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ONSOZ

Sosyal bilimler alanindan bakarak giinlimiizde tasavvufun ve mevleviligin
popiiler kiiltiirdeki temsillerini inceledigim bu tez calismasinda, hem postmodern-
popliler edebiyat ve gorsel kiiltiir baglaminda tasavvufi algilarin degisimini ve hem de
dini-tasavvufl icerik vasitasiyla iilkemizdeki popiiler kiiltiiriin nasil dontstigini
anlatmaya c¢alisttm. Amacim felsefi, kiiltiirel ve politik boyutlariyla yeni bir ¢agin
baslangicina isaret etmekti. Isaret ettigim ¢ag, dini olanin ve kutsalin popiiler kiiltiirel
formlar vasitasiyla profanlastirildigi, mutlak hakikati reddeden, Islam’in tasavvufi

boyutlarini politik olarak yeniden tanimlayan postmodernist bir ¢agdir.

Bu yeni c¢agi inceledigimi g¢alismanin ortaya c¢ikmasi, en basta danigsman
hocamin yonlendirmeleri sayesinde miimkiin olmustur. Bu vesileyle, tez danismanim
olmay1 kabul eden, ¢alismam boyunca da bana rehberlik eden ve talebesi olmaktan
gurur duydugum kiymetli Hocam Prof. Dr. M. Tayfun AMMAN’a tesekkiir ediyorum.
Ayrica yiiksek lisans egitimimde bana destek veren biitlin hocalarima, kaynaklari
edinmemi saglayan biitiin kurumlara ve fikir teatisinde bulundugum arkadaslarima
tesekkiir ediyorum. Son olarak, sevgili babam basta olmak iizere bu siirecte bana hep

destek olan aileme ve esime tesekkiir ediyorum.

Bu ¢alismadaki biitiin hata ve noksanlar bana, biitiin dogruluk ve giizellikler ise

yolun ve yoldaki rehberlerin bereketine aittir.

Adem BOLUKBASI

Istanbul-Bursa-Bilecik, 2011
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OZET

Bu ¢alisma “popiiler kiiltiir ve din” sorununu, tasavvufu konu edinen
poptiler kiiltiir {riinleri vasitasiyla giindelik hayattaki popiiler din temsilleri
ckseninde incelemektedir. Arastirmanin temel sorusu; “Tiirkiye’de modernlesme
siirecinde sosyal diizlemde(hukuk, egitim vb.)laiklesme ve bireysel
diizlemde(aile, ibadet, giindelik hayat vb.) sekiilerlesme deneyimlerini yagamis
bir toplumda, 1980’lerden ve 6zellikle 2000°lerden sonraki siiregle birlikte dini-
tasavvufi 6gelerin popiiler kiiltiirde giderek artan bir sekilde yer alarak onu nasil
sekillendirdigi, hangi noktalarda popiiler kiiltire eklemlendigi ve bu

eklemlenmenin ne tiir yeni dini anlati, imaj ve temsilleri ortaya ¢ikardigi”dur.

Amacimiz bu temel soru ekseninde Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde
din ve tasavvuf olgusunun doniisiimlerini kiltiir sosyolojisi agisindan
incelemektir. Calismamizda yazili ve sesli-gorsel popiiler kiiltiir tirtinleri metin
analizi, sOylem analizi, film ve reklamlarin semiyotik analizi gibi yontemlerle
ele alinmistir. Bu ¢oziimlemeler sonucunda, tiretilen popiiler kiiltiir tirtinlerinin
kutsal Ogeleri profanlastirdigi, dini olanin ana akim popiiler kiiltiiri biiyiik
ol¢tide sekillendirdigi, dini-tasavvufl icerikli popiiler iiriinlerin mutlak hakikati
reddeden postmodernist anlayisa eklemlendigi ve tasavvufun din alanin1 yeniden
tanimlamada felsefi, kiiltiirel ve politik diizeyde anahtar bir rol oynadig1 ortaya

konmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana ve Mevlevilik, popiiler kiiltiir,

sekiilerlesme.

Vi



ABSTRACT

This study examines the question of “popular culture and religion”
through popular cultural commodities concerning tasawwuf in terms of popular
religious representations in everyday life. The main research question is that “in
the modernization process of Turkey and in a society which has experienced
laicization on social level(law, education etc.) and secularization on individual
level(family, worship, everyday life, etc.), in the period after 1980s and
especially after 2000s, how religious and sufistic elements form popular culture
by taking place incrementally in it; on which points it is articulated to popular
culture and what kind of new religious narratives, images and representations

appear from this articulation.”

Our goal is examining the transformations of the facts of religion and
tasawwuf through this research question within the case of Mawlana and
Mawlawism in terms of sociology of culture. In our research, written and audio-
visual popular cultural commodities are studied through the methods such as
textual analysis, discourse analysis, and semiotic analysis of films and
advertisements. As a result of these analyses, it is found that those popular
cultural commodities profanize sacred elements; religious elements form
mainstream popular culture to a great extent; popular cultural commodities
containing religious and sufistic elements are articulated to postmodernist
understanding that refuses absolute reality; and tasawwuf plays a crucial role in

defining religious field on philosophical, cultural and political level.

Key Words: Tasawwuf, Mawlana and Mawlawism, popular culture,

secularization.
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1. GIRIS: ARASTIRMADA SORUN ve YONTEM

1.1. Arastirma Konusu

Mevlana ve Mevlevilik Tiirkiye’de 6teden beri ilgi goren bir konu olmakla
beraber Ozellikle son yillarda bir mutasavvifin ve bir tarikatin ismi olmaktan Ote
anlamlar kazanarak, kadin veya erkek, “dindar” ya da degil, toplumun farkli kesimleri
tarafindan ¢esitli diizeylerde goriiniir ve bilinir hale gelmistir. 2007 yilinin UNESCO
tarafindan Mevlana Yili ilan edileceginin belli olmasiyla birlikte de gerek Mevlana
Celaleddin Rimi’ye ait eserlerin orijinal ve sadelestirilmis metinleri, Mesnevi’den
hikayeler, Mevlana’dan 6giitler tarzinda kitaplar ve gerekse Mevlana ve Mevlevilik
ekseninde yazilmis kurgusal ve kurgusal olmayan anlati deneme, roman, hikaye, gezi ve
benzeri tiirlerdeki kitaplar yayginlik kazanmistir. Hatta o kadar ki bu kitaplar aylarca
cok satan kitaplar reyonlarinda liste basi olmuslar ve Tiirkge digindaki dillerdeki

baskilariyla diger iilkelerde de yogun ilgi gérmiislerdir.

Ancak benim 2009 yilinda Mevlana ve Mevlevilik konusunu yiiksek lisans
arastirma konusu olarak segmemin, Mevlana ve Mevleviligin bu denli “popiiler” oldugu
evrelerden daha eskilere dayanan nedenleri vardi. 2003 yilinin soguk ve yagmurlu bir
kis giiniinde Istanbul’daki Mevlevihaneleri ya da onlardan kalan enkazlari aramaya
cikistmin higbir bilimsel merakla ya da arastirma sorusuyla ilgisi yoktu heniiz. O
zamanlar henliz ne Yenikapt Mevlevihanesi tadil edilip bugilinkii gibi satafathl agilis
torenleriyle medya giindemine gelmis ne de Galata Mevlevihanesi’nin yeniden restore
edilmesine karar verilmisti. O giinlerde Mevlevilikle ilgili internet sitelerinde ya da gezi
rehberlerinde “Dikkat! Yenikapi Mevlevihanesi sahil yolu {izerinde bulunan
Yenikapi'da degil; E-5 Otoyolu ve Topkap: yakininda bulunan Merkez Efendi

1 gibi ifadeler

mahallesinde, Mevlana Kap1 karsisinda ve surlarin  disindadir.”
konulmasina gerek yoktu. Zira o yillarda Yenikap: Mevlevihanesi ve orada nice biiyiik
sair ve musikisinaslarin yetismis olmasi kamuoyunu pek alakadar etmiyordu. Ben 2003

yilinda Istanbul’da Mevlevihaneleri aramaya ¢iktigimda onlardan sadece Galata

! Uluslararast Mevlana Vakfi (2009) “Harita ve Yol Tarifi”, http:/mevlanafoundation.com/activities_tr.html, Erisim
17.12.2010.
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2 Zira

Mevlevihanesi ve Uskiidar Mevlevihanesi’ni bulmayr basarabilmistim.
Istanbul’daki diger Mevlevihaneler olan Kasimpasa, Yenikapt ve Bahariye
Mevlevihanelerinden geriye sadece enkazlar kalmisti. Galata Mevlevihanesi miize
olarak haftanin her pazar giinii yerli ve yabanci turistlerin ilgiyle takip ettikleri “sema
gosterisi’ni belli bir meblag karsiliginda seyrettikleri bir otantik mekan hiiviyetindeydi.
Uskiidar Mevlevihanesi ise kendilerini Evrensel Mevlana Asiklar1 ya da Cagdas
Mevlana Asiklar1 olarak adlandiran bir grup olan Hasan Dede grubunun haftanin belli
giinlerinde sohbet ve “sema gosterisi” yaptiklar faal bir “tekke” idi. Bu “tekke”deki ilk
deneyimlerimde baz1 kiigiik ayrintilar gézliime ¢arpmisti. Bunlar; duvarda asili olan Hz.
Ali, Mevlana Celaleddin Rumi ve Atatiirk resimleri, tekkeye giren herkesin Once
secdeye kapanmasi, kadinlar ve erkeklerin ayni yerde zikre katilmasi, yine kadinlar ve

erkeklerin birlikte sema yapmalariydi. Ama belirttigim gibi 2003 yilinda heniiz Mevlana

ve Mevlevilik bugiinkii gibi genis bir kitlesel ilgiye maruz kalmamuist.

Oysa daha sonraki yillarda Tiirkiye’de Mevlana ve Mevlevilik daha yogun bir
bigimde giindeme gelmeye basladi. Oyle ki, 6teden beri devlet erkAninin ve televizyon
kanallariin ilgi gosterdigi ancak televizyonlarin sadece birka¢ kareyle yer verdigi
Konya’daki Seb-i Arus torenleriyle sinirli olan Mevlana ve Mevlevilikle ilgili
programlar, artik ozellikle devlet televizyonu olan TRT’nin ¢esitli kanallarinda
neredeyse biitiin yila yayilan bir yayin kusagina doniistii. Bu ekranlarda bir yandan “stfi
klipler” adi altinda cesitli popiiler sarkicilarin ilahi yorumlarina yer verilirken semazen
figiirleri kliplerden eksik olmuyor, bir yandan da diinyanin dort bir yaninda Mevlana ve
Mevlevilik vasitasiyla “sufizm”le tanisan insanlarin kisisel doniistim hikayelerini konu
alan belgeseller gosterime giriyordu. Bu da yetmiyor, Seb-i Arus torenleriyle yad edilen
Mevlana Celaleddin Rimi’nin vefat y1l doniimiine ek olarak her sene Eyliil ayinin son
giinlerinde Konya’da Mevlana’nin dogum giinii kutlanmaya baslaniyordu. Ayrica bu
Mevlana dogum giinii kutlama etkinlikleri, mistik miizik festivali ad1 altinda diinyanin
dort bir yanindan gelen c¢esitli irklardan, kiiltiirlerden ve dinlerden miizisyenlerin
konseri esliginde semazenlerin sema performanslariyla da taglandiriliyordu. Sema ve

semazenligin turistik ve ticari amaglarla giderek yayginlagmasi, sonunda Kiiltiir ve

2 Adem Béliikbasi, “Bagkalarinin Askiyla Bashiyor Hayatimiz” Rengahenk Say1:2 (Sonbahar 2007) s. 42



Turizm Bakanhg’m “Sema Genelgesi” yaymlamak zorunda birakti.®> Nihayet 2007
yilinin UNESCO tarafindan “Mevlana Y1il1” ilan edilmesiyle birlikte bu popiilerlik had
sathaya ulasti. Cesitli yaymevleri tarafindan Mevlana ve Mevlevilik konulu onlarca
kitap yayinlandi. Artik medyada, sosyal paylasim sitelerinde, popiiler kiiltiir {irlinlerinde
ve giindelik hayatta Mevlana ve Mevlevilik bir dizi yazili ve gorsel sembole
indirgenerek yeniden paketlenmis sekilde siirekli karsimiza ¢ikmaktaydi. Kimi zaman
eteklerini savuran bir semazen fotografi, kimi zaman babacan bir Mevlana resmi, kimi
zaman Mevlevi kiyafetleri igerisinde bir neyzen, kimi zaman lale ile semazen
figlirlerinin karisimindan olusan bir resim, siirekli goze carpan goriintiilerdi. Kimi
zaman Mevlana’'nin yedi 6glidiinlin yazili oldugu hediyelik esyalar, “Ne olursan ol yine
gel” climlesinin yazili oldugu levhalar ya da semazen figiirlerini kapagina tasiyan
kitaplar sosyal paylasim sitelerinde, ¢ok satan kitaplar reyonunda, televizyonlarda ve
bill-boardlarda yerlerini aliyorlardi. Artik kendini dindar hisseden insanlar kendilerine
has diiglin ya da siinnet diiglinii organizasyonlarinda yetiskin ya da minik semazen ekibi
gosterileri talep ediyorlar ve bu talepleri karsilayan birgok organizasyon sirketi
bulunabiliyordu. Kiyafet defilelerinde, kiiltiir ve turizm tanmitim filmlerinde ve
Tiirkiye’nin yurtdisinda temsil edildigi Eurovision sarki yarismasi* gibi etkinliklerde

Mevlevi kiyafetleri giyiliyor, semazenler boy gosteriyordu.

Ote yandan, 1970’li yillardan beri Islamci-milliyetci-mukaddesatg1 siyasi
gruplarin toplantilarinda boy gosteren mehter takimi ve mehter musikisi yavas yavas
yerini semazen ekibine ve Mevlevi musikisine birakmisti. Din ve tasavvuf ekseninde
meydana gelen ve giindelik hayata yansiyan biitiin bu “kiiciik” doniisiimler, aslinda
Tiirkiye’de  Islamci-milliyetci-mukaddesat¢r  toplumsal ~ kesimlerin, muhafazakar
demokrat siyaseti ve neo-liberal kiiresel kiiltiirii benimseyen bir tavira dogru evrilisini
ifade eden “biiyiik” doniisiimiin bir par¢as1 miyd1? Ozetle bu ¢alismada Tiirkiye’de din
eksenindeki gelismelerin simdiye kadar alisildigi tizere agirhikli olarak siyasi
diizlemdeki biiylik doniisiimler iizerinden degil de, kiiltiirel diizlemdeki kiigiik

doniistimler iizerinden incelenmesi adina ¢aba sarf edilecektir.

® T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi (2008), “Sema Térenleri ile ilgili Uygulama Esaslari Belirlendi”
http://www.kultur.gov.tr/TR/belge/1-77704/sema-torenleri-ile-ilgili-uygulama-esaslari-
belirlendi.html?vurgu=sema+genelgesi, Erisim 25.12.2010.

* Ozkan Giiven (25 Mayis 2004), http://www.milliyet.com.tr/2004/05/25/pazar/paz03.html, Erisim 25.12.2010.
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http://www.kultur.gov.tr/TR/belge/1-77704/sema-torenleri-ile-ilgili-uygulama-esaslari-belirlendi.html?vurgu=sema+genelgesi
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1.2. Arastirmanin Temel Sorunu, Sayilti ve Hipotezler

Bu c¢alismanin temel sorunu “Tiirkiye'de modernlesme siirecinde sosyal
diizlemde(hukuk, egitim vb.)laiklesme ve bireysel diizlemde(aile, ibadet, giindelik hayat
vb.) sekiilerlesme deneyimlerini yasamis bir toplumda, 1980’lerden ve ozellikle
2000’lerden sonraki siirecle birlikte dini-tasavvufi 6gelerin popiiler kiiltiirde giderek
artan bir sekilde yer alarak onun icini nasil doldurdugu, ve doldururken de hangi
noktalarda popiiler kiiltiire eklemlendigi ve bu eklemlenmenin ne tiir yeni dini anlati,
imaj ve temsilleri ortaya ¢ikardigi”dir. Bu temel sorun ekseninde bir dizi alt soru ve

sorun da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu alt sorular1 su sekilde siralayabiliriz:

e Tirkiye’de son otuz yillik siirecte ve daha da 6zelde 2000’li yillarda “din alan1”
ve “popiiler kiiltlir alan1” arasinda olugmakta olan yeni dini anlatilarin ve poptiler
kiiltiirel imajlarin din ve sekiilerlesme iliskileri ¢er¢evesindeki konumu nedir?

e Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde olusan yeni dini anlatilar ile geleneksel
tasavvuf anlayislar arasinda ne gibi farklilik ve benzerlikler vardir?

e Mevlana ve Mevlevilik konulu kurgu ve anlatilar iceren “postmodern-popiiler”
kitaplardaki tasavvuf anlayisi ile geleneksel tasavvuf anlayiglar arasinda ne gibi
farklilik ve benzerlikler vardir?

e Mevlana ve Mevleviligin giindelik hayattaki goriiniimleri 6rneginde belirgin hale
gelen dinin gorsel temsilleri; yeni dini kimlikleri mi, popiiler kiiltiirel imajlart mi
yoksa her ikisinin bir karisimi mahiyetinde olan popiiler dini imajlart m1 temsil
etmektedir?

Bu temel sorun ve alt sorunlar ekseninde yiiriitiilen bu ¢aligma “din olgusu
ve dini anlayislar, kendi i¢ diizeninden kaynaklanan normatif kurallarin ve kutsallik
algilarimin yanmi swra, sosyal bir kurum ve bir degerler manzumesi olarak her
donemde kendisini ¢evreleyen kiiltiirel ogeler tarafindan da sekillendirilerek
doniisiime ugrar” sayilltistna dayanmaktadir. Bu kapsamda calismamizin genel
hipotezi  “giiniimiizde din olgusu ve dini anlayiglar, tasavvufi ogelerin
popiilerles(tiril)mesi  vasitasiyla popiiler kiiltiirel formlar igerisinde yeniden
tiretilerek kitlesellesmekte, yiizeysellesmekte ve felsefi, kiiltiirel ve politik diizlemlerde
doniisiime ugramaktadir” seklinde ifade edilmektedir. Bu genel hipotez ¢ergevesinde

calismamizda ele alinarak sinanacak alt hipotezleri su sekilde siralayabiliriz:



e Mevlana ve Mevlevilik ekseninde ortaya c¢ikan popiiler kiiltiir iirtinleri; kitle
iletisim araglarinin ve kitle tiiketim kiiltiiriiniin yayginlagmasi, kiiresellesme ve
dinin popiilerlesmesi gibi makro siire¢ler sonucunda ortaya ¢ikan doniisiimlerin
hem bir sonucu ve hem de bir aracidir.

e Mevlana ve Mevlevilik konulu kurgu ve anlatilar iceren “popiiler” kitaplar
roman, deneme ve kisisel gelisim gibi edebi tiirler igerisinde yeni alt anlat1 tiirleri
olusturmakta ve bunlari ¢esitlendirerek yayginlastirmaktadir.

e Mevlana ve Mevlevilik konulu kurgu ve anlatilar igeren “popiiler” kitaplardaki
tasavvuf anlatilar1, geleneksel tasavvuf anlayislariyla c¢elisen ve ayni anda
geleneksel, modern ve postmodern kiiltlir ve anlat1 6gelerini i¢erisinde barindiran
eklektik bir yapiya sahiptir.

e Mevlana ve Mevleviligin giindelik hayattaki goriiniimleri 6rneginde belirgin hale
gelen dinin gorsel temsilleri, yeni dini kimliklerin kiiltlirel imajlar diizeyinde
yeniden {iretilmis ve popiilerlestirilmis ifadesidir.

e Mevlana ve Mevlevilik konulu kurgu ve anlatilar iceren “popiiler” kitaplardaki
tasavvuf kurgusu ile tasavvufi anlayisin gorsel diizeyde imajlar yoluyla temsilleri

arasinda form ve igerik agisindan 6nemli paralellikler vardir.

1.3. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Tezimiz, konuyla ilgili mevcut literatiir 15181nda konuya iligkin tarihsel arka
planin, teorik ve kavramsal g¢ercevenin ortaya konmasindan olusan teorik kisimlarin
disinda uygulamali aragtirmaya dayanan boliimlerden olusmaktadir. Tezin uygulamali
arastirma kismu baslica iki boliimden olusmaktadir. Uygulamali arastirmanin ilk
asamasi olan ve edebi tiir analizlerini igeren kisim, tezin 4. boliimiinii olusturmaktadir.
Bu calismada edebi popiiler kiiltiir iiriinleri i¢in niteliksel bir arastirma yontemi olan
edebi tiir analizi ve sdylem analizi yontemleri kullanilmistir. Bu asamada Mevlana ve
Mevlevilik konulu popiiler malzemeyi olusturan ¢ok-satan postmodern-popiiler kitaplar
ele alinmis ve metin analizi yontemiyle incelenmistir. Bu yazili malzemeler roman ve
kisisel gelisim tiirlindeki kitaplardir. Tezimizin 5. kismini olusturan uygulamali
arastirmanin ikinci agamasinda, Mevlana ve Mevlevilik konulu gorsel malzemeler
gostergebilimsel(semiyotik) yontemlerle ve film analizi yontemiyle incelenmistir. Bu

gorsel malzemeler sinema filmi, tanitim filmi ve reklamlardan olusmaktadir.



Arastirmamizin kaynaklar teorik boliim itibariyle bakildiginda basta tasavvufun sosyal
ve Kkiiltiirel tarihi, modernlesme doneminde tasavvufun gecirdigi doniisiimler ve
giinlimiizde tasavvuf konulu kitaplar olmak {izere genel bir tasavvuf ve mevlevilik tarihi
literatlirlinden olugmaktadir. Yine tezin teorik kismi dahilinde teorik ve kavramsal
cerceve bagligi altinda ele alman ve tezin uygulamali kisminin zeminini olusturan
boliim ise basta sekiilerlesme teorileri, antropolojik ve kiiltiirel tasavvuf ¢aligmalar1 ve
ozel olarak modern Tiirkiye’de Islam ve tasavvuf konulu ¢alismalar olmak iizere, ortaya
koymaya calistigimiz tezin postmodernizm, kiiltiirel donemeg ve kiiresellesme gibi ii¢
onemli vechesini kusatarak degerlendiren genis bir literatiire dayanmaktadir. Bu
baglamda postmodernizm literatiirii tezin felsefi c¢ercevesini, kiiltiirel calismalar
literatiirii tezin kiltlirel cercevesini ve kiiresellesme literatiirii ise tezin politik
cergevesini olusturmustur. Son olarak tezin uygulamali kismini olusturan, edebi tiir ve
sOylem analizine ve gorsel popiiler kiiltiir Uiriinlerinin analizine dayanan boliimlerin
kaynak malzemelerine deginmemiz gerekiyor. Bunlar da Tirkiye’de 6zellikle 2000’li
yillarda yayinlanan popiiler edebi iiriinler, gérsel malzemeyi ve reklamlari iceren cesitli
dergiler, son yillarda ¢ekilen sinema ve tanitim filmleri ve televizyonlarda yayinlanan

diger programlar olarak siralanabilir.

1.4. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu caligmadaki amacimiz yukarida belirtilen arastirma sorunu ve alt sorular
kapsaminda Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde din ve tasavvuf olgusunu kiiltiir
sosyolojisi acisindan incelemektir. Tiirkiye’de sosyal bilimler ekseninde yapilan din ve
tasavvuf caligmalari, modernlesme ve sekiilerlesme siirecini gogunlukla din-siyaset, din-
ekonomi, din-hukuk iliskileri gibi makro siirecler ekseninde irdelemislerdir. Ote
yandan, son yillarda ¢esitli dini ve etnik gruplarin kendine has kimliklerinin birer
ifadesi olan ritiiel ve 0Ozel giinlerini merkeze alarak yapilan calismalarda ise bu
ritiiellerin daha ¢ok dini ve etnik grup kimliginin kamusallagsmasina ve grup kimliginin

yeniden tanimlanmasina yaptigi katki temel sorun olarak ele almmaktadir.” Ancak

® Bu ¢aligmalara 6rnek olarak Delal Aydin’in Mobilizing the Kurds in Turkey: Newroz as A Myth(ODTU 2005) adli
yiiksek lisans tezi, Aysen Baylak’in Visibility Through Ritual:Shiite/Caferi Community in Turkey (Bogazigi
Universitesi 2009) adh yiiksek lisans tezi ve Fahriye Dinger’in Formulations of Semahs in Relation to the question of
Alev Identity in Turkey(Bogazigi Universitesi 2004) adli doktora tezi zikredilebilir. Zira bu ¢alismalarda s6z konusu
ritiiellerin ve onlar etrafinda etnik ve dini kimliklerin yeniden insa edilmesine odaklanilmistir. Ancak bu ritiiellerle



1980’lerden sonra kiiltiirel ¢alismalar baglaminda din, modernlesme® ve sekiilerlesme
iliskilerini irdeleyen ¢aligmalar da yapilmaya baslanmistir. Dolayisiyla bu yiiksek lisans
tez calismasimin amaci da oncelikli olarak makro siire¢lerde ortaya ¢ikan modernlesme
ve laiklesme deneyimlerine degil mikro siireglerde gozlemlenen ve giindelik hayatta
goriiniir hale gelen doniistimlere odaklanmaktadir. Bu ¢alisma bahsi gegen dini kimlik
odakli c¢aligmalardan farkli olarak, dini ya da tasavvufu sadece belli bir dini grup
kimligine miinhasir bir kimlik algis1 olarak degerlendirmemektedir. Bu tez ¢alismasi
dini ve tasavvufl algi ve irilinleri genel olarak igerisinde bulundugu popiiler kiiltiirti
etkileyen ve ondan etkilenen bir olgu olarak incelemekte ve onun met’alagmasi,
postmodern baglamdaki doniisiimleri ve ana akim popiiler kiiltiire eklemlenmesi gibi

konular1 mevzu edinmektedir.

Bu yoniiyle diigtiniildiigiinde, bu calisma daha once tasavvuf lizerine yapilan
caligmalardan farkli olarak tek tarafli bigimde sadece dini tasavvufi olusumlarin
toplumsal dontisiimler tizerindeki etkilerini degil, kiiltiirel egilim ve déniisiimlerin din
ve tasavvuf anlayist lizerindeki etkilerini de giindeme tasimayr ama¢ edinmistir. S0z
konusu ama¢ dogrultusunda, bu arastirmanin tasavvufi gruplara dair calismalarda
yeterince deginilmeyen din ve popiiler kiiltiir iliskilerini ortaya koyarak, arastirma
sahasinin bu yoniine dikkat ¢cekmesi iddias1 agisindan 6nemli oldugunu sdyleyebiliriz.
Dolayisiyla ¢aligmamiz, simdiye dek hep “modern toplumda bir dini yeniden uyanis ve
dirilis” seklinde ortaya konan dinsel goriiniirliigiin esasinda “ortiik bir sekiilerlesme”yi7

de icerisinde barindirdigini1 uygulamali sekilde ortaya koyabilme amacini tagimaktadir.

ortaya ¢ikan temsil ve imajlarin birer popiiler kiiltiir 6gesi olarak giindelik hayatta yer alig bigimlerine
deginilmemistir.

®Calismanin Teorik ve Kavramsal Cergeve boliimiinde bu konuda ayrintil bir literatiir taramasi ve tartisma
sunulacaktir. Ancak burada 6rnek olarak Niliifer Gole’nin Modern Mahrem (Metis Yayinlari, 1991), Nevin Meri¢’in
Adab-1 Muageret: Osmanli’da Giindelik Hayatin Degisimi(1894-1927) (Kap1 Yaymlar1 2007) ve Hatice K.
Arpagus’un Osmanl Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari (Camlica Yaymlar1 2001) adli galigmalarin
zikredebiliriz. Bu ¢alismalar giindelik hayat kiiltiirii izerinden din, modernlesme ve sekiilerlesme iliskilerini ortaya
koymaktadr.

" Teorik ve Kavramsal Cergeve béliimiinde daha ayrintili bir sekilde deginilecek olan bu kavram M. Tayfun Amman
tarafindan “inang, ibadet ve sembol boyutlariyla dini hassasiyetleri daha fazla olan toplum kesimlerinin giindelik
hayatlarinda goriilen sekiilerlesme temayiilii” olarak tanimlanmaktadir. Bu konuda yapilmis ayrintili bir
degerlendirme igin bkz. M. Tayfun Amman, “Tiirkiye’de Ailenin Agik ve Ortiik Sekiilerlesmesi”, Aile ve Egitim
Sempozyumu, Istanbul: islami [limler Aragtirma Vakfi, 24-25 Nisan 2010, s. 4.



2. TARIHI ARKA PLAN: TASAVVUFA ve MEVLEVILiGE GENEL BiR BAKIS

2.1. Islam’da Tasavvuf ve Tarikatlar

Tasavvuf insanligin varlik, bilgi ve ahlak yonlerini kavrayan, ¢ok boyutlu bir
dini yaklagim bigimi olarak tarif edilebilir. Bu ¢ok boyutlulugu igerisinde tasavvufu
hem sosyal orgiitlenme bi¢imi olan tarikatlar ¢ergevesinde ve hem de bir bilgi ve ahlak
sistemi olarak dini ilimler gelenegi ¢ercevesinde anlamlandirabiliriz. Dolayisiyla Islam
tasavvufu hem bir sosyal diizenin ve hem de bir ilim ve ahldk geleneginin esasini
olusturur. Islam tarihi boyunca gelisip farklilasan degisik kollariyla tasavvuf kendi
icerisinde ¢ok biiylik bir cesitlilik iceren bir yapiya kavusmustur. Tasavvufi ekoller
yiizyillar icerisinde bulunduklari cografyaya, bagli bulunduklan silsileye, siyasi ve
toplumsal degiskenlere gore doniisiime ugramistir. Ancak biitlin bu farklilasma ve
doniisiimlerle beraber, Islam tasavvufu igin temel kaynak ve mihenk 6l¢iisii Kur’an ve
siinnet olarak degerlendirilmektedir. Aksi takdirde Islam tasavvufu hakkinda basit bir
sekilde ifade edildigi lizere bir “Islom mistisizmi” tanimlamasi yeterli olurdu. Ancak
tasavvuf ile mistisizm arasinda varlik, bilgi ve ahlak problemleri agisindan temel

farkliliklar bulunmaktadir.®

Tasavvuf ve mistisizm arasindaki benzerlik ya da farklilik meselesi iki agidan
onemli bir husustur. Evvela Islam tarihi boyunca gelistirilen tasavvuf karsit1 sylem ve
hareketlerin ana dayanak noktasi olarak tasavvufun Islam dis1 etkilere agik ve
bozulmaya son derece miisait, siibjektif bir anlayis oldugu gerekgesiyle tasavvuf ve
mutasavviflar zemmedilmistir. Bu iddia temelinde Selefi ve Vahhabi akimlardan
modern donemdeki Islamci hareketlere kadar her donemde tasavvuf karsit1 hareketler
var olmaya devam etmistir.” Ikinci énemli husus glinlimiiz diinyasinda kiiresel kiiltiirde
yerini alan “sufizm” adi altindaki ¢esitli anlayis ve pratiklerin Tirkiye’deki tasavvuf

algis1 ve pratikleri iizerindeki tesirleridir. Dolayisiyla tasavvuf ve mistisizm arasindaki

8 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yaymevi, Istanbul 1998, s. 15.[Yazar bu eserinde aksi
yondeki bir ¢ok iddiaya ragmen son kertede tasavvufun Islam mistisizmi olarak adlandirilmasinin dogru olacagini
ifade etmektedir. Bu konudaki farkli yaklasimlari ele alarak mistisizm ile tasavvuf arasindaki temel farkliliklar
felsefi ve tarihi olarak ortaya koyan bir caligma i¢in bkz. Sahin Filiz, “Tasavvuf ile Mistisizm Arasindaki Temel
Farklar-Felsefi Bir Yaklasim”’ Diyanet {lmi Dergi Cilt-30 Sayi-1 1994 ss.103-123.

® Modern dénemde tasavvuf karsiti hareketlerin genel bir degerlendirilmesi igin bkz. Elizabeth Sirriyeh, The Defence,
Rethinking and Rejection of Sufism in the Modern World, Curzon 1999.



veya tasavvuf ve “sufizm” arasindaki fark, benzerlik, benzesme ya da aynilik tartismasi
giinlimiizde de gecerli olan ve bu calismada da ana eksenlerden birini teskil eden bir

meseledir.

Tasavvuf bizzat sufilerin kendi anlatimlarinda da gorebilecegimiz {izere
Islam’m olmazsa olmaz bir sart1 olarak goriilmemistir. Imam-1 Rabbani Mektubat’ta
tasavvufun iman, amel ve ihlas olarak ii¢ ciiz halinde tarif ettigi seriatin iigiincii ciiziini
yani ihlas1 ger¢eklestirmeye yardimci oldugunu ifade etmistir.'® Tasavvufun islam dini
icerisindeki yeri ve tarifi sz konusu oldugunda her mutasavvif farkli bir tanim
yapmakla birlikte, iizerinde anlasilan nokta tasavvufun Islam dairesi igerisinde,
miislimanin kendi iradesiyle girerek miirld olacagt ve [kdmil bir miirsidin
rehberliginde] kalbini masivadan temizleyip takva yoluyla Allah’a daha fazla
yaklagacagi bir yol oldugu goriisiidiir. Bu yol bir yoniiyle temel olarak Kur’an ve
Stinnet kaynakli adab ve erkani icerdigi gibi, diger bir yoniiyle de kendine has bir bilgi
ve ahlak sistemini icermektedir. Tasavvufu ve onun sosyal orgiitlenmesini olusturan
tarikatlar1 Islam dini igerisinde daha iyi konumlandirabilmek igin kaynaklarini,

olusumunu ve tarihi siirecteki gelisimini kisaca ele almaliyiz.

2.1.1.1slam Tasavvufunun Kaynaklari ve Tarihi Gelisimi

Tasavvuf kelimesi bir rivayete gore sert yiinlii kumas manasindaki “sof”
kelimesinden tiiremistir. Zira asr-1 saadet devrindeki ilk zahidlerden beri bu tarz elbise
giymek zithd ve takvanin ve bu diinya karsisinda ahirete deger vermenin bir sembolii
sayllmistir. Baska bir yoruma goreyse tasavvuf kelimesi Grekce “sofos” kelimesinden
tiiremistir. Ancak bu yorum tasavvufu Isldimi cergevesinden &teye tastyan ve felsefi
kokene sahip, evrensel bir terim olarak kabul eden bir yaklagimi igermektedir. Bunun
yant sira saflik ve temizlik manasindaki “safa” ve asr-1 saadet donemindeki “ashab-1
suffa” terimleri de tasavvufun kelime kokeni olarak bizzat mutasavviflar tarafindan 6ne

o e e e 11
stirilmiistiir.

10 Resat Ongoren, “Ehl-i Siinnette Tasavvufun Yeri” Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, Ensar Nesriyat, istanbul
2006, ss.158.

1 Siileyman Derin, “The Origins of the Term Sufi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Say1:2/4 Ankara
2000, ss. 108-111



Tasavvufun temel kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyedir. Kur’an
ve siinnete dayali kaynaklar1 s6z konusu oldugunda ilk olarak dikkat ¢ekilen nokta
Kur’anin bir zahiri ve bir de batini manast olmasi hasebiyle tasavvufun asil amacinin
Kur’an’in batini yoniine dayal1 bir tefsir anlayigini esas almasidir. Bu konuyu ele alan
tasavvuf arastirmacisi Mustafa Tahrali Kur’an’in anlasilmasinda tasavvufun roliinii

sOyle vurgulamaktadir:

“Kur’an-1 Kerim nasil ilk miimin ve miisliimanlarin manevi
ihtiyaclarina, yani rahi, kalbi problemlerine cevap olmus ve onlar
kiifr karanligindan, sirk cehaletinden tevhid nuruna, manevi ilim,
irfan, ahlak ve insanlik zirvesine ¢ikarmigsa, bugiin de Kur’an-1 Kerim
oncelikle bu agidan anlasilmaya ¢aligilmalidir. Bu bakimdan “bilimsel
tefsirler”den daha ¢ok “isari” tefsirlerin, tasavvufi eserlerdeki tefsir ve
tevillerin yararli olacagini diisiiniiyorum.*?

Dolayistyla tasavvuf, bir ilmi metod olarak hem Kur’an’dan beslenmekte ve
hem de Kur’an tefsirlerinde daha derinlikli bir bakis acis1 saglamaktadir. Ote yandan
tarihi kokenleri asr-1 saadet giinlerine kadar uzanan tasavvuf i¢in siinnet de en 6nemli
pratik kaynaktir. Tlk sufilerden Abdiilvahid bin Zeyd: “Gergek sufiler, akillartyla siinneti
tam anlamaya gayret eden, kalbleriyle ona baglanan ve nefislerinin serrinden de Allah’a
sigman kimselerdir demistir.”** Schimmel tasavvufun kékenlerini irdelerken énemli bir
noktaya dikkat cekmekte ve tasavvuftaki kamil miirsid tipinin Hz. Peygamberin
kisiligindeki kemal fikrinden hareketle sekillendigini ifade etmektedir.* Tlk tasavvufi
olusumlar Hicri ikinci asirdan itibaren tesekkiil etmeye baslamistir. Ibrahim Edhem(s.
166 Hicrl), Ziinnin-u Misri(6. 245 H.), Maruf Kerhi(6. 227 H.), Bisr-i Hafi(6. 227 H.),
Eba Yezid Bestami(6. 261 H.) ve Ciineyd-i Bagdadi(6. 298 H.) tasavvuf mesleginin
gelismesini ve yayilmasini saglayan ilk ehl-i tasavvuf isimler olarak bilinmektedir.
Ozellikle Ziinnun-u Misrfi ve Eba Yezid Bestami bu hususta once ¢ikan

mutasavviflardir.™ Miladi 9. asirdan 11. ve 14. asirlara uzanan siirec literatiirde klasik

12 Mustafa Tahrali, “Kur’an ve Tasavvuf: Kur’an-1 Kerim’i Anlamada Tasavvufun Katkisi Neler Olabilir?”’Kur’an ve
Tefsir Aragtirmalari-1, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 170.

8 Ahmet Yildirim, “fIk Dénem Sufilerinin Peygamber ve Siinnet Anlayislar:”, UIFD, Say1-9, Cilt-9 2000, s. 393.

4 Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill University of North Carolina Press, 1975, s. 26.
15 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 61.
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tasavvuf donemi olarak zikredilmektedir. Bu siire¢ icerisinde tasavvufi anlayisin ciddi
bir soniisime ugradigi ve tasavvufi merkezin Arap diinyasindan Horasan ve
Maveraiinnehire kaydigi bilinmektedir. Bu doniisiim siirecinde tasavvuf daha teskilatli,
manevi terbiyeye daha ¢ok dnem veren, dini disiplinler arasinda yerini almis bir dini
ilim dalina doniismiistiir. Artik sufilerde kesif yonii daha ¢ok 6n plana ¢ikmis ve hoca-
talebe iliskisi miirsid-miirid iliskisine dogru evrilmeye baslamistir. ilk ciddi tarikat
olusumlarinin ve bunlara 6zgii adab ve erkanin dogusu da bu doneme denk

gelmektedir.*®

Tiirklerde tasavvufun baglangici da Horasan’a dayanmaktadir. Anadoluda
intisar eden tarikatlarin temelleri Horasan’daki tasavvuf ekoliinlin temsilcisi sufiler
tarafindan atilmustir. Tiirklerin  Islim1  daha yakindan taniyarak benimsemeye

13

basladiklar1 siiregte ozan olarak adlandirilan kisiler artik “baba” ve “ata” olarak
adlandirilmaya baslanmustir. 7 Ahmed Yesevi ve onun halifelerinden olan Stileyman
Bakirgani ve Hakim Ata Tiirklerin tasavvuf vasitasiyla Miisliimanlasmasinda biiyiik rol
oynamiglardir. Bu asamada Tiirkler arasinda tasavvufi faaliyetler artarak devam etmis
ve bunun sonucunda bir¢ok tarikat ortaya ¢ikmistir. Tiirk sufileri Naksbendilik,
Kadirilik, Halvetilik, Kiibrevilik, Mevlevilik, Bektasilik ve daha bir¢ok tarikat
olusumuyla tasavvufi canliligr devam ettirmislerdir. Selguklu ve Osmanli Dénemlerinde
etkili olmus birgok tarikat olmakla birlikte en ¢cok 6ne ¢ikanlar1 Yeseviyye, Kiibreviyye,
Mevleviyye, Naksibendiyye, Bektasiyye ve Melamiyye gibi tarikatlar ve bunlarin gesitli
kollar1 ve subeleri olmustur. Biitiin bu tarikatlar Osmanli asirlar1 boyunca Anadolu
topraklarinda faaliyet gostermis ve gerek sosyal hayatta ve gerekse ilim ve kiiltiir

hayatinda énemli gorevler iistlenmislerdir. Ozellikle 15. ve 16. asirlar ve sonrasinda

Osmanli Devlet yonetimi tarikatlarin yayginlagsmasini desteklemistir.

Tasavvuf ve tarikatlarda en 6nemli boyut adab ve erkandir. Zira adab ve erkan tarikatte
ustlii ve uslibu belirleyen bir i¢ disiplin gibidir. Bu 4dab ve erkan icerisinde meydana
gelen degisme ve farklilagmalar ise tarikatlarin birbirinden ayirt edilmesini ve farkli

kimlikler kazanmalarmi saglayan araclar olmuslardir. Adab ve erkan yiizyillar iginde

18 Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”(Cev: Ramazan Muslu) Tasavvuf Say1-13, Ankara 2004, ss.444-
447.
M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 2003, s. 49-51.
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gelismekte ve zamanla billurlagarak nihai halini almaktadir. Safilerin toplum iginde
uygulamalari ile ilgili hususlar “dddb-1 sifiyye yahut mi’yar-1 tarikat” denilen eserlerle
anlatilagelmistir. Addbu I-miiridin, Irsad ul-miiridin, Addbu’s-seniyye, Siinen-i mesdythi
Halvetiyye, Behgetii's- seniyye, Diirretii’l-esrar ve Kenzii’l-feyz gibi 6rnekleri olan adab
kitaplart tasavvuf klasiklerinde islenip ele alindig1 gibi yine tasavvuf klasigi kabul
edilen Risale-i Kuseyri, Kesfu'l-Mahciib, El-Lumad, Istilahdt-1 Sifiyye veya Tabakdt-1
Sifiyye denilen eserlerin biinyesinde de ele alinmaktadir. Daha sonraki dénemlerde
tarikat uygulamalar1 mutasavviflarca miistakil risalelere de doniiserek mi'yar-1 tarikat,
adab-1 tarikdt, hurde-i tarikdt, tarikdatndme, usul-i tarikat, erkdnname gibi isimlerle
¢esitli manzum veya mensur eserlerde toplanip mensuplari tarafindan okunmustur. Her
tarikatin kendine has =zikir, rabita, murakabe, halvet, sohbet ve benzeri usulleri
bulunmaktadir.

e Zikir Allah’1t anmaya, hatirlamaya ve unutmamaya dayali ¢esitli sézlerden olusan ve
belli bir ritm i¢inde sdylenen sozlerden olusan bir tarikat adabidir. Tasavvufta zikir
cehri ve hafi olmak iizere ikiye ayrilir. Naksibendiyye ve Sazeliyyede gerek tek
basina ve gerekse topluluk halinde yapilan zikir hafi, diger tarikatlarda ise cehridir.

e Rabita miirid ve seyh arasinda miiridin seyhe oykiinerek ve onu taklid ederek
diisinmesi ve kalbini seyhin feyziyle doldurmasidir. Rabitanin nihai amaci
fenafigseyh halidir ki bu hal miiridin her isinde ve halinde seyhine tabi olusu ve
nefsini teslim edisidir.

e Murakabe miiridin her an uyanik olmasi ve vahdet halini tecriibe etmesine dayanan
ve miiridin seyhini ya da Hz. Peygamberi diisiinmesiyle ger¢eklestirilen bir haldir.

e Halvet tasavvufta cile olarak da isimlendirilen ve topluluktan ve insanlardan
uzaklasip uzlete cekilerek zikir, ibadet ve riyazet ile mesgul olma halidir. Halvet

tarikatlarda en 6nemli manevi terbiye araglarindan biridir.

2.1.2.Sosyal ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tasavvuf

Tasavvuf ve tarikatlarm biitiin Islim diinyasinda oldugu gibi Osmanl
Devleti’'nde ve toplumlarinda da son derece miiessir oldugunu ve biitiin bir hayati
kusatacak sekilde oOrgiitlendigini sdylemek miimkiindiir. Giindelik hayatta, siyaset,

edebiyat, sanat ve kiiltiir hayatinda tasavvufun ve tarikatlarin izlerini gormek
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mimkiindiir. Tasavvufun kiiltir ve medeniyet kaynagi olarak gii¢lii i¢ dinamikleri

vardir. Kenan Giirsoy bu durumu séyle agikliyor:

“...tasavvufl bir mahiyetle yasanan derini hayatin kendini
kiiltiir verimleri halinde disa vurmasinin ne kadar énemli oldugunu
gormemek elde degildir. Bilhassa tasavvuf alaninda kendini yeniden
insa eden insanin anlasilmasinin ve bu tarzin egitim yoluyla candan
cana sirayet ettirilmesinin zemini de, yine bu kiiltiirle biitiinlesilerek
stirdiiriilen bir egzistansiyel ortamdir.”*®

Giirsoy, burada bahsedilen kendini yeniden insa siirecini tasavvuftaki temasa,
tecelli, alem-i kiibra/alem-i sugra, emanet, masiva, ilahi cevher, vahdet/kesret, ahenk,
itidal ve adalet gibi 1stilahlarla agiklamaya ¢aligmaktadir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak
“yaratict edeb” kavramini ortaya atan Giirsoy, bunu tasavvufun bir kiiltiir ve sanat

metodu olarak tiretmis olmaktadir.

Bu kapsamda diisiiniildiigiinde tasavvuf, edebiyattan musikiye kadar uzanan
klasik sanatlarin sadece muhteva agisindan kaynaklarini olusturmakla kalmamis bizzat
bu sanatlarin metodunu da tayin etmistir. Ahmet Yesevi, Edip Ahmet Yiikneki, Yusuf
Has Hacib gibi Klasik Edebiyatimizin kurucu edib ve sairlerinden Seyh Galib ve Esrar
dede gibi son biiyiikk Orneklerine kadar her asamada tasavvufun edebiyatimizi
sekillendirdigi bilinmektedir. Tasavvuf hem halk edebiyat1 ve divan edebiyatini biiyiik
Olciide etkilemis ve hem de bunlardan ayr1 olarak bir tasavvufi edebiyat gelenegi
olusturmustur.'® Tasavvuf edebiyatinin ¢ogunlukla sade, basit ve Ogretici bir uslibu
tercih ettigi ve bu yolla tarikatlarda manevi egitime destek saglamayi hedefledigi
bilinmektedir.?’ Tasavvufun musiki alaninda da tipki edebiyat sahasinda oldugu gibi
sOzleri ve ustllleriyle miistakil bir tekke musikisi oldugu gibi, klasik Tiirk musikisini ve
halk asiklig1 gelenegini de etkiledigi bilinmektedir. Musiki alaninda uygulanan bir

ogretim metodu olarak mesk us0li, tipk: ilim gelenegindeki miizakere ustlii gibi hoca-

18 Kenan Giirsoy, “Tasavvuf ve Kiiltiir Yaraticilig”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-3, Bursa 2004,
s.10.

19 Mustafa Isen, “Tiirk Edebiyatinin Dini Tasavvufi Boyutu”, TDV Diyanet Dergisi Ozel Sayisi, 1990, ss.101-104.
%0 Azmi Bilgin, “Tiirk Tasavvuf Edebiyati Literatiirii”, TALID, Cilt-5 Say1-10, 2007, 5.333.
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talebe iligkisine dayali bir 6grenmeyi On plana c¢ikarmakta ve bu anlamda tekke ve

zaviyelerdeki manevi terbiye ve adabin da bir parcasi haline gelmektedir.21

Tasavvuf adab ve erkaninin bir bagka yonii de glindelik hayattaki kiyafetlerdir.
Tarikat kiyafetlerinin kendi igerisinde bir sembolik diinyast vardir. Mesela giil miihrii
denilen ve tarikatte tac {stline takilan miihrin Hz. Muhammed’i simgeledigi
bilinmektedir. Yine dervislerin giydigi taclarin iizerine sarilan tiilbentlerin boyuna ve
rengine gore farkli anlamlar1 vardir. Tasavvufta en bilinen sembollerden biri olan hirka;
aba, ciibbe ya da kaftan olarak da adlandirilmakta ve tasavvuftaki anlami Hz.
Peygamber’in ehl-i beytini abasi altina almasi ya da Ka’b bin Ziibeyr’e hirkasini
vermesi gibi olaylara ithafen agiklanmaktadir. Bunlarin yan1 sira kusak, kiipe ve benzeri
gibi bir ¢ok giysi ve esya da tarikat kiyafetleri arasinda yer almaktadir. Sonug olarak
tasavvufi kiyafetlerin arka planindaki sembolizm yine Kur’an’dan ve Hz. Peygamberin

hayatindan misaller ve olaylar etrafinda sekillenmistir.

2.2. Mevlana Celaleddin Riimi ve Mevlevilik

“Beylerbeyi'nden Istanbul'a inerken, vapurda Remzi Efendi isimli
bir Mevlevi Seyhi gordiim. Bu oldukga eski bir hatira... Sag veya vefat
etti, bilmiyorum. Bana aldka gosterdi, boyle bir biiyiik zata' bagliligim
yiiziinden... Remzi Efendi vaktiyle Istanbul'daki ilk Ilahiyat
Fakiiltesinde tasavvuf miiderrisi 1imis... Tasavvuf imtihaninda
miimeyyiz olarak bizim Efendi Hazretlerini rica etmisler... O da tesrif
etmis... Imtihan heyeti oturuyor. Remzi Efendi esas hoca, saginda
Efendi Hazretleri...

Bir talebe gelmis... Sorulan soru su:

- Tarikatlar arasinda farikalar nelerdir?»
Talebe cevap vermis :

- Efendim; harikuladelik izharinda Kadiriler, Rufailer, ask ve
muhabbette Mevleviler, ziihd ve takvada Naksiler...»

Ve hemen ilave edeyim ki, Efendi Hazretleri Naksidir. Soran
da Mevlevi... Belli ki, talebenin bu cevabinda biraz da hocasinin hosuna
gitme gayreti var... Bunun lizerine miiderris Remzi Efendi derhal su
suali sormus:

- Sen birinden birini tercth mevkiinde olsaydin, hangisini tercih
ederdin?» Talebe gayet giizel bir cevap vermis:

2! fbrahim Benlioglu, 17. Yiizyilda Bursa’da Yasamus Stfi Musikisinaslar”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiirti, Bursa 2002, s. 276.
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- Efendim, ask ve muhabbete her sey dahildir.Ve bizim Efendi
Hazretleri'nin dudagi kipirdamas :

- Aferin oglum!..

Bitmis imtihan, ¢ikmislar. Efendi Hazretleri'ni arabaya dogru
gotiirlirken o Mevlevi seyhi, — anlaym isi, hemen miskiilini
halledecek — demis ki:

- Efendim; ben Mevleviyim, ¢ocuk benim hosuma gitsin diye ask ve
muhabbetten s6z etti. Siz de aferin diye mukabelede bulundunuz. Naksi
oldugunuz halde... Bundaki, hikmet nedir?[ Kendi anlatiyor, Efendi
Hazretleri degil... :]

Biiyiik zattan su cevabi almus.

- Cocugun gorlisii dogrudur! Ask ye muhabbete her sey dahildir! Ama
Naksilerin ziihd ve takvasi o aski pecelemek i¢indir! Cocuk o kadar
derine gidemezdi. Ben bunun i¢in aferin dedim!

Ve Remzi Efendi erimis bu cevap Oniinde... Yani Mevlevilerin ask
iddiasinin ¢ok ¢iplak kaldigini1 anlamas...”?

Mevlevilik tasavvuf tarihinde ve Ozellikle Tiirk tasavvuf kollar1 arasinda,
ortaya koydugu manevi ve maddi yiiksek kiiltlirle diger tasavvufi ekollerden farkli bir
yere sahip olmustur. Bu anlamda Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin islam diinyasinda
biiyiik bir sair ve mutasavvif olarak kimligi, Mevleviligin daha sonraki donemde kiiltiir
yaratici giiciinii destekleyecek bir husus olusturmustur. Ancak Mevlevilik ayn1 zamanda
kiiltiir ve sanat hayatindaki roliiyle, devlet adamlari arasindaki yayginligi ve tesiriyle ve
siyasetteki etkinligiyle her zaman tartisma konusu olusturmustur. Yukaridaki pasajda
Tiirkiye’de 20. ylizyilda bir Naksibendi seyhi olan Seyyid Abdiilhakim Arvasi’nin ve
ona intisab etmis olan bir sairin; Necip Fazil Kisakiirek’in yorumuyla Mevlevilik ve
Naksibendilik arasindaki mesrep farki ortaya konmaya calisilmistir. Bu pasajda
Naksibendi ziihd ve takvasinin, Mevlevi agk ve muhabbetini de iceren ve onu gizleyen
daha {istiin bir mertebe oldugu ve Mevlevi askinin aslinda bir zaaf oldugu anlatilmaya
calisilirken, hayati boyunca tasavvuf arastirmaciligt yapan Anne Marie Schimmel’e

goreyse aslinda ayn1 agk ve muhabbet Mevlana ve Mevleviligin zaafi degil giicliydii:

“Rumi’nin giicli agkindan geliyordu; insani olarak tecriibe
edilen ama tamamen Hakk’a dayanan bir ask. Hi¢ kimse onun
yaptig1 gibi mistik duanin en derin sirlarini agiga vurmamisti. O her

22 Necip Fazil Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve islam Tasavvufu, Biiyiik Dogu Yayinlari, Istanbul 1999, ss.163-164
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duanin ilahi bir lituf oldugunu hissediyordu ve kendisini bu ilahi
lutfa tamamen acik birakiyordu.”?

Bu iki zit goriisiin birisi tasavvufl gelenek igerisinde seriata en siki sekilde
bagl olan Naksibendilige mensup Miisliiman bir saire aitken, bir digeri Islam diinyasina
ve tasavvufa disaridan bakan, oryantalist bilgi gelenegine mensup bir tasavvuf
arastirmacisina aittir. Mevlana ve Mevlevilik hakkinda ortaya konan bu iki farkl
kanaat aslinda bugiin de hem miisliimanlar arasinda hem de tasavvuf arastirmacilar
arasinda kendisini hissettirmekte olan bir goriis ve mesrep farkliligidir. Ayrica tasavvufi
ekoller arasindaki bu farkliliklarin nasil algilandigi, sadece onun bugiinkii
muhataplarmin algt durumuyla degil tarihi boyunca 6nde gelen isimlerinin ve genel
olarak tarihi gelisiminin de seyriyle ilgili bir sorundur. Dolayisiyla Mevlana ve
Mevleviligin tasavvuf tarihimizdeki yerini ve bugiin nasil algilandigin1 daha iyi
anlamak i¢in Mevlana Celaleddin Rumi’nin hayati ve eserine ve Mevleviligin tarihine
bakmamizda fayda vardir. Bu caba, tasavvuf edebiyat1 ve klasik edebiyat tarihinde bir
cok kisiye ve esere isim olan “Mevlana” iinvani ve “Mesnevi” tliriiniin Mevlana
Celaleddin Rumi ve eserine miinhasir isimlere doniigmesinin sebeplerini anlamamiza da

katki saglayacaktir.

2.2.1.Mevlana Celileddin Riimi’nin Hayati, Eseri ve Tasavvuf Anlayisi

Mevlana Celaleddin Rimi miladi 1207 senesinde Belh sehrinde dogmustur.
Sultan’til-Ulema olarak da anilan babasi Bahaeddin Veled ve Seyyid Burhaneddin gibi
alim ve mutasavviflarin talebesi ve miiridi oldu. Mevlana Celaleddin gerek ilmiyle ve
gerekse ailesinden tevariis ettigi asaletiyle Konya’da bir alim ve mutasavvif olarak son
derece sevilen ve sayilan bir miiderristir. Rumi’nin Sems-i Tebrizi ile karsilagmasi ise
onun hayatinda ve tasavvuf anlayisinda yeni ufuklar agan 6nemli bir doniim noktasidir.
Mevlana’nin Sems-i Tebrizi ile karsilagsmasinin ne zaman oldugu konusunda rivayetler
cesitli olmakla birlikte, bu tanigma esnasinda elli yasini agmis oldugu bilinmektedir.**
Sems’le aylarca siiren uzun sohbetleri ve onun coskulu mesrebinin tesiriyle sarf ettigi

sozleri, Mevlana’nin o giine dek yerlesen itibarini sarsacak sekilde talebeleri arasinda ve

23 Annemarie Schimmel Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill University of North Carolina Press, 1975, 5.324.
24 Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana Celaleddin Hayat1 ve Eserleri, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2010, s. 68
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mubhitinde rahatsizliklara sebep olmustur. Biitiin bu rahatsizliklar Sems’in Konya’y1 terk
etmesine sebep olmustur. Babasinin iiziintiisiine sahid olan talebeleri ve Mevlana’nin
oglu Sultan Veled Sems’i tekrar Konya’ya getirdi. Ancak cok ge¢gmeden yeniden bas
gosteren rahatsizlik iizerine Sems-i Tebrizi Konya’yr terk etti. Sems’in kaybolusu
suikast olarak da yorumlanmistir ancak sehadete mi erdigi yoksa kayip mi oldugu
hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Mevlana Celaleddin Rumi Sems’ten sonra
Selahaddin Zerkubi ve Hiisameddin Celebi gibi miiridleriyle sohbetlerine devam
etmistir. RGmi miladi 1273 senesinde Konya’da vefat etmistir. Vefat gliniini “seb-i
arus” olarak isimlendiren Mevlana bunun sevgiliye kavusma oldugunu ifade etmistir.
Mevlana’nin en meshur eseri alt1 ciltlik Mesnevi adli kitabidir. Bunu yan1 sira Divan-1
Kebir[Divan-1 Sems-i Tebriz-i], Mecalis-i Seb’a, Mektubat ve Fihi Mafih adli eserleri
de vardir. Mesnevi adli eserin yiizyillardir Tiirkge’de bircok serhi ve terciimesi
yapilmistir. Ayrica modernlesme siirecinde gerek Tiirkiye’de ve gerekse diinyanin
cesitli iilkelerinde ve dillerinde Mesnevi’de gegen hikayelerden olusturulan kitaplar ve

Divan-1 Kebir’den se¢me siirler kitap olarak basilmustir.

Mevlana Celaleddin Rumi’yi farkli bir mutasavvif kilan en 6nemli etkenlerden
birisi siiphesiz onun coskulu ve nesve dolu aski ve giiclii sair kimligidir. 13. asirda
Anadolu’da yasamis bir mutasavvif olarak bir yandan giiglii bir siir dili olan Fars¢a’da
eser verirken, bir yandan da igerisinde yasadigi topluma tasavvuf anlayisini yine o
etkileyici uslubuyla aktarmistir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisinda sadece akla ve
mantiZa dayali ve tasavvuf istilahlarini 6n plana alan bir yaklagim yerine, misallere ve
siirlere bagvuran bir anlatim tarzi s6z konusudur. Mevlana’da miiridin seyr-i siilikteki

2 Yine

hali kendisini unutmaya degil bilakis kendini bulmaya odaklanmaktadir.
Mevlana’ya gore tasavvufta esas olan esma-1 zikir degil cezbedir. Zira cezbe miiridin
kendini bulmasini saglayan bir ruh halidir. Mevlana diinyay: insanin kendisi bulmasini
engelleyen ve onu Allah’tan uzaklagtiran hirs, tamah gibi biitlin kotii 6zellikler olarak
tanimlar. Mevlana s6z konusu oldugunda deginilmesi gereken bir bagka onemli nokta
ise onun insan anlayisidir. Bircok modern dénem — akademik ya da popiiler -

metinlerinde ifade edilen Mevlana’nin hiimanistligi mevzuu aslinda onun insan

BAge,s 172,
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anlayisinin yanlis anlasilmasiyla alakalidir. Zira Mevlana “insan”t ve “insan’lig1
dogustan kazanilan verili bir kategori olarak degil, dmiir boyu gosterilen miicahede
sonucunda ulasilan bir manevi mertebe olarak degerlendirir.26 Dolayisiyla Mevlana’da
bahsi gecen insan, hiimanizm felsefesinin mevzuu olan beser degildir. Son olarak bu
cergevede Mevlana’da 6ne ¢ikan bir mefhum olarak aska da deginmemiz gerekiyor.
Yukarida alint1 yaptifimiz pasajda Mevlevilikteki askin ¢ok ¢iplak kaldig1 goriisii ifade
ediliyordu. Yine aynmi eserde Abdiilhakim Arvasi’ye gore Batililar Mevlevilikteki
ortinmeyen ve siirekli aciga vurulan aski cezbedici bulmaktadir.’” Oysa biz tarih
boyunca Mevlevilik tarikatinda ve giiniimiizde yine Mevlevilik etrafinda olus(turul)an
ask anlayisiyla, Mevlana’daki agk anlayisini ayird etmeliyiz. Zira onun tanimladig ask
ile muhataplarin algilamasindaki askin hangi diizeyde birbirine tekabiil ettigi ayr1 bir

tartismadir.

“Akil, ask ve bilgi, Hakk daminin merdivenidir’?®

climlesi Rumi’de askin
konumunu ifade etmektedir. Akil ve bilgiyle birlikte ask da boylece Hakk’a ulagmada
bir asamay1 temsil eder. Ancak Mevlana’nin aski akildan istiin olarak tasvir eden
ifadeleri akil ve agk arasindaki iistiinliik iligskisine dayanmamaktadir. Bu degerlendirme
akil ve askin Hakk’a ulagmada insana ne sagladigi ya da insani nelerden alikoyduguyla
ilgilidir. Dolayisiyla Mevlana, akli insanin somut duyular1 olarak miilahaza ettigi i¢in
ask asamasinda onu bir bag olarak gormektedir. Sonu¢ olarak akil, bilgi ve askin
anlamlar1, Hakk’a ulagma yolunu ifade eden seyr-i siilik merhalelerindeki konumlartyla

birebir alakalidir. Mevlana’da tasavvufun merhalelerini ele alan Nurettin Topcu bu

durumu sdyle anlatiyor:

“Askin ummaninda aklin irsadi da lizumsuz bir kiilfet sayilir.
Sadece askin bir nevi tortusu, dumani veya ondan figkiran bir alev
kalir ki o da disariya ¢ikinca volkan atesi gibi donup kalmaktadir:
Bu siirdir, neydir, sema’dir, her ¢esit ifadedir. Askin kendisi
degildir.”*

% Himmet Konur, ”Mevlana, Tasavvuf ve Ahlak” Mevlana ve Insan Sempozyumu Bildirileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, Ankara 2008, s.36. Ayrica Mevlana’nin hiimanistligi meselesini ele alan ve bu konudaki farkl goriisleri
derleyen bir inceleme icin bkz. Nurullah Cetin “Mevlana Hiimanist Bir Sair midir?” SUMAM Yaynlari-1, Bildiriler
Serisi-1 2007.

% Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, Biiyitk Dogu Yayinlari, istanbul 1999, s. 221.

%8 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir (5 cilt) (Cev: Abdiilbaki Gélpinarl) Remzi Kitabevi istanbul 1957.

% Nurettin Topgu, “Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana” Tiirk islim medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi
Mevlana Ozel Sayis1 Konya 2007/3, s. 238.
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Topeu tasavvufun kendi i¢ mantiginda ele aldig1 merhaleleri tasavvuf istilahlar
cergevesinde bu sekilde degerlendirmekte, siirekli varligin hallerinden siyrilma ve terk
yolculugu igerisinde biitiin bu asamalarin anlam kazandigini diistinmektedir. Sonug
olarak tasavvufi manada akil, agk, vecd gibi methumlarin hic¢biri kendi igerisinde amag

degil saliki Hakk’a ulastirmada bir vesile olarak anlamlidir.

2.2.2.Mevleviligin Kurulusu ve Tarihi Gelisimi

Mevlevilik, 13 asrin sonlarinda Mevlana Celaleddin Rumi’nin vefatindan sonra
ilk olusum asamasini yasamaya baglamig bir tarikattir. Mevlevilikte Mevlana’nin
halifesi konumundaki kisiye ¢elebi iinvani veriliyordu. Celebi Hiisameddin ve
Mevlana’nin oglu Sultan Veled tarikatin kurucularidir. Tarikatin silsilesi Hz. Ali’ye
dayanmaktadir. Celebi Hiisameddin celebilik makaminin ilk postnisinidir. Ardindan
Celebilik makamina Sultan Veled ge¢cmis ve ondan sonra Celebilik makaminin babadan
ogula gecmesi veya aile icinde devretmesi gelenek halini almistir.*® Mevleviligi tarihi
olarak li¢ doneme ayiran Ekrem Isin, Mevleviligin birinci donemini Sultan Veled’in
vefat tarihi olan 1312’ye kadar olan ilk donem, ikinci donemini 16. asrin ortalarina
kadar siiren biiyiime donemi ve ligiincii donemini ise 16. asrin ortasindan sonra bir
“imparatorluk kurumu” olarak eristigi konum seklinde tasnif eder.*’ Modernlesme
oncesi klasik donemi tasnif eden bu yaklasima bir yenisini eklemek gerekirse
Osmanli’da ilk ciddi modernlestirici hamlelerinin yapildigi I11. Selim ve Il. Mahmut
Doénemi’nden 1925 yilinda tarikatlarin kapatilmasina kadar olan donemi ve hatta

giiniimiize kadar olan donemi ekleyebiliriz.

Mevlevilik Selguklu asirlarindan devraldigr gii¢lii dini ve kiiltiirel varligini
Osmanli Donemi’nde de perginlestirerek devam ettirmistir. Osmanli Devleti’nin ilk
baskenti olan Bursa’dan baslayarak biitliin Osmanl tarihi boyunca, klasik donem ve
daha sonrasinda, gerek bir dini hareket olarak, gerek kiiltiir ve sanat hayatinda ve

gerekse devlet icerisinde etkili olmus bir tarikattir.®* Ozellikle Ulu Arif Celebi’nin Bat1

%0 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, istanbul 2004, s.
359.

%! Ekrem Isin, “Anadolu’da Mevleviligin Ug Dénemi”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-2 Bursa 2003.
%2 Abdiirrezzak Tek, Mevlevi Kiiltiiriiniin Bursa’daki izleri, SUMAM Yayimnlari-1, Bildiriler Serisi-1 Konya 2007.
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Anadolu’daki etkin faaliyetleri Anadolu’da Mevleviligin yayginlagsmasinda énemli bir
rol oynamis ve bu tarikatin Osmanli Déneminin ilk iki asrinda gii¢ kazanmasina zemin
hazirlamistir. Mevleviligin Osmanli klasik donemi olan 16. Asirda devlet yapisinin
merkezilesmesi ve kurumsallagsmasiyla paralel olarak kurumsallastigin1 ve merkezi bir
yaptya kavustugunu goriiyoruz. Bu merkezilesme tarikat yapisinda segkinci bir kiiltiiriin
billurlasmasini da beraberinde getirmistirgg. Bu doniisiim, bugiin de hala gecerli olan,
mevleviligin bir segkinler tarikati oldugu yoniindeki genel kaniy1r giderek daha cok

giiclendirmistir. Golpinarli bu durumu soyle ifade etmistir:

“XVIL. asrin ortalarinda Mevlevilik kdylere kadar yayilmis
ve Anadolu’da bir ¢ok yerinde halki tamamen Mevlevilerden
olusan Mevlevi koyleri kurulmustur. Bu asrin sonlarindan itibaren
Mevlevilik kdyden kasabaya, kasabadan sehirlere c¢ekilmeye
baslamis, tarikat daha ¢ok beyler, pasalar ve vezirler gibi devlet
erkani tarafindan desteklenir olmus ve Mevlevihaneler daha ¢ok
bu ziimrenin tahsis ettigi imkanlarla varligin siirdiirmiistiir™*

Sonug olarak, Mevlevilik bir tarikat cevresi olarak Osmanli Devleti’nde
modernles(tir)me hamlelerinin basladig1 18. ylizyilin sonlarina kadar devlet icerisinde

ve toplumun farkli kesimleri arasinda etkin bir tasavvufi ekol olmustur.

2.2.3.Mevlevilikte Adab ve Erkén

Tasavvufta adab ve erkan hem tasavvufi ekoliin kendine has anlayiglarin1 hem
de tarikatlarmn bir dini sosyal grup olarak kimliginin ayird edici yonlerini
olusturmaktadir. Mevlevilige de adab ve erkin yoniinden bakildiginda bu ayird edici
Ozellikleri gormek miimkiindiir. Bu cercevede Mevlevilik adap ve erkaninin ana

noktalarini agiklamamiz yerinde olacaktir.

[k olarak semadan bahsetmek gerekirse, diger bazi tarikatlarda de var olan
devir geleneginin Mevlevilige has olan seklidir diyebiliriz. Mukabele-i serif olarak da
adlandirilmaktadir. “Ritm ve musiki esliginde yapilan, sagdan sola, kalbin etrafinda
cark atip donerek icra edilen bir nevi ibadettir. Mevlevilikte semaya, nafile ibadet

nazariyle bakilir: bu sebeple abdestsiz semaya ¢ikilmaz.®® Mukabele ise kisaca

% Eva de Vitray Meyerovitch, Dervisler Tarikat1 Mevlevilik, Tiirk Islam Medeniyeti Aragtirmalar1 Dergisi, Mevlana
Ozel Sayis1, Konya, 2007/3, 5.109-110

A Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 245-246;

3 Hiiseyin Top, Mevlevi Usul ve Adabi, Otiiken Yaymevi, istanbul 2001, s. 56-57.
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dervislerin gesitli s6z ve hareketlerle post dniinde birbirlerine karsi niyaz etmesidir ve
namaz vakitlerinden Once yapilir. Sema ve mukabele-i serif semahanede yapilir.
Kaynaklar Mevlana’nin Sems-i Tebrizi’nin tesvikiyle sema bagladigini bildiriyor.
Rivayete gore Sems Mevlana’ya sdyle demistir: “Semaa buyurunuz. Talep ve arzu
ettiginiz seyi semada bulursunuz. Semanin halka haram olmasi heva-y1 nefsiyle
mesg:{uliyetindendir.”36 Sultan Veled ve oglu Ulu Arif Celebi, Hz. Mevlana gibi, belli bir
diizen olmadan, coskunlukla sema ederlerdi. Ancak Mevleviligin kurumsallagsmasiyla
paralel olarak sema ve mukabele-i serif de gelistirilmis ve son hali Pir Hiiseyin Celebi
tarafindan ortaya konmustur. Mevleviler sema ayiniyle ilgili olarak tasavvuf
cevrelerinde cesitli elestirilere muhatap olmuslardir. Bir Mesnevi sarihi olan Ismail
Hakki Bursevi’nin de mevlevileri sema konusunda elestirdigini biliyoruz. Onun goriisii
tam olarak su sekildedir:

“O, sema’in mutlak olarak miibah veya haram olduguna fetva
verenlerin isabet etmedikleri kanaatindedir. “Semad,,, ehline gore
helaldir.” sozii ise vecd ve tevaciid ehli hakkindadir. Sema’mn terki
evladir. Ciinkii tenezziildiir. Salike gereken ise ylicelere terakkidir.
Siiltikiinde miintehi olan ve mutlak fendya eren kimsenin digaridan
tahrike i3l17tiy£101 kalmaz. Hakikat ehli seslere degil, manalara itibar
ederler.”

Bursevi’nin sozlerini ve Sems-i Tebrizi’nin Mevlana Celaleddin Rumi’ye sema
hakkinda sdylediklerini birlikte degerlendirdigimizde, bugiin sema ritiielinin gosteriye
dontstiiriilmesi olgusu ekseninde yaganan tartismalarin daha onceki donemlerde de

farkli bigimlerde giindeme geldigini gérebilmekteyiz.

Mevlevilikteki ilk derece muhib derecesidir. Muhiblere nev-niyaz da denilirdi.
Tarikata intisab edip nev-niyaz olan her salik bir dedeye teslim edilirdi. Bu asamadan
sonra salik ikrar verip c¢ile ¢ikarmaya karar verir ve bunu tamamlarsa dede adiyla
anilirdr. Tkrar vermeye karar veren geng, ailesinden izinli olmak zorundaydi. Ikrar veren
salik halvete girer, 18 asamadan olusan matbah hizmeti ve diger ¢ilelerden olusan ve
toplam bin bir giin siiren hizmetine baslardi. Biitiin asamalar1 tamamlayan muhib, artik

hiicre sahibi olur ve kendisine dervis veya dede denirdi. Eger ¢iledeki hizmetlerinde

36 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s5.360- 361.
37 Ali Namli, “Ismail Hakki1 Bursevi’ye gore Mevlana ve Mevlevilik” Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi,
6/14, Ankara 2005, s. 451.
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sinamalara dayanamayan bir dervis evine donerse buna “cileyi kirmak” denirdi. Cile
kirmak biiyiik bir manevi sug sayilirdi. Dedeler nev-niyazlarin terbiyesiyle mesgul olur,
musiki 6gretir, Mesnevi okutur ve ayin meskederdi. Dedeye ayda bir belli miktarda
maas verilir ve dede disaridan armagan veya bagis istemez ancak verileni de geri
cevirmezdi. Matbah hizmetlerinin en zoru nefse c¢ok agir gelen aptesane
temizleyiciligiydi. Mevlevilikte dervislikten sonraki derece seyhlikti. Seyhlerin
seyhliklerinin ispati Celebilik makamindan kendilerine verilen mesihatname idi.
Mevlevilerde dedelere, seyhlere ve bazen 6nde gelen muhiblere bir mevlevi halifesi
tarafindan halifelik verilir ve bunlar tekkelere tayin edilirlerdi. Ancak 16. Asirdan
itibaren sadece bir tekkede seyhlik yapan fakat halifelik almamis olan bir ziimrenin de
ortaya ¢iktig1 goriildii. Halifelik miiessesesi Mevleviligin son zamanlarina kadar sithhatli

bir sekilde korunmustu.38

2.2.4. Mevlevilik ve Kiiltiir

Mevlevilik ilk kurulus asamasindan itibaren ve 6zellikle Osmanli asirlarinda
kiiltiir ve sanat hayatinin merkezinde yer alan bir tarikat olmustur. Klasik Tiirk siiri,
klasik Tiirk musikisi ve tasavvuf musikisi, mimari, Islami tezyinat sanatlar1 ve benzeri
birgok sanat alaninda Mevlevilige dair temalari ve Mevlevi san’atkarlari gérmek
miimkiindiir. Mevlevihaneler bulunduklar: her yerde, tekke vasiflarinin yani sira, birer
kiiltiir ve sanat merkezi olarak hizmet vermis ve biiyilk sanatkarlar yetistirmistir.
Mevleviligin kiiltiir ve sanat alanindaki bu giicli modernlesme doneminde iki tarafli bir
tesir yaratmistir. Soyle ki tarikatin bu giicii, bir yandan modernlesme ve cumhuriyet
doneminde sekiilerlesen kiiltiir igerisinde tasavvufi kiiltiir ve sanat eserleri vasitasiyla ve
Cumbhuriyet yonetiminin Mevlevilige sagladigi goreceli tolerans sayesinde, dine bir yer
acilmasimi saglamigtir. Ancak 6te yandan da bu siirece paralel olarak mevleviligin
kiltiirel boyutunun tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve tarikatin kurumsuzlasmasini
miiteakiben sekiilerlestirici ve profanlastirict bir tesirle Mevleviligin dini boyutunu

olumsuz bir sekilde etkiledigini de iddia edebiliriz.

Mevlevilik tarikatina mensup ve pek cogu dede iinvanli bestekarlarin ve

bestelenen Mevlevi ayinlerinin Tiirk musikisine getirdigi incelik ve seviye Osmanl

% Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, inkilap Yaynlar: Istanbul, 2006, 358-369.
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kiiltiir hayatinda etkisini en iist diizeyde hissettirmistir. Mevlevi musiki tstadlart II1.
Selim basta olmak {izere bir¢ok padisah taratindan da desteklenmislerdir.39 Musikinin
yan sira Klasik Tiirk Edebiyati olan Divan Edebiyati’nda da Mevlevilik tesiri acgik bir
sekilde goriilmektedir. Hatta bu tesir o derece biiyiiktiir ki Mevlana ve Mevlevilik
arastirmacisit Abdiilbaki Golpinarli “Divan Edebiyati i¢inden bir Mevlevi edebiyati

7% sorusunu sormaktadir. Golpinarli bu soruya cevap olarak

ayird edilebilir m
Nef’i’den Naili ve Nesati mektebine ve oradan da Divan Edebiyatinin adeta
“hitamiih’il-misk” olan Seyh Galib’e kadar uzanan Mevlevi sairler neslinin Klasik
Tirk siirini tasavvufla yogurdugunu séyler.*' Ayrica Gélpmarli, Mevlevi sairler
sayesinde Divan edebiyatina has kaliplasmis mecaz ve mazmunlarin disina ¢ikan, bir
yandan taze mazmun ve hayallerle oriilii ve bir yandan da koklii bir tasavvufi gelenege
mensup bir siir dili olusturuldugunu ifade etmektedir. Gergekten de adi gecen Mevlevi
sairlerin kendi donemlerindeki sairler arasinda nev-i sahsina miinhasir bir dil
yakaladiklarina sahid olmaktayiz. Klasik kiiltiirimiiziin musiki ve siir gibi en 6nemli iki
sanat dalinda Mevleviligin bu tesir giicii, tasavvufun kiiltiir yaratici roliine iliskin

degerlendirmelerde bulunan Kenan Giirsoy tarafindan zikredilen “yaratici edeb”

kavramin1 bir kez daha giindeme getiriyor. Yaratict edebi soyle agikliyordu Giirsoy:

“..kiltir ve tasavvuf dendiginde, kanaatimizce iizerinde asil
durulmas: gereken ve yasayan insanla tam baglanti halinde kavranmasi
gereken Ozellik, tasavvuf adina yasanan kiiltiir ortaminda olusturulan “hayat
uslibu”dur. Bu “uslib”, her tiirlii kuramsal ve bilimsel bakisin Gtesinde,
“yasanan bilgelik” seklinde kendini ortaya koyan “goniil islamiyeti”dir... Biz
bu usliba, her zerrede ilahi kudretin zuhura gelisini diisiinerek kendini ve
kiiltiirli insa eden; ve bu zuhurla adeta aligveris edercesine kendince yaratarak
ona sevgisini ve onu koruma sorumlulugunu siirdiiren insanin hayat
karsisindaki tutumu anlaminda “edeb” diyoruz. Bu tutum “kiiltiir
yaraticiligi’na aksettiginde, iyiyi, gilizeli ve dogruyu, bunlarin gercek sahibi
olma iddiasindan uzak olarak arayan; hatta tam da burada kendi anlaml
sinirin1 fark eden insanin dinamizmini ifadelendiren su kavram ortaya
¢ikacaktir: “Yaratict Edeb”.”*

Bu pasajda da belirtildigi lizere yaratic1 edeb kavrami, goniil islamiyeti igerisinde

gelistirilen hayat uslibunu giindelik hayata ve kiiltiire aksettiren bir ara¢ olarak 6ne

% Mehmet Goniil, Mevlevilik ve Musiki, ISTEM, Y11-5 Say1:10 2007, s. 86.

40 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 405.

41 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, ss. 409-410.

#2 Kenan Giirsoy, Tasavvuf ve Kiiltiir Yaraticiligi, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-3, Bursa 2004, ss.:12-
13.
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stiriilmistiir. Oysa gegtigimiz iki yiizyi1l boyunca “evrenselci” ve “modernlestirici” ve
bugiinse “kiiresellestirici” ve “postmodernlestirici” Kkiiltiirel siireglerin olusturdugu
baskilar sonucunda bu kavram, “tasavvuf adina yasanan kiiltiir ortami1”ndan koparak
yaraticiligini yitirmis bir edep ve edebini yitirmis bir yaraticilik seklinde g¢esitli
doniigiimlere ugramig olabilir. Bu doniisiimleri daha iyi anlamlandirabilmek i¢in kisaca
19. yiizy1l basindan itibaren Mevleviligin de maruz kaldig1 modernlestirici siirece gz

atmamiz faydali olacaktir.

2.2.5.Modernles(tir)me Siireci ve Cumhuriyet Doneminde Mevlevilik

18. asrin sonlarindan baglayarak 19. asirda yogunlasan modernlestirici siireg,
20. asrin ilk ¢eyreginde siyasi rejim degisikligini ve zorlayict kiiltiir degismelerini de
iceren ciddi siyasi ve kiiltiirel devrimlerle yeni bir asama kazanmistir. Bu kapsamda
Mevlevilik de dncelikle 19. asirda modernlesme deneyimleri gegirmis ve 1925°te tekke
ve zaviyelerin ilgasiyla beraber c¢ok boyutlu bir kurumsuzlagma deneyimini de
yasamistir. Mevleviligin bu siiregte diger tarikatlardan farkli olarak yasadigi deneyimin
daha travmatik olusunun nedeni; sadece tekkesini degil musikisi ve edebiyatiyle beraber
kendisini ¢evreleyen biitiin bir yliksek kiiltiir dairesini kaybetmesi ve bu yiiksek kiiltiirii
benimseyen bir devlet yapisi yerine heniiz belli bir kiiltiirel nosyona sahip olmayan bir
devlet yapisiyla karst karsiya kalmasidir. Biz buna diger tarikatlardan farkli bir

deneyimi igerdigi i¢in, ¢cok boyutlu kurumsuzlagsma diyoruz.

Modernlesme ve Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte devam eden siiregte tasavvuf
ve tarikatlar birgok agidan elestiriye maruz kalmislardir. Bu tenkidler; itikadi elestiriler,
ahlak ve toplum temelli elestiriler, ilmi metod agisindan yapilan elestiriler ve siyasi
elestiriler olarak dort baglikta toplanabilir. Son kertede bu tenkidlerin hepsi
modernlesmeden kaynaklanan bazi sorunlari dine ve 6zel olarak da dinin tasavvufi
yorumuna Ve tarikatlara atfetmektedir. Ismail Kara bu elestirilerin tasavvuf ve tarikatlar
icin bir yenilesme programi cergevesinde degil tamamen modernlestirici giiclin
baskisiyla, ve tasavvuf ve tarikatlarin tasfiyesini amaglayan bir mantikla yapildiginm

ifade etmektedir:

“kendi mantig1 ve i¢ dinamikleri g¢ergevesinde hayatiyetini
stirdiiren, canliligin1 koruyan daha da onemlisi kendini yenileyebilen
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medreselerin, tekkelerin ve buralarda olusarak topluma sirayet eden
bilgi ve tavir merkezli degerlerin, zihniyetin duraganligindan ve
clriimiisliigiinden bahsetmek ancak modernlesme ve batililisma ile ithal
edilen/edilmek zorunda kalinan farkli ve yabanci bir mantik diizeyinde
miimkiin ve gegerli olabilir. Kendi mantig1 i¢inde kalmak sartiyle tarihi
stirecte medreselerin, tekkelerin ve bunlar etrafinda olusan zihniyetin,
yasama uslubunun problemlerini tesbit etmek, tartismak ve tenkit etmek
farkli bir alandir ve bunu yapmak konusunda mesru kabul
edebilecegimiz herhangi bir engel yoktur. Onlimiizdeki yeni hadise, dis
sartlarin zorlamasi ve pesisira i¢ sartlarinda uygun hale ge(tiri)lmesi
neticesinde tezahiir eden modernlesme ve merkezilesme projelerine
uygun olarak, “kurtulus”a erdirici basit, siirli, az, gevsek, herkesge
anlagilabilir ve tek tip bir din, idrak, kiiltiir ve yagama tarzinin tercih
edilmesine dogru kuvvetli bir gidistir.”*

Ancak entellektiiel diizeyde kalan bir ¢ok elestirinin yan1 sira modernlesme
stirecinde tasavvuf ve tarikatlarin denetlenmesine ve iyilestirilmesine yonelik somut
adimlar da atimustir. Ornegin Medreset’iil-Mesayih ve Meclis-i Mesayih gibi
kurumlarin kurulmasi disiiniilmiis ve bdylece tarikatlarin 1slah edilmesi amaci
gerceklestirilmeye calisilmistir. Medreset’iil-Mesayih, tarikatlarda seyhligin babadan
ogula gegmesi demek olan “besik seyhligi” olgusunu engellemek ve tarikatlarin yetersiz
kisilerce istismarinin oniine ge¢mek adina kurulmasina karar verilen bir kurumdur. Bu
amagla miifredat c¢alismalar1 yiiriitiilmiis, komisyonlar olusturularak toplantilar
yapilmistir. Ancak daha sonraki siliregte bu kurumun kurulmasi isi askida kalmistir.
Meclis-i Mesayih ise 1864 yilinda tekkelerde gorev yapan seyhlerin faaliyetlerini,
egitim faaliyetlerini ve seyh atamalarini diizenlemek i¢in kurulmustur. Osmanl
Devleti’nin 19. asirdaki merkezilestirme ve modernlestirme ¢abalarinin bir {liriinii olan

bu kurumlar, tasavvuf ve tarikatlar ekseninde bir kontrol mekanizmasinin yani sira,

kurumsal yenilenmeyi de hedeflemekteydi.**

Mevlevilik 18. Asrin sonlarinda III. Selim Devri’nden baglayarak devlet
icerisindeki etkisini daha c¢ok artirmistir. Zira Yenigeriler ve onlarla tarihi baglar1 olan
Bektasiligin etkisizlestirilmesi amacini giiden III. Selim ve II. Mahmud, Mevlevilige

0zel bir nem vermislerdir. S6z konusu padisahlar Mevleviligi 6nce Bektasilige ve daha

3 fsmail Kara, “Cagday Tiirk Diisiincesinde Bir Tenkit/tasfiye Alani Olarak Tasawuf ve Tarikatlar”, Osmanh
Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler: kaynaklar -doktrin -ayin ve erkan- tarikatlar--edebiyat- mimari -ikonografi-
modernizm (Hazirlayan Ahmet Yasar Ocak) TTK Yaylari, Ankara 2005, s. 563.

4 Halil ibrahim Simsek, “Tiirk Modernlesmesi Siirecinde T. asavvuf Alaninda Ortaya Cikan Bazi Yontem
Tartismalart”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006/1, C.5, S.9, s. 29.
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sonraki siiregte ise gergeklestirilen modernlestirici degisimlere direng gosteren ulemaya
karst bir denge unsuru olarak gérmiislerdir.45 Bu donemde Mevleviligin genel
egiliminin 1slahat, Batililasma ve modernlesme siirecleri karsisinda olumlu yaklagim
sergilemek oldugu anlagilmaktadir.  19. Asir boyunca, zaman zaman devlet
biirokrasisiyle Mevleviler arasinda siirtiismeler olmakla birlikte, Mevleviligin diger
tarikatlara oranla avantajli ve devletle i¢c ice konumunu siirdiirdiigii goriilmektedir.*®
Mevleviligin 19. asirda sergiledigi iktidarla uyumlu tavir 20. asrin baslangiciyla birlikte
II. Mesrutiyet doneminde de devam etmistir. Gerek bu donemde ve gerekse
Cumbhuriyetin ilk yillarinda iktidarla uyum tavrinin en bariz 6rnegi olarak Veled Celebi
Izbudak karsimiza ¢ikmaktadir. Sultan Resat tarafindan Celebilik makamina getirilen ve
1910-1919 yillar1 arasinda Celebilik makaminda bulunan izbudak, Cumbhuriyetin
kurulusundan itibaren de 20 y1l boyunca milletvekilligi yapmistir. Hatiratinda kendisini
celebilik makamina getiren Sultan Resat’a dvgiiler yagdiran®’ izbudak, diger padisah ve
devlet adamlar1 hakkinda yaptig1 yorumlarla da siyasetle ne kadar i¢ i¢e oldugunu ve
modernlestirici/sekiilerlestirici uygulamalar1 destekledigini agikca sergilemektedir.
Ancak mevleviler arasinda iktidara ve degisime itaat tavrina uyum saglamayan kisiler
de vardir. Bunlar arasinda degisimlere muhalefet ederek direnen Tahir’iil Mevlevi
Olgun ve Abdiilbaki Baykara 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle sapka giyilmesi ve Latin
harflerine gecis gibi konularda bu isimlerin mubhalif olduklar1 bilinmektedir. Ancak
Cumhuriyet Tiirkiye’sinde mevleviler genel olarak rejim i¢in bir tehdit olarak
gorilmiiyorlar ve kendileri de, birkag istisna haricinde, yasanan degisimleri uyum ve

siiktinetle karsiliyorlardi.*®

Mevleviligin son mukabele-i serifi 12 Eyliil 1925 tarihinde Yenikap:
Mevlevihanesi’nde gergeklestirilmis ve Mevleviyye tarikati, 13 Eyliil 1925 tarihinde
diger biitiin tarikatlarle birlikte kapatilmustir.*® 1950lerde ok partili hayata gecilmesi

giinlerine kadar Tiirkiye’de tasavvuf ve mevlevilik kamuoyuna acik ve yasal bir sekilde

* fsmet Kayaoglu, “Modernlesme Siirecinde Mevleviler” Tiirk Islim Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi,
Mevlana 6zel Sayisi, Konya 2007/3, s. 50.

46 Abdiilnasir Yiner, II. Mahmud Dénemi ve Mevlevilik, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildirileri, Sanlturfa 2007, s. 358.

4" Veled Celebi izbudak, Tekkeden Meclise — Siradisi Bir Celebinin Anlar —(Haz: Yakup Safak-Yusuf Oz)Timas
Yaynlar1 {stanbul 2009, 118-120.

“8 Riiya Kilig, Osmanlidan Cumhuriyete Sufi Gelenegin Tastyicilari, Dergéh Yayinlari, istanbul 2009, s. 108.

“ Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 368.
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tekrar ortaya ¢ikamanustir. Ismail Kara’nin neyzen Kudsi Ergiiner’in bir yazisindan
aktardig1 anekdotta, 1958-59 senelerinde yillar sonra ilk kez Mevlevi ayini yapilmasina
izin verildigi ve fakat oradaki valinin herkesi toplayarak bu yaptiklarinin sadece bir
gosteri oldugunu soyleyerek, “Allah” dememeleri konusunda katilimcilart siki sikiya
tembihledigi rivayet edilmektedir.”® 1950’li yillarda Mevlevi ayini diizenleyecek
kisilere boyle bir agiklama yapma ihtiyact hisseden valinin bilinci artik gliniimiizde
tamamen igsellestirilmis ve kaniksanmis bir bilingaltina doniismiistiir. Zira bugilin
Tirkiye’nin gesitli sehirlerinde Mevlana ve Mevlevilik adi etrafinda kurulan derneklerin
ve vakiflarin ya da yerli ve yabanci turistlere yonelik “sema gosterisi” diizenleyen
isletmelerin yaptig1 “sema ayinleri” ve benzeri faaliyetler, valinin dedigi gibi sadece bir

gosteriden ibarettir.

Sonug olarak yukarida bahsi gegen, genelde tasavvufun ve 6zelde Mevleviligin
kiiltiir yaratici glicine vurgu yapan ‘“yaratict edeb” kavrami modernlestirici-
sekiilerlestirici siireglerin devreye girmesiyle birlikte tasavvuf aleyhine sekteye
ugramistir. Burada sekteye ugrayan bir kiiltiir ve sanat miras1 degil, o kiiltlir ve sanat
mirasin1 viicuda getiren bir tasavvufi metod olarak anlasilabilecek olan “yaratici
edeb”in kendisidir. Bu yiizden Nurettin Topcu bu durumu “kabugu 6z zannetmek”

olarak ifade eder:

“Onu bizim duygularimizin terenniimciisii zannederek sairler
arasina koymak gaflettir, anlayigsizliktir. Tasavvuf sanat degildir.
Hazreti Mevlana’y1r ve Yunus Emre’yi siirlerindeki ahenkte arayanlar
kabugu 6z zannedenlerdir.” **

Zira burada aslolan tasavvufi metod sayesinde ortaya konan kiiltiir birikimi
degil bizzat o metodun kendisidir. Bu sekteye ugrama hali bir yandan siyasi iktidarlar
eliyle yiiriitillen zorlayic1 kiiltiir degismelerinden dogan bir dis etki olarak ortaya
cikarken, bir yandan da tasavvufi Ogelerin tiiketim odakli kiiltiir kaliplarina
hapsedilmesi ve bu kiiltiir kaliplarmin bizzat Misliman 6zneler tarafindan

i¢sellestirilmesiyle ger¢ceklesmistir.

%0 fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak islam, Dergah Yayinlari Istanbul, 2009.s. 237
5! Nurettin Topgu, “Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana” s. 238.
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3. TEORIK ve KAVRAMSAL CERCEVE:
‘YENICAG’IN YENI DiNf FORMLARI

3.1. ‘Modern’ Sosyal Bilimlerde Din ve Tasavvuf

Tiirkiye’de ve diinyada sosyal bilimler alaninda bir ¢alisma konusu olarak
Islam ve 6zelde tasavvuf son donemlerde yogun bir ilginin konusu olmustur. Diinyada
bu caligmalar simdiye kadar genellikle sekiilerlesme teorileri ekseninde ve din
antropolojisi niteligindeki ¢alismalar ekseninde yiiriitiilmiistiir. Ote yandan, Cumhuriyet
Tirkiyesinde ise “laisist” akademik kiiltiirtin etkisi sebebiyle, din olgusunun uygulamali
bir arastirma konusu yapilmasi uzun siire boyunca bir bilimsel tabu olustururken daha
sonrasinda ise din olgusunu daha cok politik eksende ele alan g¢aligmalar dikkati
cekmistir. Ancak yiizyilin son on yili ve 2000’li yillarla birlikte Islim ve tasavvuf
biliyliik 0Slgiide giindelik hayattaki kiiltiirel konumu igerisinde de ele alinmaya
baglanmistir. Giintimiizde sosyal bilimler alaninda din sosyolojisi ¢aligmalar1 ilahiyat
fakdilteleri bilinyesinde ve sosyoloji basta olmak iizere diger sosyal bilim alanlarinda
artarak ve cesitlenerek devam etmektedir.>® Bu ¢esitlenme ve artis kendi icerisinde bir
takim metodolojik sorunlari da tagimakla birlikte, Islim ve tasavvufun bir sosyal
bilimsel arastirma konusu olarak farkli agilardan ele alinmasina sagladigi katkiyla
dikkate degerdir. Bu kapsamda Islam ve tasavvufu sadece politik eksenli dini hareketler
olarak degil bunun 6tesinde ekonomi, hukuk, kiiltiir, giindelik hayat, tiiketim ve benzeri
toplumsal olgularla iligkileri icerisinde ele alma ve degerlendirme ¢abasi1 din sosyolojisi,
din psikolojisi, din antropolojisi ve benzeri birgok miistakil bilim dalinin gelisimini
saglamaktadir. Ancak din bilimleri alanindaki bu béliinmelerin bir¢cok ¢alismada
goriildiigl tizere ¢cok yonlii bir bakis acisini feda ettigi de goz ardi edilemeyecek bir
gercektir. Bu anlamda gerek sosyoloji ve diger sosyal bilim alanlarinda yapilan Islam ve
tasavvuf ¢aligmalarinda ve gerekse ilahiyat fakiilteleri biinyesinde yapilan ¢aligmalarda
yabanci kaynakli teorilerin aynen aktarildigt ve bu alandaki tarihsel ve olgusal
gercekliklere 6zgli kavramsallagtirmalarin  {retil(e)medigi bircok c¢aligma ortaya

cikabilmektedir.

52 By konuda ayrintil bir bibliyografya i¢in bkz: Ihsan Capcioglu, Akademisyen Din Sosyologlar1 Bibliyografyast,
AUIFD Cilt 44 (2003), Say1-2 Ss:207-255.

58 Tiirkiye’deki din sosyolojisi ¢aligmalarinda karsilagilan metodolojik sorunlari ele alan bir ¢alisma igin bkz: Necdet
Subas1, “Din ve Toplum Arasindaki Iliskileri Anlam(landirm)ak ya da Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Calismalar1”
TALID, Cilt 6, Say1 11, 2008, ss:173-184.
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Bu cergevede sirastyla once klasik sekiilerlesme paradigmasina getirilen
elestirilerin ve daha sonra ise Kkiiltiir sosyolojisi ve din antropolojisi eksenli
yaklasimlarin din ve tasavvuf ¢alismalarina getirdigi agilimlar ortaya konacaktir. Son
olarak Tiirkiye’de din ve tasavvuf konulu ¢aligmalardan kisaca bahsedilerek ‘modern’
sosyal bilimlerin din ve tasavvufu ele alig bigimleri resmedilmis olacaktir. Bu yapilirken
yukarida ifade edilen metodolojik ¢ekinceleri akilda tutarak her bir boliimde sunulan
genel ¢ergeve icerisinde bu ¢alismanin teorik ve kavramsal araglarinin neler oldugu da

belirtilecektir.

3.1.1. Sekiilerlesme Paradigmasi ve Doniisiimleri

Modern diinyada dinin konumu hakkinda genel bir ¢erceve sunma iddiasinda
olan sekiilerlesme teorisi ekseninde yasanan paradigma degisimleri ve revizyonlar
dikkat cekmektedir. Klasik sekiilerlesme paradigmasimnin temel tezi dinin modern
diinyada pre-modern bir unsur olarak giderek gerileyecegi ve sonunda yok olacagi
yoniindeydi. Bu kapsamda modernlesmeye eslik eden diinyevilesme, rasyonellesme ve
farklilasma gibi paralel siireclerin dinin toplumsal hayattaki konumunu gerilettigi iddia
edilmektedir. Din sosyolojisi literatiirine Weber tarafindan kazandirilan sekiilerlesme
kavrami kurucu sosyologlardan daha sonraki evreye kadar cesitli din sosyologlar
tarafindan farkli baglamlarda savunulmus ve 19. yiizyila has evrimci ve ilerlemeci bir
anlayisla dinin modern toplumlarda tedrici bicimde yok olacagi Ongoriilmustiir.
Ozellikle Weber, sekiilerlesmeyi entellektiiellesme, rasyonellesme ve rasyonellesme
yoluyla dinin egitim, hukuk gibi toplumsal kurumlardaki konumunu yitirmesi olarak ele
almistir.>* Bu cercevede yirminci yiizyilda klasik sekiilerlesme tezi Troeltsch, Wilson,
Bruce ve Dobbelaere gibi bir¢ok din sosyologu tarafindan da savunulmustur. Bu
kapsamda Wilson yeni dini hareketleri dinin zayiflamis bi¢imleri olarak
sekiilerlesmenin bir gostergesi seklinde degerlendirirken, Dobbelaere ise sekiilerlesmeyi
bireysel, toplumsal ve kurumsal sekiilerlesme olarak tic boyutlu bir temele
oturtmaktadir. Bu yolla sekiilerlesmenin tek boyutlu olarak ele alindiginda yaniltict

sonuglar alinacag1 ancak farkli tezahiirleriyle degerlendirildiginde; klasik sekiilerlesme

%4 Max Weber, The Sociology of Religion, Boston: Beacon 1963, s. 170.
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paradigmasinin kurumsal ve toplumsal diizlemde gecerli oldugu, bireysel boyutuyla ise

dinin gecerliliginin halen devam ettigi iddia edilmektedir.*®

Bircok Batili din sosyologunun ve bunlar arasinda Grace Davie’nin ortaya

99

attigi “Bati Avrupa’nin laiklik deneyimi bir istisnadir®® tespiti klasik sekiilerlesme
tezini tartismaya a¢makta ve modernlesme siireci konusunda siklikla karsilasilan
Avrupa merkezci bakis agisinin din sosyolojisi ve sekiilerlesme teorisi alaninda da
gecerli oldugunu bize gostermektedir. Modernitenin beraberinde gelen sekiilerlesme,
modernlesme siirecine dahil olmus biitiin toplumlarin, 6zellikle daha fazla Batililagmis
olan egitimli kesimlerini etkisi altina almistir. Bu durumu Berger su sozlerle ifade
etmektedir; “Bati’y1 ornek alan iilkelerde Bat1 tipi yiiksek egitim alan 6zellikle sosyal
bilimlerden insanlarin olusturdugu sekiilerlesmis bir alt kiiltiir mevcuttur. Bu alt kiiltiir
ilerici ve Aydinlanmaci diisiincenin kendi tilkelerindeki bayraktarligini yapmak‘[adm”57
Ancak bu “sekiilerlesme siireci anlatis1” 6zellikle 1945 sonrasi diinyada sorgulanmaya

99 ¢

ve Ozellikle Bat1 diinyasindaki “dindar Amerika”-“sekiiler Avrupa” karsitlig1 lizerinden
yeniden degerlendirilmeye baslanmigtir.  Sekiilerlesme konusunda Avrupa’nin
istisnailigine dair kitabinin giris bolimiinde Grace Davie su ifadelere yer vermektedir:
“Sekiilerlesme evrensel bir siire¢ degildir. O, daha ziyade bugilin Avrupa’da dini hayati
tanimlayan seylerin hala bagkalarmin yarmmi da tanimlayacagini varsayan Avrupa

tarihinin kisa ve 6zel bir ddnemine aittir.”>®

Genel olarak biitiin sosyal bilimlerde
hakim olan ve ta ki 1945 sonrasina kadar sorgulanamaz bi¢cimde kabul edilen Avrupa-
merkezli sosyal teorilerin varsayimlarina paralel olarak din sosyolojisinde de hakim
olan Avrupa’ya 6zgli durumun evrensel dlgege tesmil edilmesi durumu artik bu alanda
da agiklayiciligini yitirmistir. Ustelik modern Avrupa’min kendi icinden gelisen yeni
dini hareketler ve aldig1 gocler sonucu olusan dini azinliklar sorununu da giindeme

getiren Davie, arttk Bati Avrupa’nin istisnai durumunun kendi igerisinde bile

sarsildigini belirtmektedir.

% Karl Dobbelaere, “Sekiilerlesmenin Us Yiizii: Toplumsal, Kurumsal ve Bireysel Sekiilerlesme” Laik ama Kutsal
icinde (Haz: Ali Kose) Etkilesim Yaymlari, Istanbul 2006, ss.109-128.

% Grace Davie, “Is Europe an Exceptional Case?”, The Hedgehog Review (Special Issue: After Secularisation),
Spring-Summer 2006, s. 247-258.

%" Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, (Hazirlayan:
Ali Kése), Da Yayincilik, Istanbul 2002, s. 22.

% Grace Davie, Modern Avrupa’da Din, Cev. Akif Demirci, Kiire Yaymnlari, istanbul 2005, s. 1.
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Son donemde sekiilerlesme tezi icerisinde klasik paradigmaya karsi gelisen
yeni paradigma ve bu ikisine karsi onerilen iigiincii yol(eklektik paradigma), tipki
Davie’nin eseri gibi sekiilerlesme tezini revize ederek farkli toplumsal ve tarihsel
baglamlarda dinin doniistimlerini anlamlandirmaya c¢aligmaktadir. Yeni paradigma
klasik paradigmanin dini yalnizca toplumsal hayattaki gecerliligiyle ve kilise
midavimligi ekseninde degerlendirmesini elestirirken, eklektik paradigma ise yeni
paradigmanin dini yalnizca bireysel dindarliga indirgedigini iddia etmektedir. Bu
baglamda genel olarak yeni paradigmayi olusturan din sosyologlar1 dinin toplumsal
hayatta gerileyisine karsin es zamanli olarak bireysel dindarligin daha ¢ok Onem
kazandigin1 iddia ederken, eklektik paradigmayi savunan din sosyologlart ise hem
klasik sekiilerlesme paradigmasini hem de yeni paradigmanin elestirisini yaparak, dinin
giinlimiizde hem toplumsal hayatta ve hem de bireysel dindarlik ekseninde yeni formlar
altinda devamlilik gosterdigini savunmaktadirlar. Bu durum Davie’nin dinin artik bir
sorumluluktan ¢ok bir se¢im ve tiketim meselesi oldugu iddiasin1 destekler
mahiyettedir.>® Buna gore artik bireyler dini yiikiimliiliikten tiiketim anlayisina dogru bir
gecis yapmaktadirlar. Boylece kilise miidavimleri dini kendi 6znelliklerinin disina iten
birer tiiketici olarak dini farkli formlar icerisinde farkli pazarlarda bulabilen birer
tilketici kimligine biiriiniirler. Bu durum hem dini ve dindarligi kendi igerisinde
doniistiiren ve hem de dinin ve dindarligin daha ¢ok yayginlik kazanmasini saglayan bir

islev gormiistiir.

Sekiilerlesme tezinin iddia ettigi mutlak sekiilerlesme iliskisine karsi din
sosyologlar1 yeni acilimlar getirerek yeni sekiilerlesme paradigmasini olusturmuslardir.
Berger, Sekiilerizmin Gerilemesi adli makalesinde Bati Avrupa’yr ve Bati dis1
toplumlardaki Batililasmis elit kesimleri sekiilerlesme teorisinin kurdugu kiiresel
azinliklar olarak belirtmektedir. Bu istisnai durum, kiiresel olarak giindemin ilk
siralaria oturan dindarlik ve dinsellik bi¢imlerine karsi bu kesimlerin konumunun ne
kadar marjinal kaldigim1 ifade etmektedir. Berger bu makalesinde dine yonelik yeni
gelismelere dair yaptig1 analizi modern Avrupa odakli olarak degil bilakis kiiresel bir
toplumsal gerceklik olarak ele almaktadir. Yine sekiilerlesme tezine dair yeni

paradigmaya dahil edebilecegimiz goriisleriyle Rodney Stark, din ve sekiilerlesme

% A.g.m. s5:251-253.
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hakkindaki kaliplagmis kliseleri sorgulamis ve buradan hareketle olagan sayilabilecek
bir dini degismenin yalnizca sekiilerlesme olarak yorumlanmasindaki yanlishigi

vurgulamustir:

“Stiphesiz din degisir. Siiphesiz bazi zaman ve mekanlarda
digerlerine gore daha fazla dinl katilim, tabiatiistiine daha fazla inang
vardir; tipki dini kurumlarin bazi zaman ve mekanlarda din dis1 alanlarda
da fazlaca sz sahibi olmasi gibi. Siiphesiz doktrinler de degisir — Aziz
Aquinas Aziz Augustin degildi, ama ikisi de Avery Dulles’in eserinde
“dalalet” bulundugunu diisiindii. Dolayisiyla degisim diisiis anlamina
gelmez.”®

Stark’in bu yaklasimi ge¢misin daha dindar ve hurafelerle daha hasir nesir oldugu
efsanesini ve dolayisiyla modernligin ve rasyonellesmenin sekiilerlesmeyle kosutluk arz
ettigini verili bir tamim olarak alan sekiilerlesme teorisinin yanilgisini agik¢a ortaya
koymaktadir. Bir post-endiistriyel toplum teorisyeni olarak Daniel Bell’in “The Return
Of The Sacred” bagliklt makalesi de Batt Avrupa toplumlariin din ve yeni dinsellikler
konusundaki acilimlarin1 kutsalin doniisii olarak haber vermektedir. Bu baglamda Bati
dis1 toplumlarin da artik yeni dini hareketler ve kiiltler yoluyla yeni toplumsallik ve
dinsellikleri Bati’ya dogru getirdiklerini izah etmekte ve Avrupa istisnasinin klasik
teorisyenlerce kurulan rasyonel insasini var olan glincel dinselliklerle yiizlestirmektedir.
Bu yiizlesmenin sonucunda klasik donemin kurucu sosyologlarinin iddia ettigi gibi
dinin varligin1 toplumsal islevlerine bor¢lu olmadig1 bilakis varolusumuza iliskin ve
kendinden menkul bir kutsallik ile varligimni siirdiirdiigii sonucuna ulasmaktadir.”®* Bu
noktanin daha 1yi anlasilmasi i¢in yeni paradigma dahilinde degerlendirebilecegimiz
Jeffrey K. Hadden’in bilim felsefesi ve sosyal teoriyle daha siki bigimde iliski kuran
fikirlerine deginmemiz gerekiyor. Hadden, bahsi gegen makalesinde dncelikle ilk nesil
sosyologlarin bilimsel etkinliklerine hakim olan zihniyeti sorgulamakta ve bu nesillerin
din konusunda reformcu, siipheci ve inkarct olmalarindan kaynakli olarak
sekiilerlesmeyi sekiilerizm adi altinda bir ideoloji seklinde ve sosyal bilimi de yeni bir
dinsellik bi¢imi seklinde algiladiklarini iddia etmektedir. Bilim nesilleri iizerindeki bu

analizini Thomas Kuhn’un bilimsel devrimlerin yapisi ve paradigmalar yaklasiminda

80 Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme”, Sekiilerizm Sorgulaniyor: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi,
(Hazirlayan: Ali Kése), Da Yaymcilik, Istanbul 2002, s. 66

%1 Daniel Bell “The Return Of the Sacred: The Argument on The Future of Religion” The British Journal of
Sociology, V.28, No:4 1977, ss. 447-448.
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ortaya koydugu bilim iizerine diisiiniimsel sorgulamaya dayandiran Hadden, 6zellikle 2.
Diinya Savasi sonrasi diinyada hakim sekiilerlesme paradigmasimnin ¢okiintiiye
ugradigini ve yerine tedrici olarak sekiilerlesme konusunda yeni yaklasimlarin geldigini

ifade etmistir.

Ote yanda sekiilerlesme tezini eklektik paradigma kapsaminda ele alan Chaves
makalesinde bizatihi dinin degil dini otorite bi¢cimlerinin diisiiste oldugunu hatirlatarak
dinin toplumsal tabakalasma ve farklilasmalardaki yerinin daha saglikli bir bigimde
tahlil edilebilmesi i¢in dinin degil dini otoritenin ve buna benzer dinin kurumsal
tezahiirlerinin mercek altina alinmasi1 ve arastirma konusu edilmesi gerektigini
savunmaktadir.”> Chaves’in bu metodolojik karsi ¢ikisina paralel bicimde Andrew
Greeley de “The Persistence of Religion” baslikli makalesinde daha sonra Stark
tarafindan da problematize edilen ge¢misin daha dindar oldugu mitine atif yapar ve bu
miti tarihsel veriler 1s18inda yapr sokiimiine ugratir. Bu baglamda Aydinlanmanin
sundugu felsefi modelin Avrupa’ya o6zgl bir istisnayr dillendirdigini ve bu istisna
modelinin bilim, teknoloji ve egitimle taglanan modernlik siirecinin sonucunda zorunlu
olarak sekiilerlesmeyi de beraberinde getirecegi iddiasini tasidigini ifade eder. Bu
yiizden gitgide dogmaya doniisen “sekiilerlesme tezinin, aslinda bir bilimsel etkinlik

degil, sekiilerlesen insanlarin dini inanc1 oldugunu”63

ifade etmistir. Yine sekiilerlesme
tezinin bir bagka agidan elestirisini sunan Conrad Ostwalt, kendinden Once var olan
sekiilerlesme elestirilerine atif yaparak bu sefer ayni elestirilere popiiler kiiltiir ve
giindelik hayatta dinin tezahiirlerine dair bir analizle katki saglar. Bu analizinde
Ostwalt, dinin kutsal ve kutsal dis1 alanlarda eristigi yayginligi tasvir etmektedir.
Ostwalt’in vardigi sonug, dinin gilindelik hayatta kiiltiirel formlara siirekli uyum
saglayarak varligimmi yeni bicimlerde devam ettirdigi ve bunun da dinin diisiisii ya da

gerileyisi iddiasina en 6nemli yaniti olus‘rurdugudur.64

62 Mark Chaves, “Secularization as Declining Religious Authority ”, Social Forces, Vol. 72, No. 3, (March 1994), s.
769.

8 Andrew Greeley, “The Persistence of Religion”, Cross Currents, Vol. 45, No:1 1995, s. 39

8 Conrad Ostwalt, “Sekiiler Can Kuleleri”, Laik Ama Kutsal (Hazirlayan: Ali Kése), Etkilesim Yaymlari, Istanbul
2006, s. 54. Ayrica sekiilerlesme tezi kapsamindaki farkli paradigmalarla ilgili ayrintili bir degerlendirme ve
giiniimiiz sosyolojisinde sekiilerlesme tezinin doniisiimii icin bkz: Mehmet Ozay, “Giiniimiiz Sosyolojisinde
Modernlesme-Sekiilerlesme-Din Iliskileri”, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Dan: Ali Kése),
Istanbul 2006. Ayrica Tiirkce literatiirde sekiilerlesme teorisi alanindaki belli bashi 6nemli makaleleri iceren
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Bu noktada sekiilerlesme tezine karsin Peter Berger ve Thomas Luckmann’in
tespitleriyle yaptigr katkiya da deginmek gerekiyor. Dine fenomenolojik bir bakis
acisiyla yaklasan bu iki sosyologun eserlerinde, modern toplumda din insanin bireysel
diinyasindaki konumu itibariyle ele alinmaktadir. Her iki sosyologun teorilerinde de
anlayict sosyolojinin tiirevlerinden olan sembolik etkilesimciligin izleri goriilmektedir.
Bu baglamda hem Berger hem de Luckmann kiliseyle dini 6zdeslestiren ve dini sadece
toplumdaki islevlerini esas alarak islevselci bir bakis agisiyla degerlendiren yaklasimin
Otesine gecerek dinin bireyin diinyasinda anlam {ireten ve bir diinya insa eden yoniinii
vurgulamiglardir. Bu baglamda Luckmann, dine 6zgii olmayan ¢ok farkli kurumsal
baglamlarda bile dini temsillerin bulundugunu ve bunlarin bireylerin sosyallesme
sireclerinde igsellestirildigini ifade etmekte®® ve bu durumun “gdriinmeyen din”
teorisinde bireysel dindarlig1 temsil ettigini belirtmektedir. Berger ise benzer sekilde
aslinda dinin bireyin kendine ait kutsal bir evren inga etmesi oldugunu ifade

etmektedir.%®

3.1.2. Antropolojik ve Kiiltiirel Calismalar Ekseninde Din ve Tasavvuf

Sekiilerlesme tezi ekseninde ortaya konan yaklasimlarin dini ve dini olani
aciklama cabalarinin yani sira, dini kiiltiirel bir gerceklik olarak ele alan ve etnografik
metodla inceleyen antropolojik yaklasimlar da sosyal bilimlerde 6n plana ¢ikmistir. Bu
alanda ozellikle Geertz, Said, Tapper, Asad, El-Zein gibi sosyal bilimcilerin ¢aligmalari
dikkat ¢cekmektedir. Burada s6z konusu yaklasimlarin din ve tasavvuf ¢alismalarina
getirdigi agilimlar1 ortaya koymaya c¢alisacagiz. Din ve antropoloji iizerine
calismalariyla taninan Brian Morris dine antropolojik yaklagimlart baslica yedi baslik
altinda toplamistir. Buna gore entellektiialist, duygu odakli, yapisalci, yorumlayici,
bilissel, fenomenolojik ve sosyolojik eksende din antropolojisi ¢aligmalar1 yapilmistir.
Bunlar arasinda entellektiialist, duygu odakli ve yapisalci yaklasimlar daha ¢ok 19.
ylizyilin evrimci anlayisini yansitmakta ve dini, tarihi ve toplumsal baglamindan

koparan genelleyici bir yap1 arz etmektedir. Biligselci yaklasim ise sosyobiyoloji

kaynaklar igin bkz: Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Hazirlayan Ali Kése) Ufuk Kitaplari, Istanbul 2002 ve Laik ama
Kutsal (Hazirlayan Ali Kose) Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006.

% Thomas Luckmann, The Invisible Religion: The Problem of Religion in Modern Society, New York Macmillan,
1967, s. 72.

% peter Berger, The Sacred Canopy: Elements of A Sociological Theory of Religion, New York Anchor Books,

1967, s. 25.
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kapsaminda dini insanin bilissel diizeydeki tercihleriyle aciklayan bir yoOntemi
benimsemektedir. Biz burada daha ¢ok fenomenolojik, sosyolojik ve yorumlayici
yaklasimlar kapsamindaki din antropolojisini ele alacagiz. Yorumlayic1 yaklasim
semantik, sembolik, hermenoétik ya da semiotik yaklagim gibi ¢ok farkli bagliklar altinda
da adlandirilmaktadir. Bu metod ilk donemlerdeki sosyolojik ekollere 6zellikle yapisal-
islevselcilige bir tepki olarak gelismistir. Dini kiiltiirel ve sembolik bir sistem olarak ele
alan bu yaklasim dinin toplumsal gercekligi sekillendiren, ifade eden ve ayn1 zamanda
insanlarin egilimlerini ve kimlik duygusunu ortaya koyan bir anlamlar sistemi oldugunu
savunmaktadir. Bu yaklagimin en 6nemli temsilcisi Clifford Geertz’dir. Geertz’in ortaya
koydugu yaklasgim “derin tasvir” olarak adlandirdigi bir metodolojik anlayisa
dayanmaktadir. Geertz’in yani sira Marshall Sahlins ve Victor Turner’in da bu yonde
eserleri bulunmaktadir. Ote yandan fenomenolojik yaklasim da benzer sekilde kutsalin
ve inancin insan hayatindaki tezahiirlerini ele almaktadir. Bu kapsamda New Age
hareketleri ve diger dini kiiltlerin arastirilmasinda bu yaklasim 6n plandadir. Sosyolojik
yaklagimlar da bir yandan yapisal islevselci tarzda dini sosyal siire¢ ve yapilarin
yansimasi olarak goriirken kokleri Weber’e kadar uzanan anlayici sosyoloji ekolii ise
dini bir degerler sistemi ve diinyevi olan1 yonlendirme giicii olan bir kutsal anlamlar

oriintiisii olarak ele alir.?

Geertz, dinin antropolojik olarak incelenmesinde iki asamal1 bir operasyondan
bahseder. Buna gore birinci asamada dini sembollerde viicut bulan anlam sistemlerinin
analizi, ikinci asamada ise bu sistemlerin toplumsal, yapisal ve psikolojik siireclerle
iligkilendirilmesi gerekmektedir.68 Bu baglamda Talal Asad Geertz’in yukarida belirttigi
iki asamal1 operasyonun ikinci agamasida yamldigini, ve Islam antropolojisi yaparken
tarthsel olarak farkli disiplinler ve giicleri hesaba katmadigi takdirde ilk asamada
bahsettigi sembolleri yorumlamasinin yetersiz kalacagini belirtmektedir.®® Sonug olarak,
Geertz da Evans-Pritchard, Gellner ve benzerleri gibi ¢esitli dinler {izerine yaptig1 saha
arastirmalarina dayanan antropolojik calismalarda islam’daki tasavvufi yasam bicimini

tipk1 diger kabile dinleri gibi kutsal metni ve ondan kaynaklanan toplumsal yorum ve

87 Brian Morris, Religion and Anthropology: A Critical Introduction, Cambridge University Press, New York 2006,
ss. 3-7.

%8 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, Basic Books, New York, 1973, 5.125.

% Talal Asad, “Anthropological Reflections of Religion: Reflections on Geertz,” Man, Vol. 18 No:2 1983, s. 250-251.
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pratikleri yok sayarak yalnizca yerel kiiltiirel farkliliklara dayanan kiigiik gelenekler gibi
degerlendirmistir. Sonug olarak, islam igerisindeki bu 6zel yorumu modern kent hayati
ile ya da rasyonel diinya goriisii ile bagdagsmaz bir yasam bigimi olarak
yorumlamislardir. Tam da bu yiizden antropolojik olarak ritiieller, anlam sistemleri ve
semboller iizerine ince bir iscili§i igeren metodolojisine ragmen Geertz’in Islam

antropolojisi degil de islami bir antropoloji yaptigin1 sdyleyebiliriz.

Din antropolojisi ve dzelde islam antropolojisi iizerine ¢alismalarda dzellikle
“dini antropoloji”den “din antropolojisi”ne gecis ya da Islim &zelinde sdyleyecek
olursak “IslAmi antropoloji”den “Islam antropolojisine gegis” meselesi yukaridaki
ornekte de gorildiigii iizere problematik bir alani temsil eder. Bu konudaki tartismay1
kavramsal olarak Islam’m kutsal metinlerine ve ulemanin icma halindeki gériislerine
dayanan “biiyiik gelenek” ile islam’m farkli yerel baglamlardaki pratiklerine dayanan
“kiiciik gelenekler” arasindaki karsitligin olusturdugu problematige dayandirabiliriz. Bir
yandan yukaridaki drnekte goriildiigii iizere bazi antropologlar islam’1 ve tasavvufu
kutsal metinler ve onlardan kaynaklanan pratiklerden azade birer kiiciik gelenek gibi
degerlendirerek kabile dinleri ile es tutmaktadir. Ote yandan gerek oryantalist bilgiye ve
gerekse bliylik gelenege dayanarak bir antropoloji olusturma iddiasinda olan
yaklagimlar ise Islam ve tasavvufu tarihsel ve toplumsal baglamlara gore degiskenlik
gostermeyen, monolitik bir varlik olarak ele almakta ve din antropolojisi yerine dini bir
antropoloji yapmaktadirlar. Bu gergevede bir tamim yapan Richard Tapper Islam

antropolojisini su sekilde 6zetlemektedir:

“Islam antropolojisi, siradan miiminlerin kiiltiirlerini terciime
etme ve insani olarak tasvir etmenin yani sira, islami “metinlerin”
iiretimini ve kullanimlarini da tahlil etmeyi igerir. Bu ¢ercevede biiyiik
gelenegin unsurlari(dini inang ve miikellefiyetler, baz1 metinler ve bu
metinleri Ureten ulema ve diger kisiler) siyasi maniiplasyonlar,
ekonomik sikintilar ve bazi etnik/akrabalik/asiret ve benzeri ittifak ve
rekabetleri de dikkate alarak kendine has sosyal ve kiiltiirel
baglamlarda incelenmeye aciktir.”"®

Genelde antropoloji ve ozelde Islam antropolojisi s6z konusu oldugunda

gecerli olan bir bagka temel tartisma konusu ise antropoloji biliminin baglangicindan

7 Richard Tapper, “Islamic Anthropology” and the “Anthropology of Islam”, Anthropological Quarterly V. 68. No:3
1995, s.192.
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beri gegerli olan antropoloji-tarih ve iktidar arasindaki problematik iligkiler ve bir
bilimsel ideoloji olarak oryantalizmdir. Kuhn ve Foucault gibi bir ¢ok bilim felsefecisi
ve sosyal bilimci tarafindan yapilan bilgi ve bilim arkeolojisi ¢aligmalarinin bir benzeri
bu kapsamda da yapilmistir. Bu baglamda Asad ve Said “Islam hakkinda bilgi iiretimi”
meselesini analiz etmislerdir. Said oryantalist bilgi iiretim siirecini antropolojik alan
arastirmalartyla iliskilendirerek, bu siireci somiirgelestirilmis toplumlarin Bati’nin
goziinde keyfi olarak resmedilmesi seklinde tespit etmistir: “Sarkiyatcilik, stratejisi
geregi, Batiliya gorece stiinliigiini hi¢ yitirmeksizin Sark’la kurabilecegi bir olanakli
iliskiler dizisi saglayan bu esnek konum istiinliigiine dayanir hep.””* Said, burada
bahsettigi ontolojik konum dstiinligiiniin epistemolojik diizlemde de yeniden
iiretilmesini isaret etmektedir. Yine islam antropolojisi ¢alismalarinda dikkat edilmesi
gereken bilgi-giic iliskisine bir baska acidan bakan Asad, Islam’da ortodoksinin sadece
dogru inang bi¢iminin vaz’ edilmesi meselesi degil bunun 6tesinde bir iktidar ve kontrol
meselesi oldugunu, ve dolayisiyla Islam ¢alismalarinda ortodoksiyi onemsiz goren
anlayisin da ve tam aksine ortodoksiyi sadece Islam’in tiimiinii temsil eden bir inanglar

manzumesi olarak goren anlayisin da yetersiz oldugunu ifade etmektedir.

Oryantalizm ve antropoloji yoluyla yapilan bu bilgi tretimini klasik
sekiilerlesme tezinde viicut bulan sekiilerist ideolojinin bir benzeri olarak da
degerlendirebiliriz. Nasil ki sekiilerist ideoloji Islam’1 hep bir reaksiyon ve gagdasi olan
bat1 medeniyeti karsisinda bir ideolojik konum olarak yeniden iiretiyorsa, oryantalist
ideoloji de Islam’1 kendi bilgi iiretiminde Ozcii bir anlayisla tasvir ettigi haliyle
modernist ¢cergevede “geriligin” ve “akildisiligin” ya da bugiinkii postmodern ¢ercevede
ise “siddet ve teroriin” temsilcisi olarak resmetmektedir. Ancak giinlimiizde yukarida
bahsedilen metodolojik ve teorik ¢eliskileri de dikkate alarak islam ve tasavvuf iizerine
birgok antropolojik arastirma yapilmaktadir. Carl Ernst’in”® tasavvufun kiiresellesmeyle

iliskili olarak aldig1 yeni bigimlerle ilgili ¢alismalari, Howell’in"* tasavvufun spiritiialist

™ Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Bat’nin Sark Anlayislar (cev: Berna Ulner) Metis, Istanbul 2004, s. 17.

"2 Talal Asad, The Idea of An Anthropology of Islam, Center for Contemporary Arab Studies; Occasional Paper
Series, 1986, s. 15.

8 Carl W. Ernst, “Sufism, Islam and Globalization in the Contemporary World: Methodological Reflections on a
Changing Field of Study” 4™ Victor Danner Memorial Lecture, Indiana University, 2006.

™ Julia D. Howell, “ ‘Spirituality’ vs. ‘Religion’ Indonesian Style: Framing and Re-framing Experiential Religiosity
in Contemporary Indonesian Islam”, A Paper presented to the 15. Biennial Conference of the Asian Studies
Association of Australia, 2004.
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formlar igerisinde aldig1 yeni bigimlerle ilgili ¢alismalari, Eickelman’in” yeni iletisim
bi¢imlerinin dini kimlikler lizerindeki etkisini inceleyen g¢alismalar1 ve daha bir¢ok
Islam antropolojisi ¢alismalar1 giiniimiizde modernist sekiilerist paradigmanin dtesinde
sufi gruplarin ve tasavvufi algilamalarin kent hayatinda ve kiiresel aglar iizerinden nasil

doniistimler gegirdigini ortaya koymaktadir.

3.1.3. ‘Tiirkiye’de Islam ve Tasavvuf’ Konulu Calismalar

Tiirkiye’de sosyal bilimlerde bir arastirma konusu olarak din ve tasavvuf
caligmalari, Cumhuriyet Tiirkiyesinin ilk donemlerinde ya hi¢ yapilmamistir ya da
sadece dini, din/modernlesme/sekiilerlesme eksenindeki ¢atigmaci paradigmaya oturtan
0zcii yaklagimlar iizerine bina edilmislerdir. Bu anlamda Tarik Zafer Tunaya’n1n76,
Niyazi Berkes’in’’ ve Bernard Lewis’in’® eserleri bu tarzdaki calismalarin kurucu
metinleri olarak isaret edilebilir. Her ii¢ eserde de Islim ve tasavvuf, modern hayatin
degerlerine karst geleneksel ve dini degerlerin degismez Oziinii ve modern hayatin
getirdigi degisimlere karsi politik diizlemde “gericiligi” temsil eden bir ideoloji olarak
tasvir edilmektedir. Siiphesiz bu ideolojik bakis ac¢is1 Tiirkiye’de daha sonraki evrelerde
de bir¢ok akademik caligmada igten ice devam eden bir 6n kabul olarak varligini
stirdiirmiistiir. Ancak 1950’11 yillardan baslayarak Tiirkiye’de laiklik politikasinin hizini
yitirmesiyle birlikte akademik diizlemde Tiirkiye’de Islam ve tasavvuf iizerine yapilan
calismalarin niceligi ve niteligi artis gOstermistir. Bu kapsamda Serif Mardin’in"
1960’lardan baglayarak ortaya koydugu c¢igir acici nitelikteki caligmalari, Sabri
Ulgener’in® islamin zihniyet tarihine dair yaptigi ¢alismalar, Erol Giingér’iin® 1980
sonrasinda IslAm ve tasavvuf iizerine sosyal psikoloji agisindan degerlendirmelerde
bulundugu eserleri zikredilebilir. Ancak Tiirkiye’de Islam ve tasavvuf iizerine nicelik ve

nitelik acisindan ¢ok sayida ve daha zengin igerikli ¢caligmalarin yapildig: asil evre 1980

sonrasi dénem olmustur. Zira 1980 sonras1 dénemde Islam Tiirkiye’de hem politik

™ Dale F. Eickelman, “Print, Writing and The Politics of Religious Identity in the Middle East” Anthropological
Quarterly, Vol. 68, No:3, 1995, ss.133-138.

™ Tarik Zafer Tunaya, islamcilik Cereyani, Baha Matbaas:: Istanbul 1962.

77 Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey, Routledge:New York 1964.

8 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Oxford University Press: London 1961.

™ Serif Mardin’in Din ve ideoloji(1983) ve Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme: Bediiizzaman Said Nursi
Olay1(1992) adli eserleri bu kapsamda degerlendirilebilir.

8 Sabri Ulgener, Iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri(1951) bu kapsamda degerlendirilebilir.
8 Erol Giingér’iin Islamun Bugiinkii Meseleleri(1981) ve Islam Tasavvufunun Meseleleri(1982) adli eserleri bu
kapsamda ele alinabilir.
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diizlemde, hem kimlik tartigsmalar1 diizleminde ve hem de kiiltir ve gilindelik hayat
diizleminde daha ¢ok giindeme gelen bir olgu olmustur. Bu baglamda 1980 sonrasi
Islam ve tasavvuf calismalarini baslica ii¢ baslik altinda degerlendirebiliriz. Birinci
tirdeki calismalar Islam’t daha cok siyasal diizlemde, koktencilik tartigmalari
baglaminda ya da parti politikalar1 gergevesinde ele alan ve Islam/sekiilerizm,
Islam/demokrasi, Islami toplum/laik toplum gibi ikili iliskiler ekseninde yapilan
calismalardir. Ikinci tiirdeki calismalar islam’1 ve tasavvufu Alevilik, Siinnilik ya da su
veya bu tarikata ve tasavvufi ekole mensubiyet acisindan inceleyen kimlik odakli
calismalardir. Uciincii tiirdeki ¢alismalar ise Islam ve tasavvufun giiniimiizde kiiltiirle,
popiler kiiltiirle(gorsel ve yazili) ve giindelik hayatla iligkisi agisindan degerlendirildigi
calismalardir. Siiphesiz her bir ¢alisma teorik diizlemde ya da 6rnek olaylar {izerinden
giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islam ve tasavvufu degerlendirirken meselenin her {i¢ boyutuna
da su veya bu sekilde deginmekte ancak yine de politik boyut, kimlik boyutu ya da
kiiltiir boyutundan birine daha agirlikli bigimde egilmektedir. Ustelik bahsi gegen ii¢
boyut da zaten ayni meselenin birbiriyle son derece alakali ii¢ farkli vechesini temsil
etmektedir. Bu baglamda birinci tiirden calismalar kapsaminda Islim ve tasavvufun
politik diizlemdeki seriivenine dair son yillarda yapilan Onemli arastirmalar
bulunmaktadir. Ornegin son yillarda 1980’lerde ve 1990’larda yapilan dar cerceveli
Islimcilik calismalarina oranla daha genis bir teorik ve tarihi perspektif sunan
caligmalar yapllmaktadlr.82 Ote yandan Islam’m kentsel 6lgekte bir kimlik gergevesi
olarak konumu®® ya da cesitli dini gruplarin mezhep ya da tarikat odakli kimlik

olusumlari® hakkinda da bircok calisma yapilmaktadir. Son olarak islam ve tasavvufun

8 By kapsamda Kemal Karpat’in The Politicization of Islam(2001), Bedri Gencer’in islamda Modernlesme(2009) ve
Cihan Tugal’in Passive Revolution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism(2009) adli eserleri drnek olarak
verilebilir.

8 jslam’1n ve tasavvufun son yillardaki kentli kimligi igerisindeki konumunu konu edinen ¢aligmalar arasinda,
Niliifer Gole’nin The Forbidden Modern: Civilization and Veiling(1996), Ayse Saktanber’in Living Islam: Women,
Religion and the Politicization of Culture in Turkey(2002) ve Catherine Raudvere’in The Book and the Roses: Sufi
Women, Visibility, and Zikir in Contemporary Istanbul(2002) adl1 eserleri belirtilebilir.

8 islam’in bir kimlik kaynag1 olarak ele alindig1 caligmalara 6rnek olarak Aimee M. Wuthrich’in Identity and Nur
Movement in Turkey: “Trying to See the Gray”(ODTU, 2007) adl yiiksek lisans tezi, Aysen Baylak’in Visibility
Through Ritual:Shiite/Caferi Community in Turkey (Bogazigi Universitesi 2009) adh yiiksek lisans tezi ve Fahriye
Dinger’in Formulations of Semahs in Relation to the question of Alev Identity in Turkey (Bogazigi Universitesi
2004) adli doktora tezi zikredilebilir.
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yazili ve gorsel (popiiler) kiiltiir ve gilindelik hayattaki gorlintimleriyle ilgili yapilan

caligmalar da her gecen giin artmaktadir.®®

Bu ¢alisma da daha cok iigiincii tiir kapsaminda Islam ve tasavvufun yazili ve
gorsel (popiiler) kiiltiirdeki ve giindelik hayattaki temsillerine odaklanan ancak bunu
yaparken sorunun politik boyutunu ve kimlikle alakasini da gozden kagirmayan bir
calisma olma iddiasindadir. Biitiin bu c¢alismalarda ortaya ¢ikan tartismalar 1s18inda
diyebiliriz ki sosyal bilimler alaninda sekiilerlesme/dindarlasma/muhafazakarlasma gibi
ikili karsitliklar temelinde iiretilen Islam ve tasavvuf calismalarinda din, inang ve
kutsallik gibi olgular toplumsal ve kiiltiirel diizlemde degismez birer 6z seklinde
konumlandirilmaya ¢alisilmaktadir. Bu yaklasimi iceren calismalar aciklayict degil
totolojik ve ozcii birer gergeve sunmaktadir. Bu durum IslAim ve tasavvufun sosyal
bilimlerin kavramlariyla incelenmesinden ziyade yalnizca politik olarak “olagan”
modern diinya karsisinda yalmzca bir tepki olarak gelisen “olagandis1” Islamciligin
incelenmesine dayanmaktadir. Buna karsin sekiilerligin, dindarhigin ya da
muhafazakarligin sdylemde ve pratikte nasil doniistimlere ugradigini ve tarihsel-
toplumsal baglamlara gore degisen dinamik olgu ve siiregleri isaret eden kavramlar
olduklarin1 benimseyen c¢alismalar da bulunmaktadir. Bu noktada sekiilerlesme
kavramina agik ve ortiik sekiilerlesme gibi iki ayr1 boyut kazandiran tanimlamasiyla M.
Tayfun Amman’in ¢alismasina deginmemiz gerekiyor. Amman, agik sekiilerlesmeyi
giindelik hayat1 dini uygulamalar1 dikkate almadan tesis etme tavri olarak ifade ederken,
ortiik sekiilerlesmeyi ise dini hassasiyetleri yiiksek olan toplumsal gruplarin giindelik
hayatlarindaki ~ sekiilerlesme egilimleri seklinde tarif etmektedir.®® Bu ikili
kavramsallastirma dini sembol ve algilar diizeyindeki sekiilerlesmeyi ve popiiler kiiltiir
yoluyla profanlag(tir)ymayr “Ortilk  sekiilerlesme” adi altinda tasnif ederek

degerlendirmemizi miimkiin kildig1 i¢in dnemlidir.

% Bu kapsamda Niliifer Gle’nin Modern Mahrem (1991), Nevin Merig’in Adab-1 Muaseret: Osmanli’da Giindelik
Hayatin Degisimi(1894-1927) (2007) ve Hatice K. Arpagus’un Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve
Kaynaklar1 (2001), Tayfun Atay’in Din Hayattan Cikar(2009) adl1 ¢alismalarindan bahsedilebilir.

0. Tayfun Amman, “Tiirkiye’de Ailenin Agik ve Ortiik Sekiilerlesmesi”, Aile ve Egitim Sempozyumu, Istanbul:
Islami flimler Arastirma Vakfi, 24-25 Nisan 2010, ss. 3-4.
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Sekiilerlesme/dindarlasma gibi ikili karsitliklara dayali kavramsallagtirmalarin
yerine Onerilen bu tarz yeni anlama g¢abalari, yasanan doniisiimlerin hangi baglamlarda,
hangi sosyal ve Kkiiltiirel formlar vasitasiyla gerceklestigini inceleyen antropolojik
aragtirmalar, IslAim ve tasavvufun kiiltiir, giindelik hayat, ekonomi, siyaset, hukuk gibi
cesitli toplumsal kategorilerle iliskileri i¢in agiklayict bir ¢erceve sunmaktadir. Bu
cercevede biz de Tiirkiye’de 1980’lerle beraber su yiiziine ¢ikmaya baslayan dinin ve
dini olanin popiiler kiiltiirel alana miidahil olmasi olgusunu ve 2000’li yillarla birlikte
dini olanin sistematik bir sekilde nasil kendine has miistakil bir popiiler kiiltiir alani
olusturdugunu ortaya koymaya calisacagiz. Popiiler kiiltiirel alana miidahil olmaktan
kendine has miistakil bir popiiler kiiltiir alani olusturmaya uzanan bu donisiimler
siirecini felsefl, kiiltiirel ve politik olmak tiizere birbiri i¢cine gegen ve birbirini
sekillendiren ii¢ katmanli bir c¢ercevede ele alacagiz. Felsefi cergevesini radikal
modernizm ya da ge¢ modernizm gibi farkli adlarla da isimlendirilen postmodernizmin,
kiiltiirel ¢ergevesini gilindelik hayatta hiikiim siiren popiiler tiiketim kiiltlirtiniin, ve
politik ¢ercevesini ise kiiresellesme ve onunla birlikte olusan kimlik ve aidiyet gibi
politik gelismelerin sekillendirdigi bu siireci anlamakta kullanacagimiz kavramlar ve
teorik yaklagimlar bundan sonraki boliimlerde ayrintili bigimde ele alinacaktir.
Ardindan felsefl, kiiltiirel ve politik ¢er¢cevede konumlanan bu doniigiimlerin anlatilar ve
imajlar yoluyla popiiler kiiltiirel iiriinlerde nasil temsil edildigini irdeleyen uygulamali

calisma boliimlerinde bahsi gegen teorik yaklasimlarin 6rnekleri sunulacaktir.

3.2. Postmodernizm, Kiiltiir ve Kiiresellesme

Bir onceki boliimde ‘modern’ sosyal bilim(ci)lerin din ve tasavvufu bir
arastirma konusu olarak ele alis bicimlerini ortaya koymaya c¢alistik. Bu noktadan sonra
ise genelde din algisinin ve 6zelde Islam ve tasavvuf algisinin modern paradigmanin
otesinde, ‘Yeni Cag’in toplumsal gergekligiyle uyumlu bir cercevede yeniden
uretildigine ve bu ylizden bu yeni cer¢evede degerlendirilmesinin geregine deginecegiz.
Modern sosyal bilimler dahilinde gerek sekiilerlesme tezinin revizyonlart sonucunda
gelinen noktada ve gerekse Kkiiltlirel ve antropolojik caligmalarin geldigi noktada,
postmodernizm, kiiresellesme, kimlik ve kiiltiiriin bilimsel alandaki birincil konumu
gibi degisimler baglaminda sosyal bilimlerin artik yeni bir takim acilimlara yoneldigini

gordiik. Bu kapsamda din sosyolojisi de bu agilimlardan payma diigeni almakta ve
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doniisiime ugramaktadir. Ornegin sekiilerlesme tezi dahilinde eklektik paradigmanin
bize onerdigi ¢erceve, ulus devlet siirlarini asan yeni dini hareketler ve yeni dindarlik
bigcimlerinin kiiresellesme, ulus 6tesi dini kiiltiir ve postmodern bir algilama bigimiyle
belirginlik kazanmaktadir. Ote yandan, yine Islim ve tasavvuf iizerine kiiltiirel ve
antropolojik ¢aligmalarin vardigir sonuglar da bize tasavvufun ve tasavvufi gruplarin
ayni sekilde ulus otesi ve kiiresel kiiltiirden etkilenen bir yapr arz ettigi, ve klasik
anlayistaki gibi “geri kalmis” pre-modern topluluklarin degil bilakis kentli ve modern
bireylerin yoneldigi bir kimlik ve dindarlik bi¢gimi oldugunu gostermektedir.
Tiirkiye’de de Islam ve tasavvuf calismalarinin geldigi noktada, Islam ve tasavvufun
artik yalnizca politik bir reaksiyon hareketi olarak degil ayn1 zamanda kentli kimligini,
giindelik hayat1 ve popiiler kiiltlirii sekillendiren ve kendine has miistakil kiiltiirel
alanlar olusturan bir konuma ulastigin1 gdstermektedir. Biz de bu konumun hangi
felsefi, kiiltiirel ve politik cercevede miimkiin oldugunu ve miimkiin kilindigini

inceleyerek ortaya koymaya calisacagiz.

Kiiresellesmenin politik ve Kkiiltiirel etkilerinin yani1 sira, postmodernlesme
olarak adlandirilan siirecin felsefeden dine, sanattan sosyal bilimlere kadar her alanda
yol agtigi doniistimler postmodern bir sosyal teorinin ve postmodernizm ideolojisin
dogusunu da beraberinde getirmistir. Felsefi kokleri Nietszche, Heidegger, Sartre, Freud
ve Rorty gibi filozoflara dayanan, bir yaniyla hem Avrupa merkezli varoluscu
felsefeleri hem de Amerikan pragmatizmini kapsayan 6te yandan ise Foucault iizerinden
modern bilimin, iktidarin ve insanin arkeolojisini yapan bir yaklasim olan postmodern
sosyal teori, gliniimiizde yogunlukla tiiketim toplumu, imajlar, simiilasyonlar ve
semboller, ¢ok kiiltiirciiliikk ve popiiler kiiltiir, etik ve kimliklerin doniisiimii gibi konular
lizerinde yogunlasmaktadir. Postmodernizm isimlendirmesi bazi Avrupali kuramcilar
tarafindan reddedilmis ve bunun yerine “radikal modernizm”, “ge¢ modernizm” gibi
tanimlamalar da Onerilmistir. Postmodernite ya da postmodernizm evrensellik,
demokrasi, ¢ogulculuk, hiimanizm ve laiklik gibi biiyiik anlatilarin iflasini igaret eden
bir olgudur. Evrensellik ve objektivite iddiasindaki bilgi ve bilimin misyonunun

basarisiz olmasi, modernizmin ¢ekirdegi olan kentsel hayatin dejenerasyonu ve soyut
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modern 6zne diisiincesinin ¢okiisii gibi farkli siirecleri icermektedir.?” Modernligin
Sonuglar1 adli eserinde modernlik karsisinda postmodernitenin degerlendirmesini yapan
Giddens, postmodernizmi postmoderniteden 6zenle ayirarak onu sadece sanat dallarina
O0zgli bir akim olarak degerlendirir. Postmoderniteyi ise daha ¢ok modernitenin
diisiiniimselligi olarak yorumlamayi tercih eden Giddens, bu olguyu modern kurumlarin

ve modern sosyal diizenin daha ileriye tasindig bir siire¢ olarak degerlendirmektedir.88

Her ne kadar postmodernizmin bir akim olarak sona erdigi bazi sosyal
bilimciler tarafindan ifade edilse de postmodernizm, postmodernite, ge¢ modernite ya
da baska isimlendirmelerle adlandirilan modernizm sonrasi bir evreyi yasadigimizi ve
bu evrenin kendine has ozellikleri oldugunu kabul etmek durumundayiz.®
Postmodernizm, temelde modernizmin krizi olarak ortaya ¢ikmis bir durum olarak
degerlendirilebilir. Aydinlanma projesi, sanayi devrimi, biiyiikk diinya savaslari,
sOmiirgeles(tir)me ve somiirge sonrast donem, imparatorluklar ve ulus devletler ¢agini
kapsayan biitlin bu siire¢leri bir evrim, rasyonellesme, diizen ve ilerleme anlatisi olarak
kurgulayan modernist ideolojinin krizidir s6z konusu olan. Bu kriz kimlik ve kiiltiir
boyutuyla, toplumsal boyutuyla, politik boyutuyla, felsefi ve bilimsel boyutuyla bir
takim koklii donlisimlerin ve yeniden tanimlamalarin ¢ikis noktast olmustur.
Postmodernizm bir yandan modernist anlatiyr yap1 sokiimiine ugratirken bir yandan da
mevcut neo-liberal kiiresel diizenin kiiltiirel ve felsefi ideolojisini olugturmakta ve yeni
bir anlatinin ¢ergevesini (;izmektedilr.90 Postmodernizm aydinlanma karsithiginin,
irrasyonalizmin, toplumsal ideallerin, 6zglirlesme ve sorgulamanin temsilcisi midir gibi
sorulara verilecek cevaplar ayni anda hem “ne evet ne hayir” hem de “hem evet hem
hayir” gibi ikircikli cevaplar olacaktir. Zira postmodernizm bir yaniyla modernizmin
sorgulayiciligini u¢ noktalara tasirken Ote yandan ise ug¢ noktalara tasidigi bu
sorgulamalarin getirdigi belirsizlikle “anlam”, “hakikat” ve benzeri sabit kategorilerin

yerine “yorum” ve “metinsellik” gibi degisken kavramlar1 ikame etmistir.

8 Mustafa Aydn, “Postmodernizm ve Elestirisi”, Hece Dergisi Modernizmden Postmodernizme Ozel Sayis1, Ankara
2008, s. 40-42.

8 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Polity Press, 1991, ss. 45-47.

8 postmodernizmin farkh boyutlar1 ve postmodern sosyal teori hakkinda ayrintih degerlendirmeler igin bkz: George

Ritzer, Postmodern Social Theory, McGraw-Hill New York 1997 ve bkz. Hans Bertens, The Idea of the Postmodern:
A History, Routledge, London 1995.

% Robert Hollinger, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Paradigma Yayincilik, 2005, ss. 249-261.
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Lyotard, Baudrillard, Bauman ve Jameson gibi bir¢ok postmodernist kuramci
postmodernizmi, kiiresellesme ile yayginlasan ve yeni teknolojilerin miimkiin kildigi
yeni (siber)mekanlar, yeni zamanlar ve digital teknoloji yoluyla sinirsiz bigimde
dolasimda olan imaj ve anlatilardan olusan bir kiiresel tekno kiiltiir ile birlikte
degerlendirmektedirler. Jameson pop kiiltiiriin ilk ve 6nde gelen temsilcilerinden olan
Warhol’lin postmodernist eseriyle Van Gogh’un modernist eserini karsilastirma
baglaminda bu durumu ele almakta ve postmodern kiiltiir ve sanatin kendine has yeni
bir sighk, yayginlik, derinliksizlik ve yiizeysellik ile var oldugunu ifade etmektedir.
Postmodernin kiiltiirii diyebilecegimiz bu yayginlik ve yiizeysellik kiiltiirel teknolojiler
vasitasiyla gerceklesmektedir ancak kiiltiiriin, teknolojilerden bagimsiz diisiiniildiigiinde
bile, kitlelerin zihinlerinde anlam ve sembollerin otomatik olarak yeniden {iretilmesini
saglayan kiiresellestirici etkisi, yerel diizeydeki kiiltiirel pratik ve kararlarin etkilerinin
kiiresel diizeyde hissedilecek ve kiiresel pratikleri yonlendirecek giicte olmasini
saglamaktadir. Yerel ile kiiresel arasindaki bu iliskilerin miitekabiliyetini ifade etmek
tizere kullanilan kiiyerellesme(glocalization) kavrami tam da kiiltiirlin yerel ile kiiresel

arasindaki bu ikili konumunu anlatmaktadir:

“Kiiresellesmeyi kiiltiirel boyutu acgisindan diistinmek,
kiiresellesmenin 6ziindeki diyalektik yapiy1 da acik bir sekilde ortaya
cikarmaktadir.  Bireysel eylemlerin, diislinlimsellik  yoluyla,
toplumsal yasamin biiylik yapisal ve kurumsal 6zellikleriyle siki bir
sekilde baglantili olmasi, kiiresellesmenin, olaylarin muazzam
kiiresel yapilar tarafindan belirlendigi “tek yonli” bir siireg
olmadigini; ancak kiiresel siireclerde yerel miidahalelerin bulunma
olasiligini kapsadigini gosterir.”*

Kiiltiirtin kiiresellesme siirecindeki bu anahtar konumu ve yerel miidahalelerin
etkilerine acik olusu ayni zamanda yerel kiiltiiriin de kiiresel kiiltiir formlar ile i¢ ige
gecmeye hazir ve etkilere agik oldugunu bize hatirlatir. Bu karsilikli agiklik
modernizmin diinyasinda gecerli olan “Bati ve digerleri” modelindeki yalitilmiglik
halinin yerine postmodern bir karigimlar ve melezlikler modelini 6ngérmektedir. Simdi

bu karigimlarin postmodern(izm)-din iliskileri, pop(iiler) kiiltiir-giindelik hayat-din

%1 Fredric Jameson, Postmodernism, or The Cultural Logic of Late Capitalism, Durham, 1991. ss. 8-9.
%2 John Tomlinson, Kiiltiirel Emperyalizm, (¢ev: Arzu Eker) Ayrinti Yaymevi, Istanbul 2004, ss. 43-44.
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iligkileri, kiiresellesme-Kimlik-temsil ve din iliskileri ¢er¢evesindeki bigimlerini

inceleyecegiz.

3.2.1.Felsefi Cerceve: Postmodern-Popiiler Din Formlari ve Tasavvuf

Postmodernite ve postmodernizm her alanda oldugu gibi din alaninda da
etkilerini gliglii bir sekilde hissettirmistir. Postmodernite, dinin gelecegine dair
modernite paradigmasinin yazdigi tiikkenis senaryolarinin yerine yeni gelecek
senaryolar1 Uretmistir. Bu senaryolarin bazilari dinin postmodern diinyada yeni bir
“thya” ve “teblig” donemi yasayacagini Ongoriirken kimi senaryolarda ise dinin
postmodern diinyanin sonsuz c¢ogullugu igerisinde herhangi bir “sey” olarak
metalagsmast ve seylesmesi siirecinden bahseder. Postmodernizmin ©6nde gelen
filozoflarindan Rorty ve Vattimo’nun ortak eseri olan Dinin Gelecegi adl1 ¢alismada
Vattimo’nun iddias1 insanlik i¢in sirastyla inang ¢agi ve akil ¢aginin miadini doldurdugu
ve artik diinyamizin yorumlar ¢agimi yasadigi yoniindedir. Benzer bigcimde Rorty de
pozitivist ateizm ile sembolist teizm arasinda bir ¢atismanin ya da dinle bilim arasindaki
“evrensellik” ve “hakikat” iddialagsmasinin gereksiz oldugu kanaatini beslemektedir. Bu
diistinceler postmodernitenin dine bakisini net bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Ortaya
konulan tablo farkli ama catigmayan iki kiiltiir olarak bilim ve dinin bir arada var
olabilecegidir; ama bir sartla, her ikisi de biiyiik iddialarindan vazgectikleri siirece.
Dinin postmodernlesmesini konu alan makalesinde Ali Yasar Saribay, Rorty ve Vattimo
arasindaki miitalaalar1 da goz oniine alarak iki filozofun da dinin gelecegi adina teizm-
ateizm catigmasinin Otesinde bir konumda hemfikir olduklarini belirtmekte ve su
degerlendirmede bulunmaktadir:

“Rorty ve Vattimo’nun bu cer¢evede odaklandiklari temel
mesele Aydinlanmadan 6nce Tanri’ya karsi olan mesuliyet ve
miikellefiyetlerimizin artik Akil’a kars1 olanlara yerini biraktigidir.
Bu durum sadece insanli@in isledigi hatanin niteligini
degistirmistir. Su halde asil mesele artik mesuliyet ve
miikellefiyetlerimizin kime karsi olacagidir.  Rorty’nin fikri
“mesuliyetimiz sadece vatandaglarimiza karsidir” seklindedir ki o
bunu medeni mesuliyet olarak adlandirir. Vattimo farkli diisiintir.
Bu medeni vatandaslik toplumumuzun i¢inde veya disinda
paylasilmiyorsa ne yapacagiz?... Daha Onceki eserlerinde de
belirttigi gibi Vattimo dini her zaman Tanri’ya kars1 bir sadakat
duygusu olarak goriir... Bu da tam olarak Rorty’nin medeni
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mesuliyetinin ~ Vattimo’nun  spiritiel = mesuliyetine  denk
diismesidir.”%

Vattimo, Ozellikle spiritiiel mesuliyet kavrami ekseninde din s6z konusu
oldugunda bireysel tercih ve sadakatin belirleyici oldugu “yorumlar ¢agi’ni isaret
etmektedir. Biz buna bu baglamda din yorumlar1 ¢ag1 diyoruz. Vattimo, “sekiilerlesme...
bizzat otantik dini tecriibenin kurucu ézelligidir™®* diyerek sekiilerlesmeyi postmodern
baglamda tanimladigi bireyin spiritiel mesuliyetine dayandirarak din sosyolojisi

literatiirtindeki doniigiimiin felsefi mesruiyet ¢ergevesini de ¢izmektedir.

Buna gore Avrupa merkezli sekiilerlesme siireci nasil ki diin modern sosyal
bilim ¢ercevesinde biitiin diinya toplumlarinda genel gecer varsayildiysa, bugiin de
Avrupa’ya 6zgii yasanan sekiilerlesme siireci temel alinarak tanimlanan posmodern(ist)
bir spiritiielizmin, bizim bu baglamda din yorumlar1 ¢ag1 dedigimiz yeni ¢ag’in farklh
dinsellik bicimlerinin temelini olusturmasi beklenmektedir. Boylece Vattimo’nun
bahsettigi teizm, ateizm gibi evrensel hakikat iddialar1 olmayan “ruhani®(spiritiiel)
mesuliyet” kisinin kendi yorumuna dayanan bireysel bir tercihi igermektedir. Felsefi
diizlemde ortaya konan spiritiiel mesuliyet kavrami din sosyolojisi literatiiriinde de
karsilik bulmaktadir. Bu kapsamda Batili din sosyolojisi literatiiriine bakildiginda
uygulamal1 ¢alismalarda ortaya c¢ikan yeni dinsellik bi¢imlerinin “her seyin bir anlami
var” noktasindan “bir gseylere inanmak istiyorum” noktasmna evrildigini
gozlemlemekteyiz. Bu doniisim aynm1 zamanda oOrgiitlii dinden bireysel ruhanilige,
stireklilik ve gelenekten parcalanma ve g¢ogulluga, digerkamliktan bencillige dogru
evrilen dindarlik bi¢imlerinin gtistergesidir.96 Tiirkiye’deki din sosyolojisi literatiiriinde
de benzer bir doniisiimiin izlerini gérmek miimkiindiir. 1990’11 yillarda birlikte dinin
medya vasitasiyla kazandigi popiilerligi ele alan makalesinde Vejdi Bilgin bu durumu

sOyle ifade etmektedir:

% Ali Yasar Saribay, “Postmodernization of Religion — A Brief Remark” Ilahiyat Studies, Vol.1 No.1 2010. Ss.11-
12.

% Giovanni Vattimo ve Richard Rorty, The Future of Religion, Columbia University Press, New York 2004, s.35.
%ingilizce spiritual kelimesi Tiirkge’ye ruhani ya da tinsel seklinde terciime edilebilir. Ancak biz burada ifade giicii
daha yiiksek ve daha anlasilir olmasi1 bakimindan spiritualite kelimesi i¢in ruhanilik, spiritual kelimesi i¢in ruhani, ve
spiritualism kelimesi i¢inse spiritiializm kelimelerini karsilik olarak kullanacagiz.

% Inger Furseth, “From ‘Everything has a meaning’ to ‘I want to believe in something’: Religious Change Between
Two Generations of Women in Norway”, Social Compass, 52(2), 2005, ss. 157-168.
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“Dindarlar ayn1 zamanda daha 6nce sahip olduklar1 —hem fiziki
hem toplumsal- marjinal goriinimden, kendi kimliklerini ¢ok fazla
one c¢ikarmadan “Otekilerle” kaynasarak mesrulasma cabasina
girmislerdir. Bu degisimin, hemen hemen her tiirlii sosyal degerin
onemini kaybettigi bir donemde gerceklesmesi de Onemlidir.
Ozellikle Ozalli yillarla birlikte liberal anlayisin benimsendigi,
diinyada kalic1 olan tek seyin degisim oldugu fikrinin egemen
olmaya basladig1 ve futbol disinda gii¢lii bir giindelik birlestirici
degerin gozlemlenmedigi bir toplumsal diizlemde, dindarlar da bu
degerlerden arinma siirecine, dinin geleneksel anlayisindan
styrilabildikleri 6l¢iide dahil olmuslardir.”®’

Bu pasajdaki ifadelerden de anlasildig1 {lizere Tirkiye’de de dindarlik,
Batidakinden farkli bir bi¢cimde giindelik yasamdaki mesrulasma lehine geleneksel
degerlerden uzaklagsma seklinde tezahiir ederek popiiler kiiltiiriin degerleriyle kaynasma
icine girmistir. Ancak bazi tarihsel ve toplumsal farkliliklara ragmen Tiirkiye ve Avrupa
deneyimi arasinda iletisim ve bilgi ¢agi, medya ve popliler kiiltiir vasitasiyla bir
benzesme ve 6zdeslesmenin de gerceklestigini goz ardi edemeyiz. Bu 6zdeslesme her
topluma Ozgii geleneksel halk dindarliklari(volk religiosity) ya da heterodoks dini
bicimlerin yerini ya tamamen popiiler kiiltiir dindarliginin almas1 ya da bu dindarlik
bicimlerinin popiiler kiiltiire eklemlenerek melezlesmesiyle gergeklesmektedir. Bu
baglamda kiiresel kiiltiiriin iletisim aglart bu yerel dindarliklar1 etkisi altina alarak
tasavvuf kaynakli dini formlari ve benzeri popiiler din formlarini yeniden sekillendirir.*®
Postmodernizm ve popiiler din baglaminda doniisiim ge¢irdigini iddia ettigimiz din ve
dindarlik  Batili literatiirde “spiritiializm karsisinda din”, ya da “ruhani
donemec(spiritual turn)” gibi isimlendirmeler etrafinda tartisilmaktadir. Bu baglamda
Avrupa Orneginde ylriitillen degerler aragtirmasi gibi anket caligmalari iizerinden
yapilan degerlendirmelerde Avrupa’nin post-hristiyan bir ¢agi ya da literatlirde new age
olarak adlandirilan yeni c¢agi yasadigi belirtilmektedir. Bu ¢agin belirgin nitelikleri
gelenegin diisiisii ve gelenekten kopus, bireyin kendi benligini kutsallagtirmasi gibi

gelismelerdir.99 Bu durumda Avrupali din sosyologlarinin ortaya koydugu “ait olmadan

%7 Vejdi Bilgin, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C. 12, Say1:1 2003, s. 211.

% Charles H. Long “Popular Religion” The Encyclopedia of Religion, Mircea Eliade (ed.), Macmillan, New York C.
11, 1987, s. 442-451.

% Dick Houtman ve Stef Aupers, “The Spiritual Turn and the Decline of Tradition: The Spread of Post-Christian
Spirituality in 14 Western Countries, 1981-2000” Journal for the Scientific Study of Religion, 46(3) 2007, ss. 305-
320.
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inanma”™'®,  “dinin  kurumsuzlasmasi  ve  post-geleneksel  ¢ag”'®*  gibi

kavramsallastirmalar da kurumsal dinin 6nemini yitirdigi ve bireylerin dini pratiklerden
bagimsiz olarak farkli bir inan¢ ve kutsal algisina sahip olmaya basladigi benzer
siiregleri  betimlemektedir. Ote yandan Miisliiman iilkeler {izerine yapilan din
antropolojisi c¢aligmalarinda da batili spiritiializme ve ruhanilige denk diisen islami
bigimlerin 6ne ¢ikti§1 ve postmodern baglamda Miisliiman topluluklarin genis kiiltiirel
cercevelere tasavvufi gruplar vasitasiyla bu yeni formlar altinda eklemlendigi ortaya
konulmaktadir.*®® Son yillarda Tirkiye’de yapilan bazi din antropolojisi ¢alismalarinda
da dini-tasavvufi gruplarin modernist sdylemde gericilik olarak damgalanan geleneksel
dindarligin yerine yeni ruhanilik bi¢imlerini ikame ettigini ve bu sekilde modernist

198y noktadan hareketle, Islam’mn

sOylemi astigin1 iddia eden calismalar mevcuttur.
tasavvufi yorumlarinin, tarikatlar ve cemaatler seklindeki dini gruplarin postmodern
baglamda kiiresel kiiltiire eklemlenmede onemli bir islev gordiikleri iddia edilebilir.
Ancak bu tasavvufi yorumlar gerek Tirkiye’de ve gerekse diger Miisliiman iilkelerde
ilk modernlesme evrelerini olusturan 19. asirdaki geleneksel formlariyla degil, bu kez
kiiresel kiiltiirtin sekillendirici tesirinden etkilenmis bigimleriyle daha bireysellesmis bir
kutsal inanci seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu yeni kutsal inanci, kiiresel aglara sahip
yeni dini gruplara iligkin literatiirde sufizm, neo-sufizm olarak adlandirildigi gibi, bir
yandan da neo-paganizm ve new- age tarzi dini akimlarla da baglantili olarak ele
alinabilmektedir. Bdylelikle geleneksel olarak algiladigimiz tasavvufi formlar,
postmodern ve popiiler din formlariyla etkilesimlere girerek yeni dindarlik bigimleri
uretmektedirler.

Spiritiializmin ylikselisi ya da ruhani donemeg¢ ekseninde ele aldigimiz bu
gelismeyi daha iyi anlayabilmek i¢in new age ve neo-paganizm tarzi akimlarin dogasina
deginmek gerekiyor. Bu akimlar1 II. Diinya Savasi ertesinde evrensel modern diinya

projesinin ve modernist rasyonalizmin Bat1 toplumlarinda yarattig1 derin hayal kiriklig1

190 Grace Davie, ““An Ordinary God’: The Paradox of Religion in Contemporary Britain”, British Journal of
Sociology, Vol. 41, No:3, 1990, s. 413.

101 Daniele Hervieu-Leger, Religion as a Chain of Memory, Polity Press, 2000, s. 167.

102 3. D. Howell, “Spirituality vs. Religion Indonesian Style: Framing and Re-framing Experiential Religiosity in
Contemporary Indonesian Islam”, A Paper presented to Fifteenth Biennial Conference of the Asian Studies
Association of Australia.

103 By tarzda galigmalar igin bkz. Azize Aslihan Akman, Transformation of A Sufi Tradition in Contemporary
Istanbul: The Case of Cemalnur Sargut’s Group, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bogazigi Universitesi, 2007,
Catherine Raudvere, The Book and the Roses: Sufi Women, Visibility, and Zikir in Contemporary Istanbul, 2002.
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ve umutsuzlukla iligkilendirebiliriz. New-age akimlar1 okkiiltizmden, neo-paganizme,
satanizmden samanizme ve biiyliciiliige kadar bir ¢ok farkli dini, dinimsiyi ya da
spiritiialist yaklasimlar1 icermektedir. Bu akimlarin modern Batili bilimselligin
rasyonalite, deney ve gozlem gibi araglarina deger vermemesi, teknoloji karsithig ve
bunlara kars1 biitiinciil kozmik bakisi, sifaciligi ve dogal yasami 6ne ¢ikarmasi new-
age’in postmodern baglama oturtulabilecegini gé')sterir.104 New-age akimlar ilk yiikselis
yillar1 olan 1960’larda 6zellikle Hristiyan diinya kaynakli olmakla birlikte 1980’lerle
baslayan ve giiniimiize uzanan siiregte arttk Budizm, feng shui, taoculuk ya da sufizm
gibi ¢ok farkli dini akimlar1 da igine alan genis ve eklektik bir yapiya blirlinmiistiir. Bu
sekilde igerik olarak genislemesi new-age’i modern diinyanin o6zellikle sekiilerlesmis
kesimlerinin ¢ok fazla ilgi duydugu bir akim olmaya ve marjinal bir dini akim olmaktan
anaakim(mainstream) popiiler kiiltiir olmaya dogru tasimstir. Oyle ki new-age akimlart
“egitimli siniflarin gizli dini”® olarak ifade edilmistir. New-age akimlarinin giindelik
yasamda ne kadar etkin hale geldigini ve sirf bir dini akim olmaktan 6te diger alanlara
da icten ice sizdigmmi gosteren tespitler de yapilmistir: “New-age’in ana akima
kapilacagi tahminlerinin aksine, simdi sanki ana akim kiiltiir new age’e kapilmis
gidiyor.™® Bu tespitte de belirtildigi iizere artik yeni dinsellik bigimleri kitleleri
etkileyen ana akim kiiltiirin belirleyici unsuruna doniismiistiir. Ana akim popiiler
kiiltiire bu denli sirayet eden new-age tarzi akimlarin Tiirkiye’de de ozellikle hizli bir
sekilde diinyaya acilmanin yasandigi 1980’lerden itibaren gézlemlendigini goriiyoruz.
New-age ve yeni dinsellikler ekseninde Tiirkiye’de 1980 sonrasi siiregte yasanan
kimlikler savrulmasim1 ve inanclar kesmekesini ele aldigi eserinde Can Kozanoglu
giindelik gazete, dergiler ve diger gorsel ve yazili medya aracilifiyla new-age tarzi
akimlarin nasil farkli eksenlerde tartisildigini anlatmaktadir. Bu eksenler kimi zaman
Atatiirkciiligi Kur’an’daki ayetlerle temellendirmeye calisan sira dis1 tefsircilere dogru
kayarken, kimi zamansa ufo gézlemciligi yapan ve 6lmiis meshurlarin ruhlarini ¢agiran
televizyon show-manlerine dogru savrulmaktaydi. Bu kimlikler karmasasini soyle ifade

ediyor Kozanoglu:

104 Bu konuda ayrmtili bilgi igin bkz. Brian Morris, Religion and Anthropology: A Critical Introduction, New York:
Cambridge University Press, 2006. (Neo-Paganism and New Age Movement Boliimii) ss. 271-309. Ali Kose,
Milenyum Tarikatlar1, Truva Yaynlari, 2006. (New Age Boliimii) ss.159-166.

105 p Heelas, The New Age Movement, Oxford: Blackwell, 1996, s. 124.

106 Sutcliffe, S. ve M. Bowman, “Introduction” Beyond New Age: Exploring Alternative Spirituality ierisinde,
(Hazirlayan: S. Sutcliffe and M. Bowman) Edinburgh: Edinburgh University Press, 2000, s.11.
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“Cag ile ¢ag otesi, akil ile yerlesik akil 6tesi de boylece bir

araya gelebildiler ki bu new age-yeni ¢ag tohumlarinin filizlenmesi

demekti. Kim bilir, aklin birlestiremeyecegi kadar pargalanmis

kimliklerin agtig1 bir aland1 belki de, bu yerlesik akil-6tesi kiiltiir

alani... “Belki”ler bir yana, acik olan suydu ki, Tirkiye’nin 6zgiin

modernlesme-modernlesme sonrasi bunalimlari, yakin diinya tarihi

icinde 0zgiin sayilamayacak bir sonu¢ vermisti. Farkli Tiirkiye’lerin

ya da farkli Tirkiye hayatlarinin insanlari, benzeserek ayrisma

stirecinde, tabaklarindaki Kkiiltiir parcaciklarindan bazilarimi asli

“kimlik” hammaddesi bazilarin1 da aksesuar olarak kullantyorlardi.

New age-yeni ¢ag dalgast da kimilerine birer aksesuar hediye

edecek, kimilerinin hayatinda baskin deger olacak, kimilerine kimlik

verecekti. New age-yenicag kavramiyla kimlik kavraminin ayni

potaya girmesinin anlami a¢iktr. Dogrudan cemaatlesme siireci...”*%

Isaret edilen cemaatlesme siireci parcalanmis kimliklerin yeni ¢ag’in sundugu
eklektik diizlemde bulugmasini dngérmektedir. Ancak bu cemaatlesme bir zamanlar
modernizmin izin vermedigi ve Oniine set ¢ektigi geleneksel bigimleriyle degil, yani bu
sefer yiice ve st bir hakikat olarak Tanr1 kaynakli degil insanlar arasi yorum,
anlamlandirma ve iliskilerden kaynakli hayali cemaatlerdir. islim’in ve miisliiman
toplumlarmn  postmodernite karsisindaki konumu hakkinda, Islam’mn igerisinde
miindemi¢ olan denge unsuruna vurgu yapildigi durumlardaysa postmodernizmin
Islamdaki “din diinya dengesini diinya lehine degistirdigi ve dini isgal ederek uyumlu
hale getirdigi iddia edilmektedir.”*%® Dinin diinya lehine isgal edilmesi durumu new-age
tarz1 eklektik akimlara dini alanda ciddi bir yer agilmasi ve dini algilarin ve dindarlik
bigimlerinin déniisiimiinii de beraberinde getirmektedir. Bu baglamda islam’mn kusatic
bir kiiltiir olarak, par¢alanma, kolaj ve cogulculuk esasina dayanan postmodernite
karsisinda iki secenege dogru evrilebilecegini belirten Saribay, ya popiiler bir Tiirk
Islammin 6n plana cikarilacagmni ya da tehdit edilen degerler karsisinda Islami ilkelerin

19 Bizim bu tezdeki iddiamiz tam da

topyekiin harekete gececegini ifade etmektedir.
Saribay’mn isaret etti§i popiiler Islim anlayismin one c¢ikarilmasi secenegine ve
Ahmed’in isaret ettigi dinin diinya tarafindan isgal edilerek Islami dengenin bozulmasi
olgusuna odaklanmakta ve bunu anlatilar ve imajlar yoluyla incelemeye tabi

tutmaktadir.

07 Can Kozanoglu, Interneti Dolunay Cemaat, fletisim Yayinlari, Istanbul, 1997, ss.45-46. Ayrica Yeni Cag (New
Age) akimlarmin Tiirkiye’deki goriiniimleri hakkinda ayrintili bir degerlendirme i¢in bkz. A.g.e. ss. 21-55.

108 Akbar S. Ahmed, Postmodernism and Islam: Predicament and Promise, Routledge, London, 1992, s. 48.

199 Ali Yasar Saribay, Postmodernite ve Kiiltiir Olarak Islam: Kiiltiirel Bir C6ziimleme, I. islam Diisiincesi
Sempozyumu Kitabi, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 104.
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3.2.2.Kiiltiirel Cerceve: Popiiler Kiiltiir, Tiiketim ve Giindelik Hayat

Onceki béliimde ortaya koydugumuz felsefi gerceve, postmodern baglamda
olusan yeni dini kimliklerin hangi formlar altinda geleneksel anlamdaki dini
formlarin(tasavvuf ve halk dindarligi gibi) yerini aldigini1 géstermekteydi. Bu sefer ise
postmodernizmin teorisyenlerinden Jameson’in postmodernizm ya da ge¢ kapitalizmin
kiltiirel mantig1 olarak adlandirdigi eksende bu yeni dini formlarin ne sekilde popiiler
kiltiire, tiikketime ve gilindelik hayata dahil oldugunu izah etmeye calisacagiz. Din
sosyolojisinde “dini pazarlama(religious marketing)” olarak gegen terim, kokleri
itibariyle rasyonel se¢im teorisine kadar dayandirilabilir. Bu pazarlama bi¢imi aslinda
dinin bir zorunluluk ve mesuliyetten, ¢esitli kiiltiirel formlar iginde bir tercih ve tiiketim
objesine doniisiimiiyle birlikte anlasilabilecek bir olguyu icerir. Bu konuya degindigi
makalesinde Davie durumu soyle ifade etmektedir: “Tiiketim noktasindan bakildiginda,
yine de katedraller seckin bir iiriin sunan yerlerdir: geleneksel liturji, en iyi miizik ve
vaazda miilkemmeliyet ve bunlarin hepsi ¢ogu zaman c¢ok giizel ve tarihi bir binada
ger(;eklesmektedir.”110 Aslinda Jameson’in bahsettigi sekliyle “gec kapitalizmin kiiltiirel
mantig1” olarak anlagilmasi gereken postmodernizmin din alanindaki etkinligi de, dini
belli poptiler kiiltiir formlar1 igerisinde semboller diizeyinde yeniden {ireterek
gercekliginden koparmasit  ve ge¢ kapitalizmin kiiltiirel manti§1 icerisinde
pazarlamasidir. Bu baglamda onceki boéliimde bahsedilen postmodern ve popiiler din
formlarinin ortaya ¢ikisi ve geleneksel dindarlik bigimlerinin yerini alis1 da bu tiiketim
siirecinden bagimsiz degildir. Sufizm, neo-sufizm ya da diger new-age akimlar1 ve
kiiltleri etrafinda tretilen dinsel pazar da bugiin literatiirde “ruhani pazaryeri” olarak
adlandirilmakta ve bu pazaryerinde yapilan ve kitlelere popiiler kiiltiir olarak sunulan
trtinler ¢esitli semboller vasitasiyla bir yoniiyle yeni bir dini kiiltlir, yeni bir dini
vokabiiler ve yeni dini kimlik algilar1 insa etmekte ve bu yolla toplumun genel gecer din
anlayisin1 yeniden insa etmektedir. Diger yoniiyle ise bu dini semboller ve anlatilar

popiiler kiiltiirii doniistiirmekte ve ona ruhani bir form ve icerik kazandirmaktadir.**

10 Grace Davie, “Is Europe an Exceptional Case?”, The Hedgehog Review (Special Issue: After Secularization),
Spring-Summer 2006, s. 247-258.

111 By konuda ABD &rneginde yapilan ayrintili bir degerlendirme igin bkz. Wade Clark Roof, “Spiritual Marketplace:
Baby Boomers and the Remaking of American Religion, Princeton University Press, 1999. (Chapter-3 Spiritual
Marketplace, ss.77-110). Ote yandan Bati’da din alan1 ve ekonomi alanmin sdylemleri arasindaki felsefi benzerlik
iliskisini irdeleyen Harvey Cox’a ait “Piyasa Tanris1” adli makale i¢in ve giindelik hayatta dini s6ylemlerin gorsel
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Genel c¢ercevesi itibariyle bu sekilde cereyan eden dinsellik bigimlerinin
popiiler kiiltiir vasitasiyla giindelik hayattaki isleyisini daha iyi konumlandirmak iginse
popiiler kiiltiir, kitle kiiltiirii, giindelik hayat gibi kavramlara ve bunlarin
postmodernizmle ve tiikketim toplumuyla iliskilerine egilmemiz gerekmektedir. Popiiler
kiiltiir ya da degisimli olarak benzer anlamda kullanilan kitle kiiltiirli, modernite dncesi
diinyadaki ytiksek kiiltiir ile halk kiiltiirli arasindaki ayrilig1 diizlestiren ve bu yolla hem
halk kiltiiriinden hem de yiiksek kiiltiirden aldig1 6gelerle kitlesellesen bir kiiltiirel
formu ifade etmektedir. Ancak burada 6nemli olan nokta kitlelere mal olan/edilen ve
boylece kitle kiiltiiriine doniisen/doniistiiriilen popiiler kiiltlirlin  yapt sokiimiine
ugratildiginda ortaya ¢ikan sonugtur. Bu sonug¢ bize popiiler kiiltiiriin yiiksek kiiltiir ya
da halk kiiltiirii gibi farklh kaynaklardan lalettayin karisimlarla olusturulan masum bir
alan degil bilakis tanimlanmasi, kiiltiirel alanda dretilmesi, tiiketilmesi ve
pazarlanmasiyla bastan sona bir miicadele ve hegemonya alani oldugunu
gostermektedir. Bu konuda Elestirel Okul tarafindan ortaya atilan kiiltiir endiistrisi
kavramsallastirmasi miizik ve sinemadan reklamlara kadar biitiin kiiltiirel {iretim
alanlarinda “gercek stile sahip olma” iddiasinin ayn1 zamanda bir hegemonyay: isaret
ettigini bize gostermistir.™'? Ancak kiiltiir endiistrisi kavramindaki kitle kiiltiirii
toplumlarin yonetilmesinde tek tarafli olarak kullanilan bir arag¢ olarak goriilmiistiir.
Buna karsin kiiltiirel ¢aligmalar alaninda Stuart Hall’un yaklasimi kiiltiir endiistrisi
kavramini bir adim 6teye tasiyarak popiiler olani yapisokiimiine ugratmay1 denemis ve
sonu¢ olarak icerme/direnis seklinde ikili bir yapiyla popiler kiiltiir alaninda
miicadelenin siirdiigiinii ifade etmistir. Buna gore popiiler kiiltiir ne belli bir smif
tarafindan tam kontrol altinda tutulan bir alan, ne de gii¢ iliskilerinden tamamiyle
bagimsiz bir alandir. Aksine popiiler kiiltiir alan1 kiiltiirel miicadelenin ¢arpitma, direnis,
icerme ya da miizakere seklinde belirebildigi cok tarafli bir alandir. Hall’un popiiler
olanin yapisokiimiine ugratilmasi ekseninde gelenegin anahtar konumundan bahsetmesi
konumuz agisindan da onem arz etmektedir. Zira bu ¢alismada tasavvuf ve onun bir
kolu olan Mevleviligin geleneksel bir kiiltiirel 6ge olarak popiiler kiiltiirdeki

kullanimlar1 ele alinmaktadir:

kiiltiirde ve reklamlarda ne kadar yogunlukla yer aldigin1 irdeleyen Conrad Ostwalt’a ait “Sekiiler Can Kuleleri” adli
makale icin bkz. “Laik ama Kutsal” (Hazirlayan Ali Kése) Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, ss.21-55.

112 Max Horkheimer and Theodor Adorno, “The Culture Industry: Enlightenment as Mass Deception” in M. G.
Durham and D. M. Kellner(eds.) Media and Cultural Studies. Blackwell Publishers, 2001. ss. 71-102.
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“Gelenek kiiltiir igerisinde hayati bir unsurdur: ancak bu eskKi

formlarin aynen devam etmesinden ¢ok baska bir konudur. Bu daha

cok farkli unsurlarin birbirleriyle iliskilendirilerek bir araya

getirilmesidir. Bu diizenlemeler milli bir popiiler kiiltiirde sabit ve

duragan bir konuma ve tarihi gelenegin akisi igerisinde belirli

degismez bir anlama sahip degildir. Gelenegin unsurlar1 sadece

yeniden diizenlenmez ayni zamanda farkli uygulama ve konumlar

aldiklar1 i¢in yeni anlam ve iligkiler de kazanirlar.”'*

Mevleviligin popiiler kiiltiir alanit olarak yeniden {iretilmesi s6z konusu
oldugunda da kiiltiir endiistrisi kavramsallastirmasindaki kitlesel aldanis varsayimindan
daha ¢ok, tarih igerisinde sekillenmis bir gelenegin belli tarihsel, toplumsal ve politik

baglamlarda farkli anlam ve iligkiler kazanmasindan bahsedebiliriz.

Bu yeni anlam kazanma siiregleri miiteakip bdliimde bahsedecegimiz kiiresel
kiiltiirlin politik gercevesiyle de birebir alakalidir. Kiiresel kiiltiiriin ulusal diizeyde yer
buldugu ve yerel formlarla belli iligkiler i¢ine girerek tiiketim kaliplarina dokiilmiis yeni
popliler kiiltiirel formlar drettigini biliyoruz. Mcdonaldlagtirma’nin fast food-
restoranlarini  tamamen, Universiteleri bir hayli ve bakkallar1 ise Dbiraz
mcdonaldlastirdigi bir kiiltiirel ortamda™?, bir taraftan da Coca-colanizasyon siireci
islemekte, ve direnis/igerme ikileminde zemzem cola, cola-turka ve benzeri bir¢ok yeni
cola markasinin piyasayi isgal etmeye baslamasi aslinda bu ikilemde direnisin degil
icermenin galip geldigini de gozler dniine sermektedir.™® Giindelik hayatin da tipki
popiiler kiiltiir alan1 gibi kiiltiirel ve politik bir miicadele alan1 oldugu g6z 6niine alinirsa
“glindelik din” tanim1 ekseninde yeni tiiketim kaliplarina tabi kilman dini pratiklerin
dogas1 da daha iyi anlasilir. Tiketimin bu durumunu mucizevi bir statii olarak
degerlendiren Baudrillard, Marx’in III. Napoleon i¢in sdyledigi soze atif yaparak, kitle
iletisim teknolojisi vasitasiyla popiiler kiiltiirde yer alan geleneksel ya da tarihi bir
olaymn, degerin ya da imgenin ikinci kez tiiketildiginde tam bir Kkarikatiire

116

doniistiiglinden bahseder.” Bu karikatiirlestirerek tiiketme hadisesi Hall’un pop kiiltiir

113 Stuart Hall, “Notes on Deconstructing the Popular” Popular Culture: A Reader icinde (Haz: Raiford Guins and
Omayra Zaragoza Cruz), Sage Publications, London 2005, ss. 69-70.

14 George Ritzer, Toplumun Mcdonaldlastirilmasi, (Cev: Sen Siier Kaya) Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 1998, s. 43.

1% Tayfun Atay, Yasasin Meshuriyet Cagi: Popiiler Kiiltiirden Kitle Kiiltiiriine Tiirkiye Izlenimleri, Epsilon
Yaymlari, Istanbul 2004, ss. 115-118.

116" jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, (gev: Hazal Delicecayli, Ferda Keskin) Ayrmt1 Yaynlari, Istanbul 2008, s.
121. (Marx, III. Napoleon i¢in s0yle demisti: “Tarihte olaylarin iki kez vuku buldugu olur. Birincisinde bu olaylar
gercek bir tarihsel degere sahipken ikincisinde birincinin karikatiirii, grotesk bir seriivendirler.”)
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acisindan gelenegin tiiketim degerine atfedilen anahtar konum vurgusuyla paralel bir
anlami icermektedir. Giindelik din, aslinda kurumsal dinin “bir giinii” boyunca ne
yaptiginin otesine gegerek diinyevi pratiklerin baskin oldugu giindelik hayatlarda dinin
nasil sekillendigini temel alir. Bu konudaki kitabinda Ammerman, giindelik dinin
uzman olmayanlarin dini deneyimlerinin tim yollarmi kapsadigint ve bunun rutin
faaliyetlerde gézlemlenebilecegi kadar bu rutin faaliyetler disinda kriz zamanlarinda ve

0zel zamanlarda da gozlemlenebilecegini ifade etmektedir.**’

Tiirkiye’de 6zellikle medyanin ve dis diinyaya agilmanin da yogun etkisiyle
1980’lerden baslayarak popiiler kiiltiirlerin daha etkin bir bigcimde kitlesellestigini
gozlemlemekteyiz. Bu durum giindelik hayat pratiklerini ve tiiketim kaliplarini da koklii
bir bicimde doniistiiren bir siirecin baslangicidir. Bu siireci bastirilmisin geri doniisii
olarak yorumlayan Nurdan Giirbilek, aslinda bu geri donenin de bastirilmisin asla
kendisi degil fakat sadece bastirilmis olan iizerinden ama bugiiniin piyasa sartlar
cercevesinde bir geri doniis oldugunu ifade etmektedir.'*® Aslinda bu hem diinyada ve
hem de Tiirkiye 6zelinde dinin ve dini formlarin geri doniislerini de Ozetleyen bir
tespittir. Zira dini bigimler, 1950’lerden ve daha sonra 1980’lerden itibaren hep
ekonomik, politik ya da kiiltiirel bir tepki olarak geri donmiistiir. Béylece Daniel Bell’in
kutsalin doniisii olarak isaretledigi doniis hayli Orselenmis ve farkli kimlik
(yabancilasmis kentli ya da “gdrgiisiiz” koylii, patron ya da isci, fasist ya da ezilmis vs.)
etiketlerini de iistline alarak piyasa sartlarina dahil olan bir “kutsal”in yani kimi zaman
bir 6fke ve hing fetisini barindiran koktenci dini akimlar seklinde, kimi zaman da bir
zevk ve gusto fetisini barindiran popiilist dini hareketler seklinde ortaya ¢ikan bir
kutsalin doniisiidiir. Asil ilging olansa bir nevi dini canlanma olarak ortaya ¢ikan bu
geri doniisiin bir zamanlarin bastirilmis kimliklerinin farkli toplumsal ve kiiltiirel
kategorilerine eklemlenerek kitle kiiltiiriiniin yeni formlarini ve tiiketim kaliplarini
belirlemis olmasidir. Takip eden boliimde bu eklemlenmenin kiiresellesme ve kimlikler
baglaminda Tiirkiye’de kendisine nasil yer buldugu sorununa deginecegiz. Bu sorun
ayn1 zamanda simdiye kadar felsefi ve kiiltiirel ¢ergevesini ele aldigimiz, dini eksende

yasanan doniisiimlerin politik ¢ercevesini de ortaya koymamizi saglayacak.

117 Nancy T. Ammerman, Everyday Religion: Observing Modern Religious Lives, Oxford University Press 2007 s. 5.
18 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak: 1980’lerin Kiiltiirel iklimi, Metis Yayinlar1, Istanbul 1992, s. 115.
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3.2.3. Politik Cerceve: Kiiresel Kiiltiir, Kimlik ve Temsil

Bu boélimde onceki bolimlerde felsefi ve kiiltiirel cercevesini ortaya
koydugumuz dini bi¢im ve algilardaki doniisimlerin politik g¢ercevesini ele almaya
calisacagiz. Postmodernizm ve popiiler tiiketim kiiltiiriiniin felsefi ve kiiltiirel
cergevesini olusturdugu din alanindaki bu doniisiimleri bu kez de kiiresellesme
sonucunda ortaya ¢ikan kimlik ve temsiliyet sorunlar1 ekseninde irdeleyecegiz. Bu
boliim bizim “temsilin kimligini” anlamamiza yarayacak bir iliski olan kiiresel kiiltiir ve
din iligkisini kavramsallastirmamizi saglayacak. Tezin 3. Bolimii olan teorik ve
kavramsal ¢erceve kismi bu sekilde sonlanmis olacak. Takip eden 4. ve 5. Boliimlerde
ise bu kez “kimligin temsilini” anlatilar ve imajlar vasitasiyla inceleyecegiz.

Kiiresellesme, kiiltlirel anlamda postmodernizm ve pop kiiltiiriin yayginlasarak
kitlesellesmesini de iceren bir siirecin adidir. Ancak bu siire¢ yalnizca kiiltiirel ve felsefi
diizlemde ele alinacak bir olgu degil ayn1 zamanda bir takim politik boyutlar1 da olan
bir siirectir. Kiiresellesme Tiirkiye’de “din alani”nin ulusal ve milliyetci bir ideolojik
cergeveden cikarak gitgide kiiresel etkenlerle daha siki bir iligkiye girmesini ve din
alaninda bir kozmopolitlesmeyi de beraberinde getirmistir. Bu siiregle birlikte klasik
Osmanlici-Tiirk¢ii  paradigmanin  dini  devletle beraber goren anlayisinin yerine
diasporik IslAmi yasam bicimlerinin de var olabilecegi goriilmeye baslanmistir.
Diasporik Islam ve diasporik Tiirkliik, duygusal olarak geleneksel degerlere karsi daha
pop bir milliyet¢iligi ve dini olarak ise daha melez ve c¢esitli kimlikleri beraberinde
getirmekteydi. Bu baglamda gitgide Avro-Tiirkler ve Avro-islim basta olmak iizere
farkli dini ve milli var olus bigimlerine isaret edilmekteydi. Islim’in kiiresel ve yerel
arasindaki bu yeni seriivenini ele aldi1 “Icice Girisler: Islam ve Avrupa” baslikh
calismasinda Géle, Islam’m kiiresellesme karsisindaki durumunun ikili bir yapiya
oturdugunu ve bir taraftan 6tekilesme bir taraftan ise benzesme olarak nitelenebilecegini
savunur. Buradaki otekilesme ozellikle 11 Eyliil olaylar1 sonrasinda keskinlesen,
Huntington’in medeniyetler ¢atigmasi tezini dogrulayan ve sadece ABD’de degil
Avrupa’da ya da Rusya’da da yanki bulan kiiresel Islamofobya olgusunu igeren bir
siirectir. Buna karsin benzesme ise modern diinya ile egitim, mesleki hayat, kiiltiir ve
benzeri kurumlar vasitasiyla kurulan iligkiler sonucunda modern hayatin farkl

modellerinin olusturulmasi ve ¢ogul moderniteler diye tanimlanan eksendeki bulugma
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stirecini ifade eder.”” Gdle bu iki karsit gibi goriinen es zamanli siirecin sonucunda

olusan dtekilesme-gatisma ve benzesme-bulusma diizlemini soyle ifade etmektedir:

“Nitekim Islamcilik kiiresellesen kamusal alanda bedene ve
mekana daha yakin bir siyaseti, daha gorsel ve dolayisiyla daha
medyatik bir siyaset anlayisini 6ne ¢ikarmaktadir. Ya da soyle ifade
edebiliriz: gorsellik, beden ve medya siyaseti, Islam ve modernite
arasindaki benzesme ve farklilasma zeminini belirlemektedir.*?

Bu noktadan bakildiginda kiiresellesme sonucunda daha ¢ok 6nem kazanan
medya ve gorsellik, yalnizca icerdigi belli imgelerin tasidig tiiketim degeri acisindan
degil, bu imgelerin kiiresel ve yerel degerlerin 6ne ¢ikisiyla birlikte orta yere savrulan
kimliklere denk diismesi, ve bir anlamda bu kimlikleri 6yle veya boyle temsil etmeleri
bakimindan da anahtar bir rol iistlenmektedir. Tiirkiye’nin 1980 sonrast doneminde
kimlikler ve popiiler kiiltiir iligkisini irdeleyen bir bagka yazar Can Kozanoglu, Gdle’nin
benzesme ve Otekilesme dedigi siireci, bir benzes(tir)yme ama birleg(tir)ememe siireci
olarak degerlendiriyor ve yeni olan seyin pop miizigin ya da diger popiiler kiiltiir
formlarinin popiilaritesinin artmasi degil bu popiiler formlarin bir kimlige ve bir
kiiltire(hem de hayli karmasik ve melez kimliklere ve kiiltiirlere) denk diigmesi

oldugunu iddia ediyor.121

Demek ki kiiresellesmenin gerek diinya dlgeginde ve gerekse
Tiirkiye’deki yansimalari itibariyle farkli din ya da kiiltiir mensuplar1 arasinda ancak
piyasa diizleminde bir benzes(tir)me siirecini yasattigini, fakat bu benzes(tir)me
stirecinin kimlikler ve farkliliklar diizleminde bir birles(tir)meyi degil 6tekiles(tir)meyi
de beraberinde getirdigini sdyleyebiliriz.

Kiiresellesmenin kimlikler tizerindeki etkisi, aslinda bizzat kimlikleri ve
bireyleri bir fetis halinde siirekli 6ne ¢ikaran ve toplumsalligi dislayan, Sennett’in
karakter asinmasi1 ya da Ulrich Beck’in risk toplumu olarak kavramsallastirdigi
istikrarsizli1l, parcalanmighgr ve bireysellesmeyi tetikleyen bir etkidir. Bauman,

Bireysellesmis Toplum adli eserinde kiiresellesme ve kimlik arasindaki bu karsilikli

iliskiyi su sekilde ifade etmektedir:

“Bu gercekten de bir kisir dongiidiir. Gli¢ sebekesinin hizli
kiiresellesmesinin, 6zellesmis bir hayat siyasetiyle komplo kurdugu ve

Y9 Niliifer Gole, I¢ ige Girisler: Islam ve Avrupa (ev: Ali Berktay), Metis Yayinlari, istanbul 2008, ss. 80-91.
120

A.g.e.s. 91
121 Can Kozanoglu, Pop Cag1 Atesi, Iletisim Yayinlari, istanbul, 1995, ss. 143-155.
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isbirligi yaptig1 goriilmektedir... Eger kiiresellesme yerlesik siyasal
kurumlarin etkin bigimde hareket etme yetenegini azaltiyorsa, “siyasal
topluluktan hayat siyasetinin dar kaygilarina kitlesel olarak ¢ekilmek,
bagimliliklar sebekesinin kiireselligiyle ayni dlclide kolektif eylemin
alternatif tarzlarinin kristallesmesini engeller. Her seyin, hem hayat
kosullarinin  kiiresellesmesini, hem de hayat miicadelelerinin
“parg¢alanmas1”, atomlarina ayrilmasi ve Ozellestirilmesini ilerletmek
ve siirdiirmek igin yerli yerinde oldugu goriilmektedir. Cagdas “kimlik
kaygilarinin” ve onlarin tetikledigi eylemlerin mantiginin ve siirekli
mantiksizligimin bu arka plan dikkate alinarak incelenmesi ve
anlasilmasi gerekir.”*#

Kiiresellesmenin kimlik tizerindeki tesiri bireysel hayatlar1 gittikce kolektif
eylemden uzaklastiran ve bireysellesmenin had safhasina ulastig1 bir ortamda islerligini
devam ettirmektedir. Kiiresellesmenin genelde din, 6zelde islam ve daha da 6zelinde
Tiirkiye'de islam iizerindeki tesirlerine baktigimizdaysa Islami kimliklerin giderek daha
cok kiiresel kiiltiiriin etkisiyle gorsellik ve medya araciligiyla sekillendigi ve Islami
imgelerin ve simgelerin kendine ait ayr1 bir pazar olusturdugu goriilmektedir. Bu pazar
bir yandan belli bir pantolonu, belli bir bagortiisii modelini ya da belli bir tatil yapma
aligkanligin1 meta’ olarak one ¢ikarirken, bir yandan da bu meta’larin belli kimliklere
biirinmesini ve bu kimliklerle birlikte diisiiniilmesini de beraberinde getirmektedir.
Oyle ki miisliiman genglik kiiltiirleri icerisinde yer alan ibadetler ya da dini igerikli
etkinlikler, biirlindiigii formlar agisindan sekiiler bir eglence bi¢iminin tiikketimine denk
diisen bir benzesme igine girmistir. Bu sekilde ortaya kondugu diisiiniilen kiiltiirel
farklilik ise kiiresellestirici bir diinyada yerel kimligin 6ne ¢ikarilmasidir. Ancak direnis
adina one c¢ikarillan bu yerel kimligin aslinda kiiresel olan degeri piyasa diizleminde
belli formlarla yeniden iireterek onayladigini gérmekteyiz. Bu da tipk: siklikla tretilen
ve tliketilen bir meta’ olan “islami” cola 6rneginde oldugu gibi siklikla iiretilen ve
tiiketilen, daha once de degindigimiz sekliyle bir gusto ve zevk fetisizmini (bu sefer

giiya inancin hazzini) igeren bir kiiresel islami kimligin meta’lasmasini icermektedir. 123

Kiireselles(tir)ici modernitenin Isldm {izerindeki etkisinin en carpici bigimde
sufi ekoller iizerinden incelenebilecegini belirten Ernst, bu konudaki calismalarinda

kiiresel kapitalizmin metalagtirict medya aglar1 iizerinden sufi hareketlerin nasil

122 7yemunt Bauman, Bireysellesmis Toplum, (Cev: Yavuz Alogan) Ayrinti Yayinlari, istanbul 2005, s. 185.
128 iiltiir Fragmanlar:: Tiirkiye’de Giindelik Hayat, Ayse Saktanber ve Deniz Kandiyoti (Haz.) (Cev: Zeynep Yelge)
Metis yaymlari, Istanbul 2003, s. 263.

57



yayginlik kazandigin1 vurgulamaktadir. Bir yandan da ayn1 aglar vasitasiyla gerek selefi
ve reformist Miisliiman hareketler igerisinde ve gerekse sufi hareketler igerisinde ulusal
kimlik, kadin kimligi gibi ¢esitli kimliklerin sorgulanmaya basladigini ve Bati-Dogu
kargilasmast ekseninde ise baris, dinler arasi iliskiler gibi konularda kimlik
sorgulamalarinin yaygilastigini belirtmektedir. Bu kapsamda sonug olarak Islam’m iki
farkli ve ¢atisan yorumu olarak sufizm ve selefi reformizmi olusturan Avro-Amerikan
akademinin bu kapsamda Islam’1 ya yiizlesilip catisilacak bir olgu ya da massedilerek
etkisizlestirilecek bir varlik olarak kurgulamasini problematize etmektedir.*** Akademik
olarak ortaya ¢ikan bu ikili tavrin siyasi karsiligin1 da kimlikler diizeyinde ¢atigmalar ya
da uzlasilar olarak gérebiliyoruz. Bir taraftan Avro-Islam kimligine sahip ve yurtdisinda
kendi iilkesinden(mesela Tiirkiye’den) daha o6zglir bir bicimde dini kimligini
yasayabilen bir diaspora miislimanligi portresi gorliniirken, tam karsisinda ise
Amerika’da ya da Avrupa’da Islamofobyaya ya da terdrist damgasina maruz kalan
magdur ve ¢atismaci bir miisliman kimligi goze carpabiliyor. Bu catisan ve ¢elisen iki
goriintliye uluslararas1 6lgekte baktigimizda goriillen manzara bu sekildedir. Tiirkiye
orneginde bunu medeniyetler ¢atismasi tezine karst medeniyetler ittifaki gibi bir iddia
ile karsilik verilmesiyle gozlemleyebiliriz. Aslinda bu karsilik catismaci Miisliiman
kimlige kars1 massedilmeye daha elverisli ve uzlagsmact bir kimligi 6ne ¢ikarmaktadir.
Aym sekilde Tiirkiye’de ulusal diizeyde Islami anlamda reformist ve keskin bir sekilde
Avrupa ve Bati karsithgmi savunan Islamci anlayislarin muhafazakar, evrenselci ve
demokrat bir ¢izgiye eklemlendigi dikkate alindiginda uluslararasi etkilerin ulusal
politika diizeyindeki etkisi de hissedilebilmektedir. Bu politik diizlem giindelik
hayattaki dindarliklarin popiiler kiiltiirle daha i¢li dishh ve daha gorsel bir kimlige
biirlinmesiyle paralel olarak alternatif secenekler sunmakta ve kiiltiirel {iretim alaninda
reformist ya da ¢atigmaci Islami kimligi massetmektedir. Tiirkiye nin son on yilinda
yasanan politik degisimi ele alan Pasif Devrim adli ¢alismasinda Tugal’in vurguladig
“massedilme, sogurulma” siirecinin bazi boyutlar1 da bizim “anlat1 ve imajlar yoluyla
temsil” ekseninde gerceklestigini iddia ettigimiz algi doniisiimlerine denk diigmektedir.
Bu kapsamda Tugal’in isaret ettigi politik eksendeki “kollektif tahayyiiliin

massedilmesi” siireci ve Ozellikle sivil toplum eksenindeki “giindelik hayatin

24Carl W. Ernst, Sufism, Islam, and Globalization in the Contemporary World: Methodological Reflections on a
Changing Field of Study Fourth Victor Danner Memorial Lecture Indiana University April 15, 2006 ss. 5-27.
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massedilmesi” siireci c¢alismamizin iddialar1 agisindan O6nemli bir paralellik arz
etmektedir.”® Bu noktadan hareketle, kiiresellesme siirecinde Islami talep, kimlik ve
algilarin yukarida bahsedilen gatismaci-reformist ya da uzlasmaci-kozmopolitan gibi iki
farkli eksendeki goriiniimleri, uzlasmaci-kozmopolitan ¢izgi lehine sogurulmakta ve
ancak piyasa diizleminde benzesebilen kimliklere doniistiiriilmektedir diyebiliriz. Biz de
bu doniig(tiir)me siirecine sufizm ya da tasavvufi ekol ve hareketler baglaminda iiretilen
kiltlirel triinler iizerinden bakmaya ¢alisacagiz. Bu amagla c¢alismamizin 4. ve 5.
Boliimlerinde, teorik ve kavramsal anlamda bu boliimde ortaya koydugumuz felsef,
kiiltiirel ve politik cerceveye oturan déniisiimleri, Islami-tasavvufi kimlik ve algilarin

anlatilar ve imajlar yoluyla nasil temsil edildigini sorunsallastirarak inceleyecegiz.

125 Cihan Tugal, Passive Revolution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism, Stanford University Press,
2009, s5.240-248.
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4. ANLATI VE YENIDEN iNSA: DIN YORUMLARI CAGI

4.1. Postmodern Edebiyat ve Din

Postmodern edebiyat, bir onceki boliimde teorik ve kavramsal cercevesini
ortaya koydugumuz yeni¢agin yeni dini formlarini belli anlatilar igerisinde yeniden insa
etmenin Onemli araglarindan birisi konumundadir. Bu kapsamda ortaya ¢ikan
postmodern kurgu, anlati ve kutsal iligskisini ve postmodern edebiyatin 6zelliklerini
inceleyecegimiz bu bdliimde, oncelikle kutsalin postmodern baglamda metin halinde
yeniden ingasin1 ve bu baglamda cagdas Tirk edebiyatinda dini form ve igerigin
dontigiimiinii ele alacagiz. Postmodernizmin hem felsefe, bilim ve sanat alaninda, hem
de din alaninda hakikat iddiasinin ve tekil anlamin yerine ikame ettigi cogulcu yorumlar
caginin kitlesellesmesi, ve belli bir entelektiiel ¢evrenin 6tesinde popiiler anlayislar: da
yonlendirebilecek tesir giiciine erisebilmesi biiylik Olciide postmodern anlayisa uygun
popiiler edebi iiriinler ve gorsel kiiltlir vasitasiyla miimkiin olabilmektedir. Bu baglamda
postmodern edebiyat aslinda gerek klasisizmden romantizme kadar zaten 6teden beri
var olan geleneksel edebi akimlarin ve gerekse siirrealizm, egzistansiyalizm, fiitlirizm
ve dadaizm gibi modernist akimlarin bir karisimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu karigim
postmodernizmin ve popiiler kiiltiiriin dogasina uygun olarak geleneksel 6geleri,
modernist akimlar1 ve kisacasi sekillendirmek istedigi kurgu igerisinde ise yarayan her
0geyi kullanarak olusturdugu anlatilar vasitasiyla yeniden insa eder. Bu yeniden inga
geleneksel ya da modernist anlamdaki Oykiileme bicimlerinden farkhidir. Zira
postmodern anlati, ortaya koydugu Oykiiyli gercege referansla degil kurguya ve
fantaziye referansla olusturmaktadir. Gergekle ve gerceklik iddiasiyla degil kurgu ve
fanteziyle olusturulan bu simiilasyonlar postmodern edebiyatin ana g¢ekirdegini
olusturur. Baudrillard’in simiilasyonlar kuramina ve Barthes’in metinsellik kuramina
atif yaparak postmodern edebiyat kuramini izah etmeye calisan Niall Lucy, postmodern
kurgunun olusturdugu durumu metin ve metin dis1, hakiki ve sahte, okuma ve yazma
gibi farkli kategoriler arasindaki mesafeyi diizlestiren ve yok eden bir durum olarak tarif

eder. Buna ornek olarak Disneyland’in Amerika imgesinin ger¢ek kilinmasi icin iiretilen
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bir simiilasyon diizeni oldugunu belirten Lucy, postmodern hiper-gergekligin gitgide

gercegin yerine gecen bir fantezi olarak yeniden insa edildigini ifade etmektedir.'®

Metinsellik s6z konusu oldugunda firetilen postmodern hiper gercekligin
kendine has bir gerceklik diizeni olusturmasini 6zel olarak din ve kutsal metin
baglaminda diislindiigiimiizde de daha da karmasik bir olguyla karst karsiya
kalmaktayiz. Zira metnin kutsalligt ve dinin hakikat kaynagi olarak konumu,
postmodern metinsellik baglaminda tamamen kurgu ve anlatinin keyfiyetiyle i¢ ice
geemektedir. Bu kapsamda dinin postmodern edebiyat tarafindan bir metin olarak ne
Olgiide etki altina alindigi ve bunun ne yolla gerceklestigine egilmemiz gerekiyor.
Oncelikle ifade etmeliyiz ki postmodern edebiyat da, tipki modern edebiyat gibi,
ozellikle geleneksel edebiyat formlarindan 6nemli bir kopusu ifade eden roman tiirii
araciligiyla metin kurgusu yapmaktadir. Ancak bu kurguda modern romandan farkl
olarak bir takim kendine has 6zellikler bulunmaktadir. Postmodern romanda zaman-
mekan kurgusu, olaylar ve sahislar, konular ve bunlar1 ele alis bigimi radikal bi¢imde
farklilik gosterir. Soyle ki postmodern romanin anlatisi, modern romanda hakim olan
modernist ¢izgisel ilerleme anlayisinin Otesinde daha ¢ok dongiisel ve birbirini
cagristiran, animsatan ve tekrara dayali bir ¢ok olayin igige gecisinden olusmaktadir.
Belirli ve net bir olay orgiisiine sahip olmayan bu romanlarda daha ¢ok ¢agrigimlar ve
okurun hayal giicii 6n plana ¢ikmaktadir. Bu olay orglisiiniin de bir sonucu olarak
postmodern romanda zaman kronolojik bir sekilde akmaktan ¢ok gidis-gelislerle
doludur. Bu gel-gitler igerisinde neyin ge¢mis ve neyin gelecek oldugu bile anlasilmaz
ve sadece anlardan olusan bir zaman s6z konusudur. Postmodern romanin olay orgiisii
ve karakterleri farkli asirlarda, farkli {ilkelerde gezinebilen ve adeta tayy-1 zaman ve
tayy-1 mekan oOzelligine sahip birer olaganiistii mahluk gibidirler. Bu olagandisi
gecislilik tipki riiyad aleminin bir yansimasi seklinde tezahiir edebildigi gibi bazen de
asir1 teknolojik ve bilim-kurguya kacan bir yapiya da biiriinebilmektedir. Bu baglamda
postmodern roman aslinda modern romandan da 6nemli bir kopusu simgelemektedir.
Zira postmodern romanin, tipki diger biitlin postmodernist sanat akimlar1 gibi,

geleneksel ya da cagdas bircok sanatsal tiirii, formu ve akimi yogurarak karma formlar

126 Niall Lucy, Postmodern Edebiyat Kurami, 1. Basim, Ashihan Aksoy (gev.) istanbul: Ayrinti Yaymevi, 2003, s. 71.
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olusturdugunu gozlemlemekteyiz. Bu karma yapisi igerisinde postmodern roman
masaldan bilim-kurguya, tragedyadan mesneviye, ya da mitolojiden mektuba kadar ¢ok
farkli edebi tiirleri ve formlar1 kullanarak metinlerarasili§a olabildigince agik anlat1 ve
kurgular ortaya koymaktadir. Postmodern metinler bu 6zelligiyle en énemli malzemesi
olan dilin alisgtlmis smirlarini  zorlayarak onu bir oyun ve arayis vasitasina
dontistiirmektedir. Siiphesiz tiirlerin bu degisimi kendi i¢inde gelisen saf edebi bir
degisimi ve donlislimii isaret etmez. Bilakis tiirler tarih i¢erisinde okurun beklentilerine,
tiiri sekillendiren metinlere ve bu metinlerin yazimini ve yorumlanmasini yonlendiren
kurallara gore ¢esitli doniisiimler gegirirler.”” Roman tiiri de bu baglamda
postmodernist sanat akiminin etkisiyle ve tliketici-okur kitlesindeki doniisiimlere
uyumlu olarak farkli bir ¢izgiye evrilmistir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere popiiler
kiiltiir agisindan gelenekselin son derece dnemli olmast gibi postmodern edebiyatta da
geleneksel metinlere olabildigince c¢ok gondermeler yapilarak alintilar, kolajlar,
cagrisimlar ve gondermelerle bu geleneksel metinlerin asirlardir insanligin belleginde
yer tutmus olma Ozelligi bir taraftan pekistirilirken bir taraftan da ironik bir iislipla

postmodern kurgu oyununa dahil edilmektedir.

Postmodern kurgunun dinle ve kutsalla olan iliskisinin en kritik sathasi tam da
bu noktada baslamaktadir. Din ile ortaya koydugu metinler baglaminda iliski kuran
postmodern edebiyat metinlerarasilik, iistkurmaca ve kullanmakta oldugu benzeri
benzeri araclarla kutsali adeta yapisOkiimiine ugratma iddiasinin igerisinde
barindirmaktadir. Bu durum din ve kutsal agisindan postmodern bir meydan okuma
olarak one ¢ikmaktadir. Bu meydan okuma, ornekleriyle de gorecegimiz iizere, kimi
zaman modernist gizgilere kayarak din(6zelde Islam ve tasavvuf) lehine belli mesajlar
verme ya da dinin unsurlarim1 kurgu igerisinde yerinden c¢ikararak farkli sekilde
kullanma gibi yollara sapabilmektedir. Ancak eninde sonunda postmodernizm ana
baslig1 altinda dini ve kutsali bir metin olarak ele almakta ve dylece anlati1 ve kurgunun
konusu haline getirmektedir. Bu konu olma durumu, din yorumlart ¢agi diye
adlandirdiimiz bu dénemin yapisina uygun olarak inancit ve akli ayni anda, ayni

ortamda akildisiyla, ya da inangsizlikla ve bayagilikla aym yerde gostermektedir.

" Heta Pyrhonen, “Genre”, David Herman (ed.), The Cambridge Companion to Narrative i¢inde, (109-123)
Cambridge: Cambridge University Press, 2007, s. 118.
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Boylece aslinda inancin da aklinda ¢izdigi cerceveleri reddederek hayatin tiim
cogullugu icerisinde ¢ok farkli unsurlar1 barindirdigi ve bu unsurlarin kutsali da akli da
ayni derecede siradan kildigim1 anlatmaktadir. Postmodern edebiyatin dinle olan bu
felsefl iligkisinin yanisira dikkate alinmasi gereken diger iki boyut olan kiiltiirel ve
politik boyutu da goz ardi edemeyiz. Kiiltiirel ve politik boyutuyla baktigimizda
oryantalizmin(sarkiyat¢ilik) ylizyillar boyu iirettigi metinlerle “Dogu”ya hiilkmetmenin
bir aracit olarak edebiyati nasil islevsellestirdigini gozlemliyoruz. Bu baglamda
Dogu’nun ve 6zellikle Islam’1n oryantalist metinler araciliiyla, kurgulanmaktan ve insa
edilmekten oOte, yeniden yaratildigina atifla konuya deginen Edward Said,
Sarkiyat¢iligin Sark’a degil aksine Bati’dan kaynakli ve tamamiyle Bati’nin mali olan,
tizerinde uzlagilmis bir imgeler sistemi icerisinde anlam kazandigini ifade etmektedir.*
Said, yine bir baska calismasinda edebi metinlerin yanisira uluslararasi-kiiresel haber
agmin da Islam ve Miisliimanlar hakkinda iirettigi “haber” metinleri ile diinyada bu
anlamda nasil yonlendirilmis algilar olusturdugunu islemektedir.” Bizim burada ortaya
koymaya c¢alistigimiz iddia da tipki edebi metinler ve haberler araciligiyla sarkiyatei
bilgi birikiminin ya da kiiresel haber tekellerinin yaptigi gibi bugiin ortaya konan
postmodern ve popiiler anlatilarin da tiiketim kiiltiirii sayesinde yayginlasarak islam ve
tasavvuf hakkinda yeni bir takim anlatilar(narratives)in altina imza attigidir. Ustelik
popiiler kiiltlir vasitasiyla yayginlagan bu kurgusal metinlerin Said’in Sarkiyatcilikta ve
diger eserinde konu edindigi metinlere ve haberlere nazaran igsellestirilmeye ve
kitlesellesmeye daha miisait bir popiilariteye sahip oldugu da goz Oniine alindiginda,
bunun self-oryantalizme(kendini oryantalizm tarafindan olusturulan formlar igerisinde

algilamak, bu algilar1 i¢sellestirmek) yol agan bir etki birakacagi da goriilecektir.

Din yorumlar1 ¢aginin bir 6zelligi olarak ve modernizmin ortaya koydugu
“dinde reform” sdylemlerinin de uzantisi bi¢iminde, Islimin yeniden yorumlanmasi
meselesi postmodern paradigma igerisinde de énemli bir sorun alani olusturmaktadir.

Postmodern paradigma, tipki modernist bakis acgisinda oldugu gibi metni esas alan

128 Edward Said, Sarkiyatcilik: Batinin Sark Anlayislari, Berna Ulner(gev.), Istanbul: Metis Yayinlar, 2004, s.31.

* Asli “Covering Islam” bagligiyla yayinlanan bu eserin terciimesi Pmar Yayinlari tarafindan “Haberlerin Aginda
islam™”(1984) adiyla Tiirkceye kazandirlmistir. S6z konusu eser, cover kelimesini bir taraftan habercilikteki terim
anlanmyla kullanirken, bir taraftan da Islam’1 farkli kisvelerle sunma anlanmnda kullanmaktadir. Bu anlamda bizim
“Narrating Islam” olarak adlandirdigimz siirecte farkli anlatilar icerisinde Isldm ve tasavvufu kurgulayarak yeniden

insa etme anlamini igermektedir.
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logosantrik bakis acisiyla Islim’mn vahiy yoluyla vaz’ edilen kutsal metnini, tarihsel akis
icerisinde doniisen bir yapi olarak ele almaktadir. Bu yapisalct ve metin esash bakis
acist dil ve tarih ekseninde Islim’1 yeniden yorumlama yolunu postmodernist
yorumculara agmaktadir. Dil ve tarih eksenindeki bu yol, Islam tarihi, islam’m kendi
edebiyati ve Islam etrafinda olusturulan edebiyat baglaminda dinin yeniden
yorumlanmasini da beraberinde getirmektedir. Ayrica bu yaklasim islami ilim
gelenegini lafzi(logosantrik-sdzmerkezci) olmakla itham ederken aslinda Islam’m ilk
olusum evresinden itibaren gegerli olan Peygamberi “yiirliyen Kur’an” olarak gérme ve
bu yolla onun siinnetinden Kur’an’1 6grenme metodunu ve bunun uzantisi olan klasik
tasavvuf usuliinii goérmezden gelmektedir. Postmodern paradigmanin bu noktada
modernist paradigmadan ayrildigi temel nokta insani sosyo-ekonomik ve politik
diizeyde Ozgiirlestirme cabasi olarak ortaya ¢ikan iddiadan koparak, dogrudan metin ve
tarih iizerinde bir liberallestirme ¢abasina girismesidir. Bu caba biiyiik Ol¢lide dinin
tarihsel ve metinsel yapisint yapisokliimiine ugratma iddiasiyla birlikte devreye
girmektedir. Isldm’in yeniden yorumlanmasi baglaminda ortaya konan bu yaklasimlar,
kimi zaman silinnetin metin halindeki ifadesi olan Hadis kiilliyatin1 hedef alarak bdylece
Islim’mn pratikteki vazgecilmez bir parcasmni tartismaya acarken, kimi zaman da
dogrudan kutsal metnin, islami ilimler dahilindeki tefsir birikimini dikkate almadan,
vaz’ ettigi hiiklimleri bugiine ait ideolojik ya da felsefi konumlar igerisinde yeniden
yorumlamaktadirlar. Oysaki islam’in tarihini, dilini ve edebiyat1 yeniden yorumlama
iddiasindaki bu yaklasimlar, ne Islim’in kendi ilmi olusumlarini dikkate almakta ne de
Miisliman toplumlarin edebiyatiyla sahih bir bakisa gerek duymaktadirlar, bilakis
meselenin bu yoniinii a priori olarak “IslAmi 6zciilik” adi altinda mahkum
etmektedirler. Oysaki Islami ilimler gelenegini ve onun pratikteki uygulamalarmi
dikkate almadan ortaya konan oryantalizm uzantis1 postmodernist kiilliyat kendine has
bir 0Ozciiliigii zaten olusturmaktadir. Bu yaklasimlara onemli bir 6rnek olarak
Muhammed Arkoun’u verebiliriz. Zira Arkoun, Allah’in vahyi olan Kur’an’t “kutsal
metin” ve bizzat dinin vaz’ edilmesi degil de siradan bir metin olarak yapisal analize
tabi tutmaktaki 1srar1 agisindan bu bakis agisinin tipik bir 6rnegidir.**® Ancak o bunu

yaparken miiminlerin teolojik inan¢ ve iddialariyla pozitivist rasyonalizmin ideolojik

129 Tahsin Gérgiin, “ ‘Dinin Yeniden Yorumlanmasi® Meselesi Uzerine”, Koprii, Say1.73 (Kis 2001), 5.30.
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kabulleri arasindaki keskin catismanin olusturdugu dogmatik tavrin izale edilmesinin
gerekli oldugunu ifade etmektedir.”*® Gergekten de Arkoun’un eserinde ilk bakista goze
carpan, farkli goriisler arasindaki bu diyalog olusturma cabasi bizim postmodern-
popiiler din formlar1 ve tasavvuf basligi altinda ele aldigimiz postmodern tavra bire bir
uymaktadir. Zira postmodernizmin dine bakis a¢isi, ne rasyonalizmin akil ¢aginin, ne de
dinin inan¢ ¢agiin keskin inan¢ ve iddialariin artik gecerli olmadigini, bunun yerine
artik farkl kiiltiirler ve inanglar arasindaki yorum ve diyalog ¢aginin gegerli oldugunu
ifade etmekteydi. Arkoun’un mutlak anlami ve onun iizerine insa edilmis bir pratigi
radikal bigimde reddeden ve bu yolla postmodernizmin mutlak hakikati ¢okkiiltiircii
yorumlarla ikame eden anlayisina eklemlendigini ortaya koyan gorisleri dikkate

degerdir:

“Mutlak bir anlam arayisi, mutlak anlamin varhig ve
gecerliligine dair radikal soruya dayanmaktadir. Onun [Mutlak
anlamin] var olma ihtimalini reddetmeye hakkimiz yoktur. Asil
sorgulanabilir olan biitlin diisiincelerimizi nasil onun var oldugu
yoniindeki kabiile dayandirdigimizdir. Bir kez daha, elestirel aklin
hakiki mesuliyetiyle kars1 karsiyayiz. Anlam ve gercgeklik(reality)
arasindaki iligkiyi daha iyi anlayabilmek i¢in, oncelikle entelektiiel
araglarimizi iyilestirmeliyiz — kelime dagarcigi, yontemler, stratejiler,
prosediirler, tanimlamalar ve arastirma ufku."**

Bu noktadan bakildiginda Arkoun’un ve icerisinde bulundugu postmodern
paradigmanin(her ne kadar o kendini bir postmodernist degil de bir meta-modern olarak
tanimlasa da) miiminleri ve pozitivist rasyonalizmi inan¢ ve iddialarindan vazgegirme
cabasinin neden bu kadar anlamli oldugu daha iyi anlagilmaktadir. Bu kapsamda
Arkoun’un, Mutezile’ye ait olan “Kur’an-1 Kerim’in mahluk oldugu” goriisii ve benzeri
Ehl-i Siinnet itikadina muhalif goriisleri dzellikle dikkate deger buldugunu ve Kur’an’in
bir metin olarak tarihselligine yaptig1 vurguyla beraber bu tarz alternatif goriigleri de
olabildigince kendi goriisleri dogrultusunda uyarlamaya g¢alistigin1 bilmekteyiz. Ehl-i
siinnet itikad1 geregince “Kur’an-1 Kerim’in sadece harf ve seslerinin [maddeten]

mahlik oldugu ancak Allah’in kelaminin [manen] mahluk olmadig1” gibi bir goriis var

iken, Arkoun’un, vahyi tarihsellestirme c¢abasina hizmet edecegi icin, yalnizca

130 Muhammed Arkoun, “Rethinking Islam Today”, Annals of American Academy of Political and Social Science,
Vol. 588(Islam: Enduring Myths and Changing Realities) (July 2003), s. 24.
181 Arkoun, s.25.
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Mutezile’nin goriisiinii temel almast postmodernist paradigmanin politik boyutu
hakkinda da 6nemli bir ipucu vermektedir. Ayrica Arkoun’un usil-ii fikih ya da daha
genel adiyla usul’iid-din olarak ifade edilen Islami ilimlerde ydntemin esaslarini ortaya
koyan ilkelerin tarihsel olarak artik gegersiz oldugunu kabul etmesi de onun dinin
yeniden yorumlanmasindan anladigi seyin dini ilkeleri reddetmek degil dini ilkeleri
degerlendirme ustliinii reddetmek oldugunu gostermektedir.’® Bu tarziyla 6zel olarak
Arkoun ve genel olarak postmodernist paradigma, modernist paradigmanin Islam’in
muhtevasiyla inang ve ilkelerle dogrudan catismaya girmek ve bunlar1 hedef almak
yoluyla yiiriittigii karsit soylemle basaramadigi seyi basarmaktadir. Zira bu bir anlamda
Islam’1n igerigiyle ilgili inamislar1 dogrudan hedef almadan, Islam’in usil ve esaslarini
tartismaya agma ve yeniden yorumlama amacini farkli bir yolla tekrar denemektedir. Bu
haliyle postmodernist paradigma, Isldm’in referans noktasini teskil eden ilimler
metodolojisini yine postmodern felsefenin ve gliniimiiziin liberal ¢okkiiltiircli anlayisina
gbre yeniden tasarlama g¢abasi icindedir. Bu ¢abanim Islam’m hayatiyeti agisindan yol

acacag sakincalar1 Gorgiin soyle ifade etmektedir:

“Islam, asirlarca kendi insicammi korumus, bununla da
kalmayip, kendi olusturdugu toplumsal diizenin esaslarini esas alarak
gelistirilen ilimler vasitasi ile, hayat ile irtibatin1 kurarak, toplumsal
hayatin dinle irtibatin1 muhtelif seviyelerde kurup, yeniden kazanma
ve yeniden iiretme imkanini gostermis, miistakil bir ‘sistem’dir.
Miistakil bir sistem olarak kendi kendine referansli ve kendi disinda
olan1 kendisine uydurmadikc¢a kabul etmeyen bir 6zellige sahiptir.”*®
Postmodernist paradigmanin ortaya koydugu Islam’1 uyarlamaya yonelik bu

cerceve bugiin Kur’an-1 Kerim’e, Siinnet’e ve genel olarak Islami dil ve tarihe bakist,
genis halk kitleleri nezdinde popiiler metinler, gorsel kiiltiir ve yeni medya teknolojileri
vasitastyla tesir altina alabilmektedir. Burada bizi dogrudan ilgilendiren nokta,
postmodernist paradigmanimn Islami ilimler metodolojisi iizerindeki yontemsel etkileri
degil, bu alandaki tartigmalarin popiiler metinlere yansiyan, viilgarize edilmis diizeydeki
etkileridir. Sonug olarak tezimizi ilgilendiren asil nokta postmodernist paradigmanin,

dinin ve &zel olarak Islam’m yeniden yorumlanmasi baglaminda ortaya koyduklar:

iddialarin giiniimiizde gelisen alternatif ruhani din algilariyla paralel olarak postmodern

132 Arkoun, s. 24-26.
138 Gorgiin, s. 33.
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bir kutsal anlayisinin gelistirilmesine nasil katki sagladigidir. Bu baglamda mesela
Islam’m hiimanist(teosantrik-antroposantrik karsitlig1 baglaminda) bir dini icerige sahip
oldugu, ikili karsitliklara dayali cedellesmeye kapali oldugu ve her tirli Kkiiltiirel
diyaloga her zaman hazir oldugu gibi popiilerlestirilmis ve kitlesellestirilmis gortisler
buna Ornek olarak gosterilebilir.®** Simdi ortaya konan postmodern edebiyat ve din
iliskisi baglaminda Tiirkiye’de cagdas edebiyatimizda dini form ve igerigin nasil
dontistiigiine dair bir ¢erceve sunarak, ilerleyen boliimlerde Tiirkiye’de iiretilen popiiler
metinlerin postmodern edebiyat ve din baglaminda gegirdigi doniisiimleri ve bu
doniistimlerin felsefi, kiiltiirel ve politik diizlemde hangi hususlara tekabiil ettigini ele

alacagiz.

4.2. Tiirk Edebiyati’nda Dini Form ve icerigin Déniisiimii

Tiirk edebiyatinda 19. ylizyilin ilk ¢eyreginden itibaren hem form hem de igerik
diizeyinde bazi degisimler yasanmaya baslamistir. Bu baglamda bir yandan klasik
edebiyatin manzum ve mensur formlari Batili manzum ve mensur formlarla etkilesime
girerek yeni edebi formlar olusurken, bir yandan da gerek siirde ve gerekse nesre dayali
diger edebi formlarda igerik acisindan Bati etkisi hissedilmeye baslanmistir. Bu
anlamda hem formel hem de igerige dair degisim ve doniisiimii ortaya koyan bir 6rnek
olarak gazel formunun donilisiimiinii zikredebiliriz. Gazel Klasik Divan siirimizin en
basat siir formu olarak hem bi¢imsel anlamda siire egemen olan mazmunlar ve imgeler
gibi formal 6geleri, hem de igerik agisindan gegerli olan dini ya da sahsi duygular1 ve
bunlarin sembollerini temsil etmekteydi. Bunun yani sira kaside, mesnevi gibi formlar
da benzer sekilde gazelin temsil ettigi form ve muhtevanin birer ifadesiydiler. 19. ylizyil
Tiirk edebiyatinda form ve igerik agisindan sadece basat olan dini 6gelerin degil biitiin
bir geleneksel diizenin buhran igerisine girisini Kopriili’den Tanpinar’a ve Banarli’ya
kadar bir¢ok edebiyat tarih¢isi bir kopus ve bir kirilma donemi olarak
isimlendirmislerdir.” Buna binen, siyasi ve kiiltiirel anlamda gelisen batililasma ve
sekiilerlesme siirecinin etkisinden edebiyat alaninin da azade olmadig1 goriiyoruz. Bu

siireci; tematik ve lenglistik agidan milli(ve milliyetci) bir edebiyat olusturma iddiasi,

134 carool Kersten, “From Braudel to Derrida: Mohammed Arkoun’s Rethinking of Islam and Religion”, Middle East
Journal of Culture and Communication, V.4. (2011), s. 40.

* Edebiyat alaninda bu yiizyilda yasanan doniisiimii kiiltiir ve fikir hayatimizin farkli yénleriyle beraber ele alan bir
eser icin bkz. Ahmet Hamdi Tanpinar; 19. Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul:1988.
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sanat i¢in sanata karsi toplum i¢in sanat sOyleminin 6ne ¢ikarilmasi baglaminda
didaktisizmin yiikselisi ve sonucunda edebiyatin ulusal ya da toplumsal tabanli yeni bir
kamuoyuna hitab eden, siyasallasmig bir araca doniismesi gibi olgularla
tanimlayabiliriz. Edebiyat tarih¢ilerinin kahir ekseriyeti tarafindan “Bati etkisindeki
Tiirk Edebiyat1” olarak tanimlanan bu yeni edebiyat, dil agisindan ise yine inigli ¢ikish
ve bu yiizden fazlasiyla tahripkar bir siire¢ yasamustir. Soyle ki, 19. Asrin sonlarinda
Batil: fikirlerin ve diisiince akimlarinin - gayet s1g bigimleriyle de olsa — etkisinde kalan
Tirk edebiyati, 6zellikle Farsca (ve yer yer Fransizca) kelime dagarcigindan olusan
agdal1 ve siislii bir dile biiriinmiistiir. Bu siirecin ardindan 20. asrin ilk ¢eyreginde ise
Tiirk dili tabii bir sadelesme donemine girmistir. Ancak, 6zellikle siirde Yahya Kemal
ve nesirde Refik Halid gibi 6nde gelen edebiyatgilarin temsil ettigi bu sade Tiirkge,
Cumhuriyet Tiirkiyesinde yasanan Dil devrimi(1928) ve ardindan gelen dil
politikalartyla beraber travmatik bir siire¢ yasamistir. Sonug olarak Batililagma donemi
Tiirk edebiyatinin hem formel diizeyde, hem igerik diizeyinde hem de dil diizeyinde
yasadigr bu buhran 20. Asir Tiirk edebiyatin1 biiyiik 6lgiide sekillendiren bir tesir
birakmistir. Bu baglamda, Cumhuriyet donemi Tiirk Edebiyati siyasal ve sosyal yonleri
agir basan, biiyiik olgiide sekiilerlesmis, dil ve gramer agisindan fakirlesmis bir edebi
birikim olarak karsimiza cikmaktadir. 1920’lerden itibaren gelisen edebi iklimin
stirrealizm, egzistansiyalizm, dadaizm, kiibizm gibi farkl1 edebi akimlara hem nesirde
hem de siirde agik oldugunu gozlemlemekteyiz. Bu anlamda basta Fransizca olmak
tizere Bat1 dillerinden yapilan c¢evirilerin Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati’ni

yonlendiren baslica etkenler arasinda oldugunuz gézden 1rak tutmamaliy1z.

Bati dillerinden yapilan zengin cevirilerin bu yogun etkisine karsin Cumhuriyet
Dénemi Tiirk Edebiyati Sark ve Islam Klasikleri’ne ¢ogu zaman ya tamamen yabanci
kalmis ya da yapilan nitelik ve nicelik olarak son derece yetersiz ¢evirilerle yetinmek
zorunda kalmistir. Bu baglamda yogunlukla 1950’lerden itibaren farkli edebi sahsiyetler
ya da edebiyat gruplar etrafinda dini duyarliliga sahip bir edebiyat anlayisinin tekrar
filizlendigini gozlemleyebiliyoruz. Ancak sairler ve diger edebiyatcilardan olusan bu
nesiller yukarida saydigimiz sebepler dolayisiyla Sark ve Islim edebiyatindan ok
modernist ve Batili edebi akimlarin tesirinde kalmiglar ancak bu tesire ragmen dini

duyarhiliklarin1  eserlerinde sergilemeye calismiglardir. Bu anlamda bakildiginda
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Cumhuriyet Dénemi’nde ortaya konan ve Islami edebiyat olarak adlandirabilecegimiz
edebiyat, bliyiik ol¢iide toplumsal ve Kkiiltiirel anlamda bastirilmis olmanin izlerini
tasimaktadir. Bu durum Cumhuriyet Dénemi Tiirk edebiyatinda dini form ve igerigin
nasil bir doniisiim gecirdigi konusunda da 6nemli ipucglar1 vermektedir. Bize gore bu
dini form ve igerige sahip edebiyati iki ana baslik altinda ele alabiliriz. Birincisi daha
cok siir ve deneme agirlikli olan ve belli bagl edebiyat dergileri ve edebiyat adamlarinin
himmetiyle olusan ve popiiler-kitlesel olmaktan ziyade dini icerik ve formu gelistirmeye
odaklanmus idealist bir Islami edebiyat olarak adlandirilabilir. Bu edebiyat Necip Fazil
Kisakiirek, Sezai Karakog, Cahit Zarifoglu, ismet Ozel gibi sair kisiligi giiclii olan edebi
sahsiyetler ve Biiyiik Dogu, Dirilis, Edebiyat, Mavera ve Yonelisler gibi belli bir ¢cevresi
olan edebiyat dergileri etrafinda sekillenmistir. Bu birinci tiirdeki Islami edebiyat
icerisinde, geleneksel unsurlarin yanisira modern edebi akimlarin etkisi de
hissedilmektedir. Bu yolla bir yandan klasik Islami edebiyatta ortaya konan manzum ve
mensur formlarin ve bir yandan da modern diinyada geleneksel ve miisliimanca
duyarhiliklarin yeniden tiretilmesi ¢abasi ortaya konmaktadir. Cumhuriyet Donemi Tiirk
edebiyatinda dini form ve igerige sahip ikinci ana damar ise 6zellikle 1980°lerden sonra
artarak gelisen ve kayda deger bir kitleye sahip olarak adeta bir “gok-satan kitaplar alt
kiiltiiri” olusturmustu. Bu gruptaki yayinlar, sosyal ve siyasal mesajlar1 6n planda olan
fakat sanatsal anlamda yeni igerik ve form arayiglarindan ziyade sadece roman formunu
en basit haliyle kullanmakla yetinen bir akimdir. Bu akim daha ¢ok zaten Onceden
varsayllan bir okur-tiikketici kitlesi icin iretilen ve yigin edebiyati olarak

adlandirilabilecek bir anlayis1 dogurmustur.**

Bizim bu tezde ilgilendigimiz edebiyat iiriinleri daha ¢ok yigin edebiyatini
olusturan ikinci tiirdeki romanlardir. Zira popiiler kiiltiir ve tasavvuf basligr altinda ele
alacagimiz postmodern romanlar, ilerleyen sayfalarda ele alacagimiz iizere, bu Islami
popliler romanlarin ve sekiiller/modern romanin evrildikleri ortak bir noktadan
dogmaktadirlar. Daha énce bu popiiler “Islami romanlar” {izerine yapilan ¢aligmalarda
vurgulanan ortak nokta bu iriinlerin 1980°lerden itibaren adeta birer sekiiler toplum

elestirisi ve alternatif dini toplum manifestosu seklinde birbiri ardinca iiretilen ve her

135 Omer Lekesiz, « “Islami Tirk Edebiyati’ nin Degisen Yiizii”, Yasin Aktay (Ed.), Modern Tirkiyede Siyasi
Diisiince C.6 Islamcilik iginde (962-978), Istanbul: iletisim Yaynlari, 2004, s. 977.
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biri hi¢ eksilmeyen ayni yogun ilgiyle tiiketilen bu romanlar sekiilerist-modernist
paradigmaya kars1 din temelinde toplumsal doniisiim ideallerini seslendirmekteydi. Bu
romanlar, roman sahislarmin hayatindaki tiim olay orgiisiinii IslAmi bir ideolojik
konuma ve baglanmaya indirgeyerek roman tiiriinii kollektif ve epik bir havaya
biirlindiirmektedirler.”*® Ayrica bu romanlar vasitasiyla “kutsala dayali kiiltiiriin popiiler
kiltiirdeki kodlamalarindan yola ¢ikarak popiilist soylemin kutsali indirgedigi” de iddia
edilmistir.”®" Ancak bu romanlarin 1990°l yillar boyunca yasanan sosyo-Kkiiltiirel
dontistimlere, dinin ve dini konularin medya vasitasiyla popiilerlesmesine ve siyasal
gelismelere paralel olarak déniistiigiine sahit olmaktayiz. Bu durumu epik Islamciliktan
[slAm’mn yeni yorumlarina dogru uzanan bir siire¢ olarak tasvir eden Kenan Cayir su

tespitte bulunuyor:

“Sonug olarak edebi bir tiir olarak romanm, Islimciligin bu
doniisiimiinde, dinin ve modern yagsam tarzlarinin tartisilmasi agisindan
onemli bir ara¢ oldugu goriilmektedir. Romanin anlati formu, islami
aktorlere kendilerini, yasamlarimi anlamlandirma ve ge¢mislerini
gozden gecirerek yeni dykiiler anlatma imkan1 vermistir.”*

Bu doOniisiim silirecinin sonunda iki O©Onemli sonucun ortaya c¢iktigini
soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi bir nevi islami edebiyat olarak nitelendirilebilecek
olan popiiler Islimi romanlarm ana akim edebiyat ya da kanon edebiyati olarak
adlandirilan edebiyata eklemlenmesi ve kanon edebiyatiyla etkilesim icine girmesidir.
Bu etkilesim sonucunda postmodern roman, polisiye roman ya da romans tiiriindeki
roman gibi ¢ok farkli edebi tiirleri de kullanmaya baslayan Islami romancilarin ortaya
cikmasi ve kanon edebiyatina dahil olan romancilarin da benzer sekilde Islami ve
tasavvufl temalara ilgi gostermeye baslamasi gibi iki es zamanl siire¢ yasanmuistir.
Diger 6nemli sonug ise bu siirecin edebiyat alaninda ortaya ¢ikan yeni bir islami popiiler
edebiyatin olusumuna yol ag¢masidir. Bu yeni popiiler edebiyat siyasal islameci
mesajlardan ¢ok geleneksel Islami edebiyatin kaynaklarni igerisinde barindirmaktadir.

Ozellikle 2000’li yillarda ikisi de birer Divan Edebiyati profesdrii olan Iskender Pala,

3Kenan Cayir, Tirkiye'de Islamcilik ve islami Edebiyat: Toplu Hidayet Soéyleminden Yeni Bireysel
Miisliimanliklara, 1. Basim, Istanbul, Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008, s. 102.

37 Ahmet Sait Akgay, Bellekteki Huriler: islamc1 Popiiler Soyleme Elestirel Bir Bakis, 1 Basim, Selis Kitaplar, 2006,
s. 57.

1% Cayir, s. 172.
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Nazan Bekiroglu gibi edebiyateilar bu tarz edebiyatin tipik temsilcileri olmuslardir. Bu
edebiyat tarzi edebi tiirii itibariyle roman ve deneme tiiriinli, kaynaklari itibariyle klasik
edebiyat ve tasavvufu, temalari itibariyle ise ask, klasik kiiltiir unsurlari, giindelik hayat,
mislimanin modern diinyadaki konumu ve bireysel duygulari gibi konular tercih
etmistir. Sonug¢ olarak eszamanli olarak ylirliyen bu siirecler, Tiirk edebiyatinda dini
form agisindan klasik(geleneksel) unsurlarin yeniden kesfedilmesini ve klasik romandan
postmodern roman anlatilarina dogru evrilmesini getirmis, dini igerik acisindan da
siyasal mesajlar iletilmesi yerine yeni bireysel dindarliklarin geleneksel unsurlari da
kullanarak popiiler kiiltiire dahil edilmesi sonucunu dogurmustur. Bu durum bir
anlamda postmodern romanin geleneksel ve dini-tasavvufi alanla bulusmasi ve bunun
da okur-tiiketici taleplerine paralel olarak popiilerlesmesi anlamina gelmektedir. Bu
siiregte modernist/sekiilerist paradigmaya karsi hidayet romanlar1 yazan ve aslinda
modernizme karsi yine modernist bir karsilik veren (siyasal) Islamciligin alternatifi
olarak bireysel dindarliklarin anlatiya dokiilmesine daha miisait olan tasavvufun 2000’li
yillar boyunca ceviri ve edebi yayinlar ve ¢ok-satan kitaplar anlaminda yayginlagsmasi
yeni bir gelisme olarak karsimiza cikmaktadir. Tasavvufun hem ilahiyat ve tarih
alanindaki akademik yayinlar anlaminda hem de klasik edebiyatimizda tasavvufun
anahtar roliiniin yeniden kesfedilmesi anlaminda yogun bir ilgiye mazhar olmaya
baslamasi bunun popiiler edebiyata da yansimasini beraberinde getirmistir. Yeterliligi
biiyiik olgiide tartisthr olsa da Ibn-i Arabi, Mevlana Celaleddin Rami gibi
mutasavviflarin orijinal eser ¢evirileri ya da bunlardan yapilan derleme sadelestirmeler,
ya da belli tarithi ve kurgusal igeriklerle yazilmis popiiler kitaplar ¢ok yaygin bir
bicimde popiilerleserek kitapgilarda ayri birer reyon olusturacak diizeyde ¢ok satan
kitaplara déniigmiislerdir. Ilerleyen boliimlerde ilk olarak postmodern kurgu igerisinde
yazilmis baz1 6rnek romanlardan yola ¢ikarak postmodern-popiiler edebiyatin dini form
ve iceriginde tasavvufun ve 6zelde Mevleviligin nasil ele alindigina ve bu kapsamda
anlat1 kurgusu icerisinde ne gibi 6gelerin 6ne ¢ikarildigina deginecegiz. Ardindan da
yine tasavvuf ve Mevlevilik etrafinda gelisen popiiler edebiyatin kisisel gelisim kitaplari
olarak bilinen tiirii etkileyerek ve ondan etkilenerek ne gibi melez popiiler edebi tiirlerin

olusumuna yol actigini ele almaya c¢alisacagiz.
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4.3. Kayip Mesnevi’yi Yeniden Kurgulamak

“Esrarini Mesnevi 'den aldim
Caldim veli mirt mali caldim ™
Seyh Galib

Bu boliimii geleneksel edebi form ve igerigin en Onemli Orneklerinden ve
Mevlevi edebiyatinin da kurucu metni olan Mesnevi-i Serif’in de edebi tiirlinii olusturan
mesnevi tiiriine atfen yaziyoruz. Zira 2000°li yillarda yayginlasan popiiler-postmodern
edebiyatin mesnevi tiirlinii farkli form ve igeriklerle adeta yeniden kurgulamaya
calistigini iddia edecek ve bunun nasil gerceklestigini inceleyecegiz. Aslinda bu siireg
bir taraftan bizim dinin postmodernlesmesi baglaminda inceledigimiz olguyu
orneklendiren ve postmodern roman kapsaminda kutsalin yeniden insasini, bir taraftan
ise popiiler olanin kutsali ve gelenegi yeniden kesfi ve Kkitlesellestirmesini isaret
etmektedir. 2000°’li yillarda; ozellikle 2007 yilinin Mevlana Yili ilan edilmesiyle
beraber ve bundan sonraki siiregte Mevlana, Sems, Mevlevilik ve benzeri konular
etrafinda bir¢ok yazili eserin basildigina ve bu konunun daha 6nceki on yillarda hig¢
olmadig1 kadar popiilerlik kazandigina sahit olduk. Ancak iilkemizde bu siirecin
esasinda zaten kiiresel bir olgu olan ve ruhani tiikketim kapsaminda degerlendirilen®
Mevlana temal1 popiiler kiiltiiriin tiiketiminden 6nemli bir farki oldugunu diistiniiyorum.
Bu fark da yukarida ifade ettigim gibi ¢agdas Tiirk edebiyatinin temsilcisi konumundaki
postmodernist yazarlarimizin geleneksel olan edebi form ve igerige atifla ve geleneksel
olan kutsal anlayislarin1 kullanarak postmodern-popiiler din formlarini iiretmeleridir. Bu
iretim Turkiye’de hem geleneksel kutsal anlayislarini postmodern form ve igeriklerle
yeniden insa etmekte ve hem de sekiilerlesmis popiiler kiiltiirii yenicagin dini

formlariyla doniistiirmektedir.

Bu popiiler anlatilarin biiyiik bir kisminin didaktik tarzda ve ahlaki yonii agir
basan bir nitelik tasidigim1 ve geleneksel halk dindarligini oldugu haliyle yeniden
tirettigini sOyleyebiliriz. Ancak tasavvuf ve edebiyat ekseninde asil doniisiimiin bu

konuda istisna teskil eden ve yeni bir edebi tiir kurma yolunda olan postmodern anlati

139 Abdiilbaki Golpmarl: (hzl.), Hiisn-ii Ask, Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi, 1968, s. 171.
140 Amira EI-Zein, “Spiritual Consumption in the United States: the Rumi Phenomenon”, Islam and Christian-Muslim
Relations, Vol.11, No.1 (Mart 2000) s. 72.
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tarzlart araciligiyla gerceklestirildigini gormekteyiz. Bu kapsamda Tiirk Edebiyati’nda
Orhan Pamuk’un Kara Kitap(1990)’indan baslayarak Elif Safak’in Pinhan(1997) ve
Ask(2009) romanlar1 ve Ihsan Oktay Anar’in Suskunlar(2007) romani sayilabilir. Son
yillarda ve Ozellikle 2000’li yillarin ikinci yarisiyla birlikte Mevlana ve Mevlevilik
temal1 olarak yazilan popiiler kitaplarin sayis1 kayda deger bir artig gdstermistir. Ancak
bizim ekler kisminda da kisa bir listesini verdigimiz onlarca popiiler iiriin arasinda bu
kitaplar1 segmemizin nedeni s6z konusu eserlerin hem tipik postmodern anlati tarzlarini
kullanarak benzer temal1 popiiler kitaplar arasinda ¢igir agici olmalari, hem de ayni
zamanda yaygin bir popiilerlik kazanarak siirekli ¢ok satanlar listesinde yer almalaridir.
Bu iki 6zelligi ayn1 anda biinyesinde barindiran bu eserler, aslinda bir nceki boliimde
bahsettigimiz dini form ve icerigin evrilisine uygun olarak Tiirk edebiyatinda
postmodern kanonik roman anlayisiyla dini-tasavvufi temali alt-kiiltiir romanlari
arasinda bir nevi birliktelik ve gegcislilik saglamislardir. BOylece bu birliktelik ve
gecislilik, toplumu din ekseninde doniistiirme idealinden bireysel dindarlik anlatilarina
evrilen dini igerikli edebiyatin ve dini olant kanonik roman alanindan dislama tavrim
terk edip dini sembolizmi yeni bir ruhanilik anlayis1 baglaminda kurgulamaya dogru
evrilen ulusal-sekiiler kanonik edebiyatin bulusmasini saglamistir. Klasik ve modern
Tirk edebiyatinda Mevlana ve Mevleviligin igslenmesinin yeni bir olgu olmadigi
asikardir.™ Ancak yukarida da belirttigimiz gibi ele aldigimiz romanlar, klasik
edebiyattan ve modern(ist) romandan farkli olarak genelden 6zele dogru dini, tasavvufu
ve mevleviligi, ¢ok katmanli, parcali bir yapiya sahip olan postmodern kurgunun
yardimiyla, yenicaga 0zgii postmodern dini algilarin anlatis1 olarak yeniden insa
etmektedirler. Hiisn-ii Ask’tan, Huzur’a, Sinekli Bakkal’a ve Pertev Beyin Iki Kizi'na
kadar klasik ve modern doneme ait birgok eserin ortak noktasi asina bir dini ve kiiltiirel
iklimin kurucu unsuru olarak Mevleviligi yeniden hatirlamak, ihya etmek veya bu
anlayis1 modernitenin olusturdugu kiiltiirel kopusu onarmanin bir yolu olarak goérmektir.
Oysaki bizim ele aldigimiz postmodern romanlar, bazi agilardan Mevleviligi tamamen
postmodern kurgunun bir pargasi olarak gorerek onu anlatiyr zenginlestirmek igin
kullanip, metinlerarasi iliskilerle kutsal olani profanlastirirken, bazi agilardan da kiiresel

dini formlara ve edebi kanonun yonelimlerine uygun olarak onu yeniden kurgulamakta

* Bu konuda ayrmtili bir inceleme igin bkz. Sezai Coskun, “Tiirk Romaninda Mevlana ve Mevlevilik”, Mehmet
Birekul (Ed.), Mevlana Celaleddin-i Rimi — Makaleler i¢inde (31-75), Konya: Konya BB. Kiiltiir Yayinlari, 2005.
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ve yeni edebi tiirler ortaya koymaktadirlar. Bu durum, postmodern romanlarin
tasavvufu ve Mevleviligi ele alisinda klasik ve modern edebiyattan ayrildigi temel bir
nokta oldugunu gostermektedir. Bu da onu mutlak ve alternatif bir anlam ve referans
cergevesi olarak degil, sadece bigimsel bir ¢er¢eve, anlatinin form ve igerigindeki anlam
katmanlarinin ¢ogullagtirilmasi, sembolizmin zenginlestirilmesi ve gilincel dini-kiiltiirel

meselelere alternatif yorumlar getirmenin bir araci olarak géormeleridir.

4.3.1. Kara Kitap’tan Suskunlar’a: Kayip Mesnevi’nin izinde

“Sad siikr ola hayy-i ld yemiita
Kim erdi soz dlem-i siikiita ™
Seyh Galib

Tiirk Edebiyat’'nda postmodern kutsalin kurucu metni olarak kabul
edebilecegimiz Kara Kitap, Orhan Pamuk tarafindan 1990 yilinda yayinlandiginda,
heniiz Tirkiye dinin medyada piyasalagsmasiyla ve kutsalin popiiler edebiyatta tecelli
edisi olgusuyla tam anlamiyla karsilasmis degildi. Kara Kitap bu anlamda edebi agidan
bir yandan c¢igir agict bir metin iken bir yandan da igerik ve bicim acisindan
tilkemizdeki modernist edebiyatin yogun tepkisiyle karsilasan bir roman olmustur.
Romanin modern romanin Ozelliklerine uymadigi ve igerik ve bi¢cim anlaminda
fazlasiyla savruk oldugu yoniindeki bu elestiriler'* Tiirk edebiyatinda postmodernizmin
keskin hatlarla ortaya ¢ikisina degin yer yer seslendirilmeye devam etmistir. Ancak
postmodern edebiyatin dini, tasavvufu ve gelenegi kullanimi ve bu kullanim siirecinde
gerek kullannm degerini tiiketim degerine doniistiirerek popiilerlestirme gliciiyle ve
gerekse kutsal olan1 profanlagtirma yoniiyle olusturdugu tesirler ancak 1990’11 yillarin
sonuna dogru tartisilmaya baslanmistir. Kara Kitap, iist metin olarak Istanbul’da
yasayan bir avukat olan Galip’in karis1 Riiya’nin ve gazeteci olan kuzeni Celal Salik’in
kaybolmasiyla birlikte ¢iktig1 arayisi, kimlik degistirerek Celal olarak yasamina devam
etmesini, Istanbul’un sirlarini kesfetmesini anlatan bir romandir. Ancak kitabmn alt
metninde yazar bireysel ve toplumsal diizlemdeki kimlik karmasalarini, arayislari,

Dogu-Bat1 ekseninde ortaya c¢ikan kimlik yarilmasini, hurufilik, mevlevilik, ayna ve

142 Golpinarli, Hiisn-ii Ask, s. 171.
3 Tahsin Yiicel, “Kara Kitap” Hiirriyet Gosteri Dergisi, Kasim 1990.
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esrar gibi belli imgelerle dini algi ve inanglar1 ele almaktadir. Bu baglamda yazarin
postmodern anlayisin dogasina uygun olarak Tirkiye’de o giine kadar gegerli olan hem
yerlesik modernist/sekiilerist anlayislar, hem de geleneksel dini inanglar1 ve
muhafazakar anlayisin ya da siyasal Islamciligin ényarg: bigimindeki algilarini ironik
bir dille ya da imalarla elestirdigini gormekteyiz. Mesela kitabin daha ilk sayfasindaki

epigrafta Islam ansiklopedisinden yapildig1 not diisiilen alintida s6yle denilmektedir:

“Ibni Arabi’nin gercek bir vakia olarak anlattiina gore,
abdaldan olup ruhlar tarafindan goklere ¢ikarilan bir arkadas,
bir defasinda diinyay1 ¢evreleyen Kafdagi’na varmis, dag: da bir
yilanin ¢evreledigini gormiis. Bugiin diinyay1 ¢evreleyen bdyle
bir dag ve onun da etrafinda boyle bir yilan olmadig
malimdur.”* (Islam Ansiklopedisi)

Yazar daha en basta bdyle bir epigrafa yer vererek hem bu pasajda ifade edilen
ve modern Islam diisiincesi tarafindan da biiyiikk 6lciide kabul edilen rasyonalist
benimseyisi dillendirmekte ve hem de ironik bir tarzda bununla dalga gegmektedir. Zira
romandaki anlat1 boyunca Mesnevi’den Hiisn-ii Ask’a, 11ahi Komedya’dan Mantik iit-
Tayr’a kadar bir¢ok dini-kutsal tesirli edebi metinlere ve bir yandan da Alice Harikalar
ilkesinde, Binbir Gece Masallar1 gibi sekiiler/profan ve masals1 metinlere gondermeler
yapilmaktadir. Kara Kitap, siirekli bu metinlere gonderme yapan ve bunlarla kendi
yazdig1 metni diyalog halinde tutan bir yap1 arz etmektedir. Bu metinlerarasilik durumu,
kutsal metinlerle siki sikiya baglantili oldugunu bildigimiz bu geleneksel eserlerle,
roman boyunca hem yazar(Orhan Pamuk) tarafindan kurgulanan ve hem de kitaptaki
yazar(Celal Salik roliindeki Galip) tarafindan kurgulanan giindelik gazete yazilari,
rilyalar ve hikayeler arasinda sinirlar1 olmayan bir gecislilik icermektedir. Bu sinirsiz
gecislilik, Sehr-i kalp apartmani(Hiisn-i Ask’ta gegcen Hisar-1 Kalb’e atfen),
Celal(Mevlana Celaleddin’e atfen), Galip(Seyh Galib’e atfen) gibi isimlendrme ve
imgelerle de giiclendirilmektedir. Sonug olarak bu durum gergek ile kurmaca arasindaki
farkin buharlasmasin1 beraberinde getirmektedir ki; bu da okurun gergeklik algisinin
okunan metin baglaminda parcalanmasina yol a¢maktadir. Bize gore kurguyu
gercekligin, gercekligi kurgunun yerine geciren bu postmodern anlayisin tezahiirleri

dini-kutsal metinlerin profan/sekiiler metinler gibi algilanmasini kolaylastirici hatta

144 Orhan Pamuk, Kara Kitap, 37. Basim, Istanbul: Iletisim Yaynlar1, 2010, s.5.
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buna yonlendirici etki olusturmaktadir. Bunu, klasik donemde kutsal olanla metinler
vasitastyla kurulmus irtibatin dinin ve tasavvufun birebir insani iliskiye dayanan egitim
anlayisiyla desteklenmesi imkanindan yoksun olan giinlimiiz diinyasinda sadece metin
diizeyine indirgenen bir irtibat olarak adlandirabiliriz. Bu irtibat da artik kutsal olan ve
onun arka planiyla(islam 6rneginde Kur’an’in yan1 sira tefsir, hadis ve tasavvufi serhler
gibi kutsal olan1 serh eden metinler) degil klasik, modern ve postmodern bigime sahip
kutsal ya da profan metinler arasindaki metinleraras: iliskilerle simirli kalmaktadir.
Sonucta, kayip mesnevi olarak adlandirdigimiz kutsal ve onun metin diizeyindeki
ifadeleri, sadece bir takim imgeler karmasasinda postmodern bir kurmaca olarak

kalmaktadir.

[hsan Oktay Anar’in Suskunlar adiyla 2007 yilinda yayinladigi roman, iist
metninde 18. asir Istanbul’unda bazi mevlevi musikisinaslarin hayatin1 anlatirken, alt
metinde ise musiki sanati ve felsefesi ekseninde dini ve tasavvufi algilar1 sorgulamakta
ve kutsala ulagmanin gergek yolunun ne olduguna dair agilimlar getirmektedir. Bizce
Suskunlar adli roman, Orhan Pamuk’un Kara Kitap’indan farkli olarak, Mevlana ve
Mevlevilige dair imgeleri, metinleri ve diger gondermeleri yalnizca kurguyu
zenginlestiren birer fon olarak kullanmamakta, aksine kutsal olanla irtibatin yeniden
kurulusuna dair felsefi bir ¢abaya girismektedir. Bicim olarak postmodern roman
formatina uysa da bu yoniiyle eser igerik olarak postmodern diizlemde sanat ve benzeri
araglarla kutsalla yeniden irtibatlanma ¢abasini yansitmaktadir. Kara Kitap’tan bu
yoniiyle ayrilan roman, 6te yandan kutsal olanin yeni yorumlari konusunda giincel
kiltirel ve politik meseleleri anakronizm igerecek sekilde romana yansitmamasi
bakimindan Elif Safak’in Ask romanindan da o6nemli bir bigimde ayrilmaktadir.
Suskunlar’da, tek ¢izgide ilerleyen bir olay orgiisii degil tipki1 Mesnevi-i Serif’de oldugu
gibi hikdye icinde hikaye seklinde bir olay oOrgilisii vardir. Roman, klasik Tirk
musikisinin makamlar1 olan yegah, diigdh ve segah isimleriyle isimlendirilen boliimler
halinde ilerlemektedir. Eserde sesler, musiki ve sessizlik gibi temalar ekseninde insanin
kutsala olan iliskisi irdelenmektedir. Eserde insana ilahi ruhun {iflenmesinden, strun
iiflenmesine kadar birgok imge ses ve sessizlik ile irtibatlandirilmaktadir. Eserin
baslangi¢ epigrafi olan “Kulak eger gergegi anlarsa gézdiir” seklindeki, Mevlana’ya ait

Oonermenin romanin kurucu mottosu oldugu sdylenebilir. Zira roman boyunca biitiin
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karakterler 1sliktan musikiye ve kulaga iiflenen “gel” sesine dek hep ses ve sessizlik
ekseninde yeniden {retilmistir. Esasinda Suskunlar romanin1 Mesnevi-i Serif’in
baslangicini teskil eden on sekiz beyitin ney imgesi etrafinda anlattig1 hasret dykiisiiniin

bir taklidi veya yeniden insasi1 olarak gorebiliriz.

Romanin kahramanlar1 olan Davut, Tagut, Ciice Efendi, Batin, Zahir, Asim ve
digerleri hepsi belli iy1 ya da kot ozellikleri ya da tiplemeleri simgelemektedirler.
Tagut kotiiliikkleri ve seytani olam1 simgelerken, Davut biitiin romanin etrafinda
kuruldugu ve bir yanda kotiliiklerle yaptig1 savas ile cesaret ve iyiligi, 6te yandan da
sesinin hos ve gilir olmasiyla musikinin kaynagi olmay1 simgeleyen bir karakterdir.
Suskunlar romaninda olaylarin gelisiminde dikkat g¢eken ve inceledigimiz diger
romanlardan ayrilan 6nemli bir nokta; ele aldigimiz diger romanlar gibi glinlimiizdeki
politik ve Kkiiltiirel meselelere iliskin giincel gondermelere yer vermemesi tamamen
kendi i¢inde olusturdugu kurgu yoluyla bir anlati ortaya koymasidir. Anar’in romani
metinlerarasilik baglaminda da ilging bir yapiya sahiptir. Zira o kutsal kitaplardan aldig1
metinleri ses, sessizlik ve musiki ekseninde yeniden yazarak farkli bir anlayisla

okuyucuya sunmaktadir:

“Baglangicta siikQit var idi. Ve her yer karanlik idi. Ve
Yaradan yegah makaminda terenniim eyledi. Ve bu 1s1ltili nagme ile
etraf nlr oldu. Ve nagme boslukta yankilanip geri dondi. Ve
Yaradan bu yegah nagmenin giizel oldugunu gordii. Ve aksam oldu
ve sabah oldu, birinci giin.”**

Bu pasajda ve devaminda yediye kadar makamlar1 sayarak, Kitab-1
Mukaddes’te gecen Yaradan’in diinyay: alti giinde yaratma hikayesinin asamalarini
musikiye ve makamlara gore anlatmaktadir. En sonunda da Yaradan’in insan1 yaratirken
onun burnuna makami gizli bir nagme ifledigini ve bu sekilde diinyanin ve insanin
yaradilisinin gergeklestigini kurgulamaktadir. Bu kurguda en dikkat ¢ekici nokta, bu
romanmn dogasina da uygun olarak, “Baslangicta s6z vardi” seklindeki ibarenin
“baslangicta siiklit vardi” olarak degistirilmesidir. Bize gore, romanin son climleleri de
yazarin, postmodern kurgu tekniklerini ustaca kullanmakla birlikte, postmodernizme

kars1 durusunu daha net bir bigimde ifade etmektedir:

1% fhsan Oktay Anar, Suskunlar, 1 Basim, Istanbul: fletisim Yaymlar1, 2007, s. 137-38.
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“Gozlin  gorevinin gormek degil, hakikati goérmek oldugunu
sOyleyen alim aklina geldi. Hakikati goren gdziin baska hicbir sey
gormesine gerek yoktu. Yedikule Kahini’nin yegane goziine de bu
sekilde perde indi. Ama kor olmasina ragmen higbir sey
gormiiyor degildi. Gozlerinin ona gosterdigi yegane sey, o ugsuz
bucaksiz karanlikt1. Tipki sessizligi dinleyen Eflatun gibi kahin de
sustu. Belki de susmak gercegi anlatmanin tek yoluydu.”146

Bu ciimlelerle sessizlik, ses, géormek ve hakikat arasindaki iligkileri son kez
irdeleyen yazar, dine postmodern bakis acisindaki dinin ¢gogulcu yorumlarini ve hakikat
iddiasin1 reddeden tavrini benimsememis, bilakis ulagilabilecek bir gercegin hala var

oldugunu isaret etmis ve buna ulasmanin yolunu anlatisinda ortaya koymaya ¢aligmistir.

4.3.2. Dort Unsur’dan Kirk Kural’a: Yeni Bir Ask Politikas1

“Ask olmus idi bu hdle hayran
Gayret nazarindan oldu pinhan’

Seyh Galib
Safak’in Pinhan(1997) romanindan 4sk(2009) romanina uzanan ¢izgide belli

»147

unsurlar1 romandaki olay orgiistinlin 6tesinde belli kavramlar etrafinda hep bir yeniden
kurgulama cabas1 goze carpmaktadir. Pinhan adiyla yaymladigi ilk romaninda tipki
Mevleviligi “kadmnsilik ve dongiisellik” acisindan iki ozelligiyle inceledigi yiiksek
lisans tezinde oldugu gibi bu romanda da bu tavrin bir uzantisini gorebiliyoruz. Soyle ki
hiinsa bir ana karakter olan Pinhan’in, kendi bedeni ve ruhundaki celiskilerden yola
cikarak diinyadaki maddi ve manevi geliskileri anlamlandirmaya calistig1 bir yolculuk
olarak kurgulanana bu romanda, dinin, toplumsal hafizanin ya da alt kiiltiirlerin yerlesik
inang ve degerlerinin sorgulandigini gérmekteyiz. Ancak bu sorgulamalarda yogunlukla
dini anlayislar ekseninde gelistirilmis bir elestirel bakisin ortaya kondugunu
gormekteyiz. Bu elestirel bakis agis1 bir yana ortodoks dini inang, erkek egemen bakis
acist, Allah’1n celal sifatina agirlik veren bir tavir, 6te yana ise heterodoks dini inanglar,
erkek-kadin kimliklerini sorgulayan bir bakis agis1 ve Allah’in cemal sifatin1 vurgulayan
bir tavir yerlestirmektedir. Bu iki zithik postmodern kurgu icerisinde din ve onun

kiltiirel toplumsal sekillenisinin de sorgulanmasini beraberinde getirmektedir. Roman

148 Anar, s. 268-69.
1 Golpinarli, Hiisn-ii Asgk, s. 165.
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kurgusu boyunca “min’el-evvel il’el-ezel” adl1 bir kitab1 arayan ve bir yandan kaderi ve
zengin heterodoks inanglar1 simgeleyen bu kitabi bulusu ve bir yandan da kendi
kimligini bulusuyla ilerleyen anlatida, Pinhan ismiyle miisemma bi¢imde gizlilikten
asikar olmaya dogru da yol almaktadir. Roman boyunca hava, toprak, su ve ates gibi
adlandirmalarla anasir-1 erbaaya dayali bir boliimleme yapan ve romanin daha alt
basliklarinda ve igeriginde de siirekli dort sayisina vurgu yapan yazar aslinda bununla
hem maddi planda hem de méana planinda zitliklarin bir arada olusunu anlatmaya
caligmaktadir. Boliimlere adlarinin veren atesin dogasiyla suyun dogasinin maddi zithgi,
emanetle hiyanetin manevi zitlig1 buna 6rnek olarak verilebilir. Kurgusu ve igerigindeki
metinlerarast gondermelerle yerlesik bakis agilarini sarsmaya calistigr goriilen Pinhan
romani, kurgusu ve gondermeleri itibariyle kadinsilik disinda dongiisellige de onemli
bir yer vermektedir. Tasavvufta devir nazariyesi olarak bilinen ve tekamiil eden insanin
Hakk’a ulagmasini temsil eden bu kavram romanda Pinhan’in Diirri Baba tekkesinden
bir mevlevi tekkesi olan Istanbul’daki Horoz Baba tekkesine ve oradan da yeniden
Diirri Baba tekkesine doniisii ve bu arada yasadigi sorgulamalarla benliginin hakikatine
kavusmasiyla orneklendirilmektedir. Horoz Baba tekkesi musikisinaslar, nakkaslar ve
tim sanatkarlar i¢in bir cazibe merkezi konumunda olup min’el-evvel il’el-ezel
kelimeleriyle baslayip itikad-1 andsir-1 erbaa ile devam eden kitabin da asil ¢ikis yeri ve
nesilden nesile miras birakildig: yerdir. Bu durum okuyucuda s6z konusu tekkenin her
aksam mesnevi okunan bir mesnevihane, kitabin da Mesnevi-i Serif oldugu izlenimini
dogurmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu durumda aslinda bir Kur’an-1 Kerim tefsiri olan
Mesnevi-i Serif’in kendi ¢agdaslari tarafindan yanlis anlagildigi ve yalnizca bir
hikayeler kitab1 olarak goriildiigii mesajini1 da igermektedir. Hiinsa olan Pinhan’in kadin
kimligiyle asik oldugu Diirri Baba ve Istanbul’da tamistign erkek kimligiyle asik oldugu
Karanfil Yorgaki onun yapmak zorunda oldugu tercihi isaret etmektedir. Pinhan’in
romanin sonunda kadin kimliginde karar kilmasi, Diirri Babayr se¢mesi ve devri
tamamlamasiyla roman son bulur. Ancak dondiiglinde Diirri Baba tekkesi sapkin
inanclart yiizinden yikilmis ve Diirri Baba yok olmustur. Bunun {izerine Pinhan da 6liir

ve roman son bulur.

Pinhan romani hem kurgu hem de kelime dagarcigi itibariyle tamamen

tasavvuf ve mevlevilik ekseninde Oriilmiis bir roman olarak goze ¢arpmaktadir. Ancak
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romanin ikili anlati yapist igerisinde bir yandan bu klasik araglarla kurgu
olusturulurken, bir yandan da meseleler glinlimiiziin bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve dini
kimlik sorgulamalarinin bir nevi yansimast seklinde ele alinmaktadir. Bireysel
diizlemde roman boyunca sorgulanan agk, toplumsal diizlemde geleneksel mahallenin
yapist, kiiltiirlerin ve alt-kiiltiirlerin zenginligi ve birbiriyle ¢atismasi, dini agidan yine
catisan ortodoks ve heterodoks inanglar goze carpmaktadir. Romanda Devlet tarafindan
cikarilan hiikkm-ii humaytn'un igerigi romanin temel yapis1 hakkinda 6nemli bir vurgu
icermektedir. Hilkkiimde, tekkede “min’el-evvel il’el-ezel” adli zindiklik iceren kitabi
saklayan ve ser-i serife uygunsuz tavirlar sergileyerek namaz kilmayan kisiler oldugu
iddiasindan bahsettikten sonra sdyle denmektedir. “Hakikatin agiga ¢ikmasi igiin, tebdil-
1 kiyafet edip, Diirri Baba tekkesine varip Hikayeciler tdifesine isnad edilen sapkinlik,
miilhidlik ve dalaletin asli var midir, nicedir goresin.”** Bu hiikmiin yazar tarafindan
kurgulanis1 gostermektedir ki yazar geleneksel, ortodoks inanglar1 tek hakikat olarak
goren ve mahallenin, halkin ve alt-kiiltlirlerin dini kiiltiirel deger ve inanglarinm
sapkinlik olarak degerlendiren bir din ve devlet anlayis1 kurgulamakta ve buna karsi
elestirel bir anlat1 gelistirmektedir. Bu durum aslinda tekil, ortodoks dini anlayisa kars1
heterodoks dini anlayislar1 savunmaktan ¢ok geleneksel ve modernist din ve sekiilerlik
anlayislaria karsi postmodern ¢ogulculugun ve dinin bireysel ve ¢ogul yorumlarinin
one ¢ikarildigmi gostermektedir. Bu ayni zamanda dinin daha cok bireysellesme
ekseninde anlagilmas1 gereken bir anlam diizeni olarak one c¢ikarildigini da
gostermektedir. Postmodern romanlarda adet oldugu iizere hem Pinhan’da hem de
Ask’ta var olan bir metne, anlatiya veya kurguya gonderme yapilmaktadir. Bu metinler
genellikle kayip bir el yazmasi, eski bir roman ya da bir siir kitab1 olabilmektedir.
Pinhan’da da bu metin kimilerine gore kader kitabi, kimilerine gore ise zindikligin
kitab1 olan “min’el-evvel il’el-ezel” adli metindir. Bize goére Pinhan romani Elif
Safak’in aymi eksende yazilmis ikinci kitab1 olan Ask’a kiyasla, toplumsal ve bireysel
temalar ekseninde dini inang¢ ve algilar1 sorgularken postmodern kurgu ve unsurlara
daha ¢ok yer verdigi ve riayet ettigi bir romandir. Miiteakip sayfalarda ele alacagimiz
tizere Askta ise postmodern unsurlara yer verilmekle birlikte iletilmek istenen kiiltiirel

ve toplumsal mesajlar daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir.

148 glif Safak, Pinhan, 2. Basim, Istanbul: Metis Yayinlari, 2001, s.214.
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Elif Safak’in Ask adli roman1 yayinlandigi 2009 yilinda yilin en ¢ok satan kitabi
tinvanin1 yakalamis, hemen ertesi yil 2010°da “Forty Rules of Love: A Novel of Rumi”
adiyla Ingilizce yaymlanmis, pembe, gri ve korsan basimlariyla ve iizerine yazilan
gazete yazilari, makaleler ve sosyal paylasim sitelerinde agilan hayran sayfalariyla tam
bir popiiler iiriine ve fenomene doniigmiistiir. Bunca ses getiren bu postmodern romanin,
yine ayni yazar tarafindan kaleme alinan, Mevlana ve Mevlevilikten izler tasiyan ilk
romant Pinhan’dan ayrilan 6nemli yanlar1i vardir. Zira Safak bu son romaninda
Amerikan Edebiyati’nda evanjelik romans olarak adlandirilan ve romans tarzindaki
tipik agk hikayelerine dini bir baglanma ve aydinlanma hikayesinin de eslik ettigi
kurmaca eserlerden ve dolayisiyla 6zellikle batili kadin dindarliginin 6nemli tiiketim

nesnelerinden olan popiiler kiiltiir iirinlerinden birebir izleri eserine tagimaktaydi.

Bir 6nceki boliimde tasavvufun bir popiiler kiiltlir ve popiiler din formati1 olarak
yeniden giindeme geldigini belirtmistik. Bu baglamda Safak’in romani da bu popiiler
formatin hem dini ve hem de kiiltiirel anlamda yeniden iiretilmesini icermektedir.
Romanda yine postmodern romanlarda adet oldugu tizere var olan bir bagska metne atif
yapilmaktadir. Bu metin de roman karakterlerinden olan Aziz Zekeriya Zahara
tarafindan yazilan “Ask Seriat1” adli eserdir. Bu eserde sayilan agkin kirk kuralina atif
yapilarak, kadin kahraman Ella tarafindan roman boyunca gegen olaylardan dersler
cikarilmaktadir. Bu metne de gondermeler yapilarak, tasavvufun postmodernite
ekseninde kisiler ve kavramlar diizeyinde nasil ele alindigina dair yapilan bir
degerlendirmede, seriat ve batinilik karsitlhigi, zahiri ibadetler ve sarhosluk-dans
karsithigi, dini kurallar ve yorum(te’vil) karsithiginin nasil iilkii deger ve karsit deger
olarak kavram ciftlerine doniistiiriildiigii ele alinmistir.* Ancak bu noktada s6z konusu
eser sadece postmodern roman baglaminda ele alindig1 i¢in gdzden kagirilan asil mesele
bu romanda tasavvufun sadece postmodern edebiyat baglaminda degil bunun Gtesinde
farkli edebi tiirler baglaminda da senkretizm arz etmesidir. Dolayisiyla Elif Safak
romaninda igerik diizeyinde politik bir tercih olarak ortaya koymaya calistig1 dini-

tasavvufi senkretizmi bigim anlaminda da paralel olarak ortaya koymus ve romaninda

1% Muhammed Hiikiim, “Elif Safak’in Ask Romaninda Postmodern Bir Unsur Olarak Tasavvuf” Turkish Studies,
Vol.5, No.2 (Spring 2010), s. 638.
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masaldan, karnavala ve ilhama dayali evanjelik romans tiiriine kadar degisik edebi
tiirleri birlestirmeye caligmistir. Bu senkretizm ¢abasi ayn1 zamanda hem ulusal
diizeyde ve hem de kiiresel diizeyde icinde bu doneme has politik doniisiimleri de
tagimaktadir. Bu da bir sonraki paragrafta agiklayacagimiz sekliyle Tiirkiye dlgeginde
yeni ve baska bir ask politikast ve diinya dlgeginde yeni ve bagka bir ask politikasi

anlamina gelmektedir.

Safak’in romaninda icerik olarak ortaya konan senkretizm biraz Once de
belirttigimiz iizere temelde postmodern romana has bigimsel 6gelerle baglamaktadir. Bu
Ogeler biraz once atifta bulundugumuz ve Muhammed Hiikiim’e ait makalede ayrintili
bir bi¢imde anlatilmistir. Bu kapsamda tek tek karakterlerin ve kavramlarin
modern/postmodern  karsithigindaki  durumlar1  ortaya konmus, daha sonra
metinlerarasilik ve dinlerarasilik baglantisi, cogulculuk ve {istkurmaca konulari
irdelenmistir. Ancak Hiikim’lin de belirttigi {izere romanda postmodernizmi One
cikaran bir¢ok imge ve kurmaca 6gesinin yan1 sira yazarin roman boyunca 1srarla belli
kaliplar1 karsitlarina nispeten dogru-yanlis, iyi-kotii halinde romantik bir tarzda
savunmasi romandaki postmodernist anlayis1 biiylik 6lciide zedelemektedir.’®  Bu
noktada romana hakim olan farkli bigcimsel ve dizgesel 6geleri irdelemek geregi ortaya
cikmaktadir. Oncelikle Safak’mn Ask romaninda postmodernizmi segmeci bir anlayisla
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda yazarin roman boyunca sik sik evrensel bir
degerler sistemine atif yapmasi, romani sadece belli kategoriler lizerine kurmasi(Askin
kirk kural1, toprak, su, riizgar, ates ve bosluk gibi boliimlemeler), insan haklari, ilim ve
aydinlanma gibi modernizme 06zgli rasyonalist sOylemlere bagvurmasi dikkat
cekmektedir. Postmodernizmin romandaki basat 6ge olmadigini ve aksine romanin hem
icerik hem de bicim anlaminda ¢esitli tiirler ve fikirlerden yararlanarak tasimaya
calistigt mesaj1 en popiiler sekilde yayginlastirmaya c¢alistigini gostermektedir. Bu
baglamda Safak’in tiim roman tizerine kurdugu ve en fazla yararlandigi temel bi¢imsel
kaynak ilhama dayali evanjelik kurmaca olarak adlandirilan tlirdiir denilebilir.
Amerika’da ¢ogunlukla evanjelik kadin yazarlar tarafindan iretilen bu edebi tiiriin
sekiiler romanstan fark: kadin-erkek askini kutsal ruhun varligiyla ve askiyla birlikte ele

almast ve bu konuda ozellikle evanjelik cevrelerde basarili olmasidir. Ozellikle

150 Hiikiim, s. 626.
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evanjelik kaynakli Hristiyan popiiler kiiltiiriinde bu romanlarin durumunu bu romanlar

izerine bir inceleme yapan Lynn S. Neal soyle ifade ediyor:

“Bir tiir ve bigem olarak romans, Hristiyani hakikatleri kadin

okurlara tasimada onemli bir ara¢ olusturmaktadir. Kadinlar iliski

odaklidir ve bu evanjelik romanslar da iliskiler hakkindadir. Bu

baglamda Hristiyanlik temelli bu popiiler romanslar, ask(insani ve

ilahi), iliskiler, aile ve bir insanin Isa Mesih araciligiyla Tanriyla

iliski kurmas1 gerekliligi hakkinda Incil’deki kutsal hakikatlerin

paylasilmasinda muhtesem bir firsat sunmaktadirlar. Bu baglamda

yazarlarin ¢ogu sadece tipik sekiiler romanslar vaftiz etmekten

ziyade okurlart belli bir tarzda yonlendirecek sekilde dini igerigin

acik ve net bir bicimde iletilmesini amag¢lamiglardir.”*

Neal’in ifadelerindeki onemli kisimlardan bir tanesi hem romansin dini
edebiyatta bir ara¢ olarak kullanildigi ve hem de dini tonlarin romansin igerigini
zenginlestirmede kullanildigmm1  ve her ikisinin de edebiyatin olabildigince
popiilerlesmesi ve ¢ok satmasi i¢in kullanildig: gdsteren ilk ciimlesidir. Ikinci olarak
dikkat edilmesi gereken husus bu evanjelik romanslarin daha ¢ok cinsel igerige sahip
olan benzer sekiiler romanslardan tek farkinin sadece dini mevzularin kurguya dahil
edilmis olmas1 degil, bu dini sdylemlerin okuyucuyu Oyle degil de boyle seklinde tek bir
tarzda diisiinmeye sevk edecek bi¢cimde kurgulanmasidir. Ayni sekilde Ask romaninda
da postmodern roman mantiZina aykirt olarak bir yandan dinde tek bir bakis acisinin
olmadigi, tek bir anlamin degil farkli yorumlarin olabilecegi anlatilmaya ¢aligilirken 6te
yandan belli bir dini yorum ve bakis agist siirekli savunulmus; dinler arasi diyalog ve
hosgori, kiz ¢ocuklarin okula gonderilmesi, azinliklarin gozetilmesi, dini hukukta kari-
koca iliskileri ve benzeri politik giincellie sahip olan konular da ¢esitli anakronik
anekdotlarla mesaj olarak sergilenmistir. Mesela giiniimiizde siirekli tekrar tekrar
giindeme tasman din agisindan kadmin konumu sorunu ve bu konunun Kur’an-1
Kerim’de ele alinisiyla ilgili olarak iki ayr1 mealden alinti yaparak bunlardan daha

insancil olanin1 Sems-i Tebrizi’nin dilinden ifade ettiren yazar daha sonra ona soyle

sOyletmektedir:

“Bir nehre uzaktan bakinca insan zanneder ki tek bir akinti
var’ dedi Sems. Ama suya daldin m1 birden fazla oldugunu

31 | ynn S. Neal, Romancing God: Evangelical Women and Inspirational Fiction, 1% Edition, North Carolina: The
University of North Carolina Press, 2006, s. 32.
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anlarsin. Irmakta nice akinti gizlidir, hepsi ahenkle ama ayr1 ayri
akar... Kuran ¢agil ¢agil bir metindir dedi. Uzaktan bakana tek bir
akinti gibi goriiniir, i¢inde ylizene ise dort ayri irmak... Kiyiya
yakin ylizmeyi sevenlere Kuran’in zahiri katmani kafi gelir. Ne
yazik ki insanlarin ¢ogu boyledir. Ayetleri kelime manasiyla alirlar.
Bazilar1 Nisa suresini okuyunca erkeklerin kadina iistiin yaratildigi
sonucunda varirlar. Ne gérmek isterlerse onu goriirler. 2

Bu pasajla yazar Kur’an’in bir metin olarak anlasilmasini tartismakta ve bunu
yaparken postmodern metinsellik ve tarihsellige uygun bir bi¢imde, kutsal metnin
baglamindan ¢ikarilarak siradan bir kitap gibi okunabilecegini iddia etmis olmaktadir.
Sonug olarak hem bahsi gecen evanjelik romanslarda ve hem de Elif Safak’in agk
romaninda ortak olan en Onemli yon romans tiirliniin belli bir ideolojik amag
cergevesinde cesitli farkliliklara ugratilarak yeni bir tiiriin ortaya kondugudur. Orijinal
ornekte “evanjelik romans” olarak adlandirilan bu yeni tiir konusunda Ask romani

orneginde “tasavvufi romans” seklinde bir isimlendirmeye gidilebilir.

Ask romaninin bir diger 6nemli yonii de 6zellikle Cumhuriyet doneminin ilk
yillarinda ele alindig1 sekliyle ask, millet, vatan ve kadin ekseninde olusturulan ulusal
ask edebiyatinin tirettigi ask politikasina alternatif bir ulus 6tesi agk politikast 6nermis
olmasidir. Bu yoniiyle Tiirk edebiyatinda askin kanununu yeniden yazmis ve bu
anlamda kanonik edebiyatin sinirlarin1 yeniden c¢izmistir. Atesten GOomlek’ten, Ask
Politikasi’na; Calikusu’ndan Fatih-Harbiye’ye kadar birgok erken Cumhuriyet donemi
romanlarinda da romans edebi tiirii bu sefer milliyet¢ilik ve modernizm baglaminda
deforme edilerek ‘““ulusal romans” tipi ortaya konmustur. Bu konuda Burhan Cahit
Morkaya’nin Agsk Politikast romani ekseninde bir inceleme yapan Tiilin Ural, bu
deformasyonu modernizm ve milliyet¢ilik arasindaki gerilim  baglaminda

acgiklamaktadir:

“Roman, gii¢lii ve erkekten daha rasyonel bir kadin
karakter cizmesiyle; kadinin modernlesmesini ailenin felaketi
olarak degil kurucu 6gesi olarak gérmesiyle; romantik aska dayali
bir evlilik yerine mantik evliligini savunmasiyla; askta ya da
evlilikte kadin erkek iliskisini bir uzlagsma alanindan ¢ok bir
miicadele alani olarak tanimlamasiyla hem ana dalga modernist
edebiyatla (0rnegin Madam Bovary’yle), hem onun {irlini

152 Elif Safak, Ask, K. Yigit Us (gev.), Istanbul: Dogan Kitap, 2009, ss. 245-246
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sayilabilecek, donemin kanona dahil edilmis Tiirk edebiyatiyla
(0rnegin Yaprak Dokiimii’yle), hem de popiiler ask romaninin
yaygin kodlariyla (herhangi bir beyaz dizi romaniyla) celisir. Ote
yandan romanin kendi icinde bir tutarlilik saglayamamasinin
temelinde modernin algilanmasindaki farkli goriisler kadar,
evrensellik iddias1 tasiyan bir degerler ve pratikler biitiinii olarak
modernizm ile daha yerel atiflarla isleyen milliyetgi sOylem
arasindaki g¢eligkilerde yatar.”*s

Bu pasajda ifade edilen evrensel anlamdaki modern ile ulusal diizlemdeki
milliyet¢ilik arasindaki gerilimin ortaya ¢ikardigi ulusal romans, Elif Safak’in Ask
romaninda da kiiresel diizlemdeki postmodernizm ile dini-tasavvufi politik mesaj
arasindaki gerilimden kaynaklanmakta ve ulusal romansa karsilik tasavvufi romans bu
baglamda sekillenmektedir. Safak’in askin kanununu yeniden yazmasi bigimsel olarak
bu sekilde 6zetlenebilir. Ayrica bu romanda yine dikkat ¢eken bir bagka husus masalsi
ve fantastik anlatimlarin biiyiilii ger¢ekcilik akimina benzer bir sekilde yer bulmasidir.
Kimya karakterinin sahip oldugu olii bir kadinla(Mevlana’nin ilk esi Gevher Hatun)
konusma melekesi, Gevher Hatun’un bir iyilik perisi seklinde zaman zaman Kimya’nin
etrafinda belirmesi, Sems’in (ve nihayet roman boyunca Sems’le 6zdeslik kurulmaya
calisilan Aziz Zekeriya Zahara’nin) zaman zaman insaniistii 6zelliklere sahip bir kisi
olarak betimlenmesi, bu baglamda degerlendirilebilir. Ancak bu hususta ilgin¢ olan
durum bu &zelliklerin anlatilirken keramet, mucize ve benzeri Islimi kavramlar yerine
masallara 6zgii ve herhangi bir dini ton tagimayan sekiiler kelimelerle ifade edilmesidir.
Bu ifade bi¢imi tipki romans tiiriine yapilan ideolojik miidaheleye benzer sekilde bir
edebi tiir olarak tasavvufi menkibe tiirlinliin postmodern diizleme eksik ve bozuk bir
climle yapisiyla terciime edilmesi olarak okunabilir. Bu noktada modernist edebiyatta
gecerli olan “metinde sadece bir dogru okuma ve bir dogru anlam vardir” sdyleminin
hemen yani basinda hatirlanan modernist diinyanin “sadece bir tek biiyiik hakikat
vardir” varsayimin1 postmodern baglamda dine uyarlamistir. Yazar dinde tek bir
“anlam” ve yaklasim yerine c¢esitli “yorum”larin olabilecegini anlatmaya ¢alismakta ve

fakat yine bu yaklasimiyla ters diisecek bi¢imde roman boyunca hep belli goriislerin

153 Tiilin Kabacaoglu Ural(Tiilin Kurtaric1 imzasiyla), “Modern, Milli ve Popiiler Bir ‘Ask Politikas’ ” (Burhan Cahit

Morkaya'nin 1930 basim tarihli “Agsk Politikasi” adli romani tizerine degerlendirme yazisi), Virgiil, N0.28, (Mart
2000).
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savunuculugunu yapmaktadir. Edebi tiirlerde ideolojik yonelimler iizerine ¢alisan
Thomas O. Beebee, bir metnin tiiriiniin belirlenmesinin anlamini ortaya ¢ikarmasinin
yan1 sira ideolojisini de a¢iga vurdugunu ileri slirmektedir.”® Bu baglamda
degerlendirildiginde Ask romaninin edebi tiir konusunda roman boyunca igerdigi
gerilimler tiire ickin olan ideolojik kaygilari da aciga vurmaktadir. Diicane
Ciindioglunun da belirttigi lizere Ask romani, postmodern romanin metin-okur iliskisi
icin yaptigimi “kutsal metin-inancl okur” iliskisi i¢in tekrar etmeye ¢alismakta ve bunu
yaparken de roman kahramanlarini anakronik bir bigimde konusturarak dini hiikiimler
hakkinda farkli yorumlarin miimkiin olabilecegini savunmaktadir.”®® Bunun sonucunda,
yabanci edebiyatta ortaya c¢ikan postmodern kutsala' benzer bir postmodern kutsal

anlayis1, Islami kaynaklar kullanilarak ve deforme edilerek insa edilmis olmaktadir.

4.4. Benligin Kutsallag(tiri)masi: Kisisel Gelisim Kitaplar:

Mevlana ve Mevlevilik s6z konusu oldugunda kurmacaya dayali bir tiir olarak
(postmodern) romanin yani sira yeni bir edebi tiir daha karsimiza ¢ikmaktadir ki bu,
tasavvufun popiiler edebiyat baglaminda bagska tiir bir aragsallastirilmasini1 gozler 6niine
sermektedir. Bu edebi tiiriin izlerine, genel olarak tasavvufun ve 6zellikle Mevlana ve
Mevleviligin son yillardaki popiilaritesinin popiiler edebiyat baglaminda kullanimini
iceren kisisel gelisim ve bunun tiirevleri olan parapsikoloji, psikiyatri, is hayatinda
gelisim gibi temalar1 igeren ¢ok-satan kitaplarda da rastlamak miimkiindiir. Bu konuya
daha analitik olarak baktigimizda aslinda teorik ve kavramsal ¢er¢cevede bahsettigimiz
new-age akimlar1 ve benzeri alternatif ruhanilik bigimlerinin ge¢ kapitalizmin kiiltiirel
mantigl ile bulusmasiin bir sonucu olarak yeni bir din ekonomisinin ortaya ¢ikisina
sahit oldugumuzu gozlemlemekteyiz. Bu ekonomi bir yandan din alanini ekonomik
terimlerle anlamamiz1 gerektiren ve bir yandan da popiiler kiiltiiriin tiikketimine dayanan
biiyiik bir pazar ve ekonomi alanini dini bircok imgelerle dolduran bir yapiya sahiptir.

Bu yap1 bir¢ok din sosyologu tarafindan benzer sekilde mcdonaldlastirilmis okkiilt

> Thomas 0. Beebee, The ldeology of Genre: A Comparative Study of Generic Instability, 1% Edition,

Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press, 1994, s. 19.

15 Diicane Ciindioglu, “New Age: Miizik ve Dans ve Dua”, Yeni Safak, 31 Agustos 2009.

1% Em Mcavan, “The Postmodern Sacred”, Journal of Religion and Popular Culture, Vol.22, No.1 (Spring 2010), s.
2.
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kiiltir,”” okkiilt ekonomi**® veya piyasa dini** olarak adlandirilmaktadir. Biz ise bu
yapiy1 ozellikle Islam ve tasavvuf s6z konusu oldugunda manevi terbiye ve seyr-i siiliik
olarak bilinen benligin terbiye edilmesi metodunu bas asagi ¢eviren ve benligi
kutsallagtirict  bir etki olusturan bir yap1 olarak degerlendiriyoruz. Hristiyanlik
baglaminda post-geleneksel ya da post-hristiyani ruhanilikler baglaminda ele alinarak
“benligin kutsallastirilmasi”(sacralization of self)® bi¢iminde tanimlanan bu siireg,
bizatihi Bat1 kiiltiirii kaynakli ve Batili literatiirde ¢ok fazla yaygin olan kisisel gelisim
kitaplarinda agik bir bicimde islenerek c¢esitlendirilmektedir. Tasavvufta yaygin olan
adab’iil-miirldin, seytanin hileleri ve benzeri gibi kiigiik risdleler seklindeki rehber
kitapgiklarin insana manevi tekadmiil agisindan rehberlik eden mantigina yabanci olan
fakat sadece is hayatinda basariyr ya da genel olarak motivasyon, ruhsal terapi gibi
konulart isleyen bu kitaplar son tahlilde dini sOylemleri insan kaynaklari ve is

verimliligi gibi amaglar i¢in kullanan bir kiilliyatin parcasidirlar.

Kisisel gelisim kitaplarinin dini-tasavvufi igerikle de birleserek bu denli
yayginlagmasinin bir baska boyutu da postmodern etik meselesidir. postmoderne tik
sorununu ele alan Bauman, “postmodern etik sorunsalinin, otorite c¢ogullugu ve
postmodern 6znenin olusumunda tercihlerin merkezi konumu gibi postmodern durumun
iki temel ozelliginden kaynaklandigini” iddia etmektedir.’® Bauman’a gdre bu c¢ogul
otorite durumu aslinda gergekten itaat edilmesi zorunlu ciddi bir otoritenin yoklugu
anlamina gelmekte ve postmodern 6zneyi sekillendiren tercihlere dayali bir 6zerklik
saglamaktadir. Bu durum, evrensel ahlak ilkelerini reddeden ve bunun yerine minimalist
ahlak anlayisini Oneren bir Ozerklik olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda

postmodern etik, geleneksel ahlak ilkelerinin yerine pargalanmis ve is odakli bir ahlak

137 Adam Possamai, “Alternative Spiritualities and the Cultural Logic of Late Capitalism”, Culture and Religion,
Vol.4, No.1 (2003), s. 40.

158 Jean Comaroff ve John L. Comaroff, “Millenial Capitalism: First Thoughts on a Second Coming”, Jean Comaroff
ve John L. Comaroff (Ed.) Milennial Capitalism and the Culture of Neoliberalism i¢inde (1-56), Durham: Duke
University Press, 2001, s. 19.

158 Harvey Cox, “Piyasa Tanris1”, Ali Kose (Ed.), Laik Ama Kutsal icinde (21-34), Istanbul: Etkilesim Yayinlar1,
2008, s. 31.

180 pick Houtman ve Stef Aupers, “The Spiritual Turn and the Decline of Tradition: The Spread of Post-Christian
Spirituality in 14 Western Countries, 1981-2000”, Journal for the Scientific Study of Religion, Vol.46, No.3 (2007),
s. 309.

181 Zygmunt Bauman, Intimations of Postmodernity, London: Routledge, 1997, s. 201.
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anlayisin1 glindeme getirmektedir. Etik ve ahldk konusunu ele alan Cetinkaya bu
durumu soyle ifade etmektedir:
“Zamanimiz is ve olus sahalarinda ¢esitli ahlak 6nermelerinin

is etigi, iletisim etigi, tip etigi gibi adlarla giindeme gelmesine sahit

olurken entelektiiel yasamda ise ahlakin etik kodlar etrafinda

evrensellestirilmesinin -~ miimkiin ~ olup  olmadig1  tartisiliyor.

Postmodern diislintirler i¢in evrensel ahlak ideali modernitenin

evrensellik illiizyonunun herhangi bir pargasi. Evrensel gecerlilige

sahip ve sarsilmaz etik kodlara ulasmak pratik olarak gerg¢eklesmesi

mimkiin olmayan bir hayal olarak sunulmakta. Ahlaki deger ve

tercihler degisik zaman ve sosyal ortamlarda farklilagmaya miisait

gorece degerler olarak kabul ediliyor.*

Ahlaki anlamda yiikselen bu gorelilik ve parcalanma hali, s6z konusu kisisel
gelisim kitaplarinin bu goreli ve minimalist ahlak anlayisinin bir parcasi seklinde
postmodern Ozneye hitap ettigini gostermektedir. Yeni-cag tarzi dindarlik formlarinin
ve postmodern etigin popiilerlestirilmis bi¢cimleri olan bu kitaplar, tilkemizde de 2000°1i
yillarda Mevland ve Mevlevilik hakkinda kurmaca tarzinda ve diger yayinlarin
yayginlagsmasiyla birlikte kisisel gelisimden, ruhsal terapiye; is yasaminda
Mevlevilik'ten, Mevleviligin mutfak kiiltiirline kadar ¢esitli temalar ekseninde
yaymlanmaya baslamistir. Ekler kisminda bir listesini verdigimiz bu tarz kitaplar
arasinda en goOze c¢arpanlar olarak Oguz Saygin’in Mevlana Isiginda Diisiince
Yonetimi(2009), Adem Ozbay’in Mevlana’nin  CEO’su(2007), Azim Jamal’in
Ingilizcede The Corporate Sufi olarak yayimlanan ve Tiirkgeye Mevlana ve Safi Gibi
Diisiinmek(2008) olarak terciime edilen kitabi, Nevin Halicr’nin Ingilizcede Sufi
Cuisine(2005) adiyla yayimlanan ve Tiirkceye Mevlevi Mutfag: olarak ¢evrilen kitabi
ve son olarak Faik Ozdengiil’iin Rimi ve Askin Terapi(2005) gibi kitaplari sayilabilir.
Bu kitaplarin ortak noktasi olarak popiiler kitap piyasasindaki kisisel-kurumsal gelisim
literatiiriine ve giindelik hayat felsefesine kendilerince katkida bulunmalaridir. Burada
tiirlin en tipik Ornekleri olarak gordiiglim, kisisel gelisim kitabi tarzinda yazilmis

Mevlana Isiginda Diisiince YoOnetimi ile sirket yonetiminde sufi prensiplerini uygulama

iddiasini tagtyan Mevlana ve Sufi Gibi Diistinmek adli kitaplar1 inceleyecegim.

182 Murat Cetinkaya, “Etigin iktidart Ahlakin Siirgiinii” Koprii, Say1.75 (Yaz 2001), 5.79.
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“Popiiler” kavrami etrafinda din, kiiltiir ve edebiyat iligkilerini irdeledigimiz
boliimde popiiler kiiltiir iirinlerinin kendilerine has alt kiiltiirler olusturdugunu ifade
etmistik. Burada ele aldigimiz kitaplar da kendi i¢lerinde bir gilindelik hayat felsefesi
kurma iddiasin1 tagimakta ve bunu sufizm ya da tasavvuf gibi dini bir temadan
yararlanarak daha popiiler kilmaya yonelmektedirler. Giindelik hayat, rakip ideolojilerin
alenilestigi bir alan olarak kendi doniisiimii igerisinde toplumun doniisiimiini de
yansitmaktadir. Lefebvre giindelik hayati orgiitlenmis, tiikketim kaliplar1 yonlendirilmis
toplumun bir sahnesi ve modernligin temel iirlinii olarak gostermektedir. Bu baglamda
giindelik hayat hakkindaki analizler siirekli bir elestiri ve Ozelestiriyle birlikte
ilerlemektedir.*** Bu kapsamda tiiketim aliskanliklar1, bos zaman etkinlikleri ve kiiltiirel
pratikler belli bir biirokratik diizen igerisinde yonlendirilmekte ve giindelik hayat bu
yolla sekillenmektedir. Burada bahsi gecen kitaplar da giindelik hayat1 bir taraftan
modernitenin ve ondan kaynaklanan biirokratik orgiitlenmenin uzantisi olarak yeniden
iiretmektedirler. Ote yandan postmodern bir baglamda dini-tasavvufi bir takim 6gretileri
kullanarak ya doniisiimlere kapi aralama imkanini barindirmakta veya sadece popiiler
kiiltiiri besleyen birer 0ge olarak dini sOylemleri tiikketim degeri diizeyinde
kullanmaktadirlar. Kapitalist liretim ekseninde diisiindiigiimiiz zaman bu metinlerin bos
zamani ve tliiketim aligkanliklarin sekillendirdigini ancak farkli durumda popiiler kiiltiir
riinlerinin tiiketicilerinin gilindelik hayati doniistiirme yoniinde bir potansiyel olan
taktiklere sahip olabileceklerini diigiinebiliriz. Bu baglamda giindelik hayat pratikleriyle
ilgili tiiketicilerin daha etkin bir konumu oldugunu iddia eden ve siradan insanlarin
giindelik hayat iizerindeki tasarruflarinin onun doniisiimiinii de beraberinde getirecegini
ileri sliren bir bagka teorisyen ise Michel De Certeau’dur. Giindelik hayat pratikleriyle
ilgili eserinde De Certeau “braconnage” yani kacak avlanma tabirini liretmistir. De

Certau’ya gore bu durum su sekilde ifade edilebilir:

“televizyon, dergi ve popiiler kurmacanin tiiketicileri kagak
avlanmaya benzeyen el altindan, sinsice, uslanmaz ama sessiz bigimde
gerceklestirilen bir “kullanma sanati”n1 uygulamaktadirlar. Bu popiiler
metinlerin okuyucular girecekleri yeri kendileri belirlemedikleri halde
girdikleri arazilerde kacak olarak avlanan ve Misirin hazinelerini ele
gecirip keyfini c¢ikaran gocebeler gibi baskalarina ait yerlerde
dolanmaktadirlar. Popiiler kiiltiiriin tiiketicileri, bagkaca yiyecek ete

193 Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, Isin Giirbiiz (gev.), Istanbul: Metis Yayinlar1, 1998, s.19.
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sahip olamayacaklar1 igin Robin Hood gibi kralin arazisindeki
geyikleri avlarlar ve bu geyikleri daha once kullanilmasi
planlanmayan bir amag i¢in kullanirlar. Bu durum krali hazinelerinden
eder belki ama daha 6nemlisi kralin kendi amagclart i¢in koydugu
yasalarin agikca ihlal edilmis olmas1 onu daha da kizdirir.””¢*

Bu sembolik anlatim De Certeau’nun giindelik hayat pratiklerini agikladig
taktik ve stratejiler teorisi baglaminda anlasilabilir. Buna gore taktikler otorite ve iktidar
tarafindan uygulanan stratejiler karsisinda siradan insanlar tarafindan gelistirilen
direnme bi¢imleridir. Alintiladigimiz bu pasajdan anlasilacagi iizere s6z konusu popiiler
kitaplar, igerisinde bulundugumuz tiiketim temelli kapitalist piyasa kosullarina gore
yeniden sekillendirilen ve bos zamani ve is zamanini kusatmak iizere tiiketime sunulan
metinler olabilecegi gibi su veya bu sekilde bu kosullara karsi bir direnme bigiminin
gostergesi olarak da okunabilir. ikinci asamada ise okurun bu kitaplar1 alimlama bigimi
ayn1 sekilde otoriteye karsi yeni bir yorum ve dolayisiyla taktik olarak kullanma imkan
olabilir. Ancak Lefebvre son kertede insanin bos zamana da is zamanina oldugu gibi
yabancilastigini ya da bos zamanin tiiketicisi olarak popiiler kitaplar okumak, belli bir
filme gitmek gibi tiikketim faaliyetlerine katilarak tiiketim toplumuna yeniden

eklemlendigini ifade etmektedir.'®

Simdi bu iiriinlere daha yakindan bakarak popiiler kiiltlir ve tasavvuf iligkisi
acisindan irdeleyelim. Oguz Saygin’in Mevlana Isiginda Diisiince Yonetimi adli kitab1
“Bos Yasama!” seklinde emir kipindeki bir mottoyla ve bu mottonun her bir harfini bir
boliime baslik yaparak 9 boliimden olusturulan bir kitaptir. Bu kapsamda sirasiyla
biiyiik diisiin, olumlu diisiin, simdiyi yasa, yararli ol, affet, siikret, amac belirle, mantikli
ve esnek ol, azimli ve sabirli ol basliklarin1 tasiyan boliimlerden olusmaktadir. Bu
boliimlerden ilk tigliniin gii¢lii olmak, sonraki tigiiniin mutlu olmak ve en son {i¢iiniin de
basarili olmak i¢in gerekli oldugunu belirten yazar bu prensipleri belirlerken Batili
kisisel gelisim yontemleriyle Mevlana Ogretilerinin bir sentezini yapmaya galigtigini
ifade etmektedir.’*® Bu mantikla her bolimde o6nce diisiince yonetimi metodunun

ilkelerine ve ardindan Mevlana’nin konuyla ilgili s6zlerine yer veren yazar ikisi

184 Michel De Certeau, The Practice of Everyday Life, Steven Rendall (gev.), California: University of California
Press, 1984, s.31.
195 efebvre, ss. 66-68.

188 Oguz Saygin, Mevlana Isiginda Diisiince Yénetimi, 1. Basim, Istanbul: Empati Yaymlari, 2009, s. 17.
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arasindaki iligkileri ortaya koymaya c¢alismaktadir. Bu kapsamda Mevlana’nin
hikayelere dayali ve didaktik tislibundan faydalanilarak Bati kaynakli bir sistem olan
diisiince yonetimi metodunda verilmek istenen mesajlarin Tirkiye’deki popiiler kiiltiir
tiikketicisi tarafindan daha iyi anlasilmasi saglanmaya calisilmistir. Bu alimlama siireci
De Certeau’nun “girecekleri yeri kendileri belirlemedikleri halde girdikleri arazilerde
kacak olarak avlanan ve Misirin hazinelerini ele gecirip keyfini ¢ikaran gégebeler”167
betimlemesini animsatmaktadir. Bu durum De Certeau’nun elindekiyle yetinme olarak
adlandirdig1 hali ve bu yolla direnise yonelik taktiklerin olusturulabilecegi goriistinii
desteklemektedir. Zira popiiler {iriin tiiketicisinin bu iirlinii alimlamas1 ve kullanmasi
Batili kisisel gelisim metodlariin ¢eviri mantiiyla ele alinmasinin 6tesinde kendi
icinde yasadig1 kiiltiire ait izler tasimaktadir ve tiiketici acisindan yeni taktikler saglama
potansiyeline sahiptir. Boylelikle bu popiiler iirlinleri tiikketen sessiz g¢ogunlugun
olusturdugu marjinallik bir nebze hafiflemektedir. Ancak Saygin’in kitabinin igerigine
baktigimizda, Mesnevi’den aldig1r kimi Oykiileri herhangi bir Mesnevi serhine ya da
hikayelerin gonderme yapiyor olabilecegi hadis ve ayet gibi kutsal metinlere
deginmeden birincil ve goriinen anlamlariyla degerlendirerek, kendi zihninde zaten
onceden var olan diisiince yonetimi kaliplarina uyarladigmi gérmekteyiz. Oncelikle
Diisiince yonetimi(mental training) sistemini anlatan ve bunun en 6nemli amaclarinin
basarili, gii¢lii ve mutlu olmak olarak tanimlayan Saygin yalnizca diisiince yonetimi
tekniklerine odaklandig1 i¢in herhangi bir dini-tasavvufl génderme olmaksizin 6zellikle
siirekli basari, verimlilik, motivasyon gibi kavramlar lizerinden ve i yasami ya da
ogrencilikle ilgili 6rneklere agirhk vermektedir. Is diinyasindan bir drnegi igeren ve
zihinde canlandirmanin 6nemini vurgulayan su pasaj buna tipik bir ornek olarak

verilebilir:

“Uzerinde ¢alistigimz proje hakkinda bir giin sonra iist yonetime
bir sunum yapmaniz gerektigini diisiinelim. Zihinde canlandirma
yapmadan yalnizca sunuma hazirlanmak basarisizliga davetiye
cikarmakla esdegerdir... Sunum yaptigmiz ani diisiiniin ve ¢ok
basarili oldugunuzu, herkesin sizi takdirle izledigini hayal edin.
Sunum esnasinda ve sunum sonunda sorulan sorulara ise gayet
giizel ve doyurucu cevaplar verdiginizi, amirlerinizin sizi
performansimizdan dolayr kutladigini zihninizde canlandirin. Bu

%7 pe Certeau, s. 31.
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sayede sunuma hazirlanmak zorunlu bir is olmaktan ¢ikip keyifli

bir ¢alismaya dontistir.”*

Bu pasajda goze ¢arpan husus kisinin is hayatinda isine daha iyi odaklanmasi
icin amirlerinin onu takdir ettigini ve herkesin onu begendigini zihninde canlandirmasi
gerektigi fikridir. Burada zihinde canlandirmanin 6nemine vurgu yaparken aslinda
yazar, zihinde canlandirilmasi gereken durumu soOyleyerek aslinda onemli olanin
yapilacak bir isin safhalarini zihinde canlandirma degil diger insanlarin bu kisiyi 6vmesi
ve takdir etmesinin diisliniilmesinin énemli oldugunu anlatmaktadir. Bu tarz kitaplarin
bircogunda oldugu gibi bu kitapta da bu ve benzeri orneklerle insanlara “6zgiiven”
kazandirilmasinin énemine vurgu yapilmaktadir. Ozgiiven, dzsaygi ve kisinin benligiyle
ilgili buna benzer kavramlar bu kitabin da anahtar sozciiklerini olusturmaktadir. Bize
gore, bu pasajda orneklendirilen durum hem “benligin kutsallastirilmasi” olarak ifade
edilen olguyu, hem de postmodern etige gore otoritenin ¢ogullugu ve kisinin benliginin
olusumunda tercihlerin merkeziligi gibi ahldki gorelilige isaret eden olgular
orneklemektedir. Ancak yukarida bahsettigimiz iizere bu kitaplar icerisindeki dini-
tasavvufi Ogelerin okur-tiikketici tarafindan popiiler kiiltiir diizeyinden daha farkli
algilanarak popiiler kiiltiirel s6yleme kars1 bir taktige evrilip evrilemeyecegi ancak okur
miilakatlariyla incelenebilecek bir durumdur. Sonug¢ olarak, bu husus ortaya
koydugumuz teorik ve kavramsal cerceve icerisinde kitaplarin form ve igeriginin

degerlendirilmesine dayanan tezimizin kapsamina dahil degildir.

Kisisel gelisim kitaplar1 alanindaki bir diger 6rnek ise birinci kitabin aksine
Ingilizce’den terciime edilmis yabanci bir kitap olarak digerinden ayrilmaktadir. Bu
kitap ele aldig1 konuyu sadece Mevlana ve Mevlevilik ekseninde ele almamakla birlikte
pazarlama asamasinda daha ¢ok ilgi g¢ekmesi agisindan “Mevlana ve Sifi Gibi
Diisiinmek” ismi bir pazarlama taktigi olarak kitabin ismine eklenmistir. Kitabin orijinal
ad1 olan “The Corporate Sufi” tanimlamasi kitabin niteligi hakkinda bize ¢ok sey
anlatmakta ve igerigi hakkinda ciddi bir ipucu sunmaktadir. Zira kitabin geneline
bakildiginda tamamen is hayati odakli bir performans planlama kitab1 olarak
kurgulandigin1 gormekteyiz. Kitabin her bir boliimiiniin baslangicinda bir sifilerin

sOzlerine yer verilmistir. Kitabin tasavvufi kavramlari tamamen baglamindan kopararak

168 Saygin, s. 39.
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rekabet¢i bir is anlayisini motivasyon kaynagina doniistirme c¢abasinda oldugu
gorilmektedir. Bu yontemleri ve ciimleleriyle kitap protestan ahlaki ve evanjelizmin
soylemini benimsemis gdriinmektedir. {s diinyasindaki stflyi tanimlayan su satirlar bize

bu konuda onemli bir fikir verecektir:

“Is Diinyas1 i¢indeki s0fi kimdir? Is diinyas1 icindeki stfi
isini hayat misyonuyla birlestiren ve isini, ailesini sosyal ve
ruhani hayatim1 dengede tutandir. O tutkuludur ve Kariyer
merdivenine tirmanirken dengede olmasii siirdiiriir. Bu kitap
caligma hayat1 i¢indeki stfiye diinyevi arzular ile sGfi yasama
prensiplerini birlestirmesi konusunda rehberlik eder.”*®®

Bu satirlarda da goriildiigii izere sufizm basligi altinda bir tiir modern yasam
koglugu ve kariyer planlamasi seklinde ele alinan tasavvuftaki seyr-i siillikten ziyade
diinyevi anlamda kariyer basamaklarini tirmanma temast One c¢ikmaktadir.
Inceledigimiz iki kisisel gelisim kitabmin da genelde tasavvufu ve dzelde ise Mevlana
ve Mevleviligi dinsel sistematikten bagimsiz bir bigimde yani baglamindan kopararak
ele aldigin1 géormekteyiz. Bu yolla kisisel gelisim ve is hayatinda basar1 gibi temalar
tizerinden isyerinde dinl ve moral degerlerin 6énemli payr oldugunu savunan ve bunu
postmodern baglamda “rGhani kapital(izm)”* veya “6z-rlihaniligin toplumsal ingasi™"
gibi kavramlarla ifade eden konumlara eklemlendigini gormekteyiz. Houtman ve
Aupers, Ingilizcede self-spirituality olarak kavramsallastirilan ve bizim 6z-rithanilik
olarak terciime ettigimiz kavramin esasinda yalnizca benligin kutsallagtirilmasi olarak
degerlendirilen tamamen bireysel bir siire¢ olmadigini ifade etmektedir. Bilakis 6z-
rihaniligin toplumsal insas1; ruhani degerlerin isyerine geri ¢agirilmasini temsil eden,
verimlilik ve organizasyon yetenegi gibi dzellikleri artirma amacinin yani sira, is hayati
ile 6zel hayat arasindaki boliinme ve catigsmay1 en aza indirme gibi bir hedefi temsil
etmektedir. Isyeri yogasi ve benzeri ruhsal terapiler ve bu amaca hizmet eden rehber
niteligindeki diger kitaplar, new-age tarzi ruhanilik bi¢imlerinin toplumsal ve kamusal

onemini bir kez daha vurgulamaktadir. Ote yandan Weber’e ve Weberyan diisiinceye

189 Azim Jamal, Mevlana ve Sifi Gibi Diisiinmek, Yusuf Tan ve Esra Makara (gev.), istanbul: Pegasus Yayinlari,
2008, s.30.

170 Kathryn Lofton, “Practicing Oprah; or, the Prescriptive Compulsion of a Spiritual Capitalism”, Journal of Popular
Culture, Vol.39, No.4 (Agustos 2006), s. 599

1 Stef Auper ve Dick Houtman, “Beyond the Spiritual Supermarket: The Social and Public Significance of New
Age Spirituality”, Journal of Contemporary Religion, Vol.21, (2006), s. 9.

172 Auper ve Houtman, A.g.m. ss. 10-11.
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atifla protestan ahlaki tartigmalar1 iizerinden, Japonya’da Samuray ahlakina, Cin’de
Konfiigyanist ahlaka ya da, iilkemizde Sabri Ulgener’e atifla ahilik ahlakina dayanan bir
calisma etiginin oldugu ve giinlimiizde de bu tarihsel, kiiltiirel olgularin iilkelerin
kapitalist gelismesini tetikledigi tartigmalar1 zaman zaman tekrar edilmektedir. Aslinda
is hayati odakli bu tarz kisisel gelisim kitaplart s6z konusu tartigsmalarin
popiilerlestirilmis versiyonlariyla islendigi Uriinler olarak da goriilebilir. Bu noktada

konuyla ilgili olarak Yusuf Kaplan’in tespitlerini de paylasmak yerinde olacaktir:

“Sufizm hareketiyle Taoizm, Hinduizm ve Budizm'in basina
gelenler tasavvufun da basina gelirse, tasavvuf da tipki bu dogu
hikmet gelenekleri gibi i¢i bosaltilarak bir “kisisel gelisim”
sapmasina sos yapilabilir. Ve bu sos, Bati'dan bize, ¢ok daha kolay,
cazip ve hizla ambalajlanarak postalanabilir ve yalattirilabilir... Bir
biitiin olarak insanin kisiliginin terbiye ve tezkiye isiyle hemhal olan
tasavvufun bir siire sonra diger dogu gelenekleri gibi salt i¢ arinma,
kisisel ~ gelisim  egzersizlerine  doniistliriilmesinin = Oniinii
alamayabiliriz.”*”

Kaplan’in da belirttigi {lizere bir biitlin olarak kisiligin manevi terbiye ve
tezkiyesiyle ilgilenen tasavvufun dini baglamindan kopartilarak bu yeni diizlemde bir
giindelik hayat felsefesine ve kariyer planlama stratejisine indirgenmesi, ve bunun
sonucu olarak popiiler kiiltiir alaninda bu temalar1 kullanan c¢ok-satan kitaplarin
yayginlagsmasi1 yeni bir kiiltiirel olgu olarak karsimizda durmaktadir. Ancak bu durum
sadece dini-tasavvufl agidan bir siglagma ve piyasalasma riski olarak algilanmak yerine,
yukarida is hayatindaki insanin ihtiyaclart baglaminda bahsedilen yeni olgular
cercevesinde 0zel ve kamusal hayat acisindan yeniden degerlendirilebilir. Bu baglamda
tipki Elif Safak’in Ask romanmi 6rneginde goriilen “tasavvufi romans” tiirline benzer
bicimde tasavvufi kisisel gelisim adi altinda yeni bir tiiriin olugsmakta oldugunu ve bu
tirtiin ontimiizdeki stiregte farkli katkilarla nicelik ve nitelik agisindan daha biiyilik bir

cesitlilik ve yayginlik kazanacagini iddia edebiliriz.

178 yusuf Kaplan, “Selefilik, Tasavvuf ve Protestanlasma tehlikesi (3)” Yeni Safak, 24 Agustos 2009.
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Sonug olarak, kurgu ve anlatilar ekseninde kutsalin din yorumlari ¢aginda yeniden
insa edildigi acik¢a goriilmektedir. Post-geleneksel ¢cag olarak isimlendirdigi ¢agimizda
kutsalin artik ele avuca sigmaz, yeterince anlatilamaz ve izah edilemez bir olgu
oldugunu ifade eden Hervieu-Leger'* kutsal kavramini sekiilerlesmeyle iligkisinden
daha ¢ok kiiltiirel pratikler igerisindeki profanlagtirma siireciyle alakalandirmaktadir. Bu
baglamda kutsalin, radikal bireysellesme ve cennet-cehennem inanci yerine higlik
korkusunun ikamesi gibi Kkiiltiirel gelismeler sonucunda olusan profanlastirma
siirecinden etkilendigini ve c¢esitli sanatlar vasitasiyla kutsalin profanlastirilmasinin din
acisindan kritik bir sonug¢ oldugu ifade edilmektedir.’” Bizim bu boliimde ele aldigimiz
popiiler-postmodern kitaplar vasitasiyla ortaya koymaya calistigimiz siire¢ de tipik bir
sekiilerlesme siirecinden ¢ok kiiltiirel araglar vasitasiyla yasanan profanlagma olgusunun

ifadesidir.

Sanayi sonrasi toplumda din ve kiiltiir konusunu ele aldig1 bir makalesinde
sosyolog Daniel Bell, bir Yahudi kissasini aktarip su soruyu sorarak makalesine
baslamaktadir: “Acaba biz bu kissay1 hala anlatabiliyor muyuz?” S6z konusu kissada {i¢
nesil boyunca giderek azalan bir kutsallikla yapilan bir dini ayinden ve dordiincii
kusaktaki hahamin ¢aresiz yakarmasindan bahsedilir. Birinci kusaktaki haham dini ayin
icin gidilmesi gereken ormandaki belli bir yere gider, atesi yakar ve gerekli duayr okur.
Ikinci nesildeki haham ormandaki o yere gider atesi yakamamaktadir ama yine de duayi
okur. Ugiincii kusaktaki haham sadece ormandaki o yere gider ama artik ne atesi
yakabilmekte ve ne de duayr hatirlamaktadir. Dordiincti kugaktaki haham ise oldugu
yerde oturarak sadece sunlari sOyler: “Atesi yakamiyoruz; dualar1 unuttuk, dua
edemiyoruz; ayinin yapilacagi ormandaki o yeri de artik bilmiyoruz ama biitiin bunlarin
bir zamanlar yapildigina dair kissayr hala anlatabiliyoruz.”® Dinin dua, ayin, ates
yakma ve kutsal bir yerde bulunma gibi ¢esitli ritliellerinin artik unutulusu ya da
geleneksel anlamlarimi vyitirisi bu kissada acik bir sekilde 6zetlenmektedir. Bugiin

Tiirkiye’de genelden 6zele dogru din, tasavvuf ve mevlevilik baglaminda miisliimanlar

1% Hervieu-Leger, s. 47.

175 Bell, s. 430.

176 Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 1995, Aktaran: Daniel Bell, “Toward the Great
Instauration: Reflections on Culture and Religion in a Postindustrial Age”, Social Research, Vol.51:1/2, (Spring-
Summer 1984) s. 334.
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tarafindan sorulmasit gereken soru da galiba budur: “Peki biz bu kissayr hala

anlatabiliyor muyuz?”

Bizce bu boliimde ele alinan gerek postmodern kurguya dayali romanlarda ve
gerekse kisisel gelisim tiiriinde yazilan kitaplarda ortaya konulan anlati ve yeniden insa
kutsalin profanlastirilmasi islevini yerine getirmektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim ve onun
etrafinda gelisen Islam1 bilimsel ve edebi yazina belli bir form ve icerik dahilinde baglh
olan ve adeta bir zincir olusturan klasik edebiyatimizin form ve igerigini yeniden
tiretmenin imkanlarmi arastiran bir postmodern edebiyat cabasi ortaya konulabilirdi.
Yukarida da belirttigimiz {izere, Suskunlar adli romanla buna yonelik bir ¢abanin ortaya
kondugunu ve bunda da bir Olciliye kadar basar1 saglandigini diisiiniiyoruz.  Ancak
sonu¢ olarak Mesnevi’nin, bazi istisnalar hari¢ olmak iizere, bu cagda biiyilik Slgiide
hala kayip bir metin oldugunu ve edebi agidan sahih bir form ve igerikle serh
edilmeye(farkli edebi tiirler igerisinde yeniden iiretilmeye) ihtiya¢c duydugunu

diisiiniiyoruz.
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5. IMAJ VE TEMSIL: DIN RESIMLERI CAGI

5.1. Dini Kimliklerden Ruhini imajlara: Gosteri Caginda Sanat ve Kutsal

Bu boliimde kutsalin edebi formlarin yanisira gorsel kiiltiir araciligiyla da ifade
edilerek imajlar yoluyla nasil temsil edildigini inceleyecegiz. Bu baglamda din
yorumlar1 ¢agint sekillendiren postmodernizmin ayni sekilde din resimleri ¢agini da
sekillendiren bir yapiya sahip oldugunu ve bu yapi igerisinde gerek diinyanin ve
giindelik hayatin, gerek din ve onun ritiiellerinin ve gerekse sanatlarin gorselligin
hakimiyeti altinda nasil bir imajlar Orilintiisiine biriindiiglinli ortaya koymaya
calisacagiz. Modernizmi bir nevi goziin ve gozetimin iktidar1 olarak ele alan yaygin
yaklasimlarin bir adim 6tesinde 6zellikle kitle iletisim ve yeni medyalarin algilarimizi
bastanbasa kusattig1 giiniimiiz diinyasinda modernist gozetim iktidarindan postmodern
seyretme ve seyredilme durumuna gecisimizden bahsedebiliriz. Bu bir yaniyla
fazlasiyla etkin ve bir yoniiyle de fazlasiyla edilgin olan ikili durumun kisisel
mahremiyet iligkilerini ve algilarint  da  biliylik 0Ol¢iide  doniistiirdiiglini

gozlemlemekteyiz.”

Imajlar yoluyla dini ve kutsal olanin temsil edildigi yeni ¢ag1, din resimleri cag
olarak isimlendirmemizin sebebi Martin Heidegger’in “Diinya Resimleri Cag1” adli
makalesinden esinlenerek, yukarida bahsettigimiz gibi gosteri ¢aginin yalnizca diinyevi
olan giindelik yasam1 ve sanatlar1 degil dini olan1 da kapsadigini1 anlatmak i¢in segtik.
Heidegger modern ¢agin en koklii olaymin diinyanin bir resim olarak fethedilmesi

oldugunu iddia etmekte ve bunu soyle ifade etmektedir:

“Modern ¢agin diinya resmi” ve “modern diinya resmi”
ifadelerinin ikisi de ayn1 anlama gelmekte ve ikisi de daha once
hi¢ basarilamamus bir seyi; yani bir ortagag diinya resmi ya da bir
antik diinya resmi olarak basarilamamis bir seyi ifade etmektedir.
Diinya resmi, daha onceki bir ortagag resminden modern bir
resme doniismekten ziyade, bizzat modern ¢agin[yeni ¢ag] 6ziini
tegkil eden bir 6zellik olarak onu digerlerinden ayirmaktadar.”*"”

* Gosteri ¢aginda mahremiyet iizerinde yapilmig ayrintili bir c¢aligma igin bkz. Nalan Celikoglu, Tiirkiye’de
Universite Gengliginde Mahremiyetin Déniisiimii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE,
2007).

177 Martin Heidegger, “The Age of the World Picture” William Lovitt (¢ev.), The Question Concerning Technology
and Other Essays iginde (115-154), Harper & Row: 1977, s. 130.
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Bu pasajda Heidegger’in moderniteyi yeni c¢ag olarak isimlendirmesi ve bu
cagin Oncekilerden ayirict vasfinin diinyayr bir resim olarak yakayabilmis olmasi
oldugunu ifade etmesi bizim agimizdan 6nemli bir sonuca isaret etmektedir. Zira bize
gore soz konusu fetih post-modern cagda dini ve kutsali da kapsayacak sekilde
genislemis ve din resimleri ¢agini olusturmustur. Din resimleri ¢ag1 da benzer sekilde
yeni ¢agin yeni dini formlarindan birisi olarak daha onceki ¢aglarda gerceklesmemis bir
durumdur. Bu yeni durum sadece dini sembolizmi, gorsel bir takim unsurlarin dini ifade
giicline erismesi agisindan degil bunun 6tesinde gorsel olanin kendi basina dinin ve dini
ritiielin yerine gececek bir konuma erismesini ifade etmektedir. Bu bakimdan bu
boliimde ele alacagimiz {izere tasavvuf ve mevlevilik eksenindeki iiretilen mevcut
gorsel kiiltiir de, kendisini dini sembolizme atifla degil kendi i¢inde bir gerceklik olarak
var ettigi i¢in dini ve kutsal olana bir atif degil bagimsiz bir imaj olarak ortaya
ctkmaktadir.  Imajin tiiketimi ve seyirin sosyolojisi baglaminda imajlarin sadece bir
iktidar kurma ve ideoloji sorunu olarak degil ayn1 zamanda siddetin normallestirilmesi
ve uzaklastirilmasi ya da olmayan bir seyin imaj1 {izerinden toplumsal ya da bireysel
tatmin saglanmasi gibi amagclara da hizmet ettigini bilmekteyiz. Bu durumu “ele avuca
sigmazligiyla gergek diinya iptal edilip, yerine tiliketicisinin her seye giiclii yeten
arzularina ve fantazyalarina yanit verebilen benzeri bir kopyasinin konabilecegi”*”® bir
ornek olarak degerlendiren Kevin Robbins, bu kopyanin postmodern baglamda kolay
kolay bas edilemez bir gerceklikten sanalliga dogru kacis olarak gormektedir. Din
resimleri ¢ag1 baglaminda da benzer sekilde dini miikellefiyet ya da sorumluluklardan
kutsalin gorsel tiiketimine dogru bir kagis olarak degerlendirebilecegimiz dini imaj ve
temsiller bir anlamda dini ibadet ve ritiiellerin yerini tutan ve fakat kisinin aktif olarak
katilmadig1 ama bir seyirci olarak cosku ve heyecan yasadigi bir alan olarak gortilebilir.
Gosteriyi basli basina yeni bir toplum modeli olarak ele alan ve bunu farkli baglamlarda
yorumlayan Guy Debord gosterinin esasi itibariyle ideolojik olan dogasina vurgu
yaparak gosteriyi “insanlar arasindaki ayrilik ve uzaklagmanin ifadesi”*”® olarak
degerlendirir. Ayrilik ve uzaklagsmanin kendisinde miindemi¢ oldugu gosteri eylemi dini

ritiiel ve pratiklere uygulandiginda insanlar arasindaki ortak ruhu ve suuru kutsal bir

178 Kevin Robbins, imaj: Gérmenin Kiiltiir ve Politikas1, Nurgay Tiirkoglu (¢ev.), Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1996, s.
1 Guy De bord, Gésteri Toplumu ve Yorumlar, Aysen Ekmekgi ve Oksan Tagkent (gev.), istanbul: Ayrint: Yay.,
1996, s. 113.
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amag olarak hedefleyen dini pratikler, gosteri toplumunun dogasi nedeniyle metalasma
ve tiiketim kiskacina sikismis olmakla kalmayacak ve ayni zamanda tam tersi bir etkinin

dogmasiyla olumsuz etkilenecektir.

Islam geleneginde ve genel olarak Dogu kiiltiiriinde mahremiyetin gériinmezlik
ve suretlerin gizliligi iizerine dayandigini®®, dolayisiyla gérme ve goriilmenin islam ve
tasavvufta ve bu cercevede yiiriitiilen ibadet ve diger ritiiel ve pratiklerde basli basina
bir dikkat alan1 olusturdugu tartisimaz bir olgudur. Allah’mm cemali, Islam
peygamberinin suretleri ve meleklerin suretlerinden baslayarak Islim sanatinda
suretlerin tasvir ve temsili yasaklanan bir eylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durum minyatiir sanatindan, ilm-i semaile ve hiisn-ii hatta kadar pek ¢ok farkli ilim ve
sanat dalinin filizlenmesine de yol agan bir olgudur. Kasas Suresi’ndeki “O’ndan bagka
ilah yoktur, onun vechinden baska her sey helak olacaktir” mealindeki ayet-i kerimeyi
epigraf yaparak bu konuyu ele aldigi ve “Sdretin Yoklugunda” seklinde terciime
edilebilecek makalesinde Hamid Dabashi, islam’daki stiret yasagim Bakara Suresi’nin
ilk ayetlerini teskil eden ve miiminleri gayba(gériinmeyene) iman eden kisiler olarak
tanimlayan ifadesinden yola ¢ikarak degerlendirmektedir. Ona gore siirekli miiminleri
goriinmeyene imana davet eden ve Allah’in (sureti iizerine degil) ad1 iizerine baglayan
bir metin olarak Kur’an-1 Kerim’in ve Islim’in pagan isareti(sign) goriinmeyen bir
isaret ediciye(signifier) doniistiirdiigiinii ifade etmektedir. Bu doniistiirme siireci yazar
tarafindan Islami ilahiyatin isareti bastirmasi olarak ele alinmaktadir. Yazar ayni
zamanda bu siireci, postmodern edebiyat ve din boliimiinde ele aldigimiz {izere, Derrida
ve Arkoun gibi postmodernistlerle paralel sekilde Islam’da logosantrik bakis acisinin
zaferi olarak degerlendirmektedir.”® Dabashi Islim’in kutsal metni olan Kur’an’dan
yola ¢ikarak yapilacak bir degerlendirmede suretin Islam’da putperestligin bir isareti
olarak, bastirilan bir olgu oldugunu ve bunun yerine her seyi isaret edebilen ancak asla
isarete donligmeyen(goriinmeyen) bir isaret edicinin ikame edildigini ifade etmektedir.
Bize gore bu bakis agis1 eksik kalmigtir. Zira Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Seniyye ve
bunlar etrafinda sekillenen diger dini metin ve pratikler logosantrisizm gibi dar bir

tespite hapsedilmek yerine kendi baglaminda anlasilmasi gereken bir durumdur.

180 Hilmi Yavuz, Soziin Giicii, 1 Basim, istanbul: Diinya Yayinlari, 2003, s.30.
181 Hamid Dabashi, “In the Absence of the Face”, Social Research, Vol.67, No.1 (Spring 2000), s. 166-167.
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I[slim’mn paganik ve kabile diizeyindeki bir toplumsal diizenden bir soyutlama
cercevesinde evrensel iimmet dilizeyine uzanan bir toplumsal diizene ve ticari
kapitalizme dogru evrildigini iddia eden yazar, bu sosyal doniisiimiin suret-yazi ikiligi

baglaminda ortaya koydugu kiiltiirel doniistimle paralellik arz ettigini diisiinmektedir.*2

Esasinda yazili kiiltliriin ve so6ziin semavi dinlerdeki kritik konumu tartisilmaz
bir olgudur. Zira vahyin belirleyiciliginin basat konumda olusu kiiltiirel kodlar1 da
birebir belirlemektedir. Ancak Dabashi ve benzeri postmodern diisiiniirlerin, vahyin
olaganiisti konumunu reddeden, metinsel ve tarihsel analize dayanan din
coziimlemeleri kiiltiirel ve toplumsal doniisiimleri yalnizca maddi sartlara
dayandirmaktadir. Bu yilizden postmodernitenin ayn1 zamanda yazil kiiltiiriin ve s6ziin
diisiisii  stireglerini  igerisinde barindirmas1 dolayisiyla gorsel Kkiiltiire yonelik
coziimlemeler de One c¢ikmaktadir. Buna karsin, postmodernite gorsel kiiltiiriin
alabildigine genisledigi ve mevcut medya ve metalasma siireglerinin bir geregi olarak
hakim kiiltiirel forma doniistiigli bir siirectir. Soziin diisiisii olgusunu inceleyen Jacques
Ellul, dili ve s6zii yalnizca sadece bilgi iletiminde kullanilan bir iletisim araci olarak
degerlendirmenin onu eksik degerlendirmemize yol agacagini ifade etmektedir. Ona
gore dil sadece sOylenenlerle degil sdylenmeyenlerle, imalar1 ve sadece varligiyla da
insan ve hakikat arasinda bir araci konumundadir.’®® Aksi takdirde dilin de tipki imajlar
gibi belli basmakalip ve klise mesajlar igeren bir yapiya doniisecegini vurgulamaktadir.
Imajlarmn insanin basit bir seyirci konumuna diisiirdiigiinii ifade eden yazar bunlarin
biteviye tekrar eden basmakalip tarzlariyla insanin hakikat arayisini yok ettigini ifade
etmektedir.** Bize gore de soziin ve dilin bugiinkii durumu ¢ok kisith bir kelime
dagarcigiyla ve kliselesmis sozlerle imajlarin sinirli diinyasina benzemeye baslamistir.

Yazar da bu benzesmeyi ve soziin mevcut durumunu soyle ifade etmektedir:

“Soz biiyiik 6lclide sakatlanmistir, kadavradir ve neredeyse
olidiir; fakat bunun ne anlama geldiginin bilincinde olmamiz
gerekir: Biitiin bir uygarhiimiz so6ze karsi nefret icindedir. So6z
uygarligimizin muhtemel Sliimiinii gosteriyor ve Oldiiriicii zehrin
ulagabilecegi kanali saghyor.”185

182 Dabashi, s. 166. .
188 Jacques Ellul, Séziin Diisiisii, Hiisamettin Arslan (gev.) Istanbul: Paradigma Yay., 2004, s. 33-34.
184
Ellul, s. 176.
185 Ellul, s. 303.
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Soziin diiglisii ve imajlarin yiikselisi, insanin hakikat ve anlam arayigini
kokiinden baltalayan bir silire¢ olarak postmodernizmin hakikati ve anlami reddeden
onun yerine yorumlar1 koyan yapisiyla birebir ortiismektedir. Boylelikle imajlarin yeni
medyalar vasitasiyla daha da yayginlasmasi ve giindelik hayati adeta istila etmesi
miimkiin olabilmistir. Gosteri ve imajlar caginda dini/kutsal sembollerin ve sdylemlerin
de yogunlukla kullanildig1 bir gergektir. Zira dini olan’in gerek bireysel diizeyde ve
gerekse toplumsal diizeyde en genis ve en derinlikli kutsallik kaynagi olarak islerlige
sahip oldugu goz ardi edilemez. Kutsal ile diinyevi olan popiiler kiiltiir arasindaki
etkilesim igerisinde bu ikisi birbirinin alanlarina sonuna kadar dahil olmakta ve belli
imajlar, motifler ve simgeler vasitasiyla kamusal muhayyileyi etkilemektedir.*** Bugiin
reklamlarda, film afislerinde, sosyal paylasim sitelerinde, defilelerde, uluslararasi
etkinliklerde, brosiirlerde ya da diiglin ya da siinnet davetiyelerinde dini simge ve
motifleri gérmekteyiz. Eskiden sadece dinin kendi tabii alan1 olarak goriilen camilerde,
mescitlerde ya da Kur’an kurslarinda rastladigimiz biitiin bu imajlar sekiiler bir popiiler
kiiltiirin ¢eperlerinde kalmis ve sadece bir alt-kiiltiirlin pargasi olarak goriilmekteydi.
Ancak artik sonsuz bir sekilde yeniden tiretilerek piyasaya siiriilen bu dini/kutsal imajlar
popiiler kiiltiirii biiylik 6l¢iide sekillendirmeye ve alt kiiltiir olmaktan hakim kiltiir
olmaya dogru evrilmektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse, 1990’1 yillarda daha ¢ok
milliyet¢ci-muhafazakar siyasal hareketlerin toplantilarinda ve kutlamalarinda boy
gosteren mehter takimlari, mehter konserleri ve yenigeri figiiriiniin yerini 2000’li
yillarda beyaz, mavi ya da pembe semazen kiyafetleriyle boy gosteren kadin ve erkek
semazenler almaya baglamistir. Semazen figiirli popiiler kiiltiir tarafindan daha kadinsz,
daha estetik ve daha sevimli bir imaj olarak c¢ok hizli bir sekilde benimsenmistir.
Ustelik mehter takimi gibi sadece belli bir alt-kiiltiiriin simgesi olarak degil cok genis
bir kitlenin benimsenen ve sosyete defilelerinden siinnet diigiinlerine kadar her yerde
ortaya ¢ikan bir imaj olmustur. Aslinda bu durum daha 6nce 10. yi1l marsina karsi
mehter mars1 gibi ¢atisan simgeler iizerinden anlamlandirilan laik/dini karslthglmnm7 da
popiiler kiiltiirel imajlar diizeyinde izédle edilmesidir diyebiliriz. Boylece, esasinda

Osmanli Doénemi’nde yiiksek kiiltiir cevresine mensup bir tarikat olan Mevleviligin

18 Conrad Ostwalt, “Sekiiler Can Kuleleri”, Laik Ama Kutsal (Hazirlayan: Ali Kése), Etkilesim Yayinlari, Istanbul
2006, s. 41.

187 Mevliit Ozben, “Tiirkiye’de 1980 Sonrasinda Din-Siyaset Iligkilerini Belirginlestiren Bir Unsur Olarak Semboller”
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi SBE, 2007), s. 184.
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sema ayin-i serifi giiniimiiz Tirkiye’sinde “sema gosterisi” adli altinda bir popiiler
kiiltiir triintine dontismiis ve kollektif muhayyiledeki bir ¢atismanin izéle edilmesini

saglamistir.

Gosteri caginda sanat ve kutsal iliskisi, popiiler kiiltiir vasitasiyla bir yandan bu
tarz giindelik politikasin1 doniistiiren bir etki olustururken, 6te yandan daha onceki
yillarda daha keskin sdylemlerle ortaya ¢ikan ve ancak birer alt-kiiltiir olarak yer bulan
dini kimlik iddialar1 yerine popiiler kiiltiirden daha ¢ok beslenen ve bu popiiler formlari
daha ¢ok kullanan kimlikleri ortaya ¢ikarmistir. Biz bu yeni kimlikleri ruhani imajlar
olarak adlandiriyor ve 1990°Ii yillarin dini kimliklerinden 2000°li yillarin ruhani
imajlarina dogru bir gegisin gerceklestigini iddia ediyoruz. Bu gecis sadece giindelik
hayat boyutunda degil 6zellikle tasavvufl ekol ve unsurlar baglaminda gerceklesiyor
olmasi ise konumuz agisindan daha biiyiik bir 6nem teskil etmektedir. Bu yeni

gelismeyi Tayfun Atay soyle ifade ediyor:

“... Seyh Nazim’m... ve seyh Hisam’in konumuz agisindan
onemli iki uygulamaya islerlik kazandirdiklar1 fark edilir:
Naksibendiligi popiilerlestirmek ve “spektakiiler”’(goz alici, ¢ekici)
kilmak... Allah’1 icinden gosterissiz bicimde zikretmeyi esas alan
geleneksel Naksi zikri “Hatm-1 Hacegan”, “Diyar-1 Kiiffar’da sesli
icra edilir oldu.”®®

Yazar bu tespitleri yaparak en temel ilkelerinden biri “halvet der enclimen”
olan bir tasavvufi ekoliin bile zikr-i hafiden zikr-i cehriye gegisinin ¢ok kritik bir
gelisme oldugunu ortaya koymaktadir. Tezimizin 6rnek olaymi teskil eden Mevlevilik
s6z konusu oldugunda ise durum c¢ok daha uc¢ noktalara tasinmig bulunmaktadir.
Mevlevilige ait ya da imgeler olarak bilinen ney, neyzen, sema, semazen, tenndre, sikke
ve benzeri imajlar hediyelik esya, film, reklam gibi bir¢ok alanda kullanilir olmustur.

Bu durum, ruhani pazaryeri olarak adlandirilan alan ile dini kimlikler alaninin i¢ ige
gecisini ortaya koymaktadir. Bu baglamda mesela bagortiisii bir taraftan kimlik ve hak
sorunu olarak ortada duruyorken ayni zamanda tiirban adiyla kimlik pazarinda bir meta’
haline de gelmistir. Benzer sekilde bir kent olarak Istanbul ya da herhangi bir tarikat

zikri aynm sekilde birer kimlik meselesi oldugu kadar ruhani pazarda birer meta’ olarak

188 Tayfun Atay, Yasasin Meshuriyet Cagi: Popiiler Kiiltiirden Kitle Kiiltiiriine Tiirkiye izlenimleri, s. 123.
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da yerini almistir. Bu konudaki etnografik calismasinda Navaro-Yashin 1980 ve
90’larda sekiiler ve dini kimliklerin politikasin1 bir meta’lagsma tarihi olarak ortaya
koymaya calistigini ifade etmekte ve buna binden kimliklerin tiiketim iirlinleri olarak
piyasaya siirildiiglinii iddia etmektedir.”® Bize gore 1980 ve 90’larda gecerli olan bu
durum 2000’lerde yeni bir noktaya dogru evrilmistir. Bu son on yilda gergeklesen
gelisme sadece dini kimliklerin de s6z konusu pazara dahil masi degil bunun 6tesinde
dini kimliklerden bagimsiz olarak c¢ok farkli kesimler tarafindan bu dini sembol ve
imajalrin kullanilmaya baslamasidir. Bu bakimda biz bu konuda, 6zellikle 2000’11 yillar
icin, Navaro-Yashin’in “kimlikler pazar1” tespitinden ¢ok “ruhani pazar” yaklagiminin
gecerli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu yaklasima gore hem sahislarin kendi bireysel
hayatlarinda ve gerekse toplumsal hayatta ruhaniyet arayis1 kelime dagarcigindan gesitli
grup olusumlarina kadar sirayet etmistir.”® Buna gore, bazi alt-kiiltiirlerin degil artik
ana akim popiiler kiiltiiriin bile bu dini imajlar ekseninde sekillenmeye basladigini iddia
ediyoruz. Bu sekillenis yukarida da ifade ettigimiz gibi postmodernizmin dogasina
uygun olarak en ¢ok da gorsel kiiltiir formlar1 altinda gergeklesmektedir. Bu gorsel
kiiltiir formlarin1 sinema, belgesel ve tanitim filmleri, ¢esitli ulusal ve uluslararasi
etkinliklerde gergeklestirilen performanslar, 6zellikle Mevlana’nin vefat yildonimi
olan seb-i arus donemlerinde yayinlanan gazete ve dergi reklamlar1 ve televizyon ve
yeni medya araclarindaki gorseller olarak siralayabiliriz. Bu baglamda oOncelikle
Tiirkiye’de sinema filmleri 6rnegi ilizerinden Mevlana ve Mevleviligin nasil temsil
edildigini inceleyecegiz. Ayrica Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan ¢ekilen tanitim
filmlerinde Mevlana ve Mevleviligin turistik amaclarla temsiline deginecegiz. Bu
gorseller bizzat mevleviligin {iriin olarak tiiketilmesinden olusmaktadir. Bir sonraki
boliimde ise Mevlana ve Mevlevilige dair imajlarin {irlin reklamlarini, daha albenili ve
farkli tiiketicilere hitap edecek sekilde nasil alternatif sunumlarla ve tasarimlarla

sekillendirildigini ele alacagiz.

18 yael Navaro-Yashin, “Faces of the State: Secularism and Public Life in Turkey”, Princeton: Princeton University
Press, 2002, s. 75.

190 wwade Clark Roof, “Spiritual Marketplace: Baby Boomers and the Remaking of American Religion, Princeton:
Princeton University Press, 1999, s. 101-102
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5.2. Film Seridindeki Mevlevilik

Sanat eserinin bir performansa, ise ve nihayet bir gosteriye donligmesi sanat
felsefesi ve sanat tarihi agisindan 6nemli bir doniim noktasi olusturmaktadir. Yine
benzer sekilde kutsalin ve onun ifadesi olan ritiiellerin de son kertede bir gosteriye
dontigmesi din sosyolojisi agisindan 6nemli bir noktadir. Bu anlamda bir &nceki
boliimde edebiyat baglaminda kiiltiirel formlar vasitasiyla gerceklestigini iddia ettigimiz
profanlasma olgusuna bir boyut daha eklenmis olmaktadir. Zira burada s6z konusu olan
sadece kutsalin sanat yoluyla profanlag(tiril)masi degil, postmodern baglamda her ikisi
de salt birer gosteriye doniisen sanat ve kutsalin ortak kaderi olarak met’alagmasi ve bu
sekilde piyasaya dahil olmasidir. Bilindigi iizere sanat eserinin mekanik yeniden iiretim
caginda sonsuz kere taklid edilebilmesi olgusu, en miikemmel sekilde yeniden {iiretilmis
olsa bile, sanat eserinin zamana ve mekana bagli varligini yeniden {iretebilme
konusunda eksik kalmaktadir.”* Gorsel kiiltiirlin biitiinliyle hakimiyet sagladigi bilgi ve
iletisim ¢ag1 olarak adlandirilan giiniimiizde ise sanat eserinin orijinalligi konusunda
eksik olmaktan ¢ok &te, hicbir eserin 6zgiinliik ve otantiklik iddiasi tasiyamayacagi
ifade edilmektedir.'®> Bu baglamda ¢agimizdaki basat gorsel sanat olarak sinemanin
konumu da kutsalla iliskisi acisindan hayli ilging bir seyir izlemektedir. Giiniimiizde
basta Holywood sinemasi olmak {izere sinema alaninda dini ve kutsal olanla ilgili
filmlerin ¢ekildigini ya da bu tarz olmayan siradan sinema filmlerinde bile dine ve
kutsala ilskin imaj, sembol ve motiflerin son derece yogun bir sekilde islendigini
gormekteyiz. Holywood sinemasindan 6rnek vermek gerekirse Matriks’ten Yiiziiklerin
Efendisi’ne ve Tutku’ya kadar birgok filmin bastanbasa dini imajlarla o6riilii bir yapiya
sahip oldugunu gdérmekteyiz. Giiniimiiz Holywood sinemasinda film endiistrisinin
elindeki biiyiik pazar1 bir yandan dini igerikli ya da dinl gondermeler ve semboller
iceren filmlerle olabildigince genisletmekte oldugunu ve bir yandan da yeni bir sinema
tiirli olarak ruhani sinemanin gelistigini ve kendi igerisinde farkli dallara bile ayrildigini

gozlemlemekteyiz.

191 Walter Benjamin, “The Work of Art in the Age of Mechanical Reproduction” Hannah Arendt (Ed.) llluminations
icinde (219-253), Harry Zohn (gev.), London: Jonathan Cape, s. 222. Ayrica sanat, estetik ve din arasindaki iiskileri
irdeleyen ayrintili bir ¢aligma i¢in bkz. S. Brent Plate, “Walter Benjamin, Religion, and Aesthetics: Rethinking
Religion through the Arts”, Routledge, 2005.

192 Noah Isenberg, “The Work of Walter Benjamin in the Age of Information”, New German Critique, No. 83,
Special Issue on Walter Benjamin (Spring - Summer, 2001), s. 134.
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Oyle ki postmodern kutsalin edebiyat yoluyla islenmesinin yanisira ve belki de
bundan ¢ok daha etkili bir sekilde sinemada kendine has gorsel bir teoloji gelismis
durumdadir. Bu gorsel teoloji cenneti, cehennemi, melekleri ve peygamberleri, kiyameti
ve deccali elindeki ¢ok genis imkanlarla yeniden canlandirmakta ve adeta bir din
simiilasyonunu olusturarak bunu seyircisine sunmaktadir. Bu durumu adeta Tanri’nin
bir simiilasyonunun imajlarin aynasinda tecelli edisi olarak betimleyen Baudrillard,
tarihteki ikonoklast hareketlerin ikonlar1 ve putlar1 yok etme isteginin altinda yatan
nedenin de bu oldugu ifade etmektedir. Buna gore dini olanin ve kutsalin imajlar
halinde belirisi postmodern felsefenin koklerini olusturan tanrinin 6limii durumunu
destekler mahiyette bir imgelemin insa edilmesine zemin hazirlamaktadir.’*® Burada
simiilasyonlarin yaptig1 sey aslinda tanriy1 ve kutsal olani gizlemek degil bizzat onlarin
yerini almaktir. Sinema s6z konusu oldugunda da bu biiyiik kitleleri etkisi altina alan
gorseller ve efektlerle bu kitlelerin dini tecriibeyi ve kutsalt Grace Davie’nin vekil din
teorisini dogrulayacak bigimde yasamasina izin vermektedir. Bu konudaki ¢aligmasinda
Blake filmlerin ruhaniyetine dair bir sorgulamaya girismekte ve bir Katolik elestirmen

olarak meseleye iki farkli acidan yaklagsmaktadir:

“tekrar ifade etmek gerekirse icerik ile sanatsal form
arasndaki ayrim son derece hayatidir. Igerik, izleyen kisinin
vekaleten kutsal bir figiirin ya da bir azizin tecriibesini
paylasmasina yol agabilir. Geleneksel teolojik dilin kullanilmasi
ya da ikonlar kisiyi asina dini konular iizerine diisiinmeye
yoneltebilir... Fakat kendini katolik bir elestirmen olarak gdren
ben, sadece igerikten Oteye giderek bizzat araca(medyaya) ve
aracin dogasina deginiyor ve bunun ilahi olanla ilgili suura dogru
bir yol kesfetmeye yarayacagim diislinliyorum. Sinemanin bizzat
bir temaga ve tefekkiir araci oldugunu iddia etmek istiyomm.”194

Burada sinemaya yonelik olarak iki ayri bakis acisimin ifade edildigini
gormekteyiz. Yazar da bizimle benzer sekilde igerige degil bizzat igerigin sunuldugu
aracin yani gorsel kiiltlirtin dogasina odaklanmaktadir. Ancak yazar bu gorsel kiiltiiriin
postmodern baglamda hakikati ve anlami oOrtmekten ziyade bizzat insanin tefekkiir

thtiyacin1 harekete geciren ve ilahi olana yonelik bir suur edinmesine yol agan

198 Jean Baudrillard, Simulations, Paul Foss-Paul Patton and Philip Beitchman (gev.), Semiotextes, 1983, s. 65.
194 Richard Blake, “From Peepshow to Prayer: Toward A Spirituality of Films”, Journal of Religion and Film, V. 6
No. 2 October 2002, s.10.
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tekniklerini vurgulamaktadir. Bu durumun igerikten daha 6nemli bir bigimde bir film
ruhaniyeti olusturdugunu iddia edebiliriz. Ozellikle dini duyarliliga sahip ¢evreler ve
sanatcilar i¢in belirleyici bir bakis acis1 olan bu durum kisa zamanda sinemay1 ruhani
sahnelerin ve mesajlarin ortaya kondugu bir alan haline getirmistir. Bu anlamda
diinyada oldugu kadar Tirkiye’de de sinema ve din arasindaki iligkiler Tiirk
sinemasinin gelecegi agisindan belirleyici bir role sahiptir. Bu alanda da tipki edebiyat
alaninda toplumsaldan bireysele dogru yasanan doniisime benzer sekilde onceki
donemlerde “Hazretli filmler” olarak bilinen toplumsal igerikli mesajlara sahip dini
filmler ya da “milli sinema” basat konumdayken, giiniimiizde daha ¢ok tasavvuf-sinema
iliskisi baglaminda daha tartigilan bir durum sdz konusudur.” Sinemanm tasavvufi
diizlemdeki kavram ve sembollerle kendine 6zgii farkli bir dil gelistirebilecegi inanci
Tiirk sinemasinda da alternatif sinema filmi denemelerinin ortaya cikmasina kapi
aralamistir. Diinya sinema literatiirlinde “ruhani gergekcilik”(spiritual realism) olarak
bilinen akim iilkemizde de yansimalarini gdstermis Dervis Zaim’den, Onur Unlii’ye ve
Semih Kaplanoglu'na kadar bircok yonetmen tasavvufi kavramlardan yararlanarak bu
akim dahilinde zikredilebilecek filmler cekmislerdir. Ozellikle Kaplanoglu’nun Yusuf
Uclemesi (Bal, Siit, Yumurta) adli filmi bu tiiriin en ¢arpic1 drnekleri arasinda yer
almaktadir. Ayse Sasa sinema-tasavvuf iligkisini bir yandan esyaya ve aleme bir yandan
da insanin kendi nefsine tasavvufi hikmet anlayisi c¢ergevesinde bakmasi olarak
degerlendirmektedir.** Bu baglamda bir yandan postmodern baglamda imajlar yoluyla
gorsel kiiltiiriin kendi iktidarimi tasiyarak ilahi ve kutsal olani simiilasyonlara tabi
tutmas1 s6z konusuyken bir yandan da tasavvufi kavram ve metodlarin sinema sanati
vasitastyla sahih bir sekilde yeniden iiretilebilecegi iddialar1 iki farkli konum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada yonetmenin niyetiyle seyircinin sanat eserini alimlamasi
gibi iki tarafli kurulan iligkide tasavvufi metodlarin kutsala atifla yeniden iiretilebilme
potansiyeli olabilecegi gibi bunun sadece vekaleten dini tecriibeyi seyretme gibi bir
noktaya da indirgenebilme ihtimali bulunmaktadir. Yusuf Uglemesi’nin ydnetmeni
Kaplanoglu, filminde zaten Anadolu insani i¢in Gteden beri asina olan ¢esitli kissalara

gondermeler yaparak (Hz. Yusuf Kissasi gibi) bunlar1 filmdeki olay 6rgiisii baglaminda

* Bu konuda yapilmis ayrmtili bir calisma icin bkz. Yalgin Liileci, “Sinema ve Din: Tiirk Sinemasi Ornegi”
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2007. )
195 Ayse Sasa, “Gel Gor Beni Ask Neyledi”, Sonsuzkare, C.1, Say1:1 (Mayis 2003), s.5.
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yeniden hatirlatmak istedigini belirterek bunu soyle ifade etmektedir: “Hakikat
dedigimiz Allah’la dogrudan baglantili bir seydir. Allah’1 taniyarak kendi hakikatimizi
kesfederiz. Benim niyetim de zaten i¢cimizde var olan bu bilgiyi su yiiziine ¢ikaracak
filmler yapmaktir.”**® Goriildiigli lizere yonetmenin niyeti postmodern gorsel kiiltiiriin
dogasinin aksine hakikatin varligin1 6nemsemekte ve bunu seyirciye iletmenin yollarini
arastirmaktadir. Ote tarafta ise s6z konusu postmodern gorsel kiiltiiriin dogas1 geregi
olusturdugu gosteriye dayali tiiketim anlayisinin hakimiyeti s6z konusudur. Bu durumda
iiretilen popiiler kiiltiirel irlinlerin bir yandan dini-tasavvufi imgelemi yeniden
tiretebilme potansiyeli var iken bir yandan da tam tersi bir bicimde iiretim siirecinde
sadece popiiler kiiltiiriin malzemesinin ve tiiketim siirecinde ise hitap ettigi kitlenin ve
pazarin artmasi ve genislemesine hizmet etme potansiyeli s6z konusudur. Biz de

inceleyecegimiz film 6rneklerini bu iki ihtimalin ortasinda degerlendirmeye calisacagiz.

Tiirk sinemasinda dogrudan Mevlana ve Mevlevilige iliskin veya tematik
olarak bu konulara deginen bazi filmler ¢ekilmistir. Burada ele alacagimiz sinema
filmlerini de bu sekilde tasnif edebiliriz. ilk olarak dogrudan Mevlevilige iliskin
cekilmis olan ve ayni zamanda tarihi bir film olan Dinle Neyden(2008) adli filmi
inceleyip ardindan Mevlevilige ¢esitli mesajlar ve gorsel imgeler baglaminda yer veren
iki sinema filmini ele alacagiz. Bunlar Kelebek(2009) ve New York’ta Bes
Minare(2010) adli sinema filmleridir. Bu filmlerin disinda Kiiltir ve Turizm
Bakanligi’nin tanitim filmleri incelenecektir. Bu degerlendirmelerden sonra Mevlana ve
mevlevilik imajimin gorsel kiiltiirden bir bagka kullanimi olan reklamlar1 ele almaya
calisacagiz. Bu kapsamda genellikle seb-i arus ve benzeri temalar ekseninde 6zel sayi
olarak yayinlanan bazi dergilerde yer alan iiriin reklamlarin1 ve Mevlana, Sems gibi 6zel
adlandirmalarla piyasaya siiriilen siis esyasi, taki ve benzeri iriinlerin reklamlarina
deginerek bunlar1 gdstergebilimin yardimiyla ¢oziimlemeye calisacagiz. Bunu yaparken
yine dikkat edecegimiz nokta gorsellerin alt metninde neler yattig, tiiketiciye imajlar
ekseninde ne gibi gondermeler yaptigr ve kullandigi sembol isimleri nasil kullanim

degerinden tiiketim degerine indirgedigi/indirgemedigi gibi hususlar olacaktir.

1% Today’s Zaman, “Oscar hopeful Kaplanoglu introduces ‘spiritual realism’, 10 Ocak 2011.

107



2008 yilinda vizyona giren Dinle Neyden adli sinema filmi Tiirk sinemasinda
daha once fazla benzeri goriilmeyen bir sinema dilini ortaya koymaya ¢alisan bir eser
olarak gdze carpmaktadir. Film 18. asrin sonlarinda Osmanli payitaht1 Istanbul’da
yasanan bir dizi olaym bir Mevlevi derviginin agzindan(daha dogrusu not defteri
vasitasiyla) anlatilmasidir. Ayn1 zamanda eski bir pasa olan ve fakat bu 6zelligi pek
kimseler tarafindan bilinmeyen Mevlevi dedesi Nuri Dede(ndm-1 diger Mustafa Nuri
Pasa) esinin Oliimiiyle birlikte elini etegini siyasetten ¢ekmis bir diplomasi ustasidir.
Film Nuri Dede’nin esinin 6liimiiyle baslar ve kendi 6liimiiyle sona erer. Aslinda iki
Olim arasindaki bu zaman diliminin adi ayriliktir. Neyin dilinden anlatilan ayrilik
hikayesi de oliimle yani vuslatla son bulmaktadir. Ayrilig1 hikdyet eden ve ayriliktan
sikayet eden mevlevi dervisi “ney”in istiaresi olmustur. Ama neyin hikayet ettigi bu
ayriligin hemen yanibaginda bir de agk hikayesi vardir. Bu da Sultan Selim-i Salis’in
hemsiresi Beyhan Sultan’in hizmetkarlarindan Giilnihal Kalfa ile Nuri Dede’nin
tedavisiyle ilgilenmek iizere vazifelendirilen saray hekimi Halil Tabib’in ask
hikayesidir. Filme bastan sona hakim olan fondaki ney sedas1 ve siiklinet, igten i¢e bir
yandan savas ile ve bir yandan da 6liim ile huzursuzlanan bir carpinti gibi devam eder
adeta. Bu carpint1 aslinda bir 6liim ile baglayip bir 6liim ile biten filmin olagan ritmi
olarak goriilebilir. Ancak bir taraftan da ayriligin olusturdugu bir carpintidir bu ve
vuslatla son bulur ancak. Bu vuslat hem 6lerek sevdigine kavusan Nuri Dede’nin vuslati
hem de Beyhan sultan tarafindan 4zad edilen Giilnihal Kalfa’ya hayli tereddiit ve i¢
cekismeden sonra, ve eger Misir’daki harpten donebilirse, kavusma ihtimali yiiksek

olan Halil Tabib’in vuslatidir.

Dinle Neyden, Mevlana ve Mevlevilik temasiyla ¢ekilecek birgok filme 6rnek
olabilecek diizeyde islenmis bir olay orgiisii ve forma sahip bir filmdir. Bu olay orgiisii
ve form filmi sadece basit¢e motif ve duygu bombardimanina tabi tutmadan, seyirciye
stirekli mesaj verme kaygisi tasimadan olayin akisi igerisinde biiyiik ve kii¢lik hikayeleri
bir arada dengeli bir sekilde anlatarak bunlarin tesir giiciinii de artirmaktadir. Nuri
Dede’nin bir yandan savas tehlikesi ve bununla ilgili bir y1gin diplomatik goriismeleri
siirdiiriirken 6te yandan kendi hastaligiyla ve ayrilik acisiyla basa ¢ikmaya calismast,
Giilnihal Kalfa’nin elinde Beyhan Sultan’dan aldigi azatlik kagidiyla ne yapacagini
bilmez bir sekilde Halil Tabib’e durumdan bahsetmesi ve Halil Tabib’in Giilnihal

108



Kalfa’ya verecegi cevabi diisliniip durmasi gibi ruh hallerini anlatict olan Mevlevi
dervisi gencin Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle ya da Mesnevi-i Serif’ten siirlerle serh
etmesi ise filme ayri1 derinlik kazandirmaktadir. Filmde yer alan, Sultan Selim-i Salis
tarafindan bestelenen ayin-i serifin icrasi ve sema sahnesi daha sonra ele alacagimiz
filmlerdeki gibi sadece lalettayin bir turistik imaj olarak degil filmin olay orgiisii
icerisinde onemli bir par¢a olarak yer almaktadir. Ote yandan yine Nuri Dede’nin
Fransa ile Osmanli Devleti arasindaki muhtemel bir savasin engellenmesi i¢in yiirtittigi
diplomatik ¢abalar da filmde yiizeysellestirilmis klise bir unsur olarak yer almaz. Zira o
aslinda esinin 6liimiinden sonra siyasi isleri tamamen birakmis olmasina ragmen bdyle
biiyiik bir felaket anlamina gelebilecek bir savasin engellenmesi i¢in, agir hastaligina
ragmen, diplomatik meselelere yeniden girmek mesuliyetini hisseder. Bu savas onun
hayata ve insana bakis acisinin geregi olarak karsi ¢iktig1 ve sadece savasacak olan iki
tilkeye degil bundan etkilenmesi muhtemel olan diger devlet ve milletlere de etkisini
diistindiigii bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim engel olmaya calistigi bu
savas kendisini tedavi eden Halil Tabib’in harbe gitmesine ve Giilnihal Kalfa’yla
kavusamamalarina neden olmustur. Sonug olarak bize gore, Dinle Neyden filmi, icerigi
ve formu itibariyle geleneksel anlamda kayip mesnevi olarak adlandirdigimiz metni
yeniden iiretebilme yeterliligine sahip bir sinema filmidir. Bu baglamda Dinle Neyden
filminin sadece semazen, ney vb. gibi belli klise imajlar1 kullanarak pazarini genisletme
egiliminden ziyade dini-tasavvufi muhayyileyi yeniden iiretebilme yeterliligine daha

yakin oldugunu iddia edebiliriz.

Bu anlamda ele alacagimiz bir diger film de 2009 yilinda vizyona giren
Kelebek adli sinema filmidir. S6z konusu film, diinyanin ¢esitli yerlerine ve bu arada
Afganistan’a giden goniilli 6gretmenlerin hikayesiyle iliskili olarak 11 Eyliil 2001
terorist saldirilarimi anlatmaya calismakta ve alt metnindeki bir mesaj olarak degil
diipediiz film karakterlerinin agzindan “aslinda Afganistan’a goniillii 6gretmen olarak
gitmeyenler su¢ludur” mesajint vermektedir. Zira filmin mesajina gére Miisliimanlar
Afganistan’a gidip orada yerlesik diizene karsi savas agmadigi i¢in el-Kaide gibi
orgiitler ve Usame Bin Ladin gibi terdristler ve onun adamlar1 islim adma gencleri
yanlig yonlendiren tavirlar i¢ine girmislerdir. Filmde bir grup 6gretmenin, Mevlevi

Dedesi oldugu ifade edilen Ibrahim Dede tarafindan 1996 yilinda Afganistan’a gitmeye
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ve orada dgrenciler yetistirmeye tesvik edilmeleri ile asil hikdye baslamaktadir. Filmin
adimin Kelebek olmasi Ibrahim Dede’nin mevlevihanede talebelerine verdigi su
sozleriyle izah edilmektedir: “Derler ki burada bir kelebek kanat ¢irpsa, Atlantik’te
firtinaya sebep olabilir. Iste biz, her birimiz tipki o kelebek gibiyiz. Fakat bir farkla,
Bizim kelebegimiz firtinaya sebep olmaz. O, kanatlarimi acar, firtinaya kars1 koyar.”
Film semazen figiiriine benzetilmis bir kelebek goriintiisiiyle baglamaktadir. Ardindan
Mevlevi dedesi Ibrahim fonda semahanede semi eden semazenlerin oldugu bir
gorlintiide bir takim kissalar anlatmakta ve nasihat etmektedir. Filmin bas karakteri olan
Yusuf, 6gretmen arkadaslar1 Afganistan’a giderken gitmekten vazgeg¢mis ve sonugta
film boyunca eger oraya gitseydi neler yasanirdi ile gitmedigi i¢in neler yasandi
sorularinin cevaplarint bulmaya ¢alismistir. Sonug olarak bu yiizden biiylik bir vicdan
azabi duyan Yusuf eger Afganistan’a gitseydi 11 Eyliil saldirilarin1 diizenleyenlerden
biri olan Umit adli Afgan gencin 6gretmeni olup onun Amerika’da iyi bir egitim
almasini saglayacagini kafasinda canlandirmaktadir. Ancak o gitmedigi icin Umit tam
tersi bir terdrist olmus ve Amerika’da terdrist saldirilar i¢in gerekli egitimleri alarak 11
Eyliil’deki intihar saldirisin1 gerceklestirmistir. Ustelik Yusuf’un kii¢iik oglu Bilal de 11
Eyliill’den sonraki yillarda Istanbul’da yapilan baska bir terdrist eylemde hayatini
kaybetmistir. Cocugunun 6liimii Yusuf’un yaptig1 yanlis1 anlamasini saglamis ve vicdan

azabi i¢inde yasamasina neden olmustur.

Kelebek filmi bastan sona vermek istedigi mesaji aktarmak ig¢in siirekli
kahramanlarin agzindan keskin ciimlelerin kurulmasina sahne olmaktadir. Kurgu
icerisinde Mevlevilige dair bir anlati gelistirilmemis ancak sadece formal olarak
semazen imaji ve icerik olarak da Mevland’nin insan sevgisi, digerkdmlhig1 gibi
ozellikler Mevlevi dedesi Ibrahim’in agzindan aktarilmaya c¢alisilmigtir. Dikkati ceken
bir baska nokta Mevlevi dedesi Ibrahim’in alisilmis dede ya da seyh imajinda degil de
deri ceketler giyen, genclerle vakit gegiren, maca giden “gen¢” bir imaja sahip
olmasidir. Mevlevi dedesi Ibrahim’in tam karsit imaji olarak ise Usame Bin Ladin ve
onun adami olan Afgan komutan yer almaktadir. Bir taraf Islim ve tasavvufun engin
insan sevgisini ve siddete karsi durusunu temsil ederken diger taraf ise tamamen
kargasayi, insanlara zulmetmeyi ve terorii simgelemektedir. Bize gore Kelebek filmi

belli politik mesajlar vermek iizere c¢ekilmis bir film olarak sadece Mevleviligin
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evrensel olarak temsil ettigi diisliniilen sevgi, hosgorii ve benzeri giizel duygular
“modern” bir Mevlevi dedesi tipi olusturarak seyirciye iletmek istemis ve bunu
yaparken de mevlevihane, semazen ve benzeri imajlar1 kullanmayi se¢mistir. Bu
anlamda filmin popiiler gorsel kiiltiirii politik eksende kullandigin1 ve bunda da basarili

oldugunu ifade edebiliriz.

Kelebek filmine benzer bir sekilde popiiler kiiltliriin gorsel imajlarini ve buna
dair s0ylemlerini gerek politik mesaj vermek adina ve gerekse popiiler kiiltiirel iirtinii
zenginlestirmek adina kullanan bir baska film de New York’ta Bes Minare(2010) adli
sinema filmi olmustur. Bu filmde de ABD’de yasayan ve Bitlis kokenli bir dini 6nder
olan Haci karakterinin, kan davalis1 olan bir polis memuru tarafindan uluslararasi
polisin aradig1 Deccal kod adli terdristmis gibi gosterilmesi sonucunda vahim bir hata
ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda yakalanarak Tiirkiye’ye getirilen Haci ve daha sonra ele
gecirilen gercek Deccal arasinda gegen konusmalarla birlikte tipki Kelebek filminde
oldugu gibi 1yi Misliman/kotii Misliiman karsith@inin sergilenmeye calisildig
goriilmektedir. Hac1 burada Islam’1n hosgoriilii ve giilen yiiziinii temsil ederken, Deccal
ise din adina yapilan terdrist eylemlerle 6zdeslestirilen bir karakterdir. Filmde, Haci ve
Deccal arasindaki karsitlikla aslinda “gergek Islam’in” Haci karakteriyle 6zdes oldugu
ve Islim’mn terdrle bagdasamayacagi mesaji verilmektedir. Bu mesaj bir yandan da
kelebek filminde oldugu gibi dini-tasavvufi gorsel imajlar ve sembollerle
desteklenmektedir. New York’ta Bes Minare adli filmde 6zellikle ardarda gelen zikir ve
sema sahneleri olaymn kurgusundan son derece kopuk bir sekilde yer almaktadir. Bu
kopukluk, filmdeki olay oOrgiisiiniin dini-tasavvufi semboller anlaminda ¢ok 6zenli
kurgulanmamasina ragmen yalnizca ritiieller lizerinden politik mesaj vermek adina
kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Mesela New York’ta Bes Minare filminde bir
yandan radikal sdylemlere sahip olan dini 6nder ve gruplarin vaaz ve zikir goriintiilerine
yer verilitken 6te yandan da ABD’den gelen Haci karakterinin esi ve arkadaslarina
Istanbul gezisi yaptirilirken sema ve semézen goriintiilerine yer verilmektedir. Filmde
bu gorsel imajlarin gosterimi ve kullanimi1 adeta “kendi kendini oryantalist bir gozle
gormek”’(self-orientalism) durumuna Ornek olarak verilebilir. Zira bir yandan bazi
tarikatlarin icra ettigi zikirlerin goriintiileri “radikal IslAmcilk” ve terdrle

0zdeslestirilirken, bir yandan da Mevlevilige dair sema ve diger goriintiiler adeta turistik
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bir tanitim unsuru gibi gostermek ve IslAm’in baris dini oldugu mesajin1 vermek gibi
politik imalar1 igermektedir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan hazirlanan tanitim
filmlerinde de baslica temalardan birinin sema, semazen ve benzeri mevlevi sembolleri
oldugunu goriiyoruz. Ozellikle 2000°1i yillarm ikinci yarisindan itibaren yayginlasan bu
tarz filmler, renkli semazen kiyafetleri, kadin seméazenler, sema ve dans karigimi
figiirlerle daha da ilgi ¢ekici ve turistik bir gorsel temsile doniistiiriilmekte ve iilkenin
dis diinyaya tanittminda Onemli vitrin olarak kullanilmaktadir. Bu c¢ercevede
giinlimiizde hem modern baglamda ve hem de postmodern baglamda ritiielin degisen
dogasi, anlami1 ve bu konudaki algilara deginmemiz gerekiyor. Modern baglamda daha
cok diglanan ya da rasyonel toplumsal pratiklerin disinda bir alan olarak kabul edilen
stfi zikirleri son donemlerde farkli algilanmaya baslanmistir. Bu zikirler postmodern
baglamda ya dini kimliklerin vurgulu ifadeleri olarak 6ne ¢ikartilmakta ve topluluk
ruhunu olusturucu bir aidiyet unsuru olarak benimsenmekte ya da daha ¢ok “eglence”
ve “bos zaman” pratiklerinin bir parcasi olarak yeniden kurgulanmakta ve kiiltiirel

dolasima farkli formlar altinda sokulmaktadir.

Soziinli ettigimiz ritliellerin kimlik olarak algilanmasina o6rnek olarak
ozellikle son yillarda nevruzla ilgili ritiiellerin etnik kiirt kimliginin olusumundaki
rolii'’, taziye ritiielinin Sii-Caferi cemaatinde sadece basit bir yas olarak degil tarihi
donemlere yayilmis etki ve pratikler olarak algilanmas1'® veya semahin alevi kimliginin
yeniden ingasina olan katkisiyla giindeme gelmesi**® gibi hususlari zikredebiliriz. Biitiin
bu oOrnekler ilizerinden postmoderm baglamda ritiielin kimlik ve aidiyet ekseninde
doniistimlerine dair ipuglar1 ¢ikarabiliyoruz. Ancak Gte yandan ayni ritiiellerin bir de
popliler kiiltiirde yaygin bir sekilde glindeme gelmesiyle olusan bir kimlikler pazari
veya ruhani pazar s6z konusudur. Bu pazar gorsel imajlarin hakimiyetine dayanan ve
dini unsurlarin bu anlamdaki zenginligini popiiler kiiltiir diizeyinde yeniden ireterek
yeni tasarimlarla seyircisine sunan bir yapiya sahiptir. Soziini ettigimiz Kelebek ve

New York’ta Bes Minare filmlerinde de kiiltiirel kodlamalarla yiiklenen ve belli kimlik

¥ Delal Aydin, “Mobilizing the Kurds In Turkey: Newroz as A Myth”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, ODTU
SBE, 2005), s. 71-72.

198 amid Dabashi, “Taziyeh As a Theatre of Protest”, The Drama Review, Vol.49, No.4 (Winter 2005), s. 92.

1% Fahriye Dinger, “Formulations of Semah in Relation to the Alevi Identity in Turkey”, (Yaymnlanmanmus Doktora
Tezi, Bogazigi Universitesi, AE, 2004), s. 322.
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ve aidiyetler ekseninde sahnelenen sema ritiielinin ve semazen imajinin birgok sahnede
yer aldigin1 gérmekteyiz. Bu kapsaminda Oztiirkmen’in Alevi cemine ait bir parga olan
semah ritiieli hakkindaki tespitlerinin bir benzeri sema i¢in de gecerli goriinmektedir.

Bu yeni durumu séyle ifade ediyor Oztiirkmen:

“Bu noktaya kadar semah, kendi ritiiel baglamindan hig
koparilmamisti. Bu yiizden, uzun zamandir gizlenmis olan bu
yeni tiirli; gizemli semah1 sahnelemek kentteki folk dans
seyircisi i¢in bir yenilik olacakti.”*®

Burada Hobsbawm’in deyisiyle icad edilmis bir gelenekten ¢ok yeniden icad
edilmis ya da kesfedilerek yeniden insa edilmekte olan bir gelenekten bahsediyoruz.
Ancak bu yeniden insa asamasinda ruhani piyasanin taleplerine ve seyircinin gosteride
gormek istediklerine paralel olarak kitlesellesme, ylizeysellesme ve ritlielin tamamen
baglamindan koparilmasi1 gibi gelismelerin de olmasi ka¢inilmazdir. Ele aldigimiz
sinema filmlerinden Dinle Neyden filminde sema ve semazen goriinlimleri tamamen
mevlevilikle Oriilmiis bir tarihi hikdyede baglami igerisinde kullanilirken diger iki
filmde tamamen politik mesajlar vermek adina giiniimiiziin giincel kiiltiirel ve politik
meseleleri ekseninde sahneler kurgulanmis ve adeta buralara semézen imajlari
yiiklenmistir. Bu baglamda bir ritiielden gosteriye doniismesi siirecinde gerek sema ve
gerekse Mevlana ve mevlevilige ait diger sekil, sembol ve figiirlerin sinema, dans,
tiyatro ve benzeri gorsel sanatlarda daha yaygin bi¢imde yer alarak hem popiiler kiiltiirti

ve hem de bu ritiiellerin algilanis bicimlerini doniistiirecegi goriilmektedir.

5.3. Ruhani Pazarin Reklamlar Kusagi

Bu boliimde Mevlana ve mevlevilige dair popiiler kiiltiir tirlinlerini degil
herhangi bir {irlinii satmak icin Mevlana ve mevlevilik ekseninde iiretilen reklamlar
inceleyecegiz. Bu reklamalrin bu kadar yaygin bir bigimde yer almasinin sebeplerinden
birisi dini referanslarla {irlin pazarlamanin kendine has genis bir hedef kitlesinin

olmasidir. Ancak bunun kadar gegerli oldugunu diisiindiiglimiiz bir baska sebep ise

200 Arzu Oztiirkmen, “Staging a Ritual Dance Out of Its Context: The Role of An Individual Artist in Transforming
the Alevi Semah”, Asian Folklore Studies, Vol.61, No.2, 2005, s. 249.
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mevlevilik temali postmodern edebiyat metinlerini analiz ettigimiz bolimde belirtildigi
lizere, hem mevleviligin sOylemsel anlamda ciddi bir altyapiya sahip olmasi1 ve hem de
bir dnceki boliimde bahsettigimiz iizere mevlevilige dair gérsel malzemenin tiiketiciler
nezdinde son derece dikkat cekici bir imaj olusturabilme yeterliligidir. Bu noktadan
hareketle diyebiliriz ki reklamlar, gostergebilimsel anlamda zengin gorsel isaretler(sign)
olarak mevlevilik imgelerinin belli isaret edici(signifier) imajlar vasitasiyla
isaretleme(signification) siirecine tabi tutuldugu ve bunun sonucunda da tiiketicinin
zihnin de belli temsil iliskilerinin olustugu bir alandir. Bu alanda artik kullanilan s6z ve
sOylemler de gorsel olanin hakimiyetine girmis ve gorsel olana uygun sekilde
metaforlar, deyisler ya da sdylenceler iiretmek ya da var olani bu tarz metaforlar ya da
sOylenceler olarak yeniden inga etmek durumundadir. S6ziin sadece belli seyleri belli
imajlarla iliskilendirmek tizere belli bir politika dahilinde kullanildig1 bir adlandirma
stireciyle®™ de paralel degerlendirebiliriz bu yeniden inga ve isaretleme siirecini. Bu
durum “sozlin disiisi” olgusunun aslinda soziin diislisiinden ¢ok postmodern
paradigmaya uygun bi¢cimde hakim olan tekno-kiiltiir veya gorsel kiiltiir icerisinde
soniimlenmesi ve bunlara eklemlenmesi olarak anlasilmasinin daha dogru olacagini bize
gostermektedir. Sonug olarak sozilinii ettigimiz reklamlar, igerisinde ayni anda hem bir
adlandirma ve hem de bir isaretleme siirecini barindiran ve bu dzelligiyle adlandirdig:

ve isaretledigi seyler yoluyla temsil ve yeniden insay1 gerceklestiren araclardir.

Reklam, kiiltiirli yayginlastirarak popiiler hale getirmek ve iriinii pazarlamak
tizerine kurulu bir sistem olarak kiiltiirel kodlardan bagimsiz degildir. Reklamlar ve
driinler her toplumun kendine has 6zel giinleri, bayram, festival vb. gib1 kiiltiirel ve
geleneksel zaman dilimlerini dikkate alarak piyasada yerini aldigi igin dogal olarak
reklamlar da buna uygun bir bi¢cimde bir strateji gelistirmek durumundadir. Bu
baglamda “reklam metninin kiiltiirel bir metin"**? oldugu diisiiniildiigiinde reklamin da
gerek kullandig1 imajlar baglaminda ve gerekse metinler baglaminda buna dair bir igerik
ve form olusturulmasina dayandigi bilinen bir olgudur. Reklam ve Kkiiltiir iligkisi
ekseninde diislindiigiimiizde 6zellikle 2000’li yillarda dini imaj ve temsillere dayali

reklamlarin sayisinin da arttigini gormekteyiz. Bu reklamlar yogunlukla gelenek,

21 Giirbilek, s. 37.
202 Banu Dagtas, Reklamlari Okumak, Ankara: Utopya Yaymevi, 2003, s. 89.
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gorenek, inang ve dini pratiklerin bir karisimindan olusan kiiltiirel 6geleri kullanmakta
ve bu yolla hem daha genis bir kitleye ulasmakta ve hem de ulastiklar tiiketici kitlesini
ilgisini daha farkli bir bi¢imde c¢ekmektedirler. Aslinda bu ydntem reklamlarin
temsil(representation) islevi acisindan daha ¢ok ingsaci yaklasimi benimsedigini ortaya
koymaktadir. Zira insacit yaklagim anlamin iiretimiyle alakali olarak bir taraftan
gostergebilimsel(semiyotik)metodu kapsarken bir taraftan da sdylemsel metodu
icermektedir. Barthes ve Saussure’iin gostergebilimsel metodunda ikili karsitliklar ve
farkliliklarin 6ne ¢ikarilmasi anlamin olusturulmasi agisindan hayati bir oneme sahiptir.
Buna gore dil ve dil vasitasiyla iiretilen anlam birincil konumdadir. Oysa Foucault dille
beraber genis kiiltiirel c¢erceveye ve Ozellikle 6znenin konumuna da dikkat
cekmektedir.®® Buna gore sOylemsel analizde, bizim gdstergebilimsel metodda
gordiigiimiiz isaret, isaretci ve isaretlenen nesneye aslinda hangi 6zne konumuyla
bakildigin1 ve bu baglamda aslinda ilgili temsilde hangi gii¢ iliskilerinin miindemig

oldugunu da dikkate almamiz gerektigi vurgulanmaktadir.

Mevlana ve mevlevilik temasiyla iretilmis reklamlarda da belli kavram ve
imajlarla isaretleme pratikleri gergeklestirilmekte ve {iriinlerin daha ¢esitli anlam
katmanlarin1 igermesi saglanmaktadir. Yukarida belirttigimiz iizere kiiltiirle birebir
baglantili olan reklam metinleri o kiiltliire 6zel donemlerde daha yogunlagsmaktadir. Bu
kapsamda biz de Seb-i arus ay1 olan Aralik ayinda ¢ikarilan 6zel sayilarda yer alan
reklamlar1 ve 6zel bir taki firmasinin Sems koleksiyonu, Ask koleksiyonu, Mevlana
koleksiyonu ve hosgorii koleksiyonu gibi taki tasarimlarini tamittigi reklamlari
incelemeye calisacagiz. Bu reklamlar1 incelerken metin biitlinliigliniin bozulmamasi

acisindan reklamlara ait gorselleri tezimizin ekler kisminda sunacagiz.

Mevleviligin bir granit firmasiin tanittiminda kullanildig1 reklamda Mevlevilik
ve onun kapsadigi degerler bir cevhere benzetilerek aradigimiz bu cevherin kendi
topraklarimizda oldugu ifade edilmektedir. Buna paralel olarak sayfanin iist kisminda
bir semazen figliriinii alt kisminda da kendi firmasinin iirlin katalogundan gorselleri

sunan firma, Mevleviligi ve onun degerlerini kendi iirlinleriyle eslestirmis ve bu

208 styart Hall, Cultural Representations and Signifying Practices, London: Sage Publications, 1997, ss. 61-62.
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cevherlerin en kalitelisinin bu topraklarda bulundugunu ifade etmistir. Reklamin metni

tam olarak soyle ifade edilmistir:

“Aradigimiz  cevher, yasadigimiz topraklardadir. Bu
topraklarda nice cevherler gizli. Biz 15 yildir yasam
alanlarimizi gilizellestirmek i¢in onlar1 6zveriyle isliyoruz. Bu
topraklarin sahip oldugu en biiylik Cevher’i 736. Vuslat
yildoniimiinde saygiyla aniyoruz.”**

Bu reklamda en biiyiik cevher olarak tarif edilen Mevlana, bir¢cok reklamda
oldugu gibi sadece bir semazen figliriiyle temsil edilmektedir. Ayrica yazilan metin de
reklam gorsellerinin desteklemek {izere kurgulanmistir. Bir diger reklam ise
Mevland’nin hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Sems-i Tebrizi’ye atifla taki
tasarimlar1 koleksiyonlarindan birine Sems koleksiyonu adi veren bir firmanin
reklamidir. Bu reklamda semazen seklinde tasarlanmis kolyelerin giinesin ve altinin
rengi olan sar1 ve tonlaria sahip oldugunu gormekteyiz.’®> Sems’in Tiirk¢e’deki anlami
olan giines istiaresi ilizerinden “Sems ve Mevlanad aski” {izerine belli kalip climleler
yazilan reklam metninde altin, ask ve giines gibi kavramlar arasinda iliskiler kurularak
sevgiliye bir hediye olarak alinmasi muhtemel olan bu iiriinlerin farkli bir bakis
acisindan tanitimi yapilmis olmaktadir. Mevlevilik temasi kullanilarak olusturulan bir
bagka reklamda ise Mevlana’nin ¢ok meshur bir soziinden hareketle bir cam iiriinleri
reklam1 yapilmaktadir. Bu reklamda gorsel imaj olarak bastan asagi yanmakta olan bir
cam kandil ¢izilmis ve bu kandil ¢esitli tasarimlarla bas1 sikkeli bir mevlevi dervisine

benzetilmistir. Yanmakta olan bu dervisin(kandilin) yaninda da su metin yer almaktadir:

“Hamdim, pistim, yandim: Yanmak ve olmak;
goniiller sultan1 Mevlana’ nin ilah’i agka pervaz i¢in dngordiigii
iki 6nemli haslettir. Yanmada askin kavurucu harareti ve
olgunlagtirict iksiri vardir. Mevland bu yiizden egitimini
tamamlaylp medresede miiderris ve camide vaiz oldugu
donemden sonraki halini: “Hamdim, pistim, yandim”
ifadeleriyle anlatir.”®

204 7aman, Seb-i Arus, Aralik, Istanbul, 2009, s. 47.
205 Ravori Kuyumculuk, “Sems Hosgorii Koleksiyonu” [Brosiir], 2010, s. 11.
206 7aman, Seb-i Arus, Aralik, Istanbul, 2010, s. 57.
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Burada isaret edilen s6z ve bunu agiklamak iizere yer verilen paragraf Mevland’nin
tekamiliinii anlatirken aslinda cam markasinin kendi {iriiniiniin olgunlasma ve

miikemmeliyete ulasma hikayesini anlatmaktadir.

Ele aldigimiz bu reklamlarin hepsinde Barthes’in kullandigi anlamda inga
edilmis bir “mit”in farkli tezahiirleri yoluyla yeni anlamlarin piyasaya siiriilmesi s6z
konusudur. Ele aldigimiz tiim 6rneklerde 6ne ¢ikan semazen figiirii Barthes’in soziini
ettigi Garbo’nun yiiziiniin olusturdugu “insan ideas1®” farkli bir baglamdaki benzeridir
diyebiliriz. Zira bu 6rnekte bir suretten ¢ok bir siliietin ve golgenin s6z konusu oldugu
muhakkaktir. Semazen bir suret degil bir siluettir ve bir siliiet olarak aslinda
Dabashi’nin iddiasin1  dogrular sekilde Islami gelenegin suretin yoklugunda
yasayisinin®® farkli bir anlatimi1 olarak yorumlanabilir. Ancak semazenin bir suretten
cok bir siliiet olmas1 ve kimi zaman hat sanatiyla siislenip, kimi zaman bir cam kandil
seklinde cizilmesi ya da bir altin kolye seklinde tasarlanmasi onun yine ¢ok satan bir
popiiler kiiltlir unsuru olmasina engel olan bir sonu¢ dogurmamaktadir. Bu durum adeta
orta ¢ag Hristiyan sanatinda, Antik sanata tamamen zit bir bigimde, fazla ayrintisiyla
resmedilmeyen siliiet seklindeki bir takim ikon ya da resimleri akla getirmektedir.
Sonug olarak reklamlart yapilan biitiin tiriinler granitten altina, camdan suya ve huzurlu
bir tatilden lezzetli bir yemege kadar, ruhani pazarin reklamlar kusagina dahil olan
imajlar olarak dikkat cekmektedirler. Aslinda reklamlarda pazarlanan da o iiriinlerin
bizzat kendisi degil olusturulan imaj ¢ercevesinde tiiketiciye saglayacagini vaad ettigi
tatmindir. Her reklam bir vaadi belli bir imajlar silsilesi i¢inde aktarmakta ve bu yolla
{iriiniinii imaja biiriiyerek pazarlamaya ¢alismaktadir. Ornek vermek gerekirse bir taki
reklaminda “vaad, giiven ve emniyet” duygular vasitasiyla takinin pazarlanmasi i¢in bir
reklam tasarlanmistir. Bu reklamda duygularla {iriin arasindaki isaretleme ve temsil
iliskisi su sekilde ifade edilmektedir: “Erkeksi giivenlik ve vaad hissi
Halifax[pazarlanan iirliniin markasi]’in gerekliligini gostermek adina sonuna dek ifsa
edilmistir.”® Bu durum aslinda bu {irlinle takinin degil o gliven ve emniyet hissinin
pazarlandigin1 gostermektedir. Reklamin “eger o takiy1 alirsan ancak o zaman o giivene

ve emniyete sahip olabilirsin” seklindeki dnermeyi dikte ettirdigini anlamaktayiz.

27 Roland Barthes, Mythologies, Vintage, 1993, s. 56.
208 Hamid Dabashi, “In the Absence of the Face”, s. 166-67.
2 Gillian Rose, Visual Methodologies, London: Sage, 2001, s. 34.
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Mevlana ve mevlevilikle ilgili reklamlar arasinda da bu tarz isaretleme ve
temsil siireglerini yerlestirmeye ¢alisan reklamlar oldugunu gérmekteyiz. Mesela bir
tatil reklaminda aydinlik, giinesli bir giinde bir havuz basinda sezlonglar ve fonda yesil
doga resmedilmis ve yazi olarak da su ifadelere yer verilmistir: “Bir nefes sevgi, bir
nefes hosgorii, bir nefes huzur... Mevlana felsefesi yiizyillardir diinyaya 151k sagryor.”?°
Bu reklamda Mevlana’nin ideal 15181 yoluyla tiiketiciye glinesli aydinlik bir tatil mesaji
verilirken bir taraftan da bu tatilin aslinda huzuru vaad ettigi de ortaya konmaktadir.
Tiketicinin, Mevlana imgesi sayesinde huzuru vaad eden bu reklami daha ¢ok ciddiye
almasi ve aslinda herkesin tatilden bekledigi huzuru bu iiriinde bulmasi yerli yerinde bir
isaretleme olarak goriinmektedir. Yine benzer sekilde tasarlanan bir su reklaminda*!
Mevlana’nin “ates kimi daralttiysa gelsin bize” soziinden yola cikilarak bir tasarim
yapilmistir. Reklamda gorsel olarak suyun dalgalanmasindan olusan bir semazen siliieti
yer almakta ve bu semazen siliieti ferahlamayr temsil etmektedir. Boylece reklam
sadece suyu degil aslinda suyun verecegi igten ferahlik hissini tiikketiciye sunmaktadir.
Bu sunumu da Mevland’ya ait bir sozle daha da etkili hale getirmeye calismaktadir. Bu
tarz reklamlarda goriildiigii iizere pazarlanan iriinlin kiiltiirel boyutlar1 da dikkate
almarak bir takim duygular, degerler ve inaniglarla ilgili isaretleme pratikleri
belirlenmis ve bunlari temsil edecek imaj ve sozler kullanilmigtir. Bdylece gorsel
kiiltiirtin, reklamlar s6z konusu oldugunda da Mevland ve mevlevilige ait imgeleri
kullanarak bu kligeler iizerinden yerlesik bazi mitleri hatirlattigi, sz ve anlatima da bu
yolla imajlarin aciklayicis1 olarak yer verdigi goriilmektedir. Tirkiye’de bu tarz
reklamlar 2000’11 yillarda artan sekilde dini alanla hicbir iliskisi olmayan {iriin ve
hizmetlerin tanitiminda da kullanilmaya baslanmistir. Bu da Mevlevilige dair imajlarin
popiiler kiiltiire eklemlenerek yiizeysellesmesi ve siglasmasina bir 6rnek teskil ederken
bir yandan da reklamlar yoluyla yayilan popiiler kiiltiiriin ruhani bir igerik ve form
kazanmasia yol agmaktadir. Bu da karsilikli olarak ilerleyen profanlagtirma ve
kutsallastirma siireglerinin hizlanmasina hizmet edecek bir gelismedir. Sonucun
benligin kutsallastirilmasina doniisen kisisel gelisim kitaplarina benzer sekilde bir

marka kutsallagtirmasina dogru evrilme ithtimali de hayli yliksek goziikmektedir.

210 7aman, Seb-i Arus, Aralik, Istanbul, 2007, s. 65.
211 7aman, Seb-i Arus, Aralik, Istanbul, 2010, s. 65.
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Bu boliimde mevleviligin gorsel anlamda nasil yeniden tasarimlandigini ve bu
gorselligin postmodernizmin dogasina uygun olarak séz tizerinde hakimiyet saglayan,
s0zl etkisi altina alan ve onu salt imajin anlatisina doniistiiren yapisini irdelemeye
calistik. Diinyanin bir resim olarak ele gegirilmesi basarisini gosteren modern(ist)
diinyadan bu basariyr devralarak onu daha da ileriye tasiyan postmodernizm, modern
diinyanin farkli bigimlerde simiilasyonlarin1 olusturarak aslinda bize, onu ciddiye
almamamiz gerektigini anlatmaya calisti. Zira istersek artik kendimize sonsuz sayida
sanal — modern, fantastik ya da geleneksel — diinyalar olusturabilirdik. Boylece
Baudrillard’in deyimiyle hiper-gerceklik olarak ortaya ¢ikan simiilasyonlar zamanla
eskiden gergek dedigimiz seyin ger¢eklerden sadece biri oldugunu bize kabul ettirmeye
basladi. I¢inde bol bol Mevlana, Sems, ask, mesk kurgusu barindiran romanlar yazildi,
sonra onlarin filminin g¢ekilecegi soylendi. En sonunda da bir deniz-kum-giines turizmi
merkezi olan Antalya’ya(Konya’ya degil) bu film i¢in yeni bir sehrin hazirlanacag: ve
bu sehrin filmde set olarak kullanildiktan sonra orada kalmaya devam ederek turistler
i¢in cazibe merkezi bir geleneksel sehir konseptini olusturacag: sdylendi. Iste “New
Konya” simiilasyonu hazir olmustu. Ama Konya’da degil Antalya’da zira Antalya
turizm acisindan cazip oldugu i¢in daha ¢ok turist ¢ekebilirdi. Ote yandan daha 7-8 yil
oncesine kadar kimsenin umursamadigr Yenikapt mevlevihanesi restore edilip gayet
gosterisli bir acilisla “Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii” olarak hizmete agilmisti. Biitiin
bunlar birer kutsal simiilasyon olarak felsefi, kiiltiirel ve politik diizlemde dinin
toplumsal boyutlariyla ilgili bazi kaideleri bize hatirlatmaya devam etmektedirler.
Ancak her zaman oldugu gibi simdilik kaideyi bozmaya giicli yetmese de bir istisnanin
oldugu kaydini1 da diigmemiz gerekiyor. O da Dinle Neyden adli sinema filmidir. Tipki
postmodern edebiyat ve din baglaminda postmodern-popiiler edebi {iriinleri
inceledigimiz bir onceki boliimde Suskunlar adli romanin kayip mesneviyi bulmak
adina iirettigi cabaya benzer sekilde gézden ¢ok kulaga, sozden cok siikiita, anlatmaktan
cok dinlemeye vurgu yapan bu eser, “kutsal” simiilasyonlara kars1 sinemada ve hayatta
gosteriyi degil anlatimi ve gostermeyi degil gizliden gizliye ima etmeyi 6ne ¢ikararak
bir fark olusturmaktadir. Bu fark, sema eden insana sadece postmodern bir “homo
ludens” olmay1 degil semanin kelime manasina uygun olarak “igifen insan” olmay1

anlatmanin farkidir.
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6. SONUC ve DEGERLENDIRME
Anlatilar yoluyla yeniden insa edilen ve imajlar yoluyla temsil edilen dinin ve
dindarligin doniisiimiiniin bazi1 sonuglarini, teorik ve kavramsal cercevedeki tasnife
dayanarak felsefi, kiiltiirel ve politik diizlemdeki yansimalariyla paralel olarak
degerlendirip ¢alismamiza son verecegiz. Teorik ve kavramsal ¢er¢evede de belirtildigi
lizere bu sonuglarin {i¢ boyutunun da birbiriyle ilintili ve i¢ ice geg¢mis oldugu

diistiniilmektedir.

6.1. Felsefi Sonuclar:

Postmodernizm baglaminda kurgusal metinlerden ve gorsel imajlardan yola
cikarak ele aldigimiz yeni dini algilar ve dindarlik bi¢imleri felsefi anlamda bize ciddi
ipuclari sunmaktadir. Genel olarak dinin ve dindarligin
diinyevilesme/profanlasma/sekiilerlesme tarafindan igerilmesi yani dini ve kutsal olanin
askinliktan ickinlige gecisi diyebilecegimiz bu felsefi sonucun gostergeleri su
sekildedir. Postmodern-popiiler kurgusal anlatilarda, kutsal metnin kudsiyetinin
paranteze alinarak metinselliginin ve yorumlarin 6n plana ¢ikarilmasi ve 6te yandan ise
diinyevi metinlerin belli metinleraras1 baglantilar icerisinde kutsalla iliskilendirilmesi
kutsal metnin ayriks1 konumunu zedelemektedir. Bu noktadan hareketle kurguya dayali
profan metinlerin kutsal metinle siki bir sekilde iligkilendirilmesi kutsal metnin sadece
“esatir’iil evvelin” boyutuyla &ne ¢ikarilmasma hizmet etmektedir diyebiliriz. Ote
yandan benligin kutsallastirilmas1 olgusuna ornek olarak verdigimiz kisisel gelisim
kitaplari ise dinin yalnizca diinyaya ve insana ickin boyutuyla algilanmasinin tezahiirleri
olarak goze carpmaktadir ki, bu da doniisen kutsal anlayisinin ifadelerinden birisi olarak

anlasilabilir.

Kutsalin, Mevlana ve Mevlevilik 6rneginde metin olarak ve suret olarak ele
gegirilmesini igeren bu iki yonlii siire¢ genel olarak tasavvuf baglaminda kutsal-metin-
suret iligkisini, sadirlardan satirlara yonlendirilen bilme anlayisini ve siretlerden
suretlere yonlendirilen gérme anlayisini icermektedir. Ancak burada bir adim daha ileri
gidilmekte ve suretler yerine imajlar ve metinler yerine de kurgusal anlatilar
iiretilmektedir. Uretilen imaj ve anlatilar geleneksel ya da modern anlamda ortaya

konan suretlerden ve metinlerden baska bir durumu isaret eder. Buna gore imajlar
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suretlerin carpitilmig, gizlenmis ya da pazarin talep ve ihtiyaglarina gore yeniden
diizenlenmis olan bir formunu olusturmak {izere tasarlanmistir. Bu imajlar ortiik bir
bi¢imde ima eden ince bir sembolizmin 6tesinde tam olarak ifsa ve teshir eden kaba bir
isaretleme(signification) ve temsil(representation) siirecini igermektedir. Ote yandan
palimpsest bir bigimde farkli igerikteki ve farkli formlardaki metinlerin i¢ ige gegmis
hali bize farkli hakikat iddialarinin kapsanarak etkisizlestirildigi ve anlamin yerini
yalnizca yorumlara biraktigi anlatilar g¢esitliligini sunmaktadir. Bu anlatilar ¢esitliligi
artik ayr1 ayr1 hakikatleri anlatan farkli metinleri degil, igerisinde ayni anda bir¢ok

hakikati (yani aslinda hakikat ‘iddiasini1’) barindiran bir karmasay1 ifade etmektedir.

6.2. Kiiltiirel Sonuglar:

Kiiltiirel olarak kiiresellesmenin etkisiyle olusan tekno-kiiltiirin ve bu
teknolojik yapi igerisinde basat kiiltiirel forma doniisen gorsel kiiltiirlin de etkisiyle daha
biiyiik bir alana yayilmaya baglayan popiiler kiiltiirel formlar, kiiltiirel ¢esitliligin ya da
hakimiyetin bi¢cimlerini de belirlemektedir. Kiiresellesme ve yerellesme gibi iki paralel
siireci ayn1 anda kendi i¢inde barindiran kiiyerellesme olgusu, icerisinde hem yerel
tonlarin ve hem de kiiresel etkilerin yan yana bulundugu ve bu yolla geleneksel olan
kiiltiirlerin yanisira kiiresel kiiltliriin de doniisiime ugradigt karsilikli etkilesimlere agik
bir popiiler kiiltiirel yap: ortaya ¢ikarmaktadir. Mevlana ve Mevlevilik ekseninde ortaya
cikan popiiler kiiltiir tiriinleri de kitle iletisim araglarinin ve kitle tiikketim kiiltiiriiniin
yayginlagmasi, kiiresellesme ve dinin popiilerlesmesi gibi makro siirecler sonucunda
ortaya c¢ikan doniisiimlerden etkilendigi kadar, bu doniisiimleri de etkilemis ve
Tiirkiye’de popiiler kiiltiiriin sekiiler yapisinin kirilmasinda kilit bir rol oynamistir. Buna
paralel olarak dini-tasavvufi sembol ve algilamalar da Mevlevilik tizerinden

kitlesellesmis ve profanlastirmaya maruz kalmistir.

Ote yandan, Mevlana ve Mevlevilik konulu kurgu ve anlatilar igeren
postmodern-popiiler kitaplar roman, deneme ve kisisel gelisim gibi edebi tiirler
icerisinde yeni alt anlat1 tiirleri olusturmus ve bunlar yayginlastirmistir. Bu yeni tiirler
Tiirk edebiyatinda dini igerik ve formu doniistiirlirken, ayn1 zamanda tasavvufi 6gelerin
de artik popiiler edebiyatta 6n planda oldugunu ve kanonik edebiyat dedigimiz ana akim

edebi anlayis1 da farkhilagtirdigimi  gostermektedir. Edebi tiirleri ve dolayisiyla
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Tiirkiye’de popiiler ve kanonik edebiyatin yapisini etkileyen dontigiimlerin yanisira bu
triinlerde gelistirilen tasavvuf anlatilari, geleneksel tasavvuf anlayislariyla da
celismektedir. Bu c¢eliski, s6z konusu anlatilarin ayni anda geleneksel, modern ve
postmodern kiiltiir ve anlatt Ogelerini icerisinde barindiran eklektik bir yaprya
dayanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu eklektik yapi aslinda postmodern anlatinin
dogasina uygun olarak kolaj halinde farkli spiritiialist akimlarin bir ¢esitlemesini
sunmaktadir. Postmodern-popiiler anlatilarin disinda gorsel kiiltiir vasitasiyla sanal
imajlara ve simiilasyona dayali olarak gelisen yeni dini algilar, tasavvufun insani
insanla terbiye etme metodunu ifade eden “Insan gérmiis insand1” anlayisimi radikal
bicimde sarsmis ve ayni anda hem soziin diisiisiinii ve hem de insani terbiyeye dayali
kiiltiirden, dini anlamda gorsel simiilasyona dayal: kiiltiirlenme ve sosyallesme siirecine

gecisi beraberinde getirmistir.

6.3. Politik Sonuclar:

Kiiresellesmenin kiiltiirel boyutunun yani sira ulus 6tesilesme gibi bir boyutu
bulunmaktadir ki bu, 6zellikle Tiirkiye baglaminda daha ¢cok milli tahayyiille sinirli dini
anlayislarin yerini daha kozmopolitan ve diasporik dini anlayislara birakmasina yol
agmustir. Diasporik Islam’n yiikselisi hem millet ve din arasindaki iliskinin yeniden
diistiniilmesi ve hem de dini kimliklerin yeniden tesis edilmesini beraberinde getirmistir.
Bu yeniden tesis siireci dini kimlik ve aidiyetin artik ulus ya da ulusiistii bir unsurla
0zdes olarak anlasilmasinin yerine kendi icerisinde barindirdig1 ¢ok ¢esitli 6zelliklerin
zenginligiyle beraber diisiiniilmesini saglamistir. Bu durum su ya da bu ulusun
misliimanligr gibi bir anlayis1 geride birakan yeni dini kimlik aidiyetlerinin gorsel ve
yazil kiiltiirde daha politik vurgularla ifade edilmesi sonucunu dogurmustur. islam-
postmodernizm eksenindeki iligki, dinin cemaat hak ve ozgiirliikklerine, terore, siddete,
ahlaka olan ilgisi diizeyinde tartisilmaya baslanmistir. Modern diinyada akil,
rasyonalite, demokrasi gibi kavramlarla uyumu baglaminda tartigilan din (ya da 6zelde
Islam ve tasavvuf) bu sefer cemaat hak ve ozgiirliikleri, terdr, siddet ve ahlak gibi
kavramlarla beraber diisiiniilerek tartisilmaya baslanmistir. Sonug olarak bu tartismalar
popiiler kiiltiirel {irtinlere de yansimis ve bu iiriinlerde de kendi kendini oryantalist bir

sekilde degerlendiren tavirlarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmustur.
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Kiiresel diizeyden ulusal diizeye indigimizde ise bu siirecte Tiirkiye’de “seriat”
hassasiyeti yiiksek siyasal Islamciligin ya da diger Islami taleplerin politik anlamda
“tasavvuf” lizerinden baska yonlere evrilmesi s6z konusu olmaktadir. Bu siirecin bizi
ilgilendiren boyutu ise bu evrilme pratiginin biiyiik 6lgiide popiiler kiiltiire politik mesaj
ve iceriklerin yogun bicimde yansitilmasiyla gergeklesiyor olmasidir. Bu anlamda
politik olarak evrilme ve massedilme siireci belli popiiler semboller iizerinden takip
edilebilmektedir. Mehterden semaya gegis drneginde ya da Istanbul basta olmak iizere
cesitli illerdeki mevlevihanelerin restore edilip faaliyete agilmasinda da goriildigi
tizere, bu siiregler popiiler kiiltiir diizeyinde gozlenen politik mesaj ve semboller

icermektedirler.
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EK 1: Mevlevilik ve Sema Torenleri Hakkinda Genelge

Mevlevilik ve Sema Torenleri Hakkinda Genelge
Genelge Tarih ve No: 22.10.2008 - 192106

Ulusal mevzuatimiz ve uluslararasi sozlesmelerle somut olmayan kiiltiirel mirasimizin
korunmast konusunda Bakanligimiza 6nemli gorevler diismektedir. Bu kapsamda
Bakanligimiz bir yandan kiiltiirel miras1 yagatarak koruma caligmalar1 yaparken, bir
yandan da kiiltiirel mirasa yonelen tehditler konusunda 6nlemler almakta ve kamuoyunu
bilgilendirmeye yonelik faaliyetler yiiriitmektedir.

Kiiltiirel mirasimizin zenginliklerinden birini de Mevlevilik kiiltiirii ve Sema torenleri
olusturmaktadir. Bilindigi gibi Mevlevilik kiiltiirii Bakanligimizin yogun girisimleri
sonucunda UNESCO tarafindan korunmas: gereken diinya kiiltiir miras listesine
almmistir. Ayrica 2007 yili, Mevlana Celdleddin Rumi'nin  800'incii Dogum
Yildontimii, UNESCO'nun Yildoniimleri Listesinde resmi olarak ilan edilmistir. Bu
calismalarin baglangic asamasinda Tiirkiye, 2004'te 43 Kiiltiirel Mekan ve Kiiltiirel
Anlatim Formundan Olusan Insanhigin S6zlii ve Somut Olmayan Miras1 Basyapitlari
cergevesinde UNESCO'ya Mevlevilik kiiltiirii ve onun en onemli parcast olan Sema
torenleriyle ilgili bir ulusal dosya sunmustur. Bu dosyaya gore Sema; Allah'a ulasma
yolunun derecelerini sembolize eden, i¢inde dini-tasavvufi dgeler ve temalar barindiran
ve bu haliyle ayrintili kural ve Ozgiin uygulamalar1 iceren bir tdéren olarak
tanimlanmaktadir. 13'lincli yiizyilda ortaya ¢ikmis, zaman iginde gelisip sekillenerek,
Tiirk tarithinin ve kiiltiiriiniin 6nemli bir pargas: haline gelmis olan Mevlevilige bagl
kiiltiiriin ve 6zellikle Sema toreninin korunarak yasatilmasinin yolu, bu gelenegin teknik
ve i¢sel miikemmelligini ve orijinalligini bozmadan gelecek nesillere aktarilmasi ve
tanitilmasidir. Bu ¢ercevede UNESCQO'ya Mevlevilik kiiltiirii ve Sema tdéreninin
korunmasi ile ilgili verdigimiz giivenceye uyma konusunda bazi aksakliklar ve garpik
uygulama o6rnekleri goriilmektedir.

Son zamanlarda Mevlevilige ve Sema torenine duyulan ulusal ve uluslararas: ilgiye
bagli olarak ortaya c¢ikan bazi 6zel gruplarin mutlaka uyulmasi geren teknik kural ve
ilkeleri g6z ardi ettikleri goriilmektedir. Sema gosterilerinin uygun olmayan mekan ve
sartlarda, kisaltilarak veya baskalastirilarak icrd edildigi Orneklere rastlanmaktadir.
Torenin gerceklestirilmesi ile ilgili teorik ve pratik bilgiye sahip olmayan kisilerin,
Sema toreninin icrasi ile ilgili dikkat ve 6zen gerektiren konular hakkinda bir takim
hatalara diistiikleri acik¢a goriilmektedir. Bu tiir yanlis uygulamalar ve bunlarin sonucu
ortaya ¢ikan kiiltiirel mirasimiza ve gelenegimize yonelik tehditler, basta kurumumuz
olmak lizere bu gelenegi yasatma cabasi icinde olan ¢evreleri ve kamuoyunu rahatsiz
etmektedir. Belirtilen bu nitelikler, uygulamanin asgari kosullarini ifade etmekte olup;
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bu kosullarin saglanmadigi durumlarda sema toreni diizenlenmesi yaniltict ve yanlig
sonuclara yol agmakta ve bu 6nemli kiiltiirel degerin bozulmadan yasatilmasinda 6nemli
sorunlar yaganmasina neden olmaktadir.

Buna gore:
1- Sema toreni, mutlaka bu kiiltiiriin dogru olarak aktarilabilecegi, tanitilabilecegi
mekanlarda ve gerekli sartlarmn saglandig: ortamlarda yapilmalidir. Izleyicinin,
Sema toreni izlemekten baska bir amacla bulundugu, yapilacak programi
dikkatle izleyip algilayamayacagi ortamlarda sema yapmak, bu kiiltliriin
dogasina ve 6zgiin niteliklerine uygun degildir.

2- Sema herhangi bir miizik esliginde degil, gelenekten gelen ve Sema'nin ayrilmaz
bir parcasi olan Mevlevi Miizigi eserleri esliginde yapilmalidir. Bu eserler,
gelenekte adina mutrip denen, geleneksel yapidaki bir miizik toplulugu
tarafindan canli olarak seslendirilmelidir.

3- Sema toreni, birbiriyle biitiinliikk i¢inde, farkli tasavvufi anlamlar ifade eden
kisimlardan olusur. Yapilacak programlar Sema téreninin tim kisimlarin
icermeli ve programlarda sembolize edilen kavramlar mutlaka anlatilarak icra
edilmelidir.

4- Bu programlara katilan semazen ve miizisyenler gereken teknik ve miizikal
yeterlilige sahip olmali, program esnasinda bir kiiltiirel tanitimin yani sira askin
Ozelliklere sahip bir uygulama yaptiklarinin bilinci iginde ciddiyetle hareket
etmelidirler.

Tiirk-islam kiiltiiriiniin bu essiz degerinin gelecek kusaklara saglikli olarak aktarilmasi,
ancak gerekli sartlarin tamamen saglandig1 dogru mekanlarda ve 6zgiin niteliklere ve
kurallara bagl kalarak ciddiyetle ve disiplinli bir tanitimla gergeklesebilir.

Kiiltiirel mirasimizin dogru aktarilmasi, yasatilmasi ve tanitilmasi amaciyla, Sema
torenleri ile ilgili yukarida belirtilen hususlara titizlikle uyulmasini 6nemle rica ederim.

Ertugrul GUNAY
Bakan
Dagitim:
- Tim Valiliklere,
- Tiim Belediyelere.

Genelgeye aykiri davranista bulunanlar, kabahatler kanunu hiikiimlerince
cezalandirilabilecektir.
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EK 2: Mevlana ile Tlgili Baz1 Popiiler Kitaplarin Listesi

1. Altintas, Bayram Hepimiz Mevlanayiz, Cihan Yaymlari, Istanbul 2007

N

Araz, Nezihe Ask Peygamberi Mevlana 'min Hayati, Ozgiir Yayinlari, Istanbul
2004

Atcakarlar, Nefise Meviana: Sevgi Giinesi, Timas Yaymlari, Istanbul 2008.

Aydin, Mehmet Mevlana ve Sufizm, Niive Kiiltiir Merkezi.

Baldock, John Meviana Gizli Ogretisi, Smirdtesi Yayinlari, Istanbul 2006.

Barks, Coleman Agskin Kitabi: Mevlana, Dogan Kitap Yaymevi, Istanbul 2007.

Nog AW

Benazus, Henri Meviana Felsefesi: Caglar Otesini Aydinlatan Isik, Bizim Kitaplar
Yaymevi, istanbul 2008.

o

Ceylan, Saliha Giil Mevlana Seni Seviyor, Truva Yayimnlari, Istanbul 2007.

©

Cetinkaya, Bayram Ali Mevlana-Sems Dostlugu: Benlik Duvarindan Kerpig
Koparmak, Istanbul 2007.

10. Erkul, Muammer Ask-1 Mevlana, Akis Kitap, 2008.

11. Gokalp, Haluk Mevlana Methiyeleri, Kriter Yayinlar1, Istanbul 2008.

12. Helminski, Kabir Mevlana Felsefesi, Pegasus Yayinlari

13. Jamal Azim Giindelik Hayatta Mevlana ve Sufizm, Pegasus Yaynlari.

14, Karakdose, Saban Mevlana dan Diisiindiiren Sozler Yakamoz Yayincilik.

15. Kardam, Ahmet Hamdim Pistim Yandim Optimist Yayin Dagitim, Istanbul 2008.

16. Konyal, Arif U¢ Kelimelik Bir Omiir, Rimi Yayinlari, Istanbul, 2007.

17. Kuds, Saide Kimya Hatun/Mevlana Celaleddin-i Rumi nin Hareminden, Sonsuz
Kitap, Istanbul 2007.

18. Okuyucu, Cihan I¢cimizdeki Mevlana, Bilge Yaymlari, Istanbul 2002.

19. Ozbay, Adem Mevlana’nin CEO ’su, Akis Kitap, Istanbul 2007.

20. Ozdamar Mustafa Insanhigin Piri Hazreti Mevlana, Kirk Kandil Yayinlar

21. Pamuk, Orhan Kara Kitap, iletisim Yayinlar1, Istanbul 1990.

22. Panayotopulos, I. M. Benzersiz Mevlana, Arion Yayinlari, istanbul 2003.

23. Saygin, Oguz Mevlana Isiginda Diisiince Yonetimi, 4x4 Yaymlari, Istanbul 2009.

24. Sezer, Kemal Ask Olsun, Baris Olsun: Bugiinii Mevlana ile Anlamak, Nokta
Yayinlart.

25. Shah, Idris Mevlana'dan 100 Bilgelik Hikayesi, D&R Yayinlari

26. Safak, Elif Ask, Dogan Kitap Yayinevi, Istanbul 2009.

27. Taner, Tahir Mevldnd Oldii mii? Kaynak Yayinlari, Istanbul 2004.

28. Tokyay, Nefrin Tebriz’in Kis Giinesi Pan Yaymcilik, Istanbul 2005.

29. Umit, Ahmet Bdb-1 Esrdar, Dogan Kitap Yayinevi, Istanbul 2008.

30. Yagmur, Sinan Askin Gézyaslart Tebrizli Sems, Karatay Akademi Yayinlari,
Istanbul 2010.

31. Yigitler, H. Zekai ve Yigitler Nuri Mevlana ile Sems: Asik ve Masuk, Dharma
Yayimlari, Istanbul 2009

32. Yiiksek, Ozcan Sessizce Don: Mevlana'nin Izinde Belh 'ten Anadolu’ya, Dogan
Kitap Yaymevi, Istanbul 2009.
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EK 3: Mevlani ile ilgili Bazi Reklam Gorselleri

Sekil 1 Semazen Tagh Yuziik Reklami
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Sekil 2 Semazen Seklinde Kolye Reklami
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Sekil 3 Mevlana ve Mevlevilik Temali Cam Reklami
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Sekil 4 Mevlana ve Mevlevilik Temali Su Reklami
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Sekil 5 Mevlana ve Mevlevilik Temali Granit Reklami
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Sekil 6 Mevlana ve Mevlevilik Temali Halat Reklami
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