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G ITRIG

Tiirkiye'de tarikat ve dinsellesmeiblgusu lizerine pek
cok gey sbylenmesine ragmen bu konuda saha aragtirmalari’ yok
denecek kadar azdir.Cerrahi tarikati ilizerine yapilan bu aragtir-
manin amacil,genel toplumsal degisme perspektifinden dinin tari-

kat diizeyinde gecirdifi defigimi incelemektir.

Bilindigi gibi tarihi siire¢ icinde Istanbul‘da pek
¢ok tarikat faaliyet gﬁstermistirf*Cerrahiler de 1721'den beri
bugiinkii tekkede ve buglin artik var olmayan diger tekkelerde
faaliyet gOstermigtir.1960'larin sonuna dogru hemen hemen yok
olma noktasina gelen bu tarikat geyh Muzaffer Ozak ile yeniden
canlanmistir.Bu canlanigin arkasindaki temel dinamikler ve

degigme bu arastirmanin inceleme konusudur,

Tlirkiye disinda ABD,Ingiltere ve Almanya'da da mirit-
leri olan bu tarikatin uluslararasi baglantisi konusunda elimiz-
de pek bilgi bulunmuyor.Bildigimiz tek gey,¢ok sayida yabanci
uyruklu miiridin Istanbul'a geldigi ve geyh ile tarikatte ig-

% S .8kbatu,"Istanbul Tekkeleri Silsile-i Megs8yihi-I",Islam Mede-
niyeti,1980,C-IV,S.4,sf.51-96,5.Akbatu,"Derin-1i Isté@mbol'daki
Silsile-i Mesdyihidir-II",Islam Medeniyeti,1981,C-v,S.1,sf.6%~
10%,9 .Akbatu,"Istanbul'daki Tekkelerin Silsile-i Meg8yihi-III",
Islam Medeniyeti,1981,C~V,5.2,97-121,S.4anderson,Dervish Orders
Bf Constantinople"The Muslim World,1922,v-12,sf.53-61,4.Qetin,
"Istanbul'daki Tekke,Zaviye ve Hank8hlar Eakkinda 1199(1784)
Tarihli Onemli Bir Vesika',Vakiflar Dergisi,1981,5.XIII,sf.58%-
590,G.Kut-T.Kut,"Istanbul Tekkelerine Ait Bir Kaynaks:DERGEE-NAME!'
Tlirkische Miszellen,Robert inhegger Armagani,Divit Matbaa ve Yay.
Istanbul,1987,sf,21%-2%6
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elite mensup bazi liyelerin senede bir ay New York'a gittigidir.
Bu tarikatin yurt digindaki tekkeleri. , buralardaki Srgiitlenme
bigimi ve diinya goriisli ayri bir inceleme konusuaur.Burada

sadece Istanbul'daki tekke ve Tiirkiye temelinde olusan iligkiler

aZ1 izerinde durulmusgtur.

Tiirkiye'de yaganan biylik yapisal degigimin tarikat
diizeyinde etkileri ve bu olgunun gec¢irdigi degisim Tiirkiye'de
buglin yaganan dinsel yeniden Orglitlenme ve defigmenin anlagilma-

81 acgisindan da Onemlidir.

bu aragtirmanin gergeklegmesinde tim Cerrahi tarikata
tiveleri bize kargi ¢ok samimi ve yardimci olmuglardir.Kendileri-
ne tesekkiiri bir bor¢ bilirim.Bu tarikatla ilk temaslarimizi
saflayan Nakgibendi hanima,Cerrahi tarikatindan Murat Bey'e ve
bize evlerini agan bazi hanim Uyelere bzellikle tesekkiir etmek
isterim.Istanbul'daki tekkeler ve Cerrzhiler hakkinda bize Onemli
bilgiler veren Ahmet ve Mehmet Beylere ayrica tegekkiir ederim.
Bu noktada tezde kullanilan isimlerin gergek isimler olmadigini

belirtmek isterim,

Bu tezin ortaya g¢ikmasinda pek¢ok kigi yard1m01 olmug-
tur.0zellikle hocam Prof.Dr.Miibeccel Kiray'a gosterdigi sabair
ve yardimlardan otliri ¢ok tegekkiir ederim.Prof.lr.Yagar Glirbiliz'-
in ilgi ve tegviklerine de ayrica tegekklir etmek isterim. Arka-
dagim Arg.GOr.Ayge Gliner'e yaptiZi yardimlar ve destek icin

tegekkiir ederim,



&

BIRINCI »0L UM
DIN,DEGIYHME VE TARIKATLAR

A-DIN:'VE DEGLIsuz

Sosyolojinin bir alt dali olan din sosyoclojisinin
geligsmesinde "din nedir?" sorusuna verilen yanitlar Onemli rol
oynamigtir.Bu konu buglin h81& pek ¢ok sosyolog, teolog ve filo-
zof tarafindan tartigilmakta ve ¢egitli tanimlamalar yapilmak-
tadir.pyrner'in belirttigi gibi son ylizelli yil igerisinde yer
alan bu tartismalari temelde bir kag¢ noktada toplamak miimkilin -
diir. (1) Bunlardan en Onemlisi dinin indirgemeci bir yaklasimla

ele alinip 2linmamasi noktasinda toplanir.

Pozitif bilimlerin ilk gelisme asamasinda,XIX.ylizyil
baslarinda din olgusunu indirgemeci bir yaklasimla ele alan-
lar dini,temel insan davraniglarinin ve toplumun bir yansimasi
veya bir ifadesi olarak,bir epifenomen olarak deferlendirmig-
lerdir.5u yaklasimda dinsel inanglar belli bir bilimsel veya
pozitivist kritere gbre "yalnig" olarak gorililmekte ve irrasyo-
nel sayilmaktadir.Bu yaklagimda din,gergek dofa ve sosyal

yasamin yzlnis algilanmasi olarak degerlendirilmektedir.(2)

(1)E.S.7urner,Religion and Social Theory,Heinemann Hducational
Books,T.ondon,1983%,sf,242
(2)B.S.Turner,a.g.e.,sf.242

-3 -



Dini bir bilgi tiirii olarak gidren A.Comte'a (1798-1857)
gbre, toplumnlarin yagadigl teoleojik evrede,din veya teoloji,
insanin dogayi ve toplumu algilamasinda temel. olmusgtur.ima
objektif,amprik,gtzleme dayali olarak gelisgn-toplumun bilgisi
olan sosyoloji, metafizik spekiilasyohlarin yerini alacak ve bu
yeni toplumsal diizenin ahl8kl ve entellektﬁel‘temelini bilim

adanlary yaratacaktir.(3)

Y-ne XIX.ylizyilin ikineci yarisinda toplumsal yapl ve
degigme lizerinde duran Marx ve LEngels'e gore,toplumun maddi
glicline hakim olan siniflar ayni zamanda toplumun entellektiiel
giiclinede hakimdirler.seodalitede ybnetici sinifin ideolojisi
dinsel karekterli oldugu igin toplumun tiim ideolojik sistemide

dinseldir.(4)

Marx ve Engels Almanya'da dinin ¢ift fonksiyon gdr-
diiglinli belirtmistir.Tin yoksullarin acllarinl manevi zenginlik
s6zil ile giderirken ayni zamanda,hakim sinifin zenginligini

mesrulastirmigtir. (5)

1930'1larda bir hekim, psikolog olarak ikreud dini,

kurumsallasmis bir kitle nevrozu olarak gtrmektedir.Din,kiginin

(3)B.Wilson,Religion in Sociological Perspective,Oxford universi-
ty Press,Oxford,19€z,sf.2-3%,R.Aron,Sosyolojik Diglincenin Evre-
leri,Gev.K.Alemdar,T.Is bankasa Kiiltiir Yayinlari, Ankara,1986,
(4)B.S.Turner,a.g.e.,sf.76

(v)B.S.Turner,a.g.e.,sf.80

- 4 -



ileriki yaslérda kaybettifi biyolojik babasinin yerine koydufu

soyut bir babadir.(6)

Erken pozitivizm'den Onemli bir kopus Durkheim'la
gerceklegmigtir,Durkheim'a gore dinsel inané ve ritiieller "sos-
yal olay"lardir.Bireyden bafimsiz ve onlarin dlslndadlrlar.Bireyw
leri belirli bigimlerde diigiinmeye ve hareket etmeye zorlarlar.
Durkhéim'in din sosyolojisi acisindan ana temasi,kutsal/kutsal
olmayan dik otonomisi ve dinsel kategorilerle iligkilendirilmig

pratiklerin toplumsal etkileridir.(7)

Durkheim'a gore din,"ayrilmig ve yasaklanmig geylerle
ilgili inang ve pratiklerin birlesmig bir sistemidir ki,bu inang
ve pratikler: kabul edenleri Kilise(church,dini cemaat) denilen

manevi bir tepluluk halinde birlegtirir."(8)

Fu tanimlama ile Turkheim dini pratikleri temel alir-
ken,theistik yaklasimlardan kaginarak kargilagtirmali din arag-
tarmalarina olanak vermig ve dinin yalnigliZi,dofrulufu sorununu
arka plana itmigtir.Durkheim‘a gére yalnig din yoktur,"hepsi
kendi tarzinda dofrudur,verilen kogullarda insanin varoluguna

hepsi farkli yollardan yanit verir."(9.)

(6)B.Wilson,a.g.e.,sf.4

(7)E.8.Turner,a.f.e.,sf.46

(8)E.Durkheim,The Elementary Forms of Religious Life,llew York,
1961, sf. 6%

(9)E.Turkheim,a.g.e.,sf.15



Durkheim, evrimei bir bakig agisiyla totemciligi ilksel
veya en basit din olarak inceleyerek genel bir qin kuramr olus-
tufur.(lO)Durkheim'a gore dini sembolizmin arka31ndaki gercgek
tanr1i degil toplumdur.Ginki toplum bireyler ustl otoriteye,devam-
11118a ve bireye digaridan itaat ve korku verme glicline saghiptir,
Eir baska deyisle,inang ile pratik arasinda bir farklilik mevcut-
tur.Bireylerin siibjektif dilglincelerindeki tanri,aslinda sembol
ve ritiellerin gergek objesi degildir.Sosyal blitlinlegmeyi sagla-
yan dini inanc¢lar iizerindeki consensilisten ¢ok dini pratiklere

kollektif katilimdir.(1l)

Cux daha sonralari,1950-60'larda Parsons,dinsel riti-
eller .araciiigiyla kollektif bilincin bireysel 0znelligin par-
gasi haline geldigini &ne slirmligtiir.Durkheim'in analizinde,
ritiiellerin sosyal fonksiyonlaraini temel almasi sadece ilkel din-
lerin sosyolojisi igin degil, tiim insan toplumlarindaki sosyal
diizenin anlasilmasi ig¢in temeldir.her toplum belirli kollektif
inanglara ve genel degerlere sahiptir.bunlar gliclii ritiieller ka-
naliyla bireyler igin normatif bir Oneme sahip hale gelir.Bﬁ
bakis agisi sadece Parsons'in sosyalizasyon ve igsellegtirme yo-
luyla sosyal biitlinlesme teorisinde degil tim Ameriksn sosyoloji-

sinde etkin olmustur.(1l2)Pek ¢ok din sosyolofu her toplumun,

lO?R.Aron,a.g.e.,sf.338—343

11 )Durkheim prensipte dini inanglarla dini ritiielleri.. kesin
olarak ayirmigsada pratikte bunlarin birbiriyle iligkili oldugunu
belirtmektedir.

(12)8.8S.Turner,a.g.e.,sf.48-49

- 6 -



var olan sosyal diizenlemeleri mesrulagtiran bir ortak inanglar
sistemine ihtiya¢ duydugunu ve bu genel inang ve pratiklerin

kaginilmaz olarak dinsel olacagi fikrini savunmugtur.

Turner'a gdre tiim Durkheimian gelenek hi¢ bir yerde
dinsel inanglari ideolojiler olarak ele almadiZi ve bu ideoloji-
lerin Dbazi gruplarin hakimiyetini mesrulastirmada yardimca

oldugu. . noktasini gbzden kagirdifi igin elestirilebilir.(13)

Bu sosyologlar dinin etkisini abartarak diger sosyal
bilitlinlesme kanallarini gozardi etmiglerdir.Turner,lurkheim'i
normatif yorumlamalardan farkli olarak ele aldifimizda onun,
modern toplurmlarda bilitlinlesmeyl saglayacak Ogeler olarak ekono-

mik bagimlil:.< ve yasal sinirlamalari gordiiflinii belirtmektedir(ls)

Durkheim gelecekte dinin, Avusturalya yerlilerinde
yerine getirdigi fonksiyonlari dolduramiyacagini diiglinmektedir,
Modern Avrupa toplumlarinda din fonksiyonlarini kaybetmigtir.
Tanrilar eski anlamlsrini yitirmigtir.Bu defigimde eskiden dinin
yerine getirdigi fonksiyonlara dolduracak yeni kurumlar heniiz

doZmamigtir. (15)

14‘ }‘D.S.Turner,a.g.e.,Sf.49

213§E.S.Turner,a.g.e.,sf.61
(15)E.Turkheim,a.g.e.,sf.475

-7 -



Avrupa'da,din ve toplumun bagka yonleri arasindaki

etkilegim ilizerinde duran Weber,yukarldakilerden'farkll olarak

bir din tanimi getirmemigtir;

"Bir yazinin baginda "din"i tanimlamak,ne oldufunu
sCylemek miimkiin degildir...Sadece ¢aligmanin sonucunda tanim
yapilmaya ¢aligalabilir.Eelli bir sosyal davranig bigiminin
kogullari ve etkilerini incelemeyi vazife edindigimizde dinin

mahiyeti dahi bizim meselemiz degildir."(16)

GOruldigi gibi Weber'in amaci "din nedir?" meselé-
sini incelemek degil, farkli theodicy'lerin farkli kiiltiirlerdeki

"kogullarini ve etkilerini" incelemektir,(17)

"Protestan Ahldki ve Kapitalizmin Ruhu" isimli yapa-
tinda Weber,Eeformtin bir ilirtindi olan ,Luther‘'daki "meslek"
stzcliflinlin  zolam ve diigiince oclarak yeni olduéunu(lS) belirte-
rek bu kavramin Calvinizm®de aidlgl bigim ve bunun kapitalist
ruhla iligkisi lizerinde durur.Bu noktada Weber nigin bu yeni
"meslek" kavraminin ortaya ¢iktifi ve nicgin Calvinizm'deki
gibi defigime ugradifr meseleleri ﬁzerinde.durmaz.Weber,konuyu
neden-sonu¢ iligkisi ic¢inde ele almadan zihniyet Szellikleri
ile maddi yagam zellikleri arasindaki Dbenzerlikler lizerinde

durur.Weber, arastirmanin amacinin "... ruh'un diinyadaki nite-

(16)M.Weber,The Sociology of Religion,Trs.E.Fischoff,Bleacon Press,

Boston,1963,sf.1
(17)E.S.Turner,Weber and Islam,Routledge-Kegan Paul,London,1974,

sf.45
(18)M.Weber,Protestan Ahlakiy ve Kapitalizmin Ruhu,Cev.Z.Arouba,

Hil Yayan, istanbul,1985,sf.64
- 8 -



liksel bicimlenmesinde ve niceliksel biiylimesinde dini gliglerin
etkisinin olup olmadigi ya da ne dereceye kadar .oldugu ve kapi-

.....

dayandirilabilecefini belirlemek" oldugunu styler.(19)

Bu gergevede Parsons'da Weber'in dini ele alisanda,
"anlam problemi"nin ve sonug¢ olarak theodicy'nin Oneminin temel
oldugunu vurgulamigtir.Bu agidan dinsel inanglar yagami anlamli
kilma tegebblisleridir.(20) Vahiy,hem peygamber hem de takipgile-
ri igin anlamla ve biitiincilil bir diinya gorilislidiir.Burada hem insan
yasaml hem dilinya,hem sosyal hem kozmik olaylar belli bir anlama

gahiptir.(21)

Aron'a gtre ilkellerin dininin temel kavrami olarak

5192M.Weber,Protestan Ahlaki... , sf.73
20)B.S.Turner,a.g.e.,sf.45 , Durkheim'in akttrlerin kendi siijek-
tif inan¢ ve deneyimlerini ihmal ettigi One siiriilmiigtiir.
Durkheim'ain ktsal'in sosyal foksiyonlari {Ulzerinde durmasina
karsi Weber':n getirdiZi " anlam problem " inden hareketle
Weberian bir bakig agisi getirilmigtir. Ornegin berger, kut-
sal bir kozmoz ,dinsel bir diinya goriigli kurmada kaos ve &liim
tehdidine kargi: sosyal aktdrlerim siibjektif yanitlarinin
tnemini vurgulamigtir. Buglin Durkheimian bakig agisi elegtiril-
mekle birlikte dinin tanimi konusunda hala gligli bir etkiye
sahiptir.Sosyolojik bakis agisinda hakim olan yaklasim Durkheim-
ian perspektifin Weberian " anlam " sorunu ile birlegtirilmesi
bigimindedir.burada din ,sosyal aktorler ig¢in insan yagsaminda
varolan dilemalara kargi-ozellikle ©liim ve hastalik- bir yanit-
tir.Ama bu yanitin kendisi,bireyleri sosyal topluluk olarak
birlestirici bir sosyal etkiye sahip dinsel kiiltlir tarafindan
yonlendirilir ve yapilanir.E.S.Turner,Religion..., sf.244
(21)M.Weber,On Charisma and Institution ELuilding,2d.S.N.Eisen-
stadt,Jniversity of Chicago Press,Chicago,1974,sf.266



karizma kavramaini goren Weber ile Durkheim'in kutsal kavrama
birbirine ¢ok yakindir.(22)Karizma,siradan kigilerden farkli,
doZa veya insan listii veya bazi istisnal gliclere veya nitelikle-

re sahip goriilen kisilerdir.(23)

Weber'e gbre karizma saf haliyle sédece olugum silire-
cinde vardir ve kisa bir siire sonra ya geleneksellegir ya
rasyonellegir ya da ikisinin karigimi bir duruma gelir.Rutini-
zasyon.yeni otorite bigiminin veya zorunluluklarain tagsiyicilara
olarak hareket eden sosyal gruplarca saglanir.Karizmatik liderin
miiritleri,herglinkli yasamin talepleri ile takipgilerinin talep-
lerinin dahg uygun hale getirerek kendi statiilerini sabitleg-
tirmeye ¢aligirlar,.BOylece orjinal olarak bagimsiz olan fikir-
ler giderek sosyo-ekonomik faktﬁrlere-baglmll hale gelir.Bu -
noktada karizmanin bir paradoksu vardir;bir sosyal degigsme ve
kopus kaynagi olarak hareket eden karizma,karizmatik mesaji
kendi maddi ve fikirsel ihtiyaglarina uygun bulan sosyal grup-
larca ys yavag yavas ya da hizla uyumlulagtirilir ve rutinleg-
tirilir.Bu noktada karizmanin "ideal" ©zellikleri ile sosyolojik
olarak sosyal sinif ve statii gruplarinin "maddi" gikarlari

arasinda bir maddi yakinlagma vardir.(z4)

GOriildiigi gibi Weber igin defismeyi baglatip siirdiiren

(22)R.ATOn,a.g.e.,sf.n23 ) .
(23)M.Weber,The Interpretation of Social Reality,Ed.J.E.T.Eldrid-
e,Michael Joseph,London,1970,sf.229

24)B.S.Turner, weber and..., , sf.24
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karizma sahibi "liderler" degigmenin tnemli bir sosyal dinamigi-

dir.

weber sosyolojisinde karizma hakkindaki geleneksel
goriise gdre,Weber'in sosyal degisme teorisinde karizma dinamik
bir dgedir.Weber sosyal defismede fikir ve motivasyonlarin
bagimsizliginy gdstermek ig¢in karizma kavramini kullanmigtar,
Turner'a gdre ise Weber'in analizinde karizma,sosyo-ekonomik

sinirlamalar hakkinda karamsar bir doktrindir.(25)

Sosyoloji yazaininda din,toplum,kigi iligkileri lizeri-
ne yapilan analizlerde doruk noktasini tegkil eden bu sosyolog-

lar ~buglin hala yapilan analizlere temel tegkil etmektedirler.

Eu galigmada din toplumsal yapinin bir bgesi olarak,
bir toplumsal olgu olarzk " yaganan din " (26) boyutunda ele
alinacaktir.Bu boyutta bireylerin veya gruplarin "din" olarak
tanimladiklara olgu ile "yagadiklari din" arasinda daima bir
farklilik vardir.Bu tarz ele ailigin en kullanigli yani "yaganan
din"deki deZismeyi siire¢ i¢inde tespit edebilmektir.(aligmamizda
din teolojik'dﬁzeyde degil, toplumsal yapinin bir dgesi olarak,

toplumsal bir olgu olarak M"yaganan" diizeyde incelenmigtir.

(25)B.S.Turner,Weber and... , sf.z8
(26)J .Waardenburg, "Official and Popular Religion in Islam",
Social Compass,1978,V-XXV,N.3-4,sf.333
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Wilson'ain belirttigi gibi en geligmisg yiiksek dinler
ve dint felsefeler kendi dinsel kavramlari ile "nihai sorunlara"
yanit vererek bir entellektliel tnermeler biitiinli saglayabilir.
Ama pratik veya glinliik yasamdaki din bagka gonularla ilgilen=
mektedir.Nihal yanitlarin Onemli olduZu toplumlarda dahi bu

yanitlarin gilinliik yasamdaki etkisi sainirlidar.(27)

Toplumsal yapinin bir 6gesi olarak din, toplumdaki
genel degigmeden bagimsiz degildir.Glnkll "...her sosyal yapa,
bu yapiyi meydana getiren sosyal niiesseselerin,insan ilinti-
lerinin ve bunlarin kargilikli miinasebetinden dogan sosyal
deferlerin birbirlerini kargilikli olarzk etkiledikleri bir
biitiindlir.Ve bu biitlin her zaman ayni olmayan bir hiz ve tempoyla
degigir.Bu yapiy:x teskii eden unsurlarin birbirlerine bagli ve
t8bi oluslari 'da deZismenin rastgele olmamasina,alternatiflerin
sinirli kalmasina sebep olur.Boyle karglllkll'ilintiler blitliini
halinde olug,ayni zamanda,sosyal yapinin bir tarafinin degigip
diZer y“nlerinin deZismeden kalm331na izin vermez.... DeZigme
sosyal yapinin her tarafinda zincirleme reaksiyonlar geklinde

1

kendini gtsterir."(28)

Bu defigme "dinsel ve kutsal sayilan alanin ekonomik,

(¢27)B.Yilson,a.g.e.,sf.10

(28)M.Kiray, "Toplumsal Yapi Analizleri Igin Bir Cergeve",Toplum-
bilim Yazilar:i,Gazi Univ.Iktisadi ve ldari Eilimler Fakiiltesi
Yayinlar:i, Ank=ra,1982,sf.15-16
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teknolojik,siyasal,egitsel,cinsel,bilgisel yagam alanlarinda
daralmasi,etkisizlegmesi" (29) yoniinde yani sekililarizasyon yboniin-
de olmaktadir.wilson'un belirttigi gibi sekiilarizasyon "sadece
toplumdaki bir degisme degil, toplumun temel.diganizasyonunda bir

degismedir."(30)

Szklilarizasyon toplumdaki her bireyin sekiiler bilince
sahip olmasl ya da insanlarin dine olan ilgilerinin azalmasa,
yok olmasi anlamina gelmez.Bu siilre¢ farkli kiiltiirlerde farkla
bicimler alabilir.0rneZin Ingiltere'de sekiilarizasyon siirecinde
‘kiliseye devam edenlerin oran: gittikge azalirken ABD'de bu
slire¢ kilisenin iginde gergeklesmigtir.Dinsel kurumlarin h&la
gliclii bir bigimde var oldugu AEBD'de ,bu kurumlarin dinsel
karekterleri durmadan azalirken,dinsel kurumlarin gliclini yitiru\

digi Ingiltere'de bu kurumlarin dinsel karekteri h81l& giiglii-

diir. (31)

Bu nedenle 8zellikle Latin Amerika ve Islam {ilkele-
rinde buglin yaganan dinsellegmeye bakarak sekiilarizasyon tezinin
gegerliligini yitirdigini,bu silirecin belkide sadece bati'ya
zgll oldugur.a savunmak pek mimkiin degildir.bati tarihine bakil-
diginda XVI. yiizyildan itibaren Snemli dinsellegme veya dini

yeniden Grgilitlenme hareketleri yaganmigtir.Uzellikle sanayilegme

30)B.Wilson,a.g.e.,sf.148

§29%M.Klray,"Toplum Yapisi ve Layiklik",a.g.e.,sf.68
31)t.Wilson,a.g.e.,38f.150
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siireci g¢ok 8:.emli ve gligli dinsellegme hareketleri ile birlikte
gitmistir.Yukarida Ingiltere ve AED rneklerinde belirttigimiz

gibi bu slireg her toplumda ayni bicimde gergeklegmemigtir,

Bati ile Latin Amerika ya da Islawm filkelerinin kargi-
lastirilmasainda bugliniin temel alinmasi Onemli yalniglara yol
acmaktadir.Kuzey Amerika ya da kuzey-bati Avrupa'da son tgyliz
y1lda yasanan dinsel ¢oziilme ve yeniden Orglitlenme siirecinin
sonucunu bugiinkli Islam toplumlari ile kargilagstirmak,bu sonucun
gerisinde yatan iigyliz yillix gelismeyi ve degigmeyi ve bu siireg-
deki temel dinamikleri analiz digi birakmak demektir.Oysa bu
karsilagtirma toplumlarin evrim asamasil ve ig¢-dig dinamiklerin
aZirligl gozbnline alinarak yapilmalidir.Bu gergevede yapilacak
kargsilastirmada yaganan dinin fonksiyonlar,iligkiler ve degerler

diizeyinde nasil degigtigi incelenmelidir.

Seklilarizasyon siirecini kendi i¢ dinamigi ile gercgek-
lestirmig olan ingilteré'de XVIII. ylizyal sonu ve XIX.ylizy1l
baginda sanayilegme ile birlikte glicli bir dinsellegme ve dinsel
Srgiitlenme silireci yagsanmigtir.Bu sliregteki "Evangelical" yeniden
canlanigin en Onemli yonii "zZvangelical Nonconformity"nin yiliksel-
mesidir.Bu dvnemdeki en glicli hareket Methodist harekettir.bu

"yeniden canlanis" hareketi temelde "artisan-esnaf"(32) sinifina

(32) Bu kategori ,esnaf ve zanaatk@rlarin yani sira nitelikli
iggileride i¢ermektedir.A.D.Gilbert,Religion and Society in
Industrial England,Longman,New York,1976,sf.62
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dayanmigtir.Gilbert,Nonconformity'nin ve ©zellikle Methodismin
¢ok bagarili ve yaygin bir hareket olmasinin temelinde,hizla
sosyal deZigme ve gdc dbneminde bireylerin yagedlklarl sosyal
glivensizlik ve anomiye, drgiitsel ve topluluksal acidan bagaraiyla
yanit verebilmelerinin yattigina belirtmekfedir;Ayrlca bu hare-
ketler bir protesto Ogesi olarak ve ekonomik-bireysel "gelisme-
nin"(%%) mesrulagstiricisi olarakta 6nemli fonksiyonlar iistlen~
mislerdir.(34)Cerrahiler hakkindaki bulguiarlmlzla Methodist
hareket(35) arasinda ilging benzerlikler mevcuttur.arastirma
sliresince zaman zaman dip notlarda bu benzerlikleri tartigsaca.-
£i1z.Bu noktada daha etrafli bir kargilagtirma galigmasi gerek-
lidir.Ancak bu benzerliklerden harekefle yapilacak kargilagtir-

mada Tiirkiye-.ain sekiilarizasyon silirecinde uluslararasi konjonktiir

(33)9zellikle Methodistler iliyelerinin endiistri veya ticaret yo-
luyla ekonomik statiilerini geligtirmeye g¢alismis ve bu tarz
girigimleri desteklemigtir.Thompson,bu hareketin igg¢i sinifa
agisindan getirdigi (is disiplini anlayisi ile) baskici yararci-
liZa dikk&t cekmigtir.EBu konuda bkz.E.F.Thompson,The Making of
the English Working Class,Penguin Books,lMiddlesex,1984
(64%A.D.Gilbert,a.g.e.,sf.81-93

{39 )Methodist hareket konusunda bkz.E.Semmel,The Methodist
Revolution,Heinemann Educ.Books,London,1974,R.Currie,Methodism
Divided, Faber and PFaber,londor,1968,R.Davies,G.Rupp(Ed.), A
Fistory of the Methodist Church in Great Britain,V-TI, Epworth
Press,London,1965,R.Davies,G.Rupp(Ed, ), A History of the lethodist
Church in Great Britain,v-I1l,ipworth Press,London,1978,R.F.
wWwearmauth, The Social and FPolitical Infuluence of Methodism in

the Twentieth Century,Epworth Press,London,1957,E.S.Turner.M.Hill,
"Methodism and the Pietist Definition of Politics:Historical
Development and Contemporary Evidience",Religion,V-8,sf.159-181,
H.Mc Leod,"The Dechristianisation of the Working Class in Western
Burope (1850-1900 Y, Social Compass,ggo; V-XxVII,sf.191-214,B.8.
Turner,"Belief,Ritual and Experience:the case of Methodism"Social
Compass,1971/z, Y-XVIIT,sf.187-201,M,Hi11l,B.S.Turner, "John Jesley
and the Origin and Decline of Asetic Devotion",Religion,1971,V-4
sf.102-120



ve dis dinamikler,i¢ dinamiklerle birlikte deZerlendirilmelidir.

Sonu¢ olarak "yaganan din"i toplﬁmSél yapinin bir
8gesi olarak ele alip,genel degigme perspektifinden degerlendir-
mek hem sekﬁ;arizasyon slirecinin Tﬁrkiyeide aldigir niteligi
anlamak aglsihdan hem de Tilirkiye'de bugiin yagenan dinsellegme
olgusunu daha genig bir perspektiften ele almak agisindan yararl:

olacaktair.

B~-1Is14AM? YENIDEN CANLANTIS

XX.yiizy1lin ikinci yarisinda Islam iilkelerinde genel
bir dinsellegme,Islam? yeniden canlanig olarak tanimlanan bir
siire¢ yasanmaktadir.Her tlkede farkliliklar giUstermesine ragmen
bu olgu ©zellikle 1979 Iran [slam devrimi ile ®nem kazanmig ve
pek ¢ok siyase? bilimci‘islam konusunu tekrar ele almaya

baslamistir.

Ielamfyeniden canlanigin tek tek her iilkenin kendi
ozglin kosullarinda degerlendirilmesi gerektigi konusunda bir-
lesen pek ¢ok siyaset bilimeci,yine de bu canlanisin arkasinda
yatan genel Ogelerden veya nedenlerden Dbahsedilebilecegini

belirtmektedir.

Bu konuda hakim olan yaklagimlardan biri "kimlik
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krizi " teme”inde toplanabilir.Esposito'ya gtre buglinkii Isami
canlanisin temelinde bir "kimlik arayigi" yatmaktadir.Misliiman
iilkelerde uygulanan yabanci modeller,yani mﬁdefnle§me siireci,
bu toplumlarda ciddi bir kimlik kriziyle sgnﬁglanmlgdlr.Milli-
yetgilik,kapitalizm ve ¢esitli sosyalist deneyimler bu toplum-
larin ihtiyag¢larini kargiliyamamis ve siyasal megruluk problemi,
otoritarizm varligZini silirdirmistir.Kimlik arayigslari miisliiman-
larin kendi Islamf miraslarina ddnmelerine ve gegmigleri ile
devamlilik gosterecek bir gelecek kurma g¢gabalarina yol agmis-
tir.(36)Bu siire¢gte Bati'ya duyulan hayal kirikliji ve yeniden
bulunan gurur ve giic fikri(tzellikle 1973 petrol ambargosu ile

saflanan ekonomik bagari) Snemli rol oynamigtir.(37)

Bu yaklasimda psikolojide,bireysel diizeyde kigiligin
gelismesi gercevesinde tanimlanin " kimlik krizi " kavrami(38)
toplumsal diir :ye taginmakta ve bu diizeyde yeniden tanimlanmadan
kullanilan k:'vram ideolojik bir nitelik kazanmaktadir.Ozellikle
Islaw tilkelerinde Islamci entellektiieller bu kavrami kendi var-
liklarina mesrﬁlagtlrmada ve Islam? yeniden canlanigi agiklama-:

da ©“nemli bir dayanak olarak kullanmaktadirlar.(39)

(36) J.L.Esposito,"VMuslim Societies Today " ,Islam,The Religious
and Folitical Life of a World Community,Ed.M.Kelly,Fraeger Pub.,
New York,1984,sf,197

(%7)J .L.Esposito, "Islam and Muslim Polities " ,Islam and
Development-Religion and Socio-political Change,Ed.J .L.Esposito
Syracuse university Fress,New York,19€0,sf.5-15

(38)Bu konuda bkz.E.Erikson,Childhood and Society,Penguin Books,
Middlesex,1965

(%9)0rne#in, A.Bulag, "Kimlik Sorunu",Zaman,7Subat 1987,D.M.DoZan,
"GengliZe sahte kimlik",Zaman,17 Aralik 1986,M,0smanoZlu, "Kiltir
Aydinlar ve bakis ag¢isi"Zaman,20 Kasim 1986, Islamcilar tara-
findan kullanilan "kimlik krizi®" kavrami yukaridakine ek olarak
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Dekmejianta gOre ise Miisliiman toplumlarda X1X,.yliz-
yi1ldan bu yana sekiilarist egilimlerle Islami efilimler arasinda
devam eden bir "gel git hareketi® mevcuttur.féiami canlanigin
XX.ylizyilin son ¢eyrefinde yagsanmasinin ne@eﬂi Islam'in politik,
ekonomik ve askeri alanlarda yasanan lig temel krize yanit ver-
mesidir.Funlardan ilki yasallik krizi ve etkisiz y®neticilerden
kaynaklanmaktadir.lkinei krizde ise iilkede varolan sosyal ada-
letsizlik ve hiikiimetlerin sosyal adaleti saglamadaki yetersiz-
likleri ‘6nemli rol oynamaktadir.Uclincli kriz noktasi ise,askeri
basarisizliklardir,.Islam yasallik krizine "geriat" ile,ekonomik
krize Kurian dan kaynaklanan "adalet" fikri ile,askerf krize de
cihad,gazi,schid gibi Islamiolumlu tutumlarla yanit vermektedir,
Bireysel diizeyde ele alindiginda ise Islam,yabancilasmis miislii-
mana bir yanit,pratik politik bir alternatif vermektedir.Bu
filkeler h8l8 mozaik yapidadirlar ve etnik,kabilesel,dilsel ayri-
liklar Onem taslmaktadlr.Dekméjian'a gore bu bsliinmiiglik Islam,
miisliiman birligi ve kardeglik ruhu ile bertaraf edilmeye,emil--:

meye c¢aligilair.(40)

Gellner'a gbére de Islam toplumlarinda-dzellikle kuzey

Afrika- toplumsal yapi pargaildlr.Bu toplumlarda gehir ve kabile

Oryantalizmin bu kez miisliimanlarca ideolojik diizeyde yeniden
firetilmesinde de Onemli rol oynamaktadir.Oryantalizmin gligli
elestirileri ig¢in bkz.E.W.Said,Orientalism,Routledge-Kegan

Paul, London,1978,B,.S.Turner,Marks ve Oryantalizmin Sonu,(ev.H.Q.
Keskinok,Kaynak Yayinlari,Istanbul,l19&4

(40)R.H.Dekme jian,"The Anatomy of Islamic Revival:Legitimacy
Crisis,Ethnic Conflict and the Search for Islamic Alternatives",
The Middle Eszt Journal,1980,V-%4,N.1,sf,.1-12

-t - 18-



yasami bir arada bulunur.Kabile yagama sadece kigisel,vasitala
dinlere firsat verirken,sehir yagami kisisel'olmayan,kutsal
kitaba dayali saf dinler ig¢gin arag temiﬁ edér.Ulema gibi Sufi
mistisizmide gehirlerde bulunur.Dinin "kigisel" big¢imi kabilede
ve gehirde farklidir.Jehirde temel olarak yasamdan kagilirken,
kabilede ybresel yasam bigimi taklit edilir.Difer yandan gehirli
pazarda ve gehir hayatinda kabul edilebilir degerlére sahiptir.
Kabilede din adamlari ile siki iliski kurma grﬁp tarafindan

saglanirken,kentte bu iliski bireysel ve segmelidir.(41)

gellner'a gore din bir seri gel-git hareketine sahip-
tir.(42) Baska bir'deyigle Islam'in sehir ve kabile bigimleri
arasinda bi.- sarkag¢ hareketi soz konusudur.bBu noktada Ibni Hal-
dun'un "eli dolasimi" (43) teorisinden yararlanan Gellner bu
toplumlarda dinin politik devinimlerde bir katilim yolu oldugu~
nu belirtir.(44)

Buglinkli farkli egilimleri inceleyen Gellner gu sonuca

(41)E.Gellner,"A Pendulum Swing Theory of Islam",Sociology of
Religion, Ed.R.Robertson,Penguin Ekooks,New York,1972,sf.1%6
(42)Bu konuda Gellner'in teorik temelini olugturan Hume'dur.
Gellner'in da belirttigi gibi Hume'un sarka¢ teorisi onun din
sosyolojisi acisindan en Onemli yanidir.Bkz.D.Hume,Din Ustiine,
%ev.M.Tuncay,Kaynak Yayinlari, Istanbul,1983,sf.68-70 ,

43)Ibni Haldun konusunda bkz.lbni Haldun,NMukaddime,Cev.T.Dursun,
Onur Yeyainlari, Ankara,1977,E.Kongar,Toplumsal Degigme Kuramlarai
ve Tiirkiye Gercegi,Remzi Kitapevi,Istanbul,19€1,sf,.64-68,B.Stow-
asser,"Ibni Haldun'un Tarih FelsefesiiDevletlerin ve uygarlikla-
rin Ylkselis ve (Gokiigli",A.U.S.L.F.Dergisi,19€4,C-XXXIX,N.1-4,
sf.17%-181 '
(44)E.Gellner,a.g.m.,sf.137,Gellner'1in &ne siirdlifli "mozayik top-
lum modeli'nin elegtirisi ig¢in bkz.B.S.Turner,lMarks ve.,..,sf.79,
84-85
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ulagmaktadir;geleneksel elitin varligini siirdlirdiigii toplumlarda
Ibni Haldunian sarka¢ hareketi gegerlidir.Kabiie saldirisi ve
dinsel heyecanin birlegmesi ile iktidara gelindiginde eski tip
pliritanizm hakim olacaktir.Kolonializmin eski eliti yok ettigi,
yeni elitin ise agafidan geldifi toplumlarda sosyal radikalizm

icin yeni tip pliritanizm hakim olacaktir.(45)

Qellner "sarkag teorisi"nde bir siiregten stz eder.Bu
slirecte periyodik hareketler ve tekrar sézkonusudur.lligkiler
aynidir,defigme yoktur,sadece ritmik hareketler vardir.Bu bakaig
acisiyla toplumsal yapiyi hareket eden ama deZigmeyen statik
bir blitlin olarak ele alan Gellner,yukarida goriildiigi gibi,son
yazilarinda Islam toplumlarinda yasanan bir defismeden stzetmek-

tedir,

Kiiclik burjuvazi fundamentalizmi lizerinde duran
Fischer,Gellner'in sarkag teorisi ile bugiin Islam'in gehirli,
eFitimli, bireyeci yotne kaydifini vurguladigini oysa,borparanzo
ve Poulden'in c¢alismalarinda Islam'in gehirlerde var olan sub-
proleterya ic¢in farkli anlamlar icerdigini gosterdigini belirt-
mektedir.Fischer'e gdre buglin artik sarkag kararsiz bir durum-
dadir.Jehirlc3me, farklilagma ve egitimin getirdigi hognutsuzluk-

lar kisileri politik ¢oOziimlere itmig ve bu gergevede Marksist

(45)FE.Gellner,%Flux and reflux in the faith of men",Muslim
Society, Cambridge Jniversity Press,Cambridge,1981,sf,.69
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ve fundamentalist efilimler olugmugtur.Sehirlegme,efitim ve

diinya ekonomisi bu lilkelerde siyasetin dogasini degistirmigtir(46)

fizellikle politik diizeyde yapilan pek ¢ok analizde
buglinkii Isl:m Bati'ya kargi reaksiyoner,yani degigmeye kargi

"siyasal biu ideoloji" olarak ele alinmigstir,(47)

Pipes buglinkii Islami canlanig konusunda iki agiklama
bigiminin hakim oldugunu belirtmektedir.ilki her iilkede farkli
bir Islami canlanig oldugu. ve bu iilkelerde Islam'in politik
hoenﬁtsuzluklarln bir ifadesi oldugu gorligiidir.Pipesta gbre
bu yaklagim kirktan fazla lilkede ayni tilr egilimlerin kazara
olugstugunu sdylemek ve ulusal sinirlari agan faktdrleri analiz

dis1 birakmaktar. (48)

(46)M.M. rlscher,"Islam and the Revolt of the Petit Eourgeoisie"
Daedalus,1982,V=3,8.1,sf.101-125

(47)5. lel,"The Renewed Role of Islam in the Political and
Social Development of Middle East",The Middle Bast Journal,l19&3,
v-37,N.1,s8f.3-1%, M.C.Hudson, "Islam and Political Development"
Religion and Socio-political Change",Ed.J.L.Esposito,Syracuse
University Press,New York,1980,sf.1-25, M.Abun-Nasr,"Militant
Islam:a Historical Perspective",Islamic Dilemmas:Reformers,
Nationalists, K and Industrialization,The Southern Shore of the
Mediterranean,fd:E.Gellner,Mouton Pub.,Amsterdam,1985,sf,73-93,

J.Waardenbur;'Islam as a Vehlcle of Protest",Islamic Dilemnas...,

sf.2°-47,F. Rahman "Roots of Islamic Neo—rundementelizm",Change

and the NMuslim WOrld Ed.P.H.Stoddard,D.C.Cuthell,M.W, Sulllvan,

Syracuse University Press New York, 1921 sf. 43-36 Y.Y.,Haddad ise
bu hareketlerin reaksiyonerden ¢cok reaktif oldugunu stylemekte~
dir.¥.Y.Haddad,"Muslim Revivalist Thought in the Arad World:An
Overview. " Musllm World, 1986, V-LXXVI,N.3-4,sf.14%-167

(48)D. Plpes In the Path of God Islam and Political Power,Basic
Book Inc.,New York, 1983,sf.¢81
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fkinci yaklagim ise,bazi geligmelerin Islami canla-
niga yol actiginy One siirmektedir.Bunlar;Bati'nin uluslararasi
glic dengesinde eski gliclini yitirmeéi ve eskiiénemini kaybetmesi,
Bati ideolojileri ile miisliiman devletlerin.gecirdigi zay1f dene-
yimler ve Arap-Israil savagidir.Difer yandan sehirlesme,yabanci-
lagma iizerin .e durulmaktadir.Pipes‘'a gbre bu yaklagimda tim
dikkatini fugdamentalizmin canlanigl lizerinde toplamaktadir,Oysa
bugiinkii egilim tiim Islam toplumlarinda var olan fundamentalizm
ve otonomizm efFilimidir.Bu yaklasim otonomizmin artigaini dikké-
te almamaktadir.(49) Ayrica Arap-Israil savagi tiim Islam toplum-

larini etkilememistir,

Fipest'a gdre ilging olan nokta Islam'in yeni bir giic
olarak, hem katililagmanin derin kokleri elan yerlerde(Cezayir,
Libnan),hem ylizeyde oldugu yerlerde(Afganistan),hem hilkiimetin
Islam*a kargi tutumunun dostca (Suudi Arabistan),hem tarafsiz
(kndonezya),hem diismanca(Sovyetler Birligi) oldugu yerlerde
ortaya ¢ikmasidir.0 halde Islami canlanig "Islamicate"(50)deki

bir seyin sonucudur.Pipes'a gidre 1970'lerde Islam'in bir politik

E49§D.Pipes,a.g.e.,sf.282—284

50)Hodgson'sn getirdiZi bu terim dogrudan Islam'in kendine
referans vermez ama Islam ve miisliimanlarla biitlinlegmig tarihi
sosyal ve kiiltlirel blitiine igaret eder.Bu terim miisliiman yasamin-
daki bazi Gzelliklerin zorunlu olarak dinsel pratiklerle iligki-~
lendirilmesini o6nler. Islaml ise dogZrudan dinin mirasi olan
formlari igerir.Her ikisininde arkasinda yatan Oge "geriat"tair.
Seriat miisliimanlariy Islami diizeyde ayni yone iter ve yerel
farkliliklari agsan bir gergeve yaratir.Tilim miisliimanlar igin
hedefler vererek ortak bir bakig agisi ve yagam bigimi getirir.
islam? formlar bireyleri, Islamicate ise topluluklari etkiler.
FPolitik diizeyde ise Islamicate daha Onemlidir.Qlnkii tiim miisll-
manlari etkiler.D.Pipes,a.g.e.,sf.90-93
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glic olarak anlagilmasinda anahtar roli " petrol patlamasi "nin
etkileri oynamigstir.Petrol zenginligi Islami ﬁé yolla etkile-
mistir; (1)miislimanlarin Islama ytnelik tutuml?rlnl gelistirdi,
(2)Libya ve Suudi Arabistan Islam'i diinyada gelistirme araglari
edindi, (3)Iren devrimi ve Islamf teokrasi deneyimi yasandai.
Islamf ruh,ucun stireli zayifliktan sonra 1970'lerde yeni bir

agamaya girdi ve zenginlik,gli¢, gliven duygusu gelisti;(Sl)

Gilsenan'a gbre ise,1970'lerden sonra Islami yeniden
canlanis olarak tanimlanan sey canlanig degil ama bir devamlilik-
dir.Islami dinsél hareketin her tilirlisli-aktif,pasif,mistik,yasal,
V.s.- XYIII., ylzyildan beri,yani Avrupa'nin ve kapitalist etkinin
h&kim olmaya basladifi ddnemden beri,sosyal ve politik agidan
nemli olmustur.Bu da bize bu toplumlarda Islam'in kiiltiirel ve

politik yagamin merkezinde oldugunu gtstermektedir,(52)

Goriildiigi gibi siyaset bilimeiler politik diizeyde
tnem kazanan Islam ile ilgilenmekte ve .Islam olgusunu bu diizey-
de analiz etmektedirler.Bu noktada Tiirk sosyal bilimcilerin,
Tiirkiye de yasanan olguyu nasil degerlendirdikleri lizerinde de

kisaca durmak gerekir,

Sayari'va gOre Dekmejian'in One siirdiigii gibi bir
y ya g

(513D.Pipes,a.g.e.,sf.284-z87,295—297 ,
"(52)M.Gilsenan,Recognizing Islam,Croom Helm,London,1984,sf.18

- 2% -



gel-git hareketine gahit oluyor olabiliriz.Sadece azgeligmig
lilkelerde degil,geligmig lilkelerde .de bir yeniﬁen—gelenekgilik
e?ilimi mevcuttur.Dofal olarak bunun sosyal,ékonomik ve politik
nedenleri vardir.Ama bunlardan en Snemlisi "hem endiistrilegmis
hem de geligmekte olan iilkelerde artan topluluk dayanigmasi ve
kimlik arayigidir.Bu arayigta,geleneksel dayanigmalar,drgiitler
veya semboller yeni kimlik ve dayanigma baglari kurmada tek

yol olarak gdriilmektedir.Orta-Dofu'daki yeniden geleneksellegme
efiliminde ise,Islam'in hem y&netici elitlerce hem de muhalefet
tarafindan desteklendifi ve ©bu hareketlerin tamamen spontane
olmadigi bir gercektir.Bu toplumlarda h318 siyasal megruiyet
problemi’vardlr ve Islam'in kigisel liderligi yasallagstirma,
ulusal birlik ve siyasal biitiinlegmeyi saglamada bir temel olug-
turma,daha radikal hareketleri(fundamentalist hareketleri) za-
yiflatma,kitlenin genel destegini saglama gibi fonksiyonlara
dolduracafy umulmaktadar.Tirkiye'de de ayni egilim gdriilmekle
birlikte ilging bir bagska durum stzkonusudur.lir taraftan Islam?
gelenékler ve din g¢izgisinde kililtlirel yeniden canlanig igin
biiyliyen bir nostalji varken,diger taraftan son yillarda Islam
Ttrk siyasal yagsaminda oldukg¢a sinirli bir etki gGstermigtir.
Bunun nedenlerinden biri Tlirkiye‘'de Ortadogu iilkelerinin yaga-
difg1 tiirden bir'megruluk krizinin yaganmamig olmasi,digeri de
Tirk parti sisteminin gliclii bir diializm epilimi géstermesidir.
ficlinei! bir neden ise, hemen hemen tiim partiler Islam'in roliini

gliclendiren politikalar: desteklediginden beri Islam'an
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politizasyonundan elde edilecek se¢im kazanglari sinirla kalmig-

tir.(53)

Heper'e gbre ise Tiirkiye'de bugin yasanan dinsel
canlanisin arkasinda iki temel mekanizma vardir.Ilki gegig - -
halinde olanlar veya kent gSc¢menleridir,Burada Islam Durkheimgil
bir yorumla e¢le alinabilir.bu yoruma gtre din toplumsal baglari
anlamlandirar. bir ifadeler ve faaliyetler demetidir.lkincisi
ise efitim gﬁ%mﬁ@ olanlardir.Bu diizeyde Kemalizm bireyde kigi-
ligin olusmasi anlaminda etkin olamamigtir ve sonucta Tiirk kiil-
tiiriinde gergek bir fakirlegmej;aydinlar arasinda igtenlikten
yoksun, duygusal fakat sevecenlik ve merhametten uzak bir insan
iliskileri tipi dogmustur."Islem'in Tiirkiye'de yaygin goriiniim
kazanmasinin en Onemli boyutlari psikolojik ve kiiltiireldir.
Burada igsel gereksinim ve anlam sorunlari en belli bagli sorun-
lar olmuglardir.Tlrkiye'deki "canlanig" dinselligin ‘“gliclinden"
yani bdyle bir kalibin ig¢sellestirilmesindeki etrafliliktan
(i throughness) degil,"gapta"(scope) yani dinsel miilahazalarin
az veya ¢ok doZrudan ilgisi bulundugu addedilen toplumsal bag-
lamlarin kapsaminda(range) bir artis bigiminde belirmigtir.
Yayilmakta olan dinin,Durkheimgil veya metafizik iglevleri var-

dir.Doga iistii e olan inangta bir yogunlagma yoktur."(54)

(53)S.Sayari,"Politicization of Islamic Re-traditionalism:Some
Preliminary Notes",Islam and Politics in the Modern Middle East,
Ed.M.Heper,R.Israeli,St.Marti's Press,New.York,19€4,sf.119-129
(54)M.Heper,"Islam,Polity and Society in Turkey:A Middle Eastern
Perspective",The Middle East Journal,19€1,V-35,N.3,sf,363%,Ayrica
bkz.M.Heper,"Islam,Politics and Change in the Middle East",
Islam and Politics...,sf.1-11
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Gsmanla fmparatorlugu'nun parcali(segmenté) toplumsal
vapisinda dinin, trglitsel ve kigisel diizeyde insanlararasi ve
gruplararasi iliskileri kurmada tnemli bir rdl‘oynadlglnl belir-
ten (55) Mardin,1960'lardan sonra yaganan isiami canlanigi dort

baslik altinda ele almaktadir.

Anayasal dlizeyde bir degigim olmasinin glicliigiinden
sozeden Mardin,siyasal diizeyde gevre-merkez(56) iliskisi iizerin-
de durarak,MSP'nin aldifi oylarla ekonomik azgelismiglik ara-
sindaki korelasyona igaret eder.lMSP'ye temel destek gelirlerin
ortalamanin altinda oldufu btlgelerden ve kasabalardan gelmekte-
dir.Mardin'e gfre bu olgunun anlasilmasi ig¢in sosyal degismeye

bakmak gerekir.(57)

1t.50'lerde kente gt¢ edenler gsehri veya gehir deger-
lerini bilmiyor goriinmekten rahatsizdilar.Oysa bu rahatsizlik
bugiin kaybolmaktadir.Ciinkili aniden ulusal diizeyde pek ¢ok kigi
bu konuma itilmis ve bu durumda insanlar,hazirliksizlik konusun-
da kendilerini yalniz hissetmemeye baglamiglardir.Diger taraftan

Tirkler Avrupalilagma siirecine daha elegtirel bakmaya

(55)S.Mardin, "Ideology and Religion in the Turkish Revolution",
International Journal of Middle East Studies ,1971,N.2,sf.227-
241,S Mardin,"Laiklik Ideali ve Gergekler",Atatlirk Doneminin
Ekxonomik ve Toplumsal Sorunlari,f.l.T.l.A.Mezunlari Dernefi Yay.,
Istanbul,1977,sf.%81-385,5.Mardin,"Religion in Modern Turkey",
International Social Science Journal,1977,N.29,sf.579-599,5.Mar-
din,Din ve Ideoloji,Iletigim Yayinlari,1983,sf,78-108
(b6§Mardin'in gevre~-merkez analizi ig¢in bkz.$.Mardin,"Tirk Siya-
sasini Aciklayabilecek Bir Anahtar:Merkez-@evre Iligkileri"Gev,
S.G8nen,Diin ve Bugiin Felsefe,198%,8ay1,1,sf.167-19%
(57)S.Mardin,"Religion and Politics in Modern Turkey",Islam in
the Folitical Process,Ed.J.F.Piscatori,Cambridge university
Fress, Cambridge,1983%,sf.142-153
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baglamiglard:r.Ya baglantilarindan hizla koparildiklari igin
ya da aile gegmigleri nedeniyle gliclli bir geleneksel digiinceye
sahip olan kimseler,Kemalizmin gbrece yapéyllgi ile geleneksel

Ogenin yararini kargilagtirmaya baslamlslardlf.(SS)

Mardin'e gbre miisliiman gelenekgiligin bu iki kaynagi
buglinkii Tiirkiye'de gelenekg¢iligin gelismesine iki agidan bak-
mamizi saglamaktadir.bunlardan ilki kitlelerin mobilizasyonu,
ikincisi de,prestijleri geleneksel degerleri korumaktan kaynak-

lanan 6zel aileler,¢evreler veya iliskiler agidar.

llardin'e gire Tiirkiye'deki dinsel muhafazakfrligan
ktkleri kasabalardadir.Ama biliylik sehirlerde muhafazakf&r boliim-
lerin nig¢in dine sarildifir sorunu daha karmasiktir.Bu noktada

Islam'an"gerc -k kurma" boyutu Onem kazanmaktadir,

Mardin'e gore Kemalizmde "pozitif bilimler" bilginin
temel formudur.Sekliler egitim kanali ile bu verilmeye g¢aligil-
mistir.Sekiiler egitim basarili oldugu zaman,Tlirkiye'de Kemalizmin
bir yagam felsefesi olarak roli azalmigtir.buglin gengler poziti-
vist diinya goriiglini begendikleri igin degil,ya§amlar1n1 onlarla
kazanacaklari ig¢in bilim ve teknoloji diinyasina donmektedirler,

Tlirkiye'de geng nesil "herglinki diinyayi","yagamin gergeklerini"

(58)S.Mardin,"Religion and Politics...,sf.153-155
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kabul etmekte ama bu daha derindeki hogsnutsuzluklari ve acina-

cak(patetik) Ozlemleri zorlukla gizlemektedir.

Mardin'e gbre dinsel diinya goriigiini arttiran bir
diger faktdrde gudur;Atatiirk'iin efitim reformlari kirsal kesime
ulagamamis ve bunlarin sosyal gerc¢efl anlamalarinda bir bogluk
birakmigtir.Kemalizm ne sosyal adaletin nasil gergeklesecefini
agiklamis ne de bir ideoloji bigiminde toplumun ahlakl temeli
konusunda sosyal prensipler getirmigtir.Oysa Islam cok zengin

bir semboller ve dislince bigimlerine sahiptir.(59)

Yukarida goriildiigli gibi Tlrkiye'de yasanan Islami
yenidem canlanig olgusu temelde politik dilizeyde ele alinmakta,
kentlegme ve gdg olgusu ilizerinde durulurken Islam bir "biitiinleg-
tirme araci® ve "ideoloji" olarak ©nem kazanmaktadir.Mardin
merkeze tag:nan miislliman gelenekg¢ilik ve birey dilizeyinde Bir

"gergek kurma" araci olarak Islam lizerinde durmaktadir.

Bu yaklagimlarda degerler sistemi olarak ele alinan
Islam veya miisliiman gelenekgilik veri olarak kabul edilmekte
ve go¢ mekanizmasi ile bu verili sistemin agifa ¢iktiZi belir-

tilmektedir.Oysa Vergin'in'de belirttigi gibi(60) hergeyden

(59)¢.Mardin,"Religion and Folitics...,sf.1%4-156
(60)N.Vergin,"Toplumsal Pefisme ve Dinsellikte Artig",Toplum ve
Eilim,1985,Say1:29/30,sf.9~-28
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once bu"gelenekgilik" yeni,degismis," pseudo-gelenekg¢ilik"tir.
Bir bagka deyigle veri kabul edilen "din"in kendisi degigmig-
tir.Diger taraftan Freyer'in belirttigi gibi,din,blitiinlegtirici
fonksiyonu gt vdiigii gibi "ayirici " fonksiyonuda gorebilir.(61)
Uzellikle inanglarain formiilasyonu veya yoruﬁu_dﬁzeyinde blitiin-
lesmeden ¢ok farklilagma ve gatigma sOzkonusudur.Bugiin Tlirki-
ye'de Islami yorumlardaki farklilagma tabakasal farklilagma

ile uygunluk halindedir.Eu farklilagma ve gegitlenme beraberin-
de catismayida getirmektedir.ldeoloji diizeyinde ele alindiginda
ise Islam,bireysel diizeyden ¢ok grup diizeyinde Onem kazanmakta-

dir.

Daha genel bir ifade ile bu yaklagimlarda Islam?
yeniden canlanigsin agiklanmasinda psikolojik,kigisel,silibjektif
ve kiiltlirel faktorlere agirlik verilmektedir.Diger bir deyisle,

dinin "kigisellegmesi" ©one c¢ikmaktadair.

Islami yeniden canlanig olarak tanimlanan bu siirecin
tarikat boyut: lizerinde duruldugunda,yapilan aragstirma sonucu
elde edilen veri ve bilgilere gec¢meden odnce,genel olarak
"dinsellesme " slireci ve bir toplumsal olgu olarak Islam'an
Tirkiye'de gegirdigi degigim 1iizerinde durmak gerekmekte-

dir.

(61)H.Freyer,Din Sosyolojisi,(ev.T.Kalpsiiz,A.U.Ilahiyat Fakiil-
tesi Yayanlari, Ankara,1964,sf.33-3%4
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C-TURKIYE'"DE TARIKAT OLGUSU

Tiirkiye'de din en genel hatlari ile " resmi Islam "
ve " paralel Islam " olarak iki temel yapldé ele alinabilir.(62)
Dumont'un tarimlamasi ile resmi Islam," devletin dogrudan dene-
timi altindaki tﬁm.yapllarl" kapsar.Paralel Islam ise devletin
denetleyemediéi ", ..tlim hizipleri, tarikatlarai,birlikleri ve

gruplari " igerir.(63)

Bu arastirmada " paralel Islam " olarak tanimlanan

yvapidaki "tarikat" olgusu incelenmigtir.Tarikatlarin buglinkil

(62)P.Lumont, "Tiirkiye'de Islam Yenilik Jgesi mi?", ¢ev.A.ulir,
Tirkiye Sorunlari,Alan Yayincilik, Istanbul,l1988,sf.164

Tiirkiye'de yaganan din olgusu "resmi Islam" "folk-halk Islam"
kxavramlari ile kavramsallagtirilmaktaydi.kesmi Islam,Islam
dininin"dogma'"sina kargilik gelirken '"halk Islam"da ,",..k0y-
lerdeki ve kasabalardaki insanlarin hayatlarandaki miisliiman,.."
1131 ifade ediyordu.Bu ayram i¢in bkz.M.Kiray,"Toplum Yapisive.
+ee,5f.70, Yakin zamanlara kadar pek ¢ok Tilirk sosyal bilimci
tarafindan kullanilan bu ayrim buglin degisen,¢egitlenen, farklai-
lagsan din olgusunu kavramsallastirmada yeterli olmamaktadir.
¢linkii buglin bu ikili yapia da farklilagmis ve degigmigtir.Resmi-

‘ halk Islam kavramsallagtirmasinin yerini buglin farkli bir ige-
rikle resmi-paralel Islam kavramsallagtirmasi almigstir.Kavram-
sallagstirma diizeyindeki bu degisim, toplumsal bir olgu olarak

din de ki degigimin en garpici ifadesidir. Resmi-folk Islam
ayriminl kullznan bir difer g¢aligma ig¢in bkz.J.Mardin,Din ve...
(63)"Resmi Islam" Diyanet Isleri bagkanligi ile ifade edilmek-
tedir.Dumont'a gbre Fransa'daki laiklikten farkli olarak Tiirki-
ye'de lLiyanet Isleri Bagkanligi kanali ile {ilkenin tiim din igle-
rini ytnetme girevi devletge listlenilmigtir.Ve hilafetin yetkile-
rinide asan bir glic laik yoneticilerde toplanmigtir.P.Dumont,a.g.
m.,sf.165 Taplamacioglu'na gore de Tilirkiye'de laiklik,dine mad-
di otonomi ve bafimsizlik verildiginde miimkin olacaktir.M.Tapla-
macioglu,lin Sosyolojisi,A.U.Ilahiyat rfakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1963,sf,13%-13%5 '
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toplum yapisindaki yerlerini degerlendirebilmek igin konuya
daha genel bir perspektiften, " sosyal degigme ve dinsellesme"

perspektifinden bakmak daha agiklayici olacaktir.

F:r toplum niifus, teknoloji,bu teknoloji ile iglene-
bilen kaynaklar ve bunlarin dogurdugu toplumsal Orglitlegme ve
degerler sistemi olarak ele alinabilir.(64)Bu sistemin degigken-
lerinin birinde meydana gelen degigme zincirleme reaksiyonlar

bigiminde digerlerinde de degismeye yol agar.

Tirkiye'de II.liinya savasindan sonra tarimin modern-
lesmesi,makinall,sﬁlamall,suni glibreli tarima gegigle birlikte
kendi kendine yeterli koy toplumlari onemli bir degigim gegir-
migtir.Tlirkiyetde topraktan kopma ile birlikte biiylik yapisal
bir deZisme baglamistir.(65)ku ¢ok Snemli yapisal degisme
igerisinde dinin degigmeden. sabit kalacagini One silirmek miimkiin

degildir,

Lu biiylk degigmeye paralel olarak din de otrgitsel
yapi, dinya gﬁrﬁgﬁ,deéerler ve davranis big¢imleri diizeyinde
onemli bir deZisim gegirmig ve farklllasmlstlr.Geleneksel olanla
i¢ ige giren din(66), farklilagan, ihtisaslagan, drgiitlesen toplum

yapisi ig¢inde gelenekselden koparak farklilagmig,c¢esitlenmis

(64%M.K1rayL"T9plum Yapisindaki Temel legigmelerin Tarihsel Pers-
pekTifi, Buglinkii" ve yarainki Tirk Toplum Yapisi"Toplumbilim...,
sf,119

(65)Eu siirec ve ortaya g¢ikan degigme hakkinda bkz.M.Kiray,"Top-
lum Yapisindaki...,sf.122-1%0

(66)Tiirkiye'de dinin geleneksel olanla ig¢ ige girdigi siireci in-
celeyen temel yapit Berkeslin Tiirkiye'de (Cagdaglagma isimli
eseridir.N.Berkes, Tlirkiye'de Gagdaglagma,Dogu~EBati Yayinlara,
Istanbul, Tarih Yok :
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ve bu yapi iginde yeni bir konum kazanmigtair,

Bugilin Tiirkiye'de " Islamif yeniden canlanig" olarak
adlandirilan olgu,bu dnemli defigmenin kendini ifade edig bigi-
midir.Bir bagska ifade ile, bugiin yaganan oléu,islami yeniden
canlanig veya gelenksellegmeden gok,dinin degisen toplum yapi-
sinda degigerek "yeni bir tarz'"da kendine "yeni bir konum" edin-
me slirecidir.Bu siiregte din,farklilasmakta ve bir_ideoloji

olarak Onem kazanmaktadir,

farklilasan toplum yapisinda alt-orta velist-orta sinifa
dayanan Islamci gruplar dini veya Islam'i muhafazakfr bir
ideoloji olarak yeniden iiretmektedirler.Muhafazak@r ideoloji~ .
ler arasindeki farklllagma,islam temelli muhafazak8rlarain
kendilerini Szellikle "milliyetg¢i" ideolojilerden ayirma ve
yeniden tanimlama ihtiyacina yaratmaktadir.Bu noktada da diger
muhafazak8r ideolojilerle onemli bir farklilagma ve gatigma
asamasina gelinmektedir.Bu durum doZal olarak hepsi Islam'a
dayanan ama yorumlari ¢ok farkli,gegitli Islam ideoclojilerinin
dogmasina yol agmaktadir.Buglin Tiirkiye'de Islam'dan degil Islam-
lardan sozetmek gerekir.Bir bagka deyigle tek bir "Islam ideolo-

jisi"nden sbz etmek miimkiin degildir.(67)

(67)"Mil1li G&riig"le "Tirk-Islam sentezi"nin veya "Zaman" gaze-
tesinde (1986€.1987) savunulan [slam'la "Yeni Nesil" gazetesinde
ya da "Milli :iazete"de savunulan Islam'in ayni oldufunu sSyle-
mek wmiimkiin degzildir.Tarikat dlizeyinde de Cerrahilerin savundugu
Islam'la,Naksibendilerin veya Siileymancilarin savundugu [slami
aynl olarak gbrmek ve bunlarin hepsini farklilagtirmadan "Islam"
olarak degerlendirmek ¢ok yanilticidar.
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Diger yandan Islami ideolojiler sekiiler ideolojiler-
le yarismaktadir,Artan efitim dlizeyi,sehirlesme,iletigim olanak-
larinie artmasi ve yagam tarzaindaki deéiﬁmeler,fa21 guruplarin
kati,gelenek¢gi Islam ideolojisi ile tatmin edilmesini imkénsiz
hale getirmektedir.,Bu durumda sekiiler ideoléjilerlg yarigan
Islamecr muhafazakdr ideoloji daha genis kitleieri,farkll gurup-

lara cezbedebilmek i¢in esnemekte ve icerik olarak degigmektedir.
Bu defigimin en g¢arpici Srnegi kitle iletigim arag-

tartigmalari ve sadece din bilimleri disindaki bilimler {izerine
yazilmig olan kitaplarin basilabilecegi hatirlanirsa bu degigi--
min Snemi daha agik bir bigimde ortaya ¢ikar.(68)Bugiin ilk
olarak bu araglar dinsellikten arindirilip bir "arag¢" konumu-
na indirgenmekte ve mevcut ideolojilere kargi Islam ideoloji-
sinin yayilmasinda temel ara¢ olarak kullanilmasktadir.lslam
ideolojisi var olan keskin reka@bet kogullarinda kitlelere
ulasmak zorundadir.Gazeteler,dergiler,kitaplar,kasetler,video

kasetleri bu hareketin buglin artik vazgecemiyecefi araglardair.

Lu keskin rek&bette var olabilmek igin sadece bu
araclari kullanmak yeterli degildir.Igerik olarakda Islam®
ideoloji sekiiler olanlarla rekfbet etmek zorundadir.lV'nin,

gazetenin glinlik yasama girdigi bir ortamda kitleleri yanina

(68)N.Berkes, Tirkiyetde ...,8f.57-65
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cekmek isteven bir hareket igin bunlarin diglanmasi miimkiin

defildir,

Bugilin Tlirkiye'de bliylik gehirlerde. licretlilegme ile
birlikte portaya ¢ikan bir "tatil" olgusu‘éardlr.Egitimle birlik-
te gelen bir "okuma" olgusu vardir.Bog zamaniarln degerlendiril-
mesinde ev disinda Onem kazanan sinema,tiyatro,v.s. gibi bir
"eplence" olgusu vardir.Iislamci hareketler varolabilmek igin
bunlara yanit vermek ve sekliler olanlariyla yarigmak zorundadir.
Toplumsal yapidaki defigimden kaynaklanan bu tiir olgular,Islam-
c1 gruplarin kendi ig¢lerinde egZitim gtren kigi sayisinin artmasa
ve efgitim gbrmils kigsilerin bu hareketin hedef kitlesi olmasa
ile birlegince ortaya simdiye kadar Islamci hareket icinde
olmayan yeni bir takim Hgeler ¢ikmaktadir.Tipki XIX.ylizyilda
lethodist'l~rde(69) eldufu gibi bugiin Islamci harekette Battal

(69)XVII.yiizy1l sonu XVIII.yilizyrl baginda Ingiltere'de sanayi-
lesmenin yarattigi hizli degigme ortaminda doZan Methodism'de
baslangigta otoriter,teokratik bir sekttir.XIX.ylizyilin ortala-
rina kadar Methodistlerde igki,sigara,kadin-erkek biraradaliga,
evlilik Oncesi cinsel iliski,liiks tliketim,dans,parti,binicilik,
kriket,bovling yasak ve glinahtir.Tiyatronun ve pek ¢ok bog vakii~
leri degerlendirici kiilltlirel faaliyetlerin yasaklandigi bu grup-
ta bu yasak ve glinahlarin iki nedeni vardir,llki,bunlar kiginin
ilgisini dlnden bagka alanlara ©Ozellikle cinsellige yCneltecek-
tir. Ikincisi ise,bu gibi faallyetler ozellikle genglerin

aile baglarainin gevgemes1ne ve ahl8ki disiplinlerinin zayifla-
masina yol agacaktir.rakat XIX.ylizyilin sonlarina gelindiginde
bu grup iginde egfitim girenlerin artmasi ve genel toplumsal
degigim bu kata 31n1rlamalarda gevsemeye yol agmistir.Ornegin
kesinlikle yasak olan romanin yerini dinsel romanlar almigtir,
Mlethodistlerin dergileride igerik ve bigim olarak daha eglendir-
meye ybnelik bir nitelik kazanmigtir.R.Currie,Methodism Divided,
Faber and Faber,London,l968,sf.23,129,132—139
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Gazi Destan'larinin disinda ¢ok yeni onlan bir Islamf edebiyat
vardir.islam? romanlar,dykiiler,cocuk hikfyeleri,mizah dykiileri,

¢izgi romanlar ve Islami tiyatro vardair.

Urnegin Islami tiyatro,Tﬁrkiye{de 1980'den sonra
ortaya ¢ikan ¢ok yeni bir olgudur.Bu olgunun ¢ok ¢arpici bir
diger yonli de sadece erkeklere ydnelik olmamasidir.Haremlik
selamlik big¢iminde yapilan ayrimla kadin-erkek bir arada otur-
muyorsada kadinlar da,geleneksel yapida erkeklere ozgii olan ev

digs1i "eZlence" faaliyetlerine aktif olarak katilabilmektedir-

ler.(70)

Agikga gOriildigi gibi bu yeni olgu dinin kendi igind:

gecirdigi donlisliimiin ¢ok agik bir ifadesidir.

Din Orglitlenme diizeyinde de ¢ok Onemli bir ddnliglim
gecirmistir.lslam temelli hareketler bir siyasal parti olarak
6rsiitlenip yarismaci siyasal sisteme girdigi gibi, toplumsal dii-
zeyde de farkli gruplar,hizipler ve tarikatlar olarak yeni bir

tarzda Orgltlenmektedir.bu brglitlenmede en yeni ge kadan'dir.

Kadinlar hem tarikat dilizeyinde hem de diger Orglitlen-

me diizeylerinde aktif olarak yer almakta ve parti faaliyetle=’

(70)19 Ocak 19£9 tarihli Zaman gazetesinde g¢ikan bir ilanda

Cuma giinii(20.1.1989) saat 17.30 ve 20.30 da "Dirilis Sahnesi"-
nin "Iyiler Gidince" adli iki perdelik oyunu sergiliyecegi
stiylenmektedir.llanin altina koyulan not gdyledir;"Hanimlara
ver ayrilmistir."
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rinden vaazlara kadar bir dizi eylemlerle sosyal ve siyasal

yagama aktif olarak katilmaktadirlar.(71)

Parklilagan,ihtisaslagan, drglitlesen toplum yapisinda
formel &rgiit olarak da Islami ideolojiyeg sahip sendikalar, par-

tiler,enstitiiler,dernekler mevcuttur.

Yukarida agikladifimiz bu temel defigme siirecinin
arkasinda gilicli bir "sekiilarizasyon" egilimi,yani"dinsel ve
kutsal sayilan alanin ekononik,teknolojik, siyasal,egitsel, cinsel,
bilgisel yasam alanlarinda daralmasi,etkisizlegmesi"(72) eZilimi

yatmaktadir.

Bu gok Onemli defisimin temelinde toplumsal yapidan
kaynaklanan i¢ dinamiklerle,uluslararasi konjonktir ve dig
dinamikler yatmaktadir.Iste bu durum sekiilarizasyon siirecini
kendi ig dinamikleri ile yagayan toplumlarla,bu silireci ig ve
dig dinamiklerin etkisi ile yaséyan toplumlar arasinda Onemli
bazi farkllllklaraAyol'agmaktadlr.Bu farklilagma toplumlarin
yvagadiklari sekiilarizasyon silirecinin nitelifinide etkilemekte

ve farkli deneyimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadar.

(71)2Z Mart 1969 elnii MNilli Gazete'de g¢ikan bir ilan g8yledir;
" HANTMLARA XONFERANS
Konugmaci:Emine Karakullukcu
‘¥onuiKadinlarin Parti igindeki foksiyonlarinin Snemi
Tarih:2% Mart 1989 (Persembe)
Saat:14.00 :
Yer:RP Darica Belde Tegkildti
Adres: ... "
(7<)M.XKiray,Toplum Yapisi..., sf.68
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Eu genel cergevede tarikat olgusu ele alindiginda

tarikatlari genel olarak H"ara form" nitelifindeki tarikatlar

ve "ideoloji temelli'" tarikatlar olarak ikiye aylrabiliriz.

"Ara form" niteligindeki tarikatiar biliylik sehirlerde
hizli degigen sosyo-ekonemik yapinin yarattlgi glvensizlik
ortaminda bir "sosyal glivenlik mekanizmasi" olarak Onem kazan-
maktadirlar.7a gergevede geyh-miirid iligkisini -sekiiler.
"patron-client" iligkisi ile biitlinlegtirerek tarikat olgusunu
yeniden iiretmektedirler.Temelde-hem toplumsal iligkilerde hem
de degerler ve diinya goriigli diizeyinde- uyuma yonelik giigli
mekénizmalar geligtiren bu tarikatlar kismen klasik tarikat
yapisini ¥korumaktadirlar.Bununla birlikte klasik tarikat yapi-
sina Ozgl pek ¢ok ©ge ya bugline uygun olarak degigmekte ya da
tamamen yuvk olmaktadir.Islam'i. daha ¢ok bireysel dilzeyde

yasayan bu tarikatlarda vurgu farkliliktan ¢ok biitiinlegme {lize-

rinde olmaktadir.

"Ideoloji temelli" tarikatlar ise bir biitiin olarak
"yasam tarzini ve iliskileri" déniistlirmeyi saglayacak bir "Islam"
ideolojisine dayanmaktadir.Bu tarikatlar hem Orgiitlenme tarazi,
hem diinya gériisli hem de degerler ve davranig bigimleri diizeyin-
de ilkinden Jnemli farkliliklar gosterirler.

Bu gruplarda artik klasik tarikat yapisil tamamen

¢oziilmistiir.Islam ideolojisi'temelinde yeni bir orglitlenme
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modell getiren bu tarikatlar Kur'an kurslari,yurtlar,yayin-
evleri,dersaneler,dernekler kanaliyla daha yaygin ve iyi orga-
nize olmug gruplardir.Bu tarikatlarda Kurlan.kurslarl ve yurt-
lar ¢ok oOn.ali bir sosyalizasyon mekanizmas; olarak bu drglitlen-
menin bel kemigini olusturmektadir.Bu diizeyde Snemli bir degis-
me de iktisadi alanda yasanmaktadir.Bu tarikatlarin bafimsiz,
otonom olma gabalara ekonomik bafimsizlikla iligkilendirilmis

ve tarikat adina ticarethaneler,yatirimlar gergeklegtirilmistir.

lleveut sekiiler ideolojilere alternatif Islami bir
diinya gtriigiinli savunan bu tarikatlar,Islam?® yasam tarzi olarak
tanimladiklari-eski yaklasimlardan farkli olarak- yeni bir
tarzda sosyal ve ekonomik iligkilerini diizenlemeye ¢alismakta-
dirler.Bu tarikatlarda vurgu biitlinlegme {izerinde degil farkli-

lik lizerindedir,

Yukarida yaptifimiz ayirim akilda tutularak,genel
olarak tarikatlaran bliyllk gehirlerde g¢ok Cnemli bir sosyal .-

piivenlik me:anizmasi olarak galigtiklarini sOyleyebiliriz.

Bugiin biiyiik sehirlerde ayna taban tizerinde ¢aligan
tarikatlar arasinda 6nemli bir farklilagma,gatigsma ve rekfbet
vardir.Tarikatlar arasinda veya bir tarikatin kendi i¢inde orta-
ya ¢ikan farklilasma,bu tarikatin dayandifi tabaka yapisi ile
uygunluk igindedir.Bu farklilagma ve rek8bet ister istemez en

kata gruplarin bile bazi konularda esnemesine ve yeni olugan



toplumsal yapiya uyum saflamasina yol a¢maktadar,

X . Tarikatlar konusunda,genel diizeyde bir difer tnemli
husus da klasik tarikat yapisini koruyan lievlevi,Rufai,Kadiri
gibl tarikatlarin gCrece olarak zaylflarkeh.yeni bir Orglitlen-
me modeli getiren Nakgibendi, Siileymanca gibi‘tarikatlarln dnem

kazandigidair,

Elit iginde etkin olan Mevleviler,Rufailer,Kadiri-
ler mevcut degigmig sosyal yapi ile ¢oktan biitlinlegmis bir
bigimde,bireysel dlizeyde dini yagemaya galigsirken,alt-orta ve
list-orta telakalara dayanan Cerrahiler bir uyum mekanizmasi -
olarak ©Oner: kazanmakta ve liyeleri i¢in Onemli bir glivenlik
mekanizmasi sunmaktadir.Kitlelerin mobilizasyonu temeline
dayanan Naksibendi, Slileymanci gruplar ise tzellikle alt gelir
sruplarinil mobilize edici,yeni,etkin Orgiitlenme modelleri ile

yayrinlik ve &nem kazanmaktadirlar.

Yukarida agikladifimiz temel gergeve icerisinde
tnce tarikat olgusunun tarihi geligimi {izerinde duracagiz.Daha
sonra Cerrahi tarikati hakkinda yaptifimiz aragtirmadan elde
edilen bilgi ve veriler iizerinde durarak Cerrahilerin,drgilitlen-
me tarzi,deferler ve davranig bicimleri ve diinya gboriigii dlizeyin-

de gegirdigi déniliglimil inceleyecegiz.
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igiNnciI BOLUM

IsLAM VE TARIKATILAR

A-SUFLIZM VE TARIKATLARTIN GELIsiIwMI

Mistisizmin Ozel bir tiri olarak Sufizm, "miisliiman-
larin Allah'in varligini kigisel deneyimleri ile yasayarak an-
lamaya ¢aligsmalari" (1) olarak tanimlanabilir. Schimmel'e gdre
geligsme doneminde Sufiligin ana anlami [slam'in derunilegtiril-
mesi, fslam'in temel sirri olan tevhid'in (Tanri birligi)

bireysel olarak yasanmasidir. (2)

Sufi terimi ilk kez yiin giyen anlaminda Kife'li

Abu-Hagim (6ltimli 767) tarafindan kullanilmigtir. (3)

IX. ylizyildan itibaren gelizen sufi hareketler kis-
men politik duruma, kismende Islam'da geligen teoloji ve hu-

kuk sistemine kargi bir reaksiyon nitelifindedir. (4) Sufi

(1) A.J. Arberry, "Mysticism", The Cambridge history of Islam,
Bd. P.M. Holt, A.K. S. Lambton, B. Lewis, Vol-2, Cambridge
Univ. Pfess, Cambridge, 1982, sf. 604

(2) A.M. Schimmel, Mistical Dimension of Islam, The Jniversity
of North Carolina. Press, UJ.S.A, 1975, sf.17

(3) Sufizmin Sufilerce yapilan gesitli tanimlara igin bkz.
Kel#bszl, Dofus Devrinde Tasavvuf, Dergdh Yayinlari, Istanbul,
1979, sf. 53-58, A. GOlpinarli, 100 soruda Tasavvuf, Gergek
Yayinevi, Istanbul, 1985, sf. 9-12, M. Kara, Din, hayat, sanat
acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergdh Yayinlari, Istanbul,
1980, sf. 20-23, 8. Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet.
Yayinlari, Istanbul, 1984, sf. 15-21

(4) F. Rahman, "Revival and Reform in Islam" The Cambridge
History of Islam... sf. 63%, A. G6lpinarli, a.g.e, sf. 26
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hareketi bir reform olarak tanimlayan Rahman, Sufizmin bating
(esoteric) bilpi lzerinde durarak zahirin (exoteric) kargiti-
ni olusturdufunu ve kisinin digsal davraﬁlslarinl diizerleyen
hukuku sorgiladifini belirtmektedir. (bv) Ortédoks Islam'in

vurguladifi topluluk etosuna karsi Sufizm .bireyi temel almig-

tir.

Sufizmin Hristiyanlifin etkisiyle mi yoksa Islam'in
kendi igindeki egilimlerden mi dofdugu tartigma konusudur.
Nicholson, Sufizmi Mistisizm ve quietism olarak Emeviler do-
neminde Islam'ddki asetik efilimlerin dofal bir gelismesi
olarak gdr mektedir. Nicholson'a gtre bu asetism Hristiyan-
liktan bagiusiz degildir ama temelde isla@fdan dogmus tur.

IX.ylizyi1lin sonunda Sufizm'de yeni gorisler ortaya ¢ikmigtir.
X.viizyi1lda hakim olan bu goriigler Neo-Ilatonism ve Gnostisizim-
den etkilenmistir.Nicholscn'a gire agiri panteistik fikirler
fran ve Hindistan'dan,fena(Tanri‘da eriyip yok olma) doktrini de
Fudist Nirvana‘'dan geliyor olabilir.(6)

(5) F. Rahmen, a.g.m, sf. 633-635, Gibb'e gore, teologlar ken-
dilerini Islami doktrinin yetkin temsilcileri olarak gbriiyor-
lar ve ancaX kendi metodlari ile gercegin bilgisine ulasila-
bilecegini veya ancak bu yolla gerceklerin girk veya bozulma-
ya imk&n vermeden korunabilecefini savunuyorlardi. Sufiler

ise buna karsi gikarak rasyonel ve ilm yoluyla aegil, dogrudan
_ve kisisel deneyim (ma'rifa) yoluyla gergeZe erijilebilecegini
savunuyorlardi, Bkz. H.A.R. Gibb, Mohammedanism, Oxford Jniv,
Press, London, 1950, sf. 13%6-137

(6) R. Nicholson, "A Historical Enquiry Concerning the Origin
and Development of Sufizm with a list of Definitions of the
term "Sufi" and "Tasawwuf" arranged Chronologically" Journal
of the Royal Asiatic Society, Vol-XXXVIII, 1906, sI. %23-329,
R. Nicholsan, The Mystics oI Islam, Routledge-Kegan Fraul,
London, 1963. 4ibb de Sufizmin temelde Lslam'dan kaynaklandi-
gini1 ama Dogru Hristiyanlifi ile de Dbir benzerlifi oldufunu
belirtmektedir. H.A.K, Gibb, a.g.e, sf 1¢8, ublpinarli ise
zahitligin Islam'da meveut oldufunu ama asiri olmadifini be-
lirterek, Miislimanligain yayilmasiyla birlikte tasavvufun Hint-
Iran ve Roma-Bizans etkisi altinda kaldifini sOylemektedir.

A. Gﬁlplnarll’ a.g.e, 8f. 23-27
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IX., ytizyilda mistik Ogreti velTanrl'ya ulagmada
cesitli bigimler geligirken Sii ve Siinnf fikirler birbirine
baglidir. ¥. ylizyilda ise batiniligi Neo-Ylatonizmle birl;s-
tiren Sufi:n Snem kazanmigtir. (7) Trimingham bu ddmemi. mis-
tisizmin altin c¢agi olarak tanimlamaktadir. Bu donemde Sufizm
tamamen bireysel bir deneyimdir. Bir gseyhin rehberliginde
toplanan bireyler minumum yagam kurallari gergevesinde bu mis-

tik deneyimi yasamaktadirlar. (8)

X. ylizyilin sonunda Sufizm ~idrglitlenmeye Ybaglamig
ve bu gruplarin herglinkii iligskilerini diizenleyen minumum ku-
rallar dini zorunluluklara doniigmiigtiir. Bu ylizyilda politik
diizeyde §iia etkisi artarken "baraka" (9) kavrami ortaya gik-

m1s ve bir siire sonrada Sufizm'de etkili olmugtur.

Bilindigi gibi Sufizm ulema tarafindan hep glipheyle
karsilanmig ve karsi ¢ikilmigtir. Goldziher'e gtre ortodoks
teologlar ile Sufiler arasindaki bu gatisma kismen Sufilerce
gelistirilcn tefsirlerden ve dogmalardan, kismen de dervigler—

in yasam bigiminden kaynaklanmigtixr. (10)

(7) A.M. Schimmel, a.g.e, sf. ¢3-97 .

(8) J.S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford univ.
Press, London, 1971, sf. 103

(9) Bereket'ten gelen "baraka" terimi Kur'an'da (VII, 95;

XI, 48; XI, 72) cemi gekilinde rahman veya sallm stzcikleriy-
le birlikte gelir. RAgib al-Isfahé@ni'ye gbre "ilahi hayran
bir geyde devam ve siibitu manasindadir" Bu konuda bkz. K. Auf-
ralil, "BARAKA", Islam Ansiklopedisi, Cilt-II, M.E. Basimevi,
Istanbul, 1961, sf 536-537

(10) I. Goldziher, huslim Studies, Vol-II, George Allen and
Unwin Ltd., London, 1971, sf. 267
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XI. ylizyil Islam acisindan Snemli bir déniim nokté-
sidair. Bu yﬁz&llln ortalarina dogru ortodoks teologlar yiiksek
efitimi kontrol altina almiglar ve resmi bir's£atﬁ ile medre-
seler kurmuslardlr;(ll) DiZer yandan Kuzey Afrika'da Fatimiler
ve Iran'da Bliyi'lerce kazanilan J$iilerin pbiitik Ustinliigline
Selguklu Tiirkleri son vermig ve 1055'de Bagdét'ln kontrolii
Tlirklerin eline gegmigtir. Siinni olan Selguklular medreseleri
yeniden diizenlemigler ve Sufilere kargi liberal bir tutum

@larak onlari desteklemislerdir. (12)

XTI, ylizyilin sonu ve XIII., ylizyilain bagindan iti-
baren belirli merkezler tarikatlarin, mistik okullarin ve ©g-
retimin merkezini olugsturmustur. Bu merkez veya gruplar belli pir
yoneticl etrafinda toplanarak, o kiginin ismiyle anilan bir
okula doniismilg ve Bgretim bigimi, mistik deneyim ve yagam
kurallari bu kigi etrafinda yeni bir yolla gergeklegtirilmig-
tir. Eer tarikat devam eden bir silsila veya mistik isnlda
dayandirilmigtir. Bu donemde $ii-adeti olan bey'at (sadakat

yemini) bu gruplara gecgmigstir. (13)

S6zcilk olarak yol anlamina gelen tarikat, "... kulu

(11) Gidb'e gbre sistematik efitimin baglamasi $iizme kargi
miicadele ile de ilgilidir. H.A.R, Gibb, a.g.e, sf. 144

12; J.S. Primingham, a.g.e, sf. 9
1%) J.S. Trimingham, a.g.e, sf. 10-13
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Tanri'ya ulagtiran zevk, nese, irfan, agsk ve cezbe yolu-
dur." (14) Bir bagska agidan da tarikat Sufizmin kurumsallag-

mis bigimidir.

Tarikatlar Islam diinyasinda her bdlgede gegitli
gelismeler gostermistir. Biz burada kendimizi Selguklu Impa-
ratorludu ve Ozellikle Osmanla Imparatorlugunda tarikatlarain

geligimi ile sinirlayacagiz.

B-SELGUKLU VE OSMANTLI
i MPARATORLUKLARINDA TARIKATILAR

Selcuklular ve daha sonra Osmanlilar doneminde ha-
kim olan tarikatlar Orta Asya geleneginden gelen tarikatlar-

dir.

Mogol istilalari sonucu Orta Asya Sufileri Anadolu

ve Hindistan'a yayilmislardir. Bu donemde Tiirk Sufilerinden

(14) A. G6lpinarli, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Ger-
cek Yayinlari, Istanbul, 1969, si. €6

Bu noktada mezhep-tarikat farkina deginmek faydala
olacaktir. "Mezhep, Itikatta, yani inangta, amelde yani iba-
detlerde, muimelatta, din emirlerine uyulmadigi takdirde mii-
kellefin ugrayacagli cegalarda, bagta kitap, yani Kur'an, siin-
net yani hadis olmak iizere re'y ve kiy8si, yahut akli da bun-
lara katarak tutulan yoldur. Mictehidin, y&ni bu esaslara
dayanarak bir hilkkme varan kisinin kurdugu us@l ve fird'u ih-
tiva eden bu gidilecek, tutulacak yola "Mezhep" denir."

Tarikat ise, "usil yani dini inang, fiirQ, yani amel
ve muameldt hakkinda ayri bir sisteme sahip degildir. .... En
k1sa bir anlatisla mezhep ilim yoludur, tarikatse irfan yolu"
A. Gb6lpinarli, a.g.e, sf. 185-186
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en dnemlisi Ahmet Yasevi'dir. (15) Yasevi'ye isnad edilen
Haci Bektas Veli daha sonra Bektasi tarikatina isim vermi$-I -
tir. (16) Yasevi pek ¢ok Tiirk "baba"si igin témel teskil et-

mis bir Sufidir.

Iran gelenegine mensup Mevlevi tarikati ve Orta
Asya geleneginden gelen Halvetiye, Kiibreviye, Yaseviye, Nak-

sibendiye ve isheviye tarikatlari Anadoluya yayilmigtir. (17)

Hatirlanmasl gereken nokta bu ddnemde hala Sufiler-
in dolasarcik gseyhlerini aradiklari ve pek g¢oZunun bir gelenegi

gegirmektex ¢ok kendi yolunu yerlegtirdigidir;

Selguklu hiikiimdarlarinin, vezirlerinin, devlet a&dam-
larinin ve zenginlerinin yaptirdiklari zengin vakifli za-
viyelerde g¢ogunlukla hiiklimet tarafindan tayin edilen geyhler-
in gbrevleri "zikir ve fikire devamla gelen yolculara ve der-

viglere ihtimam etmek ve bir de devletin bakasi (18) igin

duida bulunmakti." (19)

(15) Bu konuda bkz. F. K&prilldii, Tirk Edebiyatinda Ilk Muta-
savviflar, Diyanet Igleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1984
(16) Haci Bektag Veli ve Bektagi tarikatinin tarihi geligimi
hakkinda bkz. J.K. Birge, The Bektashi Order Of Dervishes,
Luzac Co. Lté., London, 1965, sf. 22-85

17)7J.S. Trimingham, a.g.e, sf. 54-55

18) Bizim vurgulamamiz

19) A.Y. Ocak, "Zaviyeler, Dinf, Sosyal ve Kiiltiirel tarih
acisindan bir deneme" Vakiflar Dergisi, Sayi-XII, 1978,

sf. 254-255
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Bu zengin vakifli zaviyelerin yanisira yol ﬁstﬁnde,
ktylerde ve gidgmen semtlerinde yasayan heteredoks geyhlerin
kurduklari zaviyeler de vardir. Bu heteredoks geyhlerve der-
vigleri, o dtnem Anadolu'da yaygin olan, Kglenderilik, Vefai-

1lik, Yasevilik ve Haydarilik gibi tarikatlars baglidirlar. (20)

Bog arazilere veya yeni fethedilen topraklara yer-
legen gazi dervisler ve geyhler zaviyelerine tahsis edilen
vakif gelirlerinin tasarr®f hakkini kendilerinden sonra go-
cuklarina gecirmigler ve zaviye seyhligi de irsi olmaya bag-
lamistir. Bdylece hem zaviyenin manevi yonetiminin hem de va-
k1flarin tasarrufuna dayali maddl yonetiminin ayni aile igin-
de kalmasil zamanla gligli gseyh ailelerinin olugmasina yol

acmistir. (21)

XII. ylizyildaki Mogol istilasinin yol agtigi karga-
sa ile birlikte pek ¢ok dervis gruplari, Tiirkmen kabileleri
ve dafilan crdulardan ayrilan askeri geteler Anadolu'nun bati-
sina gb¢ etrigtir. Dinsel ve toplumsal karekterli Baba Ishak
ayaklanmasi (1239) Selguklulari iyice zayiflatmig ve kisa bir
sﬁrelsonra da iilke ¢ok sayida Tiirk beyligine b&liinmiigtiir. Bu

beyliklerden biri de Osmanogullari beyligidir,

20) A. Y. Ocak, a.g.m, sf. 255
21) A. Y. Ocak, a.g.m, sf. 262-263%
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Osmanogullari devlet kurma girigimlerinde bazi ki-
siler kanalljla bir takim dini ve siyasfi OSrgiitlenmelerden ya-
rarlanmigstir,. Bu kisilerin yardimlara kendilefine bir takaim
arazinin millkiyet haklarinin verilmesi ﬁeya:topraktan elde
edilecek faydalarin bu ki@ilere’blrakllmaéliseklinde odiillen-

dirilmistir. (22)

Osmanofullari ile beraber Anadolu'nun batisina ge-
len dervislerin bir bolimi gazilerle birlikte memleket agmak
ve fiitiihat yapmakla ugrasirken (23) bir bsliimii de o civardaki
ktylere veya tamamen bog ve tenha yerlere yerlesmis ve miirid-

leri ile bi_likte tarim ve hayvancilikla ugragmiglardir. (24)

(22) 0.L. Barkan, "Osmanli Imparatorlugunda Bir [skin ve Ko-
lonizasyon metodu olarak Vakiflar veffemliklerbl, Istila/de-
virlerinin Kolonizatdr Tilirk dervigleri" Vakiflar Dergisi,
Sayi-¢, 1942, sf. 289-290, Jeyh Edeb8li'nin ilk Osmanli padi-
sah1 Osman Bey ve babasi Ertugrul ile iliskisi ve meghur "rii-
ya" hik8yesinin ele alinmasi i¢in bkz. Barkan, a.g.m, sf. 286-
288; Osmanli Imparatorlugunun kurulus devrinde ahiler ve diger
Orglitler de tnemli rol oynamigtir. Bu konuda bkz. F. Kopriilli,
Usmanli Devleti'nin ¥urulusu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, An-
kara 1988, sf. 83%-102

(2%) Sinarlarda startejik onemi olan yerlerde kurulan ribat-
lar, 6zellikle Islamin ilk donemlerinde cihad igin gelen gi-
niilliilerin toplandiklari yerlerdir. Bizans sanirlarindaki kii-
¢iik miistahkem mevkiler gibi, Islam Fib&tlari da bir savunma
duvari ile g¢evrilmig, binalari, ambarlari, ahirlari, mescidi
ve hamami olan birliklerdir. XI. ve XII yydaSufizmin yayilma-
siyla birlikte ribatlar artik geyhin veya ona mensup uUyelerin
toplandiklari, derviglerin yagadiklari yerlerdir. Ribatlar
zamanla kervansaray veya yoksullari, kimsesizleri, dullara:
barindiran kurumlar veya tarikat mensuplarinin toplandigi yer-
ler haline gelmistir. Bkz. ¥. Kopriillii, Ribdt, vakiflar Dergi-
si, Sayi-2, 1942, sf. 267-2%8, Gazilerin rolii hakkinda bkz.

¥ Wittek, Osmanli Lmparatorluiunun DoZusu, gev; F. Berktay,
Kaynak Yayinlari, Istanbul 1985

(24) 6.L. Barkan, a.g.m, sf. 290; M. Kiray da 1320 yillarinda
Orhan Gazinin Eregli yoresine koloniza tor Tirk derviglerini
gonderdigini, bunlarin tarim, agaglandirma, denizcilik islerin-
de buralara Grgiitlemek ve Tilirklegtirmek ig¢in biiyiilk ¢aba har-
cadiklarini belirtmektedir. Seyyid Nasrullah Efendinin, G&6z-
tepe'de Haci Baba Tiirbesi denilen yerde gomiili oldufunu ve bu
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Osmanli Imparatorlugunun kurulusunda, Anadolu'ya
doZru yapilan bu dervisg akini ve bu derviglerin kdylere yer-
legerek tarimla ugrasmalari zamanln'beylerincé desteklenmig-
tir. Bir takim muafiyetler, haklar ve topra@ verilerek bu ko-
lonizatdr derviglerin kendi memleketlerine'yérlesmeleri sag-
lanmaya ¢aligilmigtir. Ilk Osmanli Padigahlari da ayni ana-
neyi devam ettirerek var olan Zaviye geyhlerini koruduklari
gibi birgoklarinin da yeniden yerlesip zaviye agmasina yardim

etmislerdir. (25)

Osmanli padisahlarinin Rumeli'deki fetihlerinde de

ayni yol talip edilmistir.

Barkan, bu dervigler iginde ehl-i ilm ve miiderris
olanlarinin bulunduklari yerde egitim hizmeti verdiklerini,
ama daima tarimla ugrasan derviglere rastlandigini ve ayni
sekilde akrabalari ile gelip bir ydireyi "genlendiren", kdyler
kuran, derbendleri bekleyen, kopriiler, cami ve deZirmenler
kuran ve bu gibi hizmetleri kargiliginda kendilerine seyhlik
riitbesi verilen ve ayricaliklar taninan derviglerin g¢ok dnem-

1i bir toplumsal rol iistlendiklerini belirtmektedir. (26)

tepede biiylik ategler yakilarak gemicilere yol gosterildigini
ve bunun hala o yorede anlatlldlglnl soylemektedir. Bkz. M,
Klray, Eregli AZir Sanayidan ®nce bir Sahil Kasabasi, [leti-
gim Yayinlari, Istanbul, 2. basim,Panih ¥ok,sf.26
325; 6. L. Barkan, a.g.m, sf.292

26) 0. L. Barkan, a.g.m, sf. 296
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Bu gruplara taninan muafiyetlerin abartilmamasi
gerektigini vurgulayan Barkan, bunlarin Ogiir verdiklerini
ve 6rfi risum iginde miriye maktu birgey 5dediklerini belirt-

mektedir. (27)

Dervislere taninan imtiyazlarin devami i§in bunlar—
in kurduklari zaviyelerin uygun yerlerde agilmis olmasi ve
etkin bir bigimde ¢alismasi ééf;iiiy&11§gkéa‘§5M§6iwﬁéfﬁnd;;
olmadiklari igin "zaviyé olmaya saldhiyeti olmayacagindan"
bahsedilerek, ya da seyhlerin:"dyende ve!revendeye hizmette

kusuru" veys "belliyati" goriildtiglinden bu gaviyeler kapatil-

mis veya sa! iplerinin elinden alinip bagskalarina verilmig-

tir. (28)

Boylece kendiliginden bir isk&n ve kolonizasyon
sekli olmaktan ¢ikan zaviyeler hiikiimetin devamli kontrolu
altinda g¢alisan hizmet kurumlari @eklini‘almlglar ve zaviye

geyhligi de resmi bir memuriyet haline gelmigtir. (29)

Goriildiigii gibi Osmanli Imparatorlugunun kurulug
devrinde tekkeler, hem ¢ok ©Gnemli bir sosyalizasyon mekaniz-
masi, hem imar ve iskén araci, hem de Onemli bir yardim kurumu

olarak toplumsal yasamda etkin bir rol oynamigslardir.

5273 §. L. Barkan, a.g.m, sf. 299

28) 0. L. Barkan, sf. 2§9, Orhan Bey,Bursa ve havalisindeki

dervigleri zaman zaman denetlemig ve "m&mdkul fiilerde" bulu-
nan derviglere ihtarda bulunmus veya memleket digina siirmiig-

tir., Bkz. A.Y. Ocak, a.g.m, sf. 257

(29) 0. L. Barkan, a.g.m, sf. 301
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XV, yiizyilda bir yandan tarikatlar hizla yayilirken
diger yandan Sii geleneginden gelen ve folk is}amla birlegen
isyanlar dnem kazanmistir. (30) Bu donemde doguda $ii karek-
terli Safavi devleti kurulurken, Osmanli'da Sunnilik adeta
resmi bir kcrekter kazanmigtir. II. Beyazid'le yakin baglari
olan Halvet: ye tarikati ©nem kazanirken, merkezi de sultanin
istegi lizerine, Amasya'dan Istanbulta taginmigtir. (32) I. Se-
lim'in basa ge¢gmesinden sonra ise eski réjimle Ozdeglesgen
Halvetiye tarikatina karsi ortodoks ulemanin elegtirileri art-

mistir. (32)

XVI, ve XVII, ylizyildan itibaren diinya sisteminde
ortaya cikan degisiklikler Osmanli Imparatorlugu*nu da etki-
lemigtir. Bati'nin teknik gelisimi Osmanli'nin fetih yoluyla
geniglemesini durdurdugu gibi toprak kaybina ve dogal olarak,
bu durum da devletin gelir kaynaklarinin azalmasina yol ag-
migstir. Ticaret yollarinin degigmesi, yabanci mallarin i¢ pi-
yasaya girmesi ve Ispanyollarin piyasaya siirdiigii altinin yol
agtigi enflasyon yine Osmanli devletinin gelirlerini azaltici

yonde etkide bulunmugtur

30 Bunlarxn en 6nemlisi geyh bedrettin Simav isyanidair.

31) B.G. Martin "A Short History of the Khalwati Order of
Dervishes" Scholors,Saints,and Sufis, Ed. N.R. Keddie, Univ,
of . California Press, London, 1978, sf., 27&-282

(32) Sii kSkenli olan-bu tarikat X¥I. yy. sonlarinda bu bag—
lantisani yok etmeye ¢aligarak ulemaya yaklagmas '
ve bir tabaka ile Ozdeglegsmeye cgaligarak -bir sultanla kendini
vzdeslestirmenin getirdigi sorunlardan kurtulmaya galigmistir.
Bu tarikat Kanuni Sultan Siileyman ve 1I, Selim doneminde Is-
tanbyl ve tagsrada pek gok yeni tekke agmis ve Rumeli'ye de
yayilmigtir. Bkz. B.@. Martin, a.g.m, sf. 282-286
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Bu gelismeler sonucu igeride timar sistemi bozulup
yerine iltizam sistemine gecilmesi, klasik Osmanli toprak sis-
temini ¢Okeltmigtir. Enflasyon, temel tiiketim mallarinin kit-
1181 v.s. yanisira bazi mallara talep artmigs ve ticari iiretim
kérli hale gelmigtir. Bazi bdlgelerde toprak sahipleri pagzar
ig¢in firetime gegmis, yani tarimda ticarilegme baslamigtair.

Bu degigimden zarar gbdren reaya ve timarli sipahiler defisime
kargy harekete gegmisler ve uzun yillar Anadolu'da biiviik kar-

gasa yaratan "Celall Isyanlari" yasanmistir. (33)

Bu dtnemde zaviyelerde de bir takim bozukluklar
ortaya ¢ikmistir. Bazi seyhler zaviye evkafini k&tiiye kullan-
d;klarlndan zaviyeler istendigi gibi g¢alisamamis ve bu yiizden
de sik sik azil ve tayinler yapilmis, eski ve yeni geyhler
arasinda g¢ikan anlasmazlik ve rekdbet sonucu Snemli sorunlar
dogmustur. Bazi geyhler vakfa ait mallardan yolsuz gelir elde
etmekte, vakif arazisi iizerinde yasayan ktyliileri hayatlarin-
dan bezdirerek yerinl terk edecek duruma sokmaktadir. Punlari
tnleyemeyen merkez, zaviye geyhlifine rastgele kimseleri ta-
yin etmigtir. Ornefin 163%9'da [zmir'e tabi Nif (Kemalpasa)

yakinlarindaki Ahi Stile zaviyesine bir mlidderris tayin eder-
ken, yine o civarda bulunan"Seyyid miikrimiiddin zaviyesi geyh-

1ligine de ayni tarihte bir kadi getirmigtir. 1650'de Yenisehir!

deki Baba Sultan zaviyesi, Mahmud adindaki bir sipahiye verils
migtir." (34) -

(33) Bu siireg hakxinda bkz. N. Berkes, Tiirkiye'de Gagdaslas-
ma, DoZu-Bati Yay., Istanbul, 1978, I.Wallerstein, H.Decdeli,
R. Kasaba, "%0smanli Imparatorlufunun Diinya Ekonomisi ile Bii-
tinlegmesi Siireci", Toplum ve Bilim, Giz. 23, 1983, sf.47-48,
Celali Isyanlari hakkinda bkz. M. Akdag, Tiirk halkinin Dirlik
ve Diizenlik Kavgasi, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1975

(34):A. Y. Ocak, a.g.m, sf. 258-259
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Kisaca stylenirse dinsel kurumlar da, diinya sistes
minde ve dolayisiyla Osmanli'da ortaya ¢ikan deZigimden ve
6zellikle ticarilegmeden etkilenmisg ve toplumun diger tiim

kurumlarinda oldugu gibi bir bozulma ve doniigum yagamistir.

Baglangigta gegitli tartigma we elegtirilere ragmen
ulema ile tekke mensuplari arasinda Onemli ve giddetli gatig-
malar yoktur. (%5) Ulemadan &zellikle zikir ve miizikle yapilan
sem8 konusuida pekgok elestiri geldiyse de, buna kargilak
sufileri savunan ulemalar da mevcuttur. (36) Pek ¢ok ilmiye
mensubu tarikatlara intisab etmistir. Genellikle ilk"sé&ﬁ:ﬁi:w:
Is18m olarak kabul edilen, ger'i ve sufi kisilizi sahsinda
birlegtiren Molla Feniri'dir. Seyh-iil-Islamlik pekgok kereler
fetvalarinda sufileri desteklemigtir. (37)

Ama ulema-tekke gatigmasi XVII., ylizyrlin sonlarina

dogru gittikge giddetlenmistir. Bu donemde Halveti geyhi Si-

vasi éfendi ile ulemadan Kadi-zide Mehmed Efendi arasinda
gergeklegsen tartigsma bu gatigmaya iyi bir Sranektir. Bu tartis-
mada taraflar "ehl-1 k81" ve "ehl-i h&l" diye ikiye ayrilmis
ve zikir, dinde miizigin yeri, 0lmiig veya yagayan evliyalara
saygl, yeniliklerin hakli olup olmadiZi gibi pekgok konuda

tartigmislariir. Diger bir ¢atigma noktasa da'sigara ve kahve

RV

%26) B. G. Martin, a.g.m, sf.2860

gssi 1. Gindiiz, a.g.e, sf. 76
37) I. Glindiiz, a.g.e, sf. 79 E
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‘igmek kiifri gerektirir mi” meselesidir. Ama kahve konusunda

yapilan bu tartismanin gerisnde hizla yayilan kahvehanelerin-
bir tartisma mek&ni olarak giriilmesi ve tehlikeli sayilmasi
yatmaktadir. (38)

Osmanli toplumanda yagsanan bu degisime parelel ola-
rak ortaya yeni bir takim toplumsal gruplar ¢ikmigtir. Bunlar
ozellikle kiyi bOlgelerinde kapitalist.giftgiler ve licretli
igegiler ile ig¢ hdlgelerde ayanlardzr.XVIIIyy'dan itibaren glig-
lenen ayanlarla birlikte [mparatorluk!'ta 8dem-i merkeziyetgi-
1lik (decentralizasyon) eZilimi baslamig ve bu efilim devlet

otoritesini tehdit eder hale gelmigtir.

XVIII. ylizyilda Orta Anadolu'da geyh ailelerini (39)
inceleyen Faroghi'ye gore seyh ailelerinin niifuzu vakif gelir-
lerine dayaniyordu. Osmanli idaresinin bu tekkeleri destekleme
sebebini Faroghi g6yle agiklamaktadir; "Herhalde cevabin bir
kismini geyhlerin b&lgesel kudretinde aramak l8zimdir. Mahal-
1% olarak gordiikleri itibar herhalde ilk bagta meghur bir ev-
liyanin soyundan geldiklerinden Gtiriydi;...; geyhlerin vakfa
"evladiyet ve mesrutiyet" lizere ellerinde tuttuklari bilhassa
s6ylenir. Manevi itibarlarinin yanisira, seyhlerin ellerinde

gordiikleri saygil sebebiyle miisaderesl oldukga gii¢ olan zengin

(%8) B.G. Martin, a.g.m, sf 287-289, I.Gindiiz, a.g.e, sf. 80
(%9) Faroghi Haci Bektag-1 Veli'nin "nefes evlatlari"ni Mev-
lana ahfadini ve Ahi Evran tekkesini incelemistir. Bkz. S.
Faroghi "XVI.-XVIII. Yiizyillarda Orta 4nadolu'da Jeyh Aile-
leri®, Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri, Ed. 0. Okyar, Hacet-
tepe ﬁniv. Yayinlari, Ankara, 1975, sf. 197-227
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gelir kaynaklari vardi. Iktidarlarinin temelleri, birgok
aydn" ve devebeylerinkine nazaran gok daha saglamdi, ayrica
da ayan ve derebeyler kadar cabuk birbirine catmaz isyanlara

katilmazlardi." (40)

XVIII. yy. sonunda Osmanli Imparatorlugu'nda yapilan
reform girisimlerinin bir tek nedeni vardir o daj Hristiyan
Avrupa'ya ve Ozellikle Rusya'ya kargi durabilmek ig¢in orduyu
modernlestirmektir. Bu modernlegme gabalarinda orduyla Szdeg-
lesen Bektagilife kargi Mevlevilik desteklenmis ve muhafaza-
k8r cevreler ile ulema arasinda yaygin olan Naksibendilik de

ihmal edilmemig ve himaye gormiistiir. (41)

Mali bunalim kogullari altinda yenigerilik devlet
kullugu olmaktan ¢ikmig ve bir sinif, siyasal gii¢ kazanan bir
parti haline gelmigtir. Yenigerilerin hikiimete karsi olma tu-
tumunu, siyaca-geriat bilesimine kargit bir mezhep olan Bek-

tasilik beslemistir. (42)

Osmanli Imparatdrlugu'nda XIX. yy. reformculari daha
radikal ve blitlincilil bir davranis izlemigler ve ordu reformu,

egitimin, maliyenin, tiim idaril sistemin yeniden diizenlenmesiyle

(40) 8. Faroghi, a.g.m, sf. 217
(41) I. Giindiiz, a.g.e, sf. 68
(42) N. Berkes, a.g.e, sf. 73-75
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paralel olarak ele alinmigtir. Bu devrin devlet adamlarinm;
amaci artik Kanuni devrini geri getirecek reformlari yapmak
degildir. Bu donemde devletin merkezilesme sﬁ:éci baglamig,
bu yonde bilirokratiklegsme g¢gabalari agirlik kaéénmlstlf.

II. Mahmut yukaridan reformlarla Osmanlljimbaratorlugunda

"mutlakiyetci modernlesmenin yolunu agmlgtlr{" (43)

II. Mahmut doneminde yenigeriligin kaldirilmasiyla
birlikte Bektasi tekkeleri de kapatilmis ve 60 sene Gnce ya=-
pilanlar kal:.ak iizere digerleri ylktlrlimastlr. Bektagi tek-
keleri Naksivendi tarikatina verilirken, pek g¢ok Béktasi de
siirgline gtnderilmistir. (44) Yeni kurulan Asfkir-1 Mansire-1
Muhammediyye,Mevldnd Celdleddin-I Rumi'nin kutsiyetine havéle
edilmis, ordu seyhlifine Mevlevi mesayihindan biri "meragal

riitbesi ile tayin edilmistir. (45)

II. 'Mahmut bir yandan yaptigi yeniliklere karga
halktan gelecek muhalefeti ©nlemek amaci ile tarikat mensup-
lérlnl'yanlna alirken, diger yandan da bu yeniliklere muha-
lefet edecek potansiyel muhalefete dahil tarikat mensuplarini

slirmiig tiir.

(43) I. Ortayll, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Hil Yayain,
Istanbul, 1983, sf. 23—25—28

(44) J. K. Birge, a.g.e, sf.”76-78, I.Glndiiz, a.g.e, 69, 141-142
Bu db6nemde yasamig Bektagilige karq1 olan ve Osmanli iist
diizey yoneticileriyle siki 1113k11eri olan Halveti geyhi Kus-
adali ¥brah1n hakkinda bkz. Y.N.Oztiirk, Kutsal Goniilli Veli,
Kusadali Ibrahim Halveti, Fatih Xaylnevi Istanbul, 1982,

sf, 2-3%,122, Jlema'nin III. Selim ve II. Mahmud'un reformlarl-
na kargl taklndlgl tavir 1gin bkz. U.Heyd "The Otteman Ulemd
and Westernization in the: Time of Selim III. and Mahmut II.",
Studies in Islamic History and Civilization, Ed. U.Heyd, Man-
ges Press, Jerusalem,1961, sf. 63-96

(45) I. Giindiiz, a.g.e, sf. 146

- 55 -



II. Mahmud'un resminin Selimiye kislasina asilmasa
térenindeHz. Hiidal Seyhi dua okurken, Siinbiliyye'den Yunus
efendi de "rfatiha" diyerek bu tbrene katllmlstir. E&b-1 Rli'ye
gelen resmin agilig .duasini da Silitliice Sa'diyye Tekkesi geyhi
Hasircizlde Slleyman Sidki efendi yapmlstif. (48) Diger taraf-
tan 1828 Nis n'inda, Istanbul'da yayilmig ve'ser'i esaslara
siki sikiya vagli Halidiyye tarikatinin ﬂalifeleri aniden top-
lanarak Sivas'a siiriilmiigtiir. (47) Buna kargilik tnceden adet
olmadigi halde baba soyundan Mevlana'ya mensub olanlara dagi-
ti1lmak lizere, Konya Mukataa51ndan, yi1lda 1500 krg. verilmesi-- -
ni, ayrica Istanbul ve diger bdlgelerdeki Mevlevi geyhlerine

maaslar tahsis edilmesini emretmistir. (48)

Agikca goriildiigii gibi, Osmanlida Sultanlar kendi
dogrultularindaki tarikatlari ddiillendirirken, muhalefet olug-

turabilecek tarikatlari da denetim altina almiglardar.

1826'da "Evkaf-1 Hiimdylin Nezfreti" kurulmug ve bu
nezarefe baglanan miisliiman vakiflar tek elden yonetilmeye
baslanmigtir. Bu,o zamana kadar kendilerine tahsis edilen va-
‘xiflar kanal: ile varliklarini ve bagimsazliklarini koruyan
tekke ve zéviyeler igin gok Onemli bir geligmedir. Onceleri

i
'
.

46) 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 151 4
47) 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 151-152 Glindiiz bu hareketde. kismen

muhalefeti ©nleme, kismen Halidi-Bektagi miicadelesini yatig-
tirma kismende bu tarikatin igindeki gekismeleri durdurma
amacinin etkin oldugunu belirtmektedir.

(48) L. Giindiiz, a.g.e, sf. 153
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tekke ve vakiflarin idaresi, vakfiye gartlarina gbre segilen
bir miitevelli heyeti tarafindan gergekle§tirilmekteydi.'Kuru-
lan bu yeni nezfret ile vakif gelirlerinin toplanmasi ve da-

Zitimi bu kurumun denetimine verilmigtir. (49)

II. Mahmud 1227/1811 tarihli bir fermaninda tekke
ve tarikat hayati konusunda gu hususlarin yerine getirilmesini

istemistir; (50)

1~ Osmanli'daki ayni tarikate ait biitliin tekkeler
tarikatin istanbul &4siténesi post-niginligine baglanmali ve
bu merkez te'ke gseyhligi kendi tarikatina ait diger tekkeler-

in nizaminda . sorumlu olmalidir.

2- Onceleri geyhin kendi halifesini nasbi gegerli
iken, bu fermanla, bu yetki merkez tekke geyhine verilmistir.
Halifeligin gerceklegmesi ig¢in de $eyh‘ﬁi_islam11gln gdriigiinlin

alinarak bu ydnae hareket eailmesi emredilmigtir.

3- Tekke geyhligine tayin yapilairken yetki ve yete-
nege aikkit edilmeli, riigvet heaiye gibi yollarla ehliyetsiz

kisilerin tayini ©nlenmelidir.

(49
(20

(49) 1. Gindiiz, a.g.e, sf. 155
50) a.g.c

1. Gilinaiiz, sf. 191-195
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1252/183%6 tarihli fermanla aa, (51)

1. Her tarikat i¢in ayri ayri kiyafetler tespit
eailmis ve tarikat mensuplarinin bunlari giymesi zorunlu tu-

tulmusgtur.

¢~ Her tarikat mensubunun, kendi geyhinin miihiir ve
imzasi ile tasdik edilmig bir kimlik belgesini tagimasi em-

redilmigtir,

%~ Halifelik teveihi ig¢in, yalniz kendi geyhinin
iclzeti ile iktifé edilmeyecegi, diger gseyhlerin de mithiir ve
imzasi ile tasdik edilmig icfzet-nfmelerin gegerli kabul ed.i-

lecefi’ bildirilmigtir.

4~ Bir tarikata ait tekke geyhlifinin bogalmasi du-
rumunda o t.kkenin vakfiyesine gtre, ayni tarikattan birinin
geyh olarak tayin edilmesi ve diger tarikatlardan birine men-

sup bir kiginin tayin edilmesinin ©Snlenmesi emredilmigtir.

b~ Her tekke geyhi lizerine yalniz bir tekkenin tev-

cih edilebilecegi ve aksinin yasaklandigi bildirilmigtir.

6- Zikirle ilgili ikézlar yapilmistir.

(51) 1. Giindiiz, a.g.e, sf. 196-203



Acikga goriildiigli gibi modern devletin temeli oian:
mutlakiyetgi devletin (%2) Osmanli'da olusumunda bnemli rol
oynayan II. Mahmut, devlet-toplum iligkisindé gayr-1 gahsi,
blirokratik ve kanunlarla diizenlenmig bir iligski agini gelig=
tirmek dogrultusunda tarikatlarin da bazi.geleneklerine mij-
dahale etmig ve bir takam diizenlemeler getirmistir. Tarikat-
lar agisindan bu yondeki en anlamli geligme agagida deginece-

gimiz Meclis-i Megayih denemesidir.

‘anzimat doneminde ulema-tekke gatigmasi giddetlen=
irken genel olarak tarikatlarda Onemli bir zayiflama ortaya
cikmistir. Bu donemde tarikatlar arasi ve tarikat igi uyugmaz-

11k ve cekismeler artmistir. (53)

Tarikatlara ilgilendiren en onemli gelisme 1863
yilinda kurulus hazarliklari baglayan ve seyhﬁlislém Refik
Efendi'nin gayretleriyle 1866'da kurulan Meclis-i Mesayih'dir.
geyh;ﬁl-Islamllga bagli olarak kurulan bu meclis Osmanli iilke-
sindeki tiim tekke ve tarikatlarain ydnetim ve denetimini Ust-
lenmis ve tasavvufi diigiincenin geligmesi ve yayilmasi igin
gerekli tedbirleri almakla gdrevlendirilmigtir. Onceleri bir
bagskan ve alti iyeden olugan meclise-bir ara nizir sifati ile -
geyh olmayan' bir ki$i daha atanmig, bazi yillarda yonetim ku-

rulunda iki miidderris bulundurulmug, k&8tip ve bagk&tiplik ih-

(52) Bati'da bu olgunun gelisimi ve gegsitlenmesi ig¢in bkz. R.
King, The State 1n Modern Society, MacMillan, London, 1986,

Sfo 31- b’? i
(»3) i. Giindiiz, a.g.e, sf. 165-169, Bu donemde ulemanin duru-

mu i¢cin bkz. R.L.Chambers "The Otteman Ulema and The Tanzimat"
Scholars, Saint, and sufis..., sf. 33-47
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das olunmugtur. 1911 yilinda meclis bir bagkan ve iki liyeden
olugurken meclis son geklini 1916'da almigtir. Meclis Seyh'-iil
fslam'in teklifi ve padigsahin tasdiki ile tayin edilen bir

baskan ve yedi iiyeden olugsmaktadir. (54)

Idare, Istanbul'da bulunan 300 civarlndaﬁi tekkeyi
bulunduklar: semte gbre tarikat ayrimi yapmaksizin gruplandir-
mig, her giabu bir merkez tekkeye baglamig, bu merkez tekke
geyhi de Meclise kargi sorumlu tutulmustur.§9Yb=ﬁl-Islamllgln
tesbit ettizi vilayet, liva ve kazalarda Enclimen-i Megayih
adiyla meclisin tagra tegskilati kurulacak ve miiftii de bu en-

climenin baskani olacaktir.

Devletin icgeride ve digsarida oOnemli sorunlarla kar-
gilagtifir bir donemde kurulan ve bir siire sonra tarihe kari-
gan bu meclisin kurulmasi, "... Onemli bir gelenegi yikmis,
tekkeler ve tekkeliler Seyhiil-Islamin ve miiftiilerin insiyati-
fine terk edilmig, bir devlet dairesi haline gelen meclis-1
mesayih ile tekkeier, bilitiin imtiyaz ve muafiyetlerini kaybet-

mistir." (55)

(54) Bu konuda bkz. M. Kara, a.g.e, sf. 298-317, l. Giindiiz,
a.g.e, sf, 205-211 M. Kara "Tanzimattan Cumhuriyet'e Tasavvuf
ve Tarikatlc." Tanzimattan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi,
Cilt-4, Iletisim Yay. Istanbul, 1985, .sf. 985-986. Ayrica
Meclisi Mesayih Nizamnamesi ve difer belgeler i¢in M. Kara,
a.g.e, sf. 389-416 :

() M. Kara, a.g.m, sf. 985
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Meclis~1 Megayih Nizamnamesi Meclis-i Mebusan'da
gériigiiliirken, sz alan konusmacilarin ortak olarak ifade et-
tikleri gey, tekkelerin bozulmus olduklarldlr; Yunus Nadi
tekkelerin kapatilmasindan sdzederken, "igtihad" ekoli bunlar-
la savagilmasi gerektigini ve tekkelerin képatllma51n1 savun-
mugtur. Siratsimustakim, Sebil'iil-Regad, Beyaniil Hak dergile-
ri etrafinda toplanan Islamcilar da Batici aydinlar gibi tek-
kelerin ¢okviiglini sdylemekle birlikte bunlarin i1slah edilmesi-
ni Snermiglerdir. Aslinda vahdet-1 viicud konusu harig, g¢ogun-
lugu tekke ve tarikatlara ilgi duymamis ve tekke diisiincesi
ile Islam'in eski giinlerine kavusmayai imkénsiz gbrmigtir. (56)
M. Semsettin (Glinaltay) tekkelerin yararli bir kurum haliné
getirilmesine taraftar oldugunu belirterek goyle demigtir.

" Bunlara harcanan paralarla millet igin, Miisliimanlar ig¢in
daha faydali milesseseler yapilamaz, daha hayirli igler goriil-
mez mi? Hi¢ olmazsa tekkeler miisliimanlarin aydinlatilmasina
hizmet eden bir gekle sokulamaz mi?" Saidi Nursi de "Asrimiz

tarikat asri degildir."'demigtir. (57)

II. Abdiilhamit Islam birligi, pan-islamizm politi-

kasi gereginge tarikatlarla iyi iliskiler i¢inde olmus ve ta-

rikatlari her yerde desiéklemistir;(b8)Ittihad ve Terakki

mensuplari :ia dogrudan tekkelere kargi g¢ikmamig, bir

(56) Bu konuda bkz. M. Kara, a.g.m, sf., 986-98€9

57) M. Kara, a.g.m, sf. 988

558 Suriye'de ilging bir bigimde geyh olan Abdulhuda Al-Say-
yaid ile Abdulhamit arasindaki 11igki konusunda ilging bir
makale igin bkz. B. Abu~Manneh "Sultan Abdiilhamid II and.
Shaikh Abulhuda A-Sayyadi" Middle Eastern Studies, Vol-15,

N.2, May 1979, sf.131-153
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yandan tarikat agindan yararlanmaya Qallslrken,digef yandan da
Feclis-1 lMesayih kanali ile tekkelere kendilerine yakin kigileri
tayin ettirmeye calismigtir.Ornegin,Mevléna pergéhl Postnigi-
liginden Abdulhalim (Celebi'yi alarak yerine Jeled (elebi'yi

tayin ettirmistir.(59)

Mi*1li miicadele siirecinde pek g¢ok tekke mensubu bu
harekete desiek vermig ve miicadelede bu agdan yararlanilmig-
tir. Naksibendi geyhi Ata Efendi'nin Uskiidar'daki Ozbekler
Tekkesi Milli Miicadele'ye Istanbul'dan katilanlar ig¢in bir
"agra istasyon" olurken, Isparta'daki Orgilitlenmede Oncliliigl

Isparta miiftlsii yapmistir. (60)

Genel olarak bakildiginda baglangigda bir imar ve
isk8n araci olan tarikatlar bu donemde ¢ok Onemli bir sosya-
lizasvon mekdnizmasidir. Tekkeler hem yolcu ve mensuplari ig¢in

misafirhane,hem de hasta ve yoksullar ig¢in bir tedavi ve yardaim

merkezi olmustur.Bir baska deyigle,o dtnemin gsartlarinda tarikat-
lar Gnemli bir givenlik mekanizmasidir.Tarihi siire¢ ig¢inde

tekkeler ©zellikle miizik ve edebiyatta ©nemli birer kiiltlr merke-

zi olmuslar ve bazende bir spor kuliibii gibi g¢alismiglardir.(61)

60) S. Mardin, "Islamcilik" Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansik-
lopedisi, Citt-7, Iletigim Yayinlari, sf. 19%8-1939 .

(61) Ornegin Istanbul'daki Okgular dergdhi, Unkapani'ndaki
Fehlivanlar tekkesi gibi, bkz. M. Kara, a.g.e, sf. 182

2593 1. Giindtz, a.g.e, sf. 212-214
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llardin, Osmanli Imparatorlugunda tarikatlarin bir
egitim merk:zi olarak resmi ulemanin verdigi dﬁnya'gérﬁsﬁnden
farkli bir gorilisiin saglanmasini miimkiin klldléinl, halk taba-
kalarainin limeraya ve kapikullarina karsi direnmelerini sagla-
digini ve toplumsal hareketlilige set gekildigi zaman bunu
saglayici bir rol eynadigini sﬁylemektedir.‘Mardin'e gore
tarikatlarin topluma uzun vadedeki etkilerinin en Bhemlisi
"tevekkiil"diir. Bu,Osmanli Imparatorlugunun batisiyla ortaya
¢cikmis-ve Imparatorlugun gerilemesinin nedenini "ilahlarin
gazabi'na baglamayi miimkiin kilmigtir. "Halkin islémi ideqlué
jik gozlikleri, kendilerinin gerilememizi ¢ok dzel bir gekil-

de yorumlamalarina yol agmigtir." (62)

Ulgener ise, tarikatlarin zihniyet agisindan yumu=
sak, teslimiyetkdr, "lst"ine hizmet etmeye hazir bir taban

yarattifini belirtmektedir. (63)

Sezer'e gbre, Osmanli'da tarikatlara, kendilerinin
iretici olmadiklarini kabul ederek tevekkiile yodnelmeleri ve
diinyadan el etek ¢ekip vakiflar kanali ile verilen ilk serma-

ye ile kendi kendilerine yetmeleri, topluma yiik olmamalari

kaydiyla géz yumulmugtur. (64)

(62) §. Mardin, Din ve Ideoloji, Iletisim Yayinlari, Istanbul,
1983, sf. T0-73 . |

(63) s. F, Ulgener, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve (dziil-
me devri.iktisat Ahlaki, Der Yayinlari, Istanbul, 1981, sf. 91
9¢ : .

(64) B. Sezer, Toplumsal Farklilagma ve Din Olayi, 1.U.Edebi-

yat Pakiiltesi Matbaasi, Istanbul, 1981, sf. 197
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V.ssling de, tarikatlarin sosyolojik roliiniin, dini
bakimdan kir nevt tegkilatlanmig Islami alt-din 'olma-
larindan ve toplumsal bakimdan da sosyaiistge diiglincelerin

temsileisi bulunmalarindan kaynaklandifini ®ne silirmektedir.(65)

Osmanli toplumunda tarikatlar ﬁneﬁli bir toplumsal
gruptur., Ustlendikleri sekiiler ve hayati fonksiyonlarin yanl-
sira, bir kitle hareketinin temsilcisi olan tarikatlar, bu
nitelikleri dolayisiyla Onemli bir toplumsal gii¢ haline gel-
miglerdir. Burada dikkati geken nokta nigin bdyle Snemli top-

lumsal bir gliciin glicli bir muhalefet bloZu gelistiremedigidir.

Bu noktada Osmanli devletinin mahalli bir gilig¢ olan
tarikatlerle dengeye dayali iliskisi ve tarikatlarin gevgek
Srglit yapis: Onem kazanmaktadir. Faroqhi'nin belirttifi gibi
mahalli idai¢ ile ilgilenen merkez idaresinin temsilcileri
sayil bakimindan nisbeten sinirla iken, mahalli diizeyde yerle-
gik bir giic olan tarikatlar merkez tarafindan destek olarak
kullanilmistir. (66) Merkez, c¢ikarlari dbgrultusunda si1k sik
bu iliski agini harekete geg¢irmis ve yodnetim kadrosunu denet-
lemeye c¢alismigtar. Ancak kritik siyasi durumlara karigacak

gibi gboriindiiklerinde, merkez idaresi tarikatlara karsi sert

tedbirler almigtir.

(65) H.J. Kissling "Osmanli Imparatorlugutnda Tarikatlaran
sosyoloji ve pedagoji Agisindan Rolleri", .Cev; T. Akpinar,
Tarih ve Toplum, Sayi. <0, AFustos 1985, sf. 132

(66) S. Faroghi, a.g.m, sf. 223-224

- 64 -



Diger yandan gevgek Orglitler olan tarikatlarda kati
hiyerargik bir Orgiitlenme gﬁrﬁlmemektedir.Bektg§ilerinLdaha
orgiitlii ve hiyerarsik bir yapiya sahip oldugu belirtilmekte (67)
ise de, kiigli: tekkeler, ,bu tekkelerin merke% tekke ile ve bir-
birleri ile iliskileri konusunda elimizde somut bilgiler mev-
cut degildir. Her tekke geyhinin potansiyel 6larak kendini
bagimsiz bir gilic olarak yasatma ve bunun getirecegi olanak-
larden yararlanma imk8na tarikatlarain... yekpare bir yapi olug-

turamamasinda rol oynamig olabilir.

C- CUMHURTITIYET T URKIYESTI

Milli miicadeleye destek veren tarikat mensublari

Birinci ve Ikinci Meclislere temsilci olarak katilmiglardir.

Saltanatin kaldirilmasindan sonra Tiirkiye'de 16 ay
Jaeschke'nin deyigsiyle bir "$6zde Halifelik" ddnemi yaganmig-
tir. Cpmhuriyetin ilanindan sonra artik bu kurumun yagatila-
mayacagl anl:silinca i¢ (Liitfi Fikri Bey gibi) ve dig (AZa
Han ve Emir *1i gibi) Kaynakli airenigler, kurulan Szel bir
Istik14al Mahk;mesince bertaraf edilmig ve' iginde bulunulan

durumdan yararlanilarak 4 Mart 1924'de hilafet kaldirilmig-
tir. (68)

(67) S. Faroghi, a.g.m.

(68) M. Tuncay, "Laiklik", Cumhuriyet Dtnemi Tiirkiye Ansiklo-
pedisi, Cilt-z, Iletigim Yay, Istanbul, sf. 570, Jaesbhke,
Yeni Tiirkiye'de Islamlik, Gev; H. Ors, Bilgi Yayinevi, Ankara,

1972
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Ayni giin kaldirilan Seriye ve Evkaf Vekaleti'nin
yerine, Bagbakanin tavsiyesi Cumhurba$kan1nlp atamasiile olu-
san Diyanet Isleri Reisligi ile Vakiflar Umum Midirligi kurul-
mustur. (69) Bu bakanligin egitimle ilgili-islevleri Maarif
Vek8letine devredilmis ve kisa bir siire ‘sonra da bu VekAlet
blitiin medreseleri kapatmistir. Kaldirilan Qakélete bagli ola-
rak geri islere bakan mahkemeler de & Nisan 1924'de lagvedil-
mis Medeni Kanun yiliriirliiZe girene kadar bu tiir davalara, Ad-

liye Vekfleti'nin nizami mahkemeleri bakmigtir. (70)

Hilafetin kaldirilmasiyla olusan tepkiler ve kurulan
"Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi"nin Kiirt Halil Beyle, geyh
Eylp'le ve Oteki isyancilarla iligkisi bulunduguna dair sug-
lamalar sii. erken 13-14 Subat 19¢5'de Naksibendi $eyh Said
isyani baslamigtir. (71) Tuncay'a gdre, seyh Sait ayaklanmasi,
aslinda ulusal-ayrilmaci bir kiirt hareketiydi, fakat siinnt
Islam tepkicilgi dilini kullaniyordu ve hiikiimet de bunu bir
dinsel gericilik saymig ve iilke genelinde bunw susturma yolu-

na segmistir. (72),

Takrir-1 Siikdn kanununun gikarilmasina ve Istiklal
Mahkemelerinin yeniden kurulmasina ragmen bu tir ayaklanmalar
devam etmigtir. 30 Kasim 1925'de kabul edilen 677 sayili "Tek-

ke ve zaviyelerle Tilirbelerin Seddine ve ‘Tiirbedarliklarla Bir-

(69) Diyanet Isleri Bagkanliginin buglinkii 6rgiit yapisa igin
Bkz. Cumhuriyet Donemi Tlirkiye Ansiklopedisi, Cilt-¢, sf. 524

(70) M. Tungay, a.g.m, sf. 571 .
(71) ¢. Oz'ek:, Devlet ve Din, Ada Yay, Ist, tarih yok, sf. 474

479, N. Berkes, a.g.e, sf. 516-517
(725 M. Tuncay, a.g.m, sf. 517
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takim Unvanlarin Men ve }lga31na dair Kanun" 13 Aralik 1945"

de resmil gazetede yavinlanarak yiiriirliige glrmlstlr.

Buadan sonra Tiirk siyasal yaaamlnda pek ¢ok dinsel
muhalefet hareketi gergeklesmis ve bir klsml kanli bir bigim=-
de baalam1§ ve bastirailmistir., 1970'lerde MNF ve onun kapa-
tilmasindan sonra kurulan MSP ile birlikte Islami temelli bu
muhalefet hareketinden bir grup yarigmaci siyasal sisteme ken-
di partisiyle girmistir. 12 Eylil 1980 askeri darbesinden son-
ra kapatilan MSP'nin yerine Refah Partisi kurulmustur. (73)

(73%) Siyasal diizeydeki incelemeler igin bkz. §. Mardin, "Laik-
1lik Ideali ve Ger%ekler" Atatiirk Doneminin ekonomik ve toplum-
sal sorunlarl, T.1.A Mezunlari Der. Yayinlari, Ist., 1977
sf. 3€1-385, 5. Mardin, "Religion and Secularism in Turkey"
Atatiirk; Founder of a Modern State Ed. A. Kazancigil E.Ozbudun,
C Hurst Co., London, 1981, sf. 191-219, . Mardin, "Religion
and Politics in Modern Turkey" Islam in the Folitical Frocess,
Ed. J.P. Fiscatorl, Cambridge Univ, Press, Cambridge, 1983,

sf. 1%8-159, S. Mardin, "ideology and Religion in the Turkish
Revolution®, International Journal of Middle East Stud. No. 2,
1971, sf. 227-241, S. Mardin, "Religion in Modern Turkey"
International Social Science Journal, No: 29, 1977, sf. 579-
599, M.Y.Geyikdagi, Political Parties in Turkey, The role of
Islam Praeger Pub., New York, 1984, Talat S. Halman, "Islam

in Turkey" Ci.ange and the Muslim world, Ed. P.H. Stoddard,
D.C. Cathell,M.w. Sullivan, Syracuse Univ. Press, Syracuse-
New York, 1981, sf. 151-159, M. Heper, "Islam, Polity and
Society in Turkey: A Middle Eastern Ferscective" The Middle
East Journal, V-35, N-3, 1981, sf. %45-%6% M, Heper, "Islam,
Politics and Change in the Middle East" Islam and Politics ain
the Modern Middle East, Ed. M.Heper. R.Israeli, Croam Helm,
London, 1984, sf. 1-11, G.0Ozek, a.g.e, sf. 489-490 D. Rustow,
"Politics and Islam 1m Turkey 1920-1955" Islam and the West,
Ed." ¥rey, N.Richard, uravenhage, 1957, sf. 69-107, B. Sayarl,
"Piirkiye'de Dinin Denetlm Islevi™ A.U.SBF Dergisi, C-XXXIIT,
No-1-2, 1978, sf. 173-1E5,. B. Toprak, Islam and Political Deve-
lopment in Turkey, Leiden~Brill, 1981, M.Sencer, Dinin Tiirk
Toplumuna Etkileri, uaranti Mat., Ist, 1968, I. Sunar. B.Top-
rak, "Islam in POllth:, The Case of Turkey" .T.%.Tunaya, Is-
1am0111k Cereyani,Baha Matba881 Istanbul 1962 T, Alkan "The
National Salvatlon Party in Turkey" Islam and Politics...,sf 79~
10%3,A.Saribay, "Tiirkiye'de Modernlesme Din ve Parti Politikasa,
Alan Yay.,Istanbul,1985,Deraeklesme ve resmi dinsel Orglitler
konusunda bir Qallsma 191n bkz.A.Ylcektk, Tiirkiye'de Orgiitlenmis
Dinin Sosyo-Ekonomik Taban1(1946—1968) A.0.s.B.#.Yayinlar,
Ankara,1971

- 67-



1925'de tekkelerin kapatilmasi dofal olarak bunlar-
in vafllglnl ortadan kaldirmamig sadece bu sistem ig¢indeki
megsruiyetlerini yok etmigtir. Zaten gevgek Grglitler olan tari-
katlarin lilke ¢apindaki etkiniigi azalmig, daha ¢ok yOresel
Srglitler olarak varliklarini korumuslardar. Bir kisim tarikat-
lar muhalefet olarak, bir kismi da sistemle biitiinlegerek bu-~

giine kadar varliklarini siirdlirmiislerdir. (74)

Cumhuriyet sonrasi Tlirkiye'de tarikatlar konusunda
yapilan aragtirmalar g¢ok azdir. Bunlar; Nur Yalman'in Malatya
ve Elbistan'daki Alevi ve Bektagl kiylerinde yaptigi arastir-
ma, Norton'un Bektagilik ilizerine bir makalesi ve N. Vergin'in
Ereéli civarindaki kOylerde Nakgsibhendi tarikati lizerine yap-
t181 arastirmadir. (75) Cumhuriyet sonrasi yeni tiir dinsel
6rgﬁflenmeye Brnek tegkil eden Nurculuk hakkinda da bir kag

ilging makale vardar. (76)

(74) Kendisi tarikat mensubu olmayan ama gesitli nedenlerle hu
konuda genig bilgi sahibi olan Ahmet Beyin anlattifina gdre
1925'den sonra Istanbul'daki tekke geylerinin bir kismi asil-
mig, bir kismi igine kapanmig, bir kismi da yeni sistemi kabul
etmigtir. Bu seyhler geleneksel tekke adabimi, ilahileri vs.
bilen son nesildir ve goZu kimseye birgsey dgretmemigtir. Buglin
higbiri hayatta degildir. "Pekgok tekke geyhi o zaman yeni du-
ruma uyum saglamig, Slmbiil efendi tekkesinin son seyhi Nurullah
Ki1li¢ hemem fotircgigdl.Sinani seyhi~gehremininde-$eyh Rasit
vergi dairesindé miidlirlilk yapti ve oradan emekli oldu. Topha-
ne'deki Kadiri tarikati geyhi Mispah efendi elektrik idaresin-
de gefti. Yani ¢ofu ya icine kapandi ve bu igleri birakti ya
da E?mamen bu iglerden ayrilip yeni sisteme uyum sagladi" de-
migtir.

(75) N. Yalman, "Islamic reformand the mystictradition in eas-
tern Turkey", Archives Europeénnes de  Smciologie, 1969, Vd-10
sf.41-60 J.D.Norton, "Bekt&shis in Turkey" Islam in Modern
World, ED.D.Mac¥oin, A.Al-shahi, Croom Helm, Londen, 1983,
sf.73-87, N.Vergin, "Toplumsal Degisme ve dinsellikte Artig",
Toplum ve Bilim, 29/3%0 Bahar Yaz, 1985, sf. 9-28

(76) Saidi Nursi hakkinda §. Mardin, "Bediiizzaman Said Nursi
(1873-1960) the shaping of a vocation# neligious organization
.. Religious experience Ed. J. Davis, Acadmic Press, 1982,

sf.65-79,P.Dumont, "Disciples of the light:the Nurju Movement in
Turkey"Centeral Asian Survey,V-5,P.ii,1986,sf.3%-60
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Y (lman makalesinde Dogu Anadolu'da Islami toplﬁluﬁ o
ve tarikatlerin canli ve hareketli oldugunu, bunlarin isiém; |
her diizeyde yaratici bir bigimde yorumlayabildiklerini belirt-
mektedir. Bu gruplarla biiylik sehirlerdeki.sekﬁler elit arasin-
daki iletisim eksikligZine dikkati c¢eken Yalman, Sunni-Alevi
ayriminin politik partilerce kullanilmaya uygun bir zemin ola-
rak goriildiiglinii ve merkezin Osmanli'daki ortodoks sunni ulema

yapisinl yeniden yaratmaya devam ettigini belirtmektedir.

Norton ise buglin 6zellikle genglerin Bektagiligi
politika ile birlegtirerek politik bir Bektagilik yasadigina,
dini Bektagilerin ise eskl geleneksel Bektagilife saygili ve
bagli oldugunu ama ¢ok az kisinin eski gelenegi OZretebilecek
dlizeyde oldugunu belirtmektedir. Diger yandan, bu yiizyilain
basinda Bektagiligin bir millet veya 1rk kimligi yokken, buglin
Haci Bektas bir tiir Tirkiye'nin patron geyhi olarak sunulmakta
ve Anadolu'va Horasandan ilahi bir mesajla, 6zellikle Tiirkler
i¢in, Tirk zaferi igin gonderildigi s®ylenmektedir. Haci Bek-
tisin deyisleri ig¢inde ilk sirayi su climle almaktadir; "Tiirk
milleti diinyayi yonetmek ig¢in yaratilmistir." Bu egilim Haca

Bektas senliklerinde de vurgulanmaktadir. (77)

Bektagi ve Alevi tarikatlarin ineelenmesi $ii-Siinni
éyrlmlnda bigimlenmektedir. Bu ayram Ozellikle politik diizey-

de ®nem kazanmakla b rlikte Tiirkiye'de buglin hakim olan Siinnl

(77) Bektagi tarikatinan tarihi, inanglarl, tdrenleri ve Bek-
tagiligin diger inanglarla iligkileri hakkinda detayli bir

galigma igin bkz. J.K.Birge, a.g.e
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tarikatlardar, Bu Sunni tarikatlardan herhangi biri hakkinda

elimizde detayli ve bilitiinciil aragtirmalar g¢ok azdair.

Bu konuda N. Vergin'in Eregli civarindaki k&ylerde
Nakgibendi farikatl lUzerine yaptiga incelé&e onemli verilging-
tir. Vergin, buralardaki Naksibendi tarikatl.ﬁyelerinin yap-
t1Z1 toplumsal elegtirinin, ekonomik gelismeyle beraber top-
lumu istila eden yabanci degerlerin yarattifi kiiltiir bunali-
min1 ifade ettiZini anlatmaktadir. Ky Islimi degerlerin mu-
hafizi iken kent Bati ideolojilerinin ileri karakolu durumun-
dadir. Bu baglam da "Nakgibendilerin red hatti ¢ifte bir yad-
simayil ifade etmektedir. Koyli kisiligin sanayiin tehdidi al-
tainda olmas: 1an yadsinmasi ile, diger yandan koyluliigi bir
toplumsal gily olarak azledecek olan kapitalizme tepki."
Meydana gelen yapi ve kiiltlir degisimlerine kargi bir set gek-
me denemesi olan Naksibendi hareket hognutsuzluklarin Cumhuri-
yet ilkelerinin yol agtigi ideolojik ve siyasal degigime kar-
s1 direnmeyi ifade etmekte ve kapitalizmin etkilerini messet-
meyi ongdren bir ideolojik &let olugturmaktadir. Vergin Ereg-
li'de g&zlemlenen gelenegin, "pseudo-gelenekg¢ilik" oldugunu,
ki bunun da zaten gelenegin bagskalagmasina igaret ettigini
belirtmektedir. Bu c¢ercevede buglinkli dinsellikteki artig mo-
dernlesmede bir gedik olmadigi gibi, Nakgibendi tarikatlna

mensup olmanin geleneksel yapilari g¢dzlic bir etkisi de vardir.

Cumhuriyet sonrasi yeni tarz dinsel orglitlenmelere
8rnek teskil eden Nurculuk hareketini inceleyen Dumont'a gtre

Said-i Nursi takipg¢ilerince kesfedilmigtir. Said-i Nursi bir
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rehber clmaktan ¢gok bir sembol, bir pretext'dir. Dumant'a,‘
gore Nurcu hareket: bir ideolojik trendin Hirtintidir ve Said

olmasaydil dahi bir baska ad altinda gelisebilirdi. (78)

Nurcu hareketin giicli bir alt;yaplsl mgvcuttur.
Yayainevleri, enstitiiler, 8gretim merkezleri ve yayin organlari
vardir. Tirkiye'nin yanisira Avrupa, kuzey Afrika ve ABD'de
taraftarlari meveuttur. Bu hareketin igine girmek oldukga ko-
laydair. Bir iiye tarafindan desteklenmek yararlidir. Buna rag-
men Srgiit icinde yilikselmek bldukga giligtiir. Kati bir ig¢ hiyer-
argsisi vardir.ve sadece en iyilerin gegebilecegi 4 agama mev-
cuttur. Bu hiyerarside yilkselebilmek igin bir Nurcu birkag
y1l istenen nitelikleri geligtirmeli ve Orgiitiin disiplinine
karsi gelmeden itaat etmelidir., Bir ilist seviyeye ancak bilgi-
éi, ente” lektiiel ve ahlaki nitelikleri hakkinda kati bir sina-
. vl gegeoilirse yilkselebilir. Burada bir yemin (vey'at) zdru..-
lu gbrilmemektedir. Bu asamalar talebe, kardeg, dost ve sev-
gili'dir. (79) Son asamaya viris; Said-i Nursi'nin vlrisi de
dehmektedir. Bu Nurcu &z, iiniversitelerde ve liselerde galig-
ma gruplari, fabrikalarda galigma (is) gruplara, komguluk vs.

bigiminde de belirebilir.

(78) P. Dumont,a2.g.m.sf.43
(79) P. Dumont, a.g.m, sf. 50-52 .
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Nurcular Said-i Nursi'nin kitaplarini okumak, yo: -
rumlamak ve gilinliik olaylari tartismak iizere toplanirlar. Bes

vakit namazin digsinda "ayin" adi verilen dinsel t¥ren iginde

toplanmaktadirlar.

Sevgili konumunda yani Nurcu piramidin en tepesinde
olan grup oldukga kiiciiktiir. 1975‘de Yeni Asya'nin bastigi bir
kitapgiZa gire bunlar; Tahir Mutlu, Bayram Yiiksel, Abdullah
Yegin, Mustgfa Sungur ve Hiisnii Bayram'dlf. Bunlar Said'in ya-
kain arkadaslaridir. Dumont bu kigilerin manevi olarak Onem
ifade ettiklerini ama hareketin gergek liderlerinin Nurcu
basin ve yayin araglarini ve Nurcu propoganda merkezlerini

kontrol eden kigiler oldugunu belirtmektedir. (80)

1950'lerde DP'yi ve sonra da AP'yi destekleyen Nur-
cular, 1970'lerde AP ve MSP'yi desteklediler. Bu durum, Bata
ile igbirligine agik liberal bir programi destekleyenlerle,
Bati kiiltiiriinii ve kapitalizmi elegtiren ve yeni,Islami bir

diizen isteyenler arasinda ideolojik bir kopusa yol agmigtir.

Bugiin, Stinni tarikatlar arasinda Onemli bir giice
sahip Naksibendilerin ve Ozellikle yurt disinda galigan iggi-
ler arasinda yaygin olan Sﬁleyman0111g1n; yatili kur'an kurs-
lari ve yurilar kanaliyla geligtirdikleri yeni Orglitlenme

tarzi, bu tarikatlaririTiirk toplumundaki yerinin ve §neminin

(80) P. Dumont, a.g.m, sf. 53
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anlasilmasi i¢in incelenmeye muhtag¢ bir konudur. Bu tarz bir

inceleme yeni tiir dinsel Orgiitlenmeleri anlamak agisindan da

Onemlidir.

Bugiin Tlirkiye'de hala gevgek Orgiitlenmeye sahip ta-
rikatlar kendi iglerinde boliinmiislerdir. Bu btliinmede bolge-
sel ve tabakasal gGstergeler g¢ok Onemli rol oynamaktadir.
Bugiin hala, Nurcu harekette’oldugu giti, tarikatlarda biitiin-
ciil, hiyerarsik bir orgiitlenme yoktur. Ama Silileymancilarin
ve bazi Naksibendi gruplarin yukarida stzlind ettigimiz yeni
bir tarzda ©.gltlenmeleri bu ydnde bir deZisim oldugu konu-

sunda ipuglari vermektedir.

Kadiriflik, Rufailik, Cerrahilik gibi daha ¢ok klasik
tarikat yapisini ve gelenegini koruyan gruplar;p ﬁoylumsal L
etkinligi sinirlanmakta ve bu gruplar geg¢irdikleri doniiglim-
lerle degisen toplumsal yapiya uyum saglamada bir tir uyum ve

sosyal glivenlik mekanizmasi olarak Onem kazanmaktadirlar.

Tiirkiye'nin yasadig:r hizli sosyo-ekonomik degisime
paralel olarak tarikatlar, hem Orgiit yapilarinda, hem de Is-
lami yorumlama bigimlerinde ©dnemli defigikliklere uframakta-
dirlar. Tarikatlarin buglin hala temelde gevsek orgiitler olma-
lari ve bdliinmusliikleri bu gruplarin bir blitlin olarak sisteme
muhalefet etmelerini engellemektedir. Gerek tarikatlar ara-
sinda gereks: bir tarikatin kendi ig¢inde var olan giddetli

rekdbet, bu gruplarin biitinlesmesini Onlerken difer yandan da
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tarikatlarin ideolojilerini ve yapilarini deZistirnektedir.

Lir iligkiler agi1 olarak tarikat bugiin bir yandah
siyasal partilerce "arekete gegirilmeye miisait bir yapi olug-
tururken, difer yandan da bir baski grubu olarak siyasal ya-
samda etkin 'ir rol oynamaktadir.

DD CERRALI TARIKATININ TARLIHGES L%

(2)KURJCU SEYh NUREDDIN MEHMED CERRAHI

Nureddin Mehmed 1089/1678-79'da Istanbul, Cerrahpa-
gada dogmugtur.(81) Babasi Abdullah aga, annesi Amine hatun-
dur. Ibrahim Fevzi isminde bir erkek ve iki kiz kardesi(82)

vardir. Ailesi hakkinda bilgi mevcut deZildir.

Mahalli mektebe giden Nureddin kaligrafi, siiliis,
Neshi ve Ta'lik yazi sanatlari ile ilgileninis ve daha sonra
Istanbul'da hir medresede, muhtemelen Dariilhadis'de okumu=ztur.
Yenicehirli Abdullah'dan ve c¢agdasi edebiyatgi Yusuf Nabi'den

dersler almistir.

- 1108/1696-97'de 6Zrenimini tamamlamis ve ayni yal

tasrada kadi olmasi gerekirken Istanbul'da kalmis(83) ve der-

(%) Cerrahi tarikatinin kurucu geyhi, tarikatin tarihi ve geyh-
leri f{enay Yola tarafindan incelenmistir. Bu boliimdeki alinti-
lar Yola'nin, Schejch Nureddin Mehmed Cerrahi und Sein Orden
(1721-1925), baslikli kitabindan alinmistir. Bkz. ¢ .Yola,
a.g.e, Klaus Schuarz Verlag, berlin, 1982

(81) aslinda Nureddin dehmed'in dogdugu yer kesin olarak belli
degildir. Cerrahpasa'da ki Yapuzade konaginda dogduiu ilk kez
Ibrahim Fahrettin (Sevki)'in kitaplarinda ortaya gikmistir.
S.Yola, a.g.e, sf. 26 .

(82) Kiz kardeslerinden biri {erife abide Ayse veya Ayse Siddika
digeri de {erifa Yatimat Uz-Zehra'dir. Ikincisi hatalil olarak
kayitlarda Saliha Baci, Seyylde Emine ve Emine baci olarak
gecmektedir. {.Yola, a.g.e, sf. 27

(§3) Nurreddin'in bMasir'a kadi olarak atindifi ama gitmedigi,
bir kaynafa gbrede Misir'da kadilik yaptigil one siiriilmektedir.
Ama Yola'ya gore Nureddin'in hemen bu gbreve atanmasi miimkiin
degzildir. (lnki Once Mahreg Tairesinde gdrev yapmasi gerekiyor-
du. ku gireve Silleymaniye'den bir miicderris atanmigsa da Nured-
din'in miilderrislik (profesdrliik) yaptizina dair bir bilgi yok-
tur. Taraftarlari onun bdyle bir gorevi birakip derviglifi
se¢tiZini abartarak bu tip hikayeler yazmiglardir. $.Yola, a.g.e,
sf. 29
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vislige bas:amigtir.

1108/1696-97 Nureddin'in yagamlnda bir doénilim nokta-
sadir. Bu tarihte Ramazaniye tarikata geyhi'Ali Ktstendili(84)
ile karsilagmis ve KOstendili'nin YZrenci grubuna giruwistir.
1115/1703'de icazet alan Nureddin'e KS6stendili "Cerrahi" adi-
n1 vermigtir. Bunun nedeni hem Cerrahpasa'da dogmasi hem de
KocaMustafa Paga'daki Slinbiliye tekkesi geyhi Seyyid Nured-

din'le karistirilmamasidair.

Icazet aldiktan sonra Cerrahpaga'ya‘dﬁnen Nureddin
bir siire sonra II1. Ahmed‘e bagvuruustur. Bu geng geyh padi-
sah'in ilgisini gekmis ve Karagiimriik'teki Kethiida Kadin Mesgi-
di, sahiplerinin ©liimiinden sonra El-hac Ebubekir Avni'den sa-
tin alinarak tekkeye doniigtiiriilmiigtiir.(85) Padisah'in tekke-

nin olugumun. finansal ag¢idan destekledigi kesin degildir.

Tekke 5 Aralik 1703%3'de agilmig.ve toplanti glinleri

de Pazartesi ve Cuma olarak kararligtirilmistir. Tekkenin

(84) Haririzade Mehmed Kemaleddin'in "leyan va si'il al-Hak&'ik
fi baysn salésil al-Tardik"inde ve Ibrahim Fahreddin $evki'nin
“onvar-1 Hazret-i FPir Nureddin el-Cerrani® isiwli eserinde &4li
Késtendili'nin Hz. Omer'den geldiZi belirtilmektedir. "Tekmi-
let’ ea-yakaylk" yazarlari ise onun ruhani seceresini vermekte-
dir. Burada Fazil Ali Lofgavi den halvetilerin ikinei piri
Seyyid Yahya eg-$irvani'ye uzanmaktadir. X&stendili hakkinda
pek fazla bllgl yoktur, .Istanbul'da hangi tarihte ortaya gik-
t1Z1 belli degildir. Uskiidar Selamsiz'da ki 4li uelaml tekke-
sinin seyhligini yapmig ve 1143/17 30-31'de &lmiigtiir. $.Yola
a.g.e, sf.32-37

(85) Sfileyman Faik Nureddin'in kendi tekkesini kendinin yapti-
£in1 iddia ediyorsa da Cerrahiler bundan habers1z gériinmekte~

dirler. §.Yola a.g.e, sf. 40-44 /
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gecimi bir vakif araciligiyla diizenlenmig ve Beyazit'taki f
¢ imkeghéne'nin gelirinden 60 para ya da 11,5 kurug verilmeéi ]

saglanmigtir.

Oliimiine kadar (1 Ekim 1721) bu tekkede onsekiz yil
yasayan Nureddinin bu ddnemine iligkin kesin bilgiler mevcut
degildir. Bu ddnem hakkinda el yazmalari ve Ogrencilerinin ya-

gam1l ipug¢lari vermektedir.

Nureddin "Miirgid-i Dervigan" isimli kitabinda miirgid~
miirid iligkisi fizerinde durwakta ve miiridlerin miirgidlerine

kargi nasil davranmalari gerektigini agiklamaktadir.(86) Nured-

dln e Gore, murldler miirgidlere kargl gikmamali ve kalbinde .

tereddiit(giliphe) tagimamalidir.Eger miirid tereddiit duyarsa mirgi-

dine olan ahd'i yani yemini bozulur ve; ydlunu gagirrr.Mirid her-
geyden Once kendinden gliphe etmelidir.Giinkii mlirgide kargi itaat-

sizligin geri donilisii yoktur.

Dervisin ikincil faziletleri; gozlerine, diline,‘saz-
cliklerine, ellerine, ayaklarina, sehvetine(beline) hakimiyettir.
Nureddin Mehmad Cerrahi'nin bir dervigten bekledifi iyi Bzellik-
ler ise sunla:dir; az stz syleme, ruh berrakligi, Tanri'ya
gﬁvenme ve 6z disiplin. Bunun OGtesinde dervis Allah'tan bir
06diil beklemeden ibadetini ya da kendi ritiielini yerine getirme-
lidir. Miirsidine kargi hizmetinden de bir ©diil beklememelidir.

(86) Bu konudaki bilgiler S. Yola'dan alinmigtir. $. Yola, a.g.e
sf, 45=-54
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Nureddin'e gore bu agir yola tovbe etmeksizinfgifi;
lemez, Tovbe etmek serbest olmak yani insani diinyada sorumlu
birakan gseylerden serbest kalmaktir. Dervis 6zellikle ziihd:

ve zikir araciligiyla bu kararini saglamlagtirmalidir.

Mirgid de miiridlerine kargi sorumludur. Onlarin ruh-
ani gelisimini kontrol etmek zorundadir. Giinkii dervis kendi

Uzerindeki kontrolii miirgid'e birakmistir.

Genelde Nureddin Cerrahi'nin sOyledikleri diger Su-~

filerin sfylediklerinden farkli degildir. Ama bazi farkli vur-

s

gulamalar meveuttur. Yola'ya gtre Cerrahilerde Czgiin olan bir
dervisin ikineil faziletleri arasinda sayilan Ogelerin bize
Bektagilerdeki ahlédk ogretisindeki birinecil tzellikleri hatir-
latmasidir. Bunlarin mutlaka Bektagilikten Cerrahilere gegtigi
tne siiriilenczse de, Laririzade Ibrahim ve Ibrahim Kahrettin
(Sevki), Ali Kostendili'nin ruhani egitimini Haci Bektas Veli
aracilifiyla gerceklestirdigini One slirmektedirler. Yola'ya
gbre buradan yola gikarak Nureddin'in miirgidinin goriiglerini
yansittigl stylenebilir. Diger yandan bir melameti davranigin-
dan da s6z edilebilir. Nureddin'e gbtre dervis miirsidi konusun-
da aleyhte stylenenlere dikkét etmemeli ve bagliligini koruma-
lidar. Glinkii miirgidler bilingli olarak kendilerinden nefreti
tn planda tutarlar. Bunlar halk tarafindan azarlanirlar ama
alem-1 mind'da dviiliirler. Onlar ne zamana ne de mek&na baglai-
dirlar. Hirs ve tamahtan uzaktirlar, Boyle biri halktan birgey
beklemez ve ondan korkmaz. . Blitlin diger baglantilarini ko-

parip Tanri ile biitiinlesir ve kendilerini Tanri'ya ulagmig
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hissederler. Ne yaparlarsa Tanri'nin emirlerine gbre yapar-
lar, Bu noktada diger tarikatlarla olan etkilegimden bu tiir
benzerlikler ortaya g¢ikiyor diyehilmemiz igin -elimizde somut
bilgiler yoktur. Nureddin'in diger gseyhlerle’iligkisi konusun-
da sadece K.lustafa Fkasa Silimbiliye tekkesi ile yakin iligkisi

bilinmektediv.(@?)

Nureddin derviglere her tekkeyi ziyuret etmelerini
her miirgidden 6frenmelerini ve onlarin isteklerini yerine getir-
melerinl tavsiye eder. Lburada nefsine hakim olmayi Sgrenmeden
dervizin bagska seyhlere gitmesi, onun bagka tarikatlara veya
miirsidlere kaymasini getirmez mi sorusuna kargilik Nureddin,
tekkenin bir ari kovani gibi oldugunu ve dervicin mutlaka asil
seyhine donecegini soylemektedir.

Aslinda Nureddin'in tnerdigi seyhini aramak eski sufi-

ligin en 6nemli zelliklerinden biridir.Ama onun devri ig¢in diigi-
nﬁlﬁnce Yola,biraz eski sufilifie gitmiyormuydu sérusunu sormakta-<.
dir.Yanit olarak da Nureddin'in kendi zamanindaki dervislerin bil-
gisizliginden Qbk cektifini ve bu dervigler ig¢in "feni"dan cok
derviglifin pratik sonug¢larinin Snem kazandifini belirtmektedir(&?}
Nureddin Cerrahi'nin kag tane miiridi oldufu bilinmemek-
tedir,Bildifimiz kadariyla Siileyman Velieddin, Uskiidarf liehmed
Hiisameddin, Sarterikzade Mehmed Eumin,Yahya Moravi,Ziyaeddin Mehmed
Gelebi,lustafa Tekfurdafi,Musullu Seyyid Yunus ve seyh Ahmed

ondan icazet almigtir.Ilki disindakiler icazet aldiktan sonra

(8T)a.g.e.,sf.49-52
(88)a.r.e.,sf.54



sitmislerdir. eyh Ahmed ise icazet aldilkvan sonra zeyrek'teki

evini tekke yapmis ve burasi ugakiye tekkesi olmustur. (€9)

Nureddin Cerrahinin Miirzid-i Dervigan, Evrad-1 Kebir
ve Evred-1 sagir isimli eserleri, Kutuk isimli bir siiri ve

Siillis ve Ta'lik hatti vardair.) (90)

Hig gocupu olmayan Nureddin'in ailesi hekkinda biigi

fsmsi1l Folle'nin 1758-59'daki Sliimiinden sonra bitmektedir.

£b) CERRALT TARIKATI

Kureddin Cerrahi'nin kendini tarikat kurucusu olarak
gordiigiinti belirten higbir belge yoktur. ESadece bir tekke kur-
mus, ve cdervis ceyhi olarak Ofrenciler yetigtirmigtir. Nureddin%-
in tarikat kurucusu ve miigtehid olarak ortaya glklti O0limiinden
sonra taraftarlarinca gergekleztirilmistir. Yola'ya gére bura-
daki amag¢ Nureddin'in miiridlerinin bagka tekkelere gitmesini

tnlemektir. (91)

89)a.g.e, sf. 54
ﬂog a.g.e, sf. 59-56
g1) Nureddin kutsal kigl olarsk ilk defa {arnubi'nin kitabin-
da gbriliir. Zarnubl Hureddin'den Once ya-amig ve 1585-86'da
$lmii~tiir. Burada Tanri'nin arkadaglari srasinda sayilir ve
Seyyid lakZbiyla anilir. ieygamber soyundan gelip geluedigi
ise belli degildir., Zeynlifinin 18 yal -siirecegi ve 44 yaninda
lecegi, makaml olacafi, cennete gidecegl vs. de yazilidar,
Yola bunlarin tarikatin yaramasinl saglamaya yonelik oldufunu
ve Nureddin'in Sliimiinden sonra her esere ekXlenebilecegini
belirtmektedir. E1l yazmalarinda da Kureddin'in tatavdur yete-
nerinden sbz edilir ve gelecefi okuma, higbirgeyden altin yap-
ma, geftali gekirdeffinden yapilan tesbihi inci yapma g£ibi wmu-
cizelerinden stz edilir. Bu konuda detayli bilgi igin bkz. §.
fola, a.g.e, sf., 65-T71
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Bundan sonra dzellikle XIX. ylizyil ortalarindan iti-
baren el yazmalarinda Nureddin kutsallagtirilmig ve Oviilmiigtiir.
Burada Osmahli Imparatorlugu'nda gergekleéstirilen reformlarin

ve tarikatlarin kitleleri yeniden kazanma gabalarinin etkile-

ri biyliktiir.

T“errahi tekkeleri ikiyiliz yillik tarihi boyunca Istan-
bul'da ¢ok yayilmigtir. Nureddin'in miiridleri, onun yasadigi
ddnemde tagrada tekkeler agmislarsa da Slimlinden sonra bunlar

diger tarikatlere gecgmigtir.

Nureddin'in yasadigi sirada Istanbult'da Sertarikza-
de'nin kurdufu iki tekke ve igci Mehmed Hiisamettin®in igci
tekkesi XX. ylizyila kadar gelen bu tarikatin en taninmig tek-

keleridir. (92)

Nureddin'in halifelerinden Yahya Moravi kanali ile
devlet yCnetimiyle Cerrahiler arasinda bir iligki mevcuttur,
Amiral Abdiilkerim Facsa Serterikzade tekkelerinin onaraimini
finanse ederken (1757-58),Yahya Foravi'nin halifelerinden Vez-
ir-1 azam Muhsinzade Mehmed Yaga da Nureddin'in yasami hakkin-
da bir eseryazmlg ve tekkede nadir el yazmalarindan bir kiitiip-

hane kurmus ;ur. Bu kiitiiphane Balat yangininda yek olmugtur.

(92) Cerrahi tekkeleri ve:ggyhleri konusunda bkz. . Yola,
a.g.e, sf. 73-152
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1768 Rus savasinda El-hag¢ Mustafa ordu seyhi olmus ve daha

sonra Meclis-i Mesayih'ta gorevlendiri lmigtir.. (93)

Nureddin'in tekkesi 1781-82'de Balat'taki yanginda
yanmis ve 1786-1787'de yeniden yapllmlstlf: 1817-1E ve 1835~
36'de II. Mahmud'un finansal destegi ile<tekke ohar11m1§ ve
1844, 1857-' 3'de Abdilmecit tarafindan yenilenmistir. Kapati-

lana kadar burada onsekiz geyh resmen gdrev yapmlg Vve son gey-

hi Ibrahim Fahreddin Efendi 1966'da &lmiistiir. (94)

Elimizdeki bilgilere gbre Fahregdin efendi'den son-
8 bu tekkenin seyhligi Muzaffer Ozak'a (1916-1985) ge¢mistir.
Onun 6liimii iizerine de buglinkili gseyh, Nureddin Cerrahi tekkesi-

nin geyhligini devam ettirmektedir. (95)

(93) $. Yola, a.g.e, sf. T4-75 .
(94) Bunlar; Nureddin Mehmed Cerrahi, Siileyman Velieddin, Izci
Mehmed Hiisameddin, Sertarikzade lMehmed Emin, Kasimpagali Sey-
yid Abdiilaziz, Yahya koravi, Abdiigsekur, el-HacIbrahim, Mehmed
Moravi, el-Hac Abdurrahman Hilmi, Mehmed Sadik, el-hac Sayyid
Mustafa, Fazil Mehmed Emin, Seyyid Mehmed Arif Dede, Seyyid
Abdiilaziz Zihni, Seyyid Yahya Galib Hayati, Seyyid M. Razzaed-
din Yasar ve Seyyid Ibrahim Fahreddin'dir. . Yola, a.g.e,

sf. 86-87

(925) Bu konuda ayrantili bilgi i¢in Bkz. III. B6lim, $eyh/niir-
sid sf. 140-146



t¢guitrvncld BOLUM
CERRAHI TARIKATININ YAPISI

A- BILGI TOF! AMA YOLLARI

Bu arastirmadaki amacimiz Tirkiye'de dinin tarikat
diizeyinde gecirdigi degismeyi genel toplumsal degigme perspek-
tifinden ele almakti. Bu amagla yaptigimiz aragtirmada Cerrahi
tarikatini se¢tik. Bunun iki temel nedeni vardi. Ilki diger
tarikatlara oranla bu tarikatla iligkiye gegmek gﬁreée olarak
daha kolaydi ve diger tarikatlardaki kati kadin-erkek ayrili~
Finin Cerrahiler'de olmamasi gOzlemlerimizin salt kadinlarla

sinirli kalmamasini sagliyordu.

Ikinci Onemli neden de, agsaZidaki boliimlerde daha
etrafli agiklandigi gibi, Cerrahilerin "din" de deZismeyi tem-
sil eden bir "ara" form tarikati niteliginde olmasi ve bu ni-

teligih Cerrahileri digerlerinden farklilagtirmasiydi.

Ed:inilen bilgi ve veriler temelde katilimeci gbzlem

teknipgiyle toplanmigtar.

1k kez 1984 yilinin Kasim ayinda Naksibendi bir
hanimla birlikte Cerrahi tekkesine gittik; Bu hanim daha Once-
leri Cerrahilerin toplantilarina sik sik katildifindan ve bi-
reysel diizeyde bazi tarikat liyeleriyle iliskilerini hala siir-

diirdiifiinden, bu tarikata mensup pek ¢ok liyeyi taniyordu. Cer-
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rahi tarikatina, bu hanim tarafindan "Islam'a, dinimize merak-
11, gercek Islam'i bulmaya ¢aligan bir kisi“ olarask tanlsti; ,

rildim.

Tekteye ikinci kez yalniz gittim-ée zikirden sonra
yapilan sohbette benim yas grubuma yakin bir kaq hanim kim
oldugumu, ne’is yaptigimi, tekkeye nasil ve ilk kez kiminle
geldigimi sordular. Tarikata yukérlda s0zinli ettigimiz Nakgi-
bendi hanim tarafindan tanigtirilmama ragmen ileriki tarihler-
de de istisnasaiz tanigtiZim her iiye tarafindan bu kiiglik sorug-

turmadan geg¢irildim. Bu hanimlarla yaptigim kisa konugmadan

sonra i¢ elite mensup, yiksek ggiﬁimli bir hanima tanigtiril-
dim ve bu hanim yaninda bulunan iki Alman hanimla birlikte efen-
dinin, yani Cerrahi tarikatinin geyhinin, yanina gegeceklerini,
istersem benimde onlarla birlikte igeriye girebilecegimi sdy-
ledi. Boylece ilk kez efendinin zikirden sonra oturdufu ve

tarikat iiyeleriyle sohbet ettiZi "seyh odasina"na geg¢tim, Ige-

risi ¢ok kalabalikti, bize gbsterilen yere oturarak o gege

yapilan sohbeti dinledim.

Dal.a sonraki bir ka¢ toplantida tanidifim bu hanim-
larw goremeyince iliskim sadece zikiri 1ziemek'vefgenel g02z-

lemle sainirli kaldi.

Beginci kez tekkeye gittiZimde zikir sonrasi efen-
dinin yanina gegmek istedifimi 30-35 yaslarindaki bir hanima
anlattim. Kisa bir siire sonra yabanci uyruklu oldugunu 8fren-
digim bu hanim eginin yardimi ile geyh odasina gegmemi sagla-
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maya ¢aligirken egi, o gece igerisinin Q;k kalabalik ve efen-
dinin de ¢ok yorgun oldufunu ama istersem bana.seyhin sag kolu
olan Murat Bey'i tanigtirabilecegini sdyledi. Verdigim olumlu
yanit lizerine Murat Bey'i beklemeye bagladik. Yaklagik yarim
saat sonra Murat Bey'in g¢ok mesgul oldufunu ve bu gece taniga-
miyacagimizi 6grendik. Bu yabanci uyruklu hénlmin esi eger
ertesi giin efendinin sahaf diikk&nina gidersem efendiyi gire-
bilecegimi sbyledi. Tam tekkeden ayrilirken bu bey tekrar ya-
nima geldi ve efer birkag dakika daha beklersem Murat Bey'le
tanisabilecc $imi bildirdi. 60-65 yaglarindaki Murat Bey bana
ertesi giin ¢ \bir-oniki arasinda efendinin diikk&nina gelmemi

sbyledi ve "biraz konuguruz, seni efendiye tanigtiriram" dedi.

Goriildiigii gibi tarikat hiyerarsisinde Ust mevkllerde 0grenmek -

isteyenler igin yol gdsteren ve ilgilenen kigiler vardir.,
Ertesi gilin onbir buguk civarinda diikk&na glttigimde
efendi yoktu. Murat Bey ne ig yaptigimi, nerede okudugumu,

tekkeye nasil ve kiminle geldigimi sorduktan sonra, burada

gok gey OZrenebilecegimi, Ankara Universitesinden gelen iki
profestriinde burada Islam hakkinda genis bilgi edindiklerini
ve ¢ok memnun:kaldiklarini anlatti. Murat Bey'in sﬁjledikleri
bir vandan yapilan 6n sorusturmayl bagariyla gegtigime dair
ipuclari verirken difer yandan da Cerrahi'lerin akademik ola-
rak benden daha {ist diizeydeki insanlari tatmin edebilecek ni-
telikte Islami bilgiye sahip olduklarlnl.vurguluyordu. fleride
ayrintili olarak agiklayacagimiz gibi tarikatta yliksek sosyo-
ekonomik statilii bireylerin varligi buglin geyhin otoritesinin
mesrulagtirilmasinda temel Ogedir. Bunun fizerine bende "gok
dogru ben miisliimanim ama Islam'a bilmiyorum. Aslunda gok ©g-
renmek istiybrum. Acaba yardim edebilir misiniz?" diye sordum.
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Murat Bey "ben simdi sana efendicigimin "Irsad" kitabini ve-
recegim. OUnce bunu oku, sonra bagkalarinida veririm" dedi.
0gle namazi i¢in dikkéni kapatip ayrildifimizda 8gleden sonra

yine gelmemi ve efendi ile tanigmami istedigini styledi.

Ogleden sonra dortbuguk civarinda diikkdna tekrar git-
tigimde Murat Bey efendiye "bu kizimiz tekkeden geliyor, eli-
nizi Cpmeye gelmig" dedi., Ben de efendinin elini Operek gtster-
digi sandalyeye oturdum ve altibuguga kadar efendi ile diikk&na
gelen iliyeler arasinda gecen sohbeti dinledim. Efendi ayrildik-
tan sonra Murat Bey okuldan ¢ikinca buraya (diikk8na) gelmemi

ve buranin artik benim evim oldugunu sdyledi.

Ileriki tarihlerde Murat Bey geyhin sofrasinda yemek
yememi saZladi ve gerek tekkede gerekse diikk8nda pek g¢gok sah-
bet toplantisina katilmamda yardimci oldu ve beni pek gok Uye

ile tanigtirdl.

Tekkede pek ¢ok hanim iiye ile tanigtim ve efendinin
tekkede kadinlarla yaptigi sohbet toplantilarina katildim.
Bazi geceler bu tarikata mensup iki hanim liyenin evinde kaldim.

Bu bana hem iiyelerin tekke digindaki yagamlari hakkinda genig .

bilei sahibi olma hem de dogrudan soru sorma olanafl yaratti,

Her dijueyde konugtugum iiyeler bana ©nce seyh Muzaf-

fer efendinin kitaplarini okumami tavsiye ettiler. Onerilen , r



—

bu kitaplar (1) bu arastirmada tnemli bir kaynak olarak kul-

lanilmaistair.

Jeyh Muzaffer efendinin 6limi ve yeni seyhin segil-
mesiyle birlikte yeni efendinin cemaatle lider olarak iliski
kurma silireci bana seyhe dogrudan soru sorabilme firsati yar-
atti. Daha Onceleri tarikat adabi geregi dogrudan soru sorma
hog karsilanmadigi igin daha dolayli yoldan bilgi edinebilis:
yordum. Oysa bu gecis siirecinde "Islam'a merakli, “grenmeye
¢alisan" bir kisi rolil bana dogrudan pek ¢ok soruyu geyhe sor-
ma olanafil verdi. Bu siire¢cte katildigim bir toplantida yeni
efendi "igte geldi, gimdi bu sorular sorar konusma konusu
¢gikar" diyerek beni karsisina oturttu ve OZrenmek istedigim

her geyi kendisine sorabilecegimi soyledi.

Bu siiregte Cerrahi'lerden ayri olarak farkli Nakgi-
bendi gruplarin hanimlar arasindaki toplantilarina yine ayni
sifatla katildim. Bu toplantilar genellikle hanim iyelerin
evlerinde yapilmaktaydi.Cerrahilerin bulundugu semtte faaliyet

gosteren,Naksibendi tarikatinin tnemli geyhlerinden biri olan Al:

(1)M.0zak, Irgdd,Cilt-I,Sal8h Bilici Kitapevi,Istanbul,198l,
M.0Ozak,Irséd,Cilt-1I,Saldh bilici Kitapevi,Istanbul,1978,
M.Ozak, Irgad, Ci1t-11I,5a14h bilici Kitapevi,Istanbul,1969,
M.0Ozak, Ziynet-iil-Kuldb(Kalplerin Ziyneti),Sal&h Bilici Kitap-
evi, Istanbul,1973,M.03ak, Envar-iil-Kuldb(Kalplerin Nurlari),
Cilt-I,S8aldh Bilici Kitapevi, Istanbul,1975,M.0zak, Envar-il-
Kulfib(Kalplerin Nurlari),Cilt-II,S8al8h Bilici Kitapevi,Istan
bul,1977,M.0zak, Envar-iil-kKuldb(Xalplerin Nurlari),Saldh Bili
ci ¥itapevi, [stanbul,1979



Hoca'nin hanim vaizleri hocanin fikirlerini ve kendi tanimla-
malariyla "gergek Islam'i" anlatmaktaydilar. Ayrica Ali Hoca',
nin camide kadinlara verdigi g¢esitli vaizlere katildim ve bu

hocaya bagli yasal olmayan bir Xur'an Kursunu ziyaret ettim.

Bu gruplardan ayri olarak, herhangi bir tarikata
mensup olmayan ama g¢esitli nedenlerle tarikatlar ve bu grup-
lar hakkinda derin bilgileri olan-iki kigiyle agik ug¢lu miila-
katlar yaptim. Her biri yaklagik lig saat siiren bu aililakatlar
tzellikle Cerrahi tarikatinin yakin geg¢misi hakkinda ilging

ve aydinlatici bilgiler saglamigtar.

Kisaca bu aragtirmada Kasim 1984-Temmuz 1987 done-
minde Cerrahi tarikatinda katildigimiz toplantilardan, iiyeler-
le tarikat disinda yaptigimiz sohbetlerden ve Muzaffer Ozak'
in tavsiye edilen kitaplarindan elde edilen bilgi ve veriler
kullanilmigtir. Bk olarak ayni yolla Nakgibendi gruplardan
elde edilen bilgi ve verilerle, tarikat mensubu olmamakla bir-
likte tarikatlar hakkinda genis bilgi sahibi iki kigiyle yap-
tigimiz agik uglu miilakatlar sonucu elde edilen bilgiler bu

arastirmaya ¢aemli bir kaynak teskil etmigtir.

Boylece tarikat hiyerargisinde farkla konumlardaki
kimselerle yapilan uzun siireli agirk miilakatlar,sohbetler,yazili
kaynaklar,genel giézlemler,kaynak kigilerin ©zel bilgilerinden
derlenen bilgi ve veriler bu galigmanin temel kaynaklarini

olusturmustur.
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£ - MEKANSAL YAPI

Tekkeler genellikle sade,tek katli hatta ahgap bir yapa
tarzi ile yapilagelmistir.I¢c mimari ve boliimleri tekkenin biiyiik-
liigline gbre bir ayrim ve taksimata tabi tutulmustur.Cami, sema-
héne,kiler,kave ocagi ile sadece bir biiyllk odadan meydana gelen
tekkeler oldugu gibi daha bliyik,i¢ dizeni déha farklilasmig tekke-~
ler de mevcuttur.(2) ’

Mevlevi tekkéleri en genis sekliyle on bdliimdiir.
Sem&hane, Tiirbe, Gilehane, hilicreler, dervis odalari, seldmlik,

harem, kiler,ve mutfak, kahve ocagi, kafes ve matrab.(3)
Cerrahi tekkesinin mekansal yapisi ise gtyledir;
Tiirbe ve eski semfhane, buglinkli semah&ne, seyh odasi, kadinlar

kismi ve mutfak.

(a) TURBE VE ESKI SEMAHANE

Cerrahi tekkesine giriste solda kurucu geyh Nureddin-i
Cerrahi'nin v2 diger Cerrahi seyhlerinin gomiilii oldugu bir
tekke vardir. Seyh Muzaffer Ozak'da 16 gubat 19€5 tarihinde

Bakanlar Kurulu karari (4) ile buraya geyh Fahrettin Efendinin

(2) Binanin XIX. ylizyilin ikinci yarisina ait oldugunu sdyleyen
M.B. Tanman, Istanbul Stileymaniye'deki Helvai tekkesinin gag-
dan1 tekkelerde gdrildiigi gibi lg boliimden meydana geldigini
velirtmektedir. Bunlar; semd@hane-tlirbe boliimii, erkek misafir-
lerin apirlandifil ve derviglerin ayinden evvel ve sonra oturup
sohbet ettikleri selfmlik bdliimii ,geyhin ailesiyle ikémet
ettigi harem balﬁmﬁdﬁr.bkz.R.B.Tanman,"Istanbul,Sﬁleymaniye'de
Helvat Tekkesi', Sanat Tarihi Y1111#1-VIII,I.U.Sanat Tarihi
Enstitiisii, Istanbul,1979,sf.173-201, 1836'da yaptirilan Hasiri-
zade tekkesi (Sa'diye tarikatana aittir) ve mimari ©zellikleri
hakkinda bkz.l.L.Tanman,"Hasirizade Tekkesi",Sanat Tarihi Yil-
11#1 -VII,I.0.Sanat Parihi Enstitiisi, Istanbul,1977,sf,107-142
(3)M.Karg ,Din hayati,sanat agisindan Tekkeler ve Zaviyeler,
Dergﬁh Yayinlari, [stanbul,1980,sf.186-1%7

(4) "Seyh béyle gomiildii",lillivet,16 Subat 1985
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yanina gomiilmigtir.

Burasi hem kurucu geyhin hem de dijer geyhlerin go-
miili oldugu yer olmasi nedeniyle "kutsal"dir. Uyeler tiirbenin
oniinden gegerken mutlaka her pencereae durup dua etmekte ve sag

ellerini kalplerinin lzerine koyarak selam vermektedirler.

Burasi ayni zamanda eski semahdnedir ve bugiin kulla-

nilmamakta, korunmaktadir.

(b) TEKKE

Cerahi tekkesine biliyilk demir kapidan girildiginde
solda tiirbe, sagda tarikata ait ahgap bir ev vardir. bu kori-
dordan bahgeye ¢ikilir. bahgede ortada bir gegme ve tam kargi-
da-da zikrin ve toplantilarin yapildigi bina mevcuttur. bu
bina 1987 yilinin ortalarinda tamir edilmig ve i¢ yapisi degig-
tirilmistir. Bu nedenle tekkenin ©Once eski daha sonrada buglinkii

mekdnsal yapisaini anlatacagiz.

(1) BSKI BINA

Iki katli olan binanin alt katinda zikir ve mesk
yapilmaktaydai. st katta ise tarikata ait ahgap daireler vardi.
Bina oldukcs eski ve bakimsizd:r. Kadinlar ve erkekiér tarafinin
ayri girig kapilari vardil ve bu boliimler igeride tahtadan ya-
pilmis bir kafese takilan kahverengi tiil perde ile ayrilmasta.

Icerisi haliflex kapliydi. Tuvalet bir tane ve digaridaki ayak-
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kabalikta idi,:Igeride erkekler tarafinda ibrik ve arapga ya-
zi1larin bulundufu camli bir dolap ve duvarlarda birkag arapca
yaziyla, tahta iki samdan vardi. Gay ocaglvvermihrap da bu
boliimdeydi. Seyh odasinda ise sadece seyhingoturdugu bir ufak
sedir, iki kanepe, sehpalar, iki adet dolap, bir ufak divan

ve TV vardi. Ocak kadinlar tarafaindaydi. (bkz. Jekil I)

Postlar Sekil-I

Sehpa Efendi'nin Kanepe

R\ M.ediri 7 _

B— — *

seyh
—Kanepe Odast
gjgzggp CTKS Brkekler <Larafa
::Divan \ 9o
l Camla Dolap
Gayel .
Soba [A Ocaglé—
13 1 ]
Cambi Dolap
Tahta

:}Ocak Kafes&— Erkekler Tarafi

Kadinlar Tarafi (Zigégaiggélan Yer)

Ayakkabilik L g
| O Mihrape
JTuyaJet
i :
'I.
A akxabl}lk Bahce

Piirbe I Gegme

- 90 -



(2) YENI Bina

fuelin kullanilan Cerrahi tekkesi l9é7 yilanin ortala-
rinda yenl seyh tarafindan tamir ettirilmig ve i¢ yapisi degig-
tirilmistiriiikir yapilan mek8n biylitiilmiig ve kadinlar icin bir
asma kat yapilarak tahta kafesle ¢evrilmigtir.bu asma kat tari-
kata ait dairelerin bu mekfina katilmasiyla gergeklegtirilmigtir
T'adinlar tarafina hem binanin digindan hem de iginden (erkekler
tarafindan) merdivenle girig vardir.iu gekme kata girigte solda
bir kiigilk oda ve mutfak,safda bir difer oda ve sofa vardir.Mut-
fakta duvarlar fayans kapli,eviye mermerdir ve yeni bir buzdola
b1 vardir.Bu yeni mekdnda kadinlar tarafinada.-fayans kapli,

lavabolu,alafranga bir tuvalet yaptirilmigtair.(bkz.Sekil IT)

Sekil-II
: guvalet
C;ﬁio Merdiven
Oda Mutfak ?
— Kadinlarin
' Sofa — Zikir
Divam;L Yaptigy Yer
| e
Oda Divane——

Alt kat,yani erkekler tarafi bliylitiilmiis ve sol taraf
camli bir btlme ile ayrilarak eskisine oranla daha biiytik yeni
bir seyh odasi yapilmigtir. Bu arada eski seyh odasi da muha-
faza edilmektedir. eyh zikirden sonra bu oda da oturmakta ve
iyelerle sohbet etmektedir. Bu yeni gseyh odasinda biiyilk kogeli
bir kanepe, sehpalar, blylk bir avize, aplikler ve duvarléda
da kutsal yazilar ve kara kalemle yapilmig eski geyhlerden
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Fahrettin efendinin resmi vardir. (bkz. Sekil III)

Sekil-IIIX
Kanepe Sgéga
(:::E§§Efendi'nin Postu
@
Eferdi'nin
S_.hpasi
Yeni Jeyh Odasa
Sehpa
Sehpa Camllrﬁﬁlmele
Erkekler Tarafa
(Zikir Yapilan Yer)
Sem&héne

Eski binada kadinlar tarafi olan b&liim bugiin erkek-
ler ig¢in kullanilmaktadir. Bu tamiratla bina tamamen yenilen-
mig, boyanmig ve tamir edilmistir. Her tarafa biiyiik avizeler
asilmig ve pek gok kutsal yazi simdi gerceveletilerek duvar--

lara asilmigtar.

Bu degigime daha sonra tekrar ddnecegiz,Ancak vurgu-
lamamiz gereken nokta buglinkii tekkenin mek&nsal gorinimiyle
zenginlik ve refahi ifade ettigi ve resim asilmasinda goril-

diizli gibi be~1 klasik kasitlamalardan uzaklagtigidar.

Mekénsal yapi agisindan da buglin semfhine ile der-
viglerin ayinden ©nce ve sonra sohbet ettikleri selamlik ara-
sindaki farklilagma ortadan kalkmigtir. Ayinden Bnce ve sonra

sohbet edilen mek&n-veya oda-ayni zamanda.seméhéne olarak
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kullanilmaktadir. Bugiin artik harem adi verilen, tekke iginde
seyhin ailesiyle ikamet ettiZi mek&n yok' olmugtur. Seyh tekke
disinda yagamakta, belirli gilinlerde tekkeye gelmektedir.

(c) TARIKAT: AIT EVLER

Tekkede tarikata ait ahgap li¢ ev vardir. Bunlarda
tekkenin bakimini, temizligini yapan, yemekleri pigiren olduk-
¢a yasli aileler kalmaktadir. Bunlardan biri tekkenin bahgesin-
de ve miistakil bir evdir. Diger ikisi ise tekkenin ilist katain-
dadir. Bunlardan biri son yapilan tamir sirasinda tekkeye ka-

N\«
tilmigtar.

Tekkedeki toplantilar esnasinda tarikatin i¢ eliti-

ne mensup Uyeler rahatlikla bu evlere girip ¢ikmaktadir,

(d) DUKKAN

0lcn seyh Muzaffer efendinin sahaflardaki sahaf diik-
k&n1 tarikaetin Snemli bir pargasiydi. Uyeler burada géyhi ziya-
ret etmekte,: oturmakta ve sohbet etmekteydiler. Muzaffer efen-
dinin ©limiiyle birlikté bu diikk&n fonksiyonunu yitirmigtir.
Yeni gseyh ise emekli oldugundan bdyle bir meké&na sahip degil-

dir. Ama {iyeler isterlerse yeni geyhi evinde ziyaret edebil-

mektedirler.
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C- RITHELLER

(a) ZIKIR

(1) SEYHIN XITABINDA ANLATTIGI ZiKIR VE GOZLEMLERIMIZ

Tarikatlarin en tnemli ve temel ritiieli “"zikir"dir.
Allah'in is’mlerinin tekrarlanmasina dayanan zikir, cehri (ses-

1i) ve hafi (igten, sessiz) zikir diye ikiye ayrilzr. (5)

M. Ozak "Ziynet-iil-Kulfdib" isimli kitabinda Halvetiye

tarikatinin "zikrullah ile edilen devranini" anlatmaktadir.

Ozak, Ez-Ziimer suresi, 75. ayetten hareketle melek-
lerin daire geklinde devran ettiklerini ve sufilerinde, bu
sekilde devran ederek hakki zikretmeleri yoniinde i¢tihatta

bulunduklarini belirtmektedir. (6)

Ozak'a gore bu sekilde zikir ve devran etminin caiz
olduguna dair fetva kitaplarinda fetvalarda vardir. Ozellikle

"FETAVAY-I OMERIYE"de bu yazilidair. (7)

(5) A. Gdlpinarli, 100 soruda Tasavvuf, Gergek Yayinevi, 2.
baskl, 1985, sf.31.
Golplnarllya gore, bu ayrlm Hz. Peygamber'in sesli
zikiri Ali‘ye gizli zikiri Ebl-Bekr'e telkin ettiZi temeline
davanir ki.bu sonradan uydurulan rivayetlerin tekrarxdlr,

.g.e, sf. 31
(&

M. Ozak a. g- e, sf. 53 o

Golpinarli'ya gore Kur'an'da, halka hallnde oturup yahut
ayakta sallanarak Tanri adlarindan birini sayili yahut sayisiz
tekrarlama anlaminda bir zikir yoktur, A.GOlpinarli,a,g,e,,sf.32
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Ozak, Hac faraziyesini yerine getiren miiminlerin
Kabe'yi dualar okuyarak yedi defa tavaf ettiklerini, bunuﬁ
gibi sesli zikir yapan tarikatlarin ve BZell;kie Halvetiyenin
"YA ALLAH, HJ, HAYYUL-XKAYYUM, VAHID, AHAD, SAMED" (é) esmé-1
serifleri ile devran ettiklerini ve her biéinden en az yediger

defa okuyarclk devrana devam ettiklerini sOylemektedir. (9)

Ozak zikre oturarak daire seklinde baslanacaélnl :
sdyler. Qﬁnﬁﬁ Hz. Peygamber bir hadisinde "(Ey benim ashabim!
Cennet bahgelerine ufrarsaniz o bahgenin meyvelerinden yiyiniz
ve telezziin ediniz)" buyurduklarinda, hazir bulunan ashab-1
kir8m efendilerimiz: (Cennet bahceleri nedir ya Resfilallah!)

diye sormuglar ve (Halka-i zikir'dir.) cevabini almislardir."(10)

Ozak'a gdre bu ikaz ve irg8d sonucu zikire halka ha-
linde oturarak baglanir .ve bdylece "tebsirat-1 Nebeviyye'ye
imtisalen "(Peygamberin mugtusuna uyarak) cennet bahgesine

benzetilir.

(8) GSlpinarli sufilerin, Tasavvufun blinyelegtigi sirada "la‘
ilahe ill8llah, Allah, Hi"adlarinin zikredildigini, Halvetiye
tarikati kurucusu Omer Halveti'nin bunu yediye ¢akardigini sOy-
lediklerini bildirir. Golpinarliya gdre Halvetiye'den gok Once
¥urulan Ka&diri ve Rufdi tarikatleriyle bagka tarikatlerde de
yedi ad zikredilmektedir.bu nedenle tarikatlara yedi adin
sonradan Halvetilerin etkisiyle girdifZini ya da Halvetilikten
sonra yedi adla zikirin kabul edildigini soylemek mimkiin degil-
dir.bu yedi ad,"L8 illéhe illa'1148h,Allah, H{, Hakk, Hayy, Kayyun,
Kzhhir"dir.A.GSlpinarli,a.g.e.,sf.33-54 Dikk&t edilirse bu
adlar yukarida Ozak'in verdifi adlardan farklidir, - ,
(9)M,0zak,a.g.e.,sf.o4

(10)M.0zak,a,g.e.,sf.54
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Halka tceklinde oturularak baglanan tevhidde (11) ve
zikirde Tanriya ulzzmanain simgesi, Tanri birlifi eksendir.
Tanriya ulagmanin dig goriiniimid olan Tanri biyligini‘mﬁr§it
"Pa'lem ennehu 18 ildhe illallah® diyerek gosterir. Ilk tevhid
milrgide aittir. Dervisler ikineci tevhidde'ﬁﬁrgidleri ile bir-
likte zikrederler. 40 tevhide kadar halka-i zikrden gikilmaz
ve digaridan halka-i zikire girilmez. Uzak'a gire bu tir ha-
reketler ¢cok tehlikelidir ve "... buna clir'et eden s8like mane-
vi bir zarar erigebilir ki, erbab-1 miigahade bdylece beyan

buyurmuglardir. "

Tevhide yiliksek sesle miirgidle beraber devam edilir,
Dervislerin bu tarzda tevhid etmeleri "yrahdet-1 watiyye" (Tan-
riya, onun &zline ulagma)ile "ahadiyyet feyzinin® (Tanri birli-
ginin verdigi i¢ ering, mutluluk) ilm-1i malimla mutabakatini
iyma etmig ve anlayabilene tevhidde vlan esrari anlatmig ve

tevhidin isareti ve remzini meydana koymus olur."

Kelime-1 tevhid dervisler dilinya iglerinden siyrilip
birlik denizine dalincaya kadar zikrolunur. Sonra zikr-i kal-
biyyeye déntiilir. Birlik denizine dalinca zikir kesilir ve her-
kes medhus kalir. Ilahi veya durak okumaya baslanir. Bu sekilde
ilahi veya durak okumak Tanri s®ziiniin nidasiyla ruhlar aleminin
bundan hoslahma31 ve zevk almasinin simgesidir. Okunan Kur'an-1

kerim, durak veya ilahinin bu anlayigla dinlenmesi gerekir.

(11) "14 illéhe i11a'113h" adinin tekrar edilmesi. Ogak'ln
zikrin nasil yapildifini anlattigy boliimler "Ziynet—dl—kulﬁ?"
isimli kitabinin 55 ve 56'nca sayfalarindan alinmigtir. Asagi-

daki alintilar bu sayfalara aittir,
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Durak veya ilahil tamamlaninca, ruhun tevhidle yilikselmesi ve
ylicelmesini ve ruhun hitabi ile cezbini ve birlik denizine eri-
gen ruhlarin esma-1 ilahideki seyrini, diinya iglerinden kurtu-
lup birlix denizine dalisi gistermek igin cisim de ruhun hali-
ne tabi olarak yiikselir ve bu ylikseligi géstermek, simgelemek

icin devrana (ayaga) kalkilair.

I'vrana kalkilirken "VECD"e niyet edilir, miirgid

"NEVEYTUL-VECD" der ve su ayeti okur;
"Elleziyne yezkiirunallahe kiyamen ve ku'uden ve ald cliniibihim"

Kiyamda okunan ilahi ile ruhun yiukselmesinde, Hakka
Wtalik-1 tam" (tam baglanma) vardir. "Hakla hak olmak talik-i
tayinden tamamiyle tecerriid ve istigrak halinde olan cezbenin

suretidir.m”

Halveti-Cerrahi devraninda, el ele tutusup sola dog-
ru sol ayakla devrana baslanir. Dbu slrada HO esmasi zikredilir.
Devran esnasinda bagin safa ve sola dondiirlilmesinin anlami,
"makam-1 vahidiyyet-1i sifatiyyenin suretine isarettir.%8aga
ve sola darb-1 zikir ise, vahidiyyetin ahadiyyete, vahdet-i

zatiyyenin talikine isarettir."

Bu gekilde devrana devam edilirken eller omuza ati-
lir. "..bu hal merdtib-i vahidiyyet-i sifatiyyenin tamam ve
tecellisini gdstermek i¢in bu hal bir remz ve igarettir."

Sag el yanindarinin arkadan omuzuna, sol el ise sol taraftaki-
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nin beline koyulur. Devranda "Hu" esmasinin bir kere igeriye,

bir kere digariya verilmesi gerekir.

"Devranda, el ele tutmak hiiviyyetin talikine (bag-
lanmasina), kolkola olmak hilviyyetin zuhurd namina igsaret ol-

dugu gibi, tevhid-i zata da isarettir."

USonra HAY esmasina baslanir. "(HAY) ebced hesabiyla
on sekiz adedi c8midir. Bu onsekiz adedi clmi olan [HAY) esmé8-i
gerifiki, merfitib~-i esm8 olan (Yani esmé-ilil-hiisnd bin adettir )
bu bin adedi ile zarp edilince onsekizbin &8lemil seyran eden
sirri hayat ile hay olup nlir-u siibuti ile daim ve kaim olmakla
sir seyriyatin suretini asiklr devran ile bu sirri isaret et-
tizi gibi, (HAY ALLAH) (XAYYUM ALLAH) ism-1 serifleri ile vefa
devrine baglanir ki, mahviyyetten sonra tayinin aynine, haya-
tin zilliyetine mukabil, halkikat-i hayat hakika-iI kayyumunun
zuhuruna isaret olarak bu esmalarla onsekiz kere devran edilir.
Onsekiz kere HAY HAY HO esmasi zikrolunur.unsekiz kere ALLAH
VAHID ALLAH SAMED esmasindan sonra, terar HJ esmasina baslanir.

Stiratle HJ esmasina devam edilir ve devran tamam olur.:

Devranda s8likler kemali ile huzur ve tecerriid ve

istifrakla devran etmelidirler."

Kitapta Ozak "sirri devran"in bir boluminl anlatti-

Fin1 daha fazlasini yazmaya kaleminin miisait olmadifini soyle-

mektedir.



Yukarida anlattifimiz gibi Ozak, Cerrahilerde her
Tergembe gecesi toplu olarak yapilan zikrin Tasavvuf anlayisi

cercevesinde nelere igaret ettiZini kitabinda agiklamistir.

Zikir, derviglerin mutlaka katilmasi gereken ve hem
dervigler hem de difer lyelerin gevkle ve istekle katildiklara
simgesel ve bireysel dlizeyde Cnemli anlamlar tagiyan bir riti-

eldir.

LHerceyden Once vurgulamamiz gereken nokta zikirin
Ozak'in anlattifi iskelet tewmelinde geniglemeye uzatilip-ki-
saltilmaya, cesitlenmeye acgik dinamik bir ritiiel oldugudur.
Bu noktada en Snemli roli "seynh" oynamaktadir. Ginki zikiri
baslatan, kontrol eden ve bitiren geyhdir. Bir bagka deyigle,
kati kurallara bagli, kurumsallasmis bir zikirden stzetmek miim-
kiin deZildir. Bu nedenle agagida ¢egitli kereler katlldlélmlzv
zikirlerden lic ornek verecefFiz. Bunlardaki farkliligin iyeler
tarafindan nasil yorumlandifini ve dolayisiyla zikirin liyeler-

ce nasil 0frenildifgini inceleyecegiu.

I- SEYH MUZAFFER EFENDI'NIN YONETTIGI BIR ZIKIR
(3.1.1985)

Ziki:e topluca kilinan yatsi namazindan sonra bag-
landi. Efendi sagda en bagta, bir post lizerinde ve ylzi cema-
ate déniik oturuyordu. Cafinda tarikat hiyerargisinde ilist dil -

zeyde olan dervigler, ilahileri sByleyen ve mazhar galan hafiz-
lar vardi. Difer iiyelerde ylizleri efendiye doniik oturuyorlar-
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di. (bkz. Sekil IV)

Sekil-IV
"Q . @ P P4 ..'
v ¢ . S
Diger Dervig Yo « * 0, ¢ ° © | Yuksek Statil
pA - * o e e *°y ' 1 Dervigler
ve Uyeler&—t—= 5 e : e e
T - [Y $ 4 ¢ []
. . ¢ ! @ | fendi
s ° L ’ [ " d
. . Sy, e e

Zikir efendinin "la ildhe illallah" demesiyle bagla-
di. Oturarak bas once saga (13 ilahe) sonra tne egilerek sola
gevriliyordu (i11411ah). Bu gittikge hizlanan tempoda rit-
mik bir sallanma big¢imini aldi. Efendinin igsareti ile hafaizlar
ilahiler stylemeye bagladi. Bu arada derviglerden biri elinde
buhurdanlikla tiitsli yapti. Daha sonra efendinin ayaga kalkma-
siyla birlikte kiyama kalkildi ve "H{(" esmasina geg¢ildi. Ayak-
ta yapilan zikirde iliyeler Once saga ve One sonra gériye geki-
lerek sola ve One egiliyorlardi. Bu hareket "Hay", "Hay'ul
Kayyum ya Allah", "Allah Vahid" "Ahad" “Samed" esmi8larinda
devam etti ve ayakta zikir yine "HQ" esmasiyla sona erdi. Bu
slirede efendi el ¢irparak, sesini ylkseltip algaltarak zikrin
ritmini kontrol ediyordu. Zikirden sonra oturarak dua edildi.
Duadan sanra sag el kalbin istiline konularak yere yakin ©One
dogru efilerek "hu" denilerek zikir bitirildi. Once efendi son-
ra cemaat ayafa kalkti.ve efendi odadan gikarken "Esselamun
aleykiim" dedi. Uyeler kollarini gapraz halde koltuklarinin al-
tina koyarak, hafifge O6ne efilip "Aleykiim selam ve rahmatiillah®

dedi. Efendi ¢aiktiktan sonra ﬁyelér birbirleriyle kucaklagip,

opilie tiiler.
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Zikir esnasinda seyh Muzaffer efendil uzun gecelik
gibi bir entari giymisti ve basinda tarikat mensubu erkek ﬁyé;
lerin de giydiZi beyaz takke vardi. Uyeler ise norma1 ginlik )
kiyafetleriyleydiler ve._erkeklersyukarida sééﬁnﬁ ettigimize
beyaz tekke takiyorlardi, Kadinlarin da bagiarl bagdrtiisiiyle
ortiliiydii. FEiyerargide yiliksek statili bir kag erkek dervig

kisa kollu ye¢sil ceket giymigslerdi.

II- YENI EPENDI'NIN ILK SEYH OLDUGu DONEMLERDE YONETTIGI BIR
ZIKIR (25.7.1985)

Zikir topluca kilinan yatsi namazindan sonra bagla-
di. Saf kOgsede yeni efendi bir post lizerinde ylizii cemaate do-
‘niik oturuyordu. Ilk sirada hiyararside ilist derecelerde olan
dervigsler olmak iizere diger'ﬁyeler yaraim daire big¢iminde yiiz-

leri geyhe doniik olarak oturuyorlardi. (bkz. Sekil V)

Sekil-Vv
. L ° . . . . ‘A . ‘ .
o« : e « T .. Yiksek Statiili
Diger LIRS * « « ° * —> Dervislzr
Dervig ve<L——jL1——l—:~ * * ot 0 ‘
s %, .Y, v &1 rfend:
Uyeler SRR . . o« ®
[ v s Yo AR B

" Zikir efendinin "lé ilahe illallah" demesiyle bagla-
di. Uyeler oturarak baslarinl once saga (la ilahe) sonra ©one
efilerek sola (illallah) Qeviriyoriardl. Efendinin igareti ile
tevhid kesildi; Ve ayafa kalkildi. Sag kol yanandakinin omuzu-
na, sol kol sol taraftakinin beline koyularak halka olugturul-

du. En ortada yaglari onddrtten kiigiik erkek gocuklarinin olug-
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turdufu halka vardi. Onun di=inda efendi ve iist derecedeki
derviglerin halkasi mevecuttu. (bkz. Sekil VI)

Sekil-VI

Diger ¢ e, .
) ¢ Cers, :' - Efendi ve Yilksek
Dervig A Statili Dervigler
L
| 4

ve'UyeleF Cocuklar Halkasi

Agir afir doniilerek "la ilahe illallah" zikrediliyor
ve efendinin dahil olduZu halka ilahiler s&yliiyordu. Daha son-
ra efendi halkadan ayrrlarak merkeze geldi ve elini gifﬁa;ak

"HO" esmasina geclldi.Bu esma s8ylenirken iiyeler efendinin bulu
lundugu merkeze yaklasarak "H{" dediler.Bu esnada ortaya en ki~
demli derviglerden 2 kigi geldi ve €fendi bunlarla kolkola gire-
rekbirbirlerinin elini tuttular ve yukari kaldirdilar.baslarini-
da birbirlerininkine dayayarak dodnmeye bagladilar.laha sonra ce
cemaat saga ve sola olmak lizere ikiye boliindii.(bkz.Sekil VII)

Sekil-VII
® 4 ® i ] .
. L I T ’ P Yiiksek Statiili
s ] s o ’ 4 Dervigler
P é ° & ° 0
* ¢ *a" d ' e
1 Py ] ® I N .
¢, o* & ) >Efendi
‘., L. ¢ , e
"‘h——-ﬂ—‘a_\ R
.o, ¢ °© ¢ , —>Diger Dervig ve
A Uyeler

Ortada yeni efendi "ya hay" diyerek esmdyl ve ritmi defistir-
di. Bu kez liyeler bulundukiarl verde ziplayarak "hay" esmasini
zikretmeye basladilar. Yeni efendi en kidemli derviglerden
birini kendi yerine ortaya getirdi ve kendi de sol taraftan

baslavarak cemantin arkasindan dolanip sagf bagsa gegti. Bu si-

- 102 -



rada "hayyul kayyum ya &llah" "allah", "vahid", "ahad", "samed"
esmalari zikredildi. Efendinin igareti;ile herkes oturdu.Dua ed-

ildi ve daha sonra herkes yere kapanip yeri 0ptii ve zikir sona

erdi.unce yeni efendi sonra cemaat ayaga kalkti.bfendi "essela-

mun aleykiim"tdedi.Cemaat de kollari g¢apraz halde koltuklarinin
altinda ve hafif One egZilerek "selamiin aleykum ya rahmetullah"
dedi.Bfendi giktiktan sonra herkes birbiriyle kucaklagip oplistii,

Zikir sarasinda yeni efendi bzel bir kiyafet giyme-
misti. Normal giindelik elbiseleriyleydi (Pantolan, gotmlek,
ceket) ve basinda tarikat mensuplarinin taktiZi beyaz takke

varda.

III- YENI EriWDI'NIN DAHA SONRAKI DONEMDE YONETTIGI BIR ZIKIR
(25.6.1987)

Yatsia namazaindan sonra efendi, siyah bir ciibbe ve
bagsinda beyaz takke giymig olarak yaninda 10 kigi kadar beyaz
uzun entari ve saten beyaz kugak takmig,lstlerine yegil yaram
kollu ceket giymig bir grup ve bir semazen ile odaya girdi.
Efendi ortada ylizl cemaate doniik olarak oturdu. Saj tarafinda
beyaz giysili dervigler olmak lizere Cemaat yarim ay big¢iminde

oturdu (bkz. ¢ekil-VIII) ve "la ilahe illallah" diyerek zikri

ba~latti. Bu esmd8 sirasinda dervislerden biri buhurdanlyik ile

tiitsli yapti. (eyh tevhidi kesti ve topluv halde "tdvbe" edildi.
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Sekil-VIII

. L Y a ¢ . ® P . )
. a . - ¢
Dlégr fvrvis e o © ® . . Le ..0;\?§‘\*§eygzr$ig§;%i
ve eler [T
’ «c v v e "t "”*1;:::: Efendi
° L *
s ® . é '
° L 3 v ¢ .
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e ° ) ’
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Ayaga kalkilarak, i¢ halkada geyh, beyaz elbiseli
dervigler ve en kidemli dervisler olmak lizere, el ele tutuga-
rak halka olu=turuldu. Sol ayaklarini kuvvetle yere vurarak
halka halinde sola dofru dtnmeye bagladilar, Bu esnada i¢ hal-
ka ilahiler‘séylerken diger iyelerde "la ilahe illallah" esmé&-
sina devam ettiler. Efendinin igareti ile semézen ortaya gelip
sem8ya bagladi. Cemaatde kollarini yanindakinin omuzuna koya-
rak "ya hay" esmfsina bagladi. Daha sonra efendi yine merkeze
gegti ve el ele tuturan ii¢ halka olusturuldu, cemaatte geri
kalanlar el ele tutusmus deZildi ve sola doZru donerek "ya hi"
esmasinl zikretmeye basladilar. Bir silire sonra efendi bu esmé-~
y1 durdhrdu ve cemaat safli sollu iki gruba ayralda.

(Bkz. $ekil-IX)

Sekil-IX
o
o ) ) d o R
® ° 0 o Diger Dervig ve
. o o ‘,,?.,~——4—§Uyeler '
®

4 ¢ ® '*““‘-~‘-~4L_~_N§Efendi‘ve daha

sonra zikiri
2 idare eden dervig
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