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OZET

KUR’AN-I KERIM’DE SIMARIKLIK VE SIMARIK BIR KiSIiLiK ORNEGI
OLARAK KARUN

Kur’an-1 Kerim’in 6nemli konularindan biri simarikliktir. Kur’an’m biitiinligi
acisindan kavram, konu ve kissalarin birlikte ele alinmasi énem arz etmektedir. Bundan
dolay1 simariklik konusu incelenirken Kur’an’da simarikligi ifade eden kelime ve kavramlar
esas almmali ve ilk akla gelen 6rnek olan Kartn kissasi ile drneklendirilmelidir. Inkarci
insanin bir karakter 6zelligi olarak Kur’an’da eser, betar, itraf-mutref, merah, ferah ve ferahe
seklindeki kelime ve kavramlarla ifade edilen simariklik, insanin haddini agsmasi, azgmlik ve
taskinlik etmesi, sahip oldugu servet ve nimetlerle 6viiniip bobiirlenmesi, i¢inde bulundugu

refah dolayisiyla sitmarmasi anlamlarina gelmektedir.

Kur’an’da Kar(n kissas1 azginlik ve tagkinlik eden, bozgunculuk yapan ve évinlp
bobiirlenen simarik bir zenginin ibretlik sonunun hikdyesi olarak anlatilmaktadir.
Kaynaklarda da Karin’un Hz. Musa ile akrabaligi, zenginligi, bilgisi, Firavun ve Haman’la
birlikteligi, kiifiir lizere bulunmasi, sonra iman etmesi, daha sonra da miinafik olmas1 ve isyan
etmesi, zekat vermek istememesi, Hz. Misa’ya iftirada bulunmasi ve heldk olmasi ayrintili

sekillerde anlatilmistir.

Kissalarin anlam alanlarmin tespitinde niiz(il baglamlarin1 dikkate almanin gerekliligi

Kar(n kissasmin anlagilmasinda da kendini gdstermektedir. Mekke’de Ebl Leheb ve onun



gibi kimseler ile kissada benzer vurgularla anlatilan Kar(n arasinda 6nemli benzerliklerin
bulundugu goriilmektedir. Kissanin Kur’an ve Tevrat’taki anlatimlar1 ve tarihi veriler birlikte
degerlendirildiginde s6z konusu anlatimlarin ayni kisinin iki farkli hikayesi oldugu sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan Karin’un inkarci, zalim, bozguncu, hain, servet ve mevki
makam diiskiinii, nankor, bencil, ihtirasli, yalanci, gosterisci ve kibirli bir karakter oldugu
goriilmektedir. Bunun yaninda diger kissalardan oldugu gibi Karin kissasindan da
cikarilabilecek pek ¢ok mesaj vardir ve bu kissaya muhatap olan kimselerin dncelikle bu
mesajlara odaklanmalarinin ve buradan hisseler ¢ikararak kendi tecriibelerine aktarmalariin

en isabetli tutum olacagi sdylenebilir.
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ABSTRACT

TRANSGRESSION AND AS A SAMPLE OF TRANSGRESSIVE PERSON
QARUN (CROESUS) IN HOLY QURAN

One of the important points of the Qur'an is transgression. In terms of the integrity of
the Quran, it is important that the concepts, subjects and parables are taken together.
Therefore, when transgression is examined, the words and concepts that express it in the
Qur'an should be taken as the basis and exemplified by the Qarun’s parable as the first
example that comes to mind. As a character characteristic of the denialist, transgression
expressed in words and concepts in the Qur'an as “eser”, “betar”, “itraf-miitref”, “merah”,
“ferah” and “ferahe”, those words also mean transgression, unruliness, wildness, arrogance
caused by richness, boasting resulted by richness and pridefulness because of prosperity it is

in.

In the Qur'an, Qarun is described as an exemplary story of a spoiled rich man’s end
who is outspoken, corrupt, boasted and bragged. In the sources, Qarun is clearly described as
Musas relative, his wealth, his knowledge, his relations with Pharaoh and Haman, his
disbelief, then how he became believer, then how he became hypocrite and he disobeyed

Moses to not give the alms, after that he defame Moses and why he got perished.



The necessity to take into account the contexts of the narratives in determining the
meaning areas of parables also manifests itself in understanding the context of benefit. There
seems to be significant similarities between Abu Leheb and others like him in Mecca, and
Qarun, described with similar emphases in parable. The expressions in the parable, Qur'an and
Torah and the historical data are evaluated together, and the conclusion is that same person
Qarun has two different parables. On the other side for both parables, it is seen that Qardn is
disloyal, cruel, defeatist, evil, fanciful, ungrateful, selfish, passionate, liar, pretentious and
arrogant character. All in all, there are many messages that can be extracted from the Qarun as
well as from other chapters, and it can be said that those who are concerned with this
shortness, first of all, focus on these messages and transfer their feelings to their own

experiences.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim Allah’m insanlia gonderdigi rahmet ve hidayet kitabidir.
Onun bu hidayet ve rahmet islevini yerine getirebilmesi okunmasi, anlasilmasi ve
yaganmasi ile miimkiin olacaktir. Yanlis anlamanin yanlis uygulamaya sebep olacagi
dikkate alindiginda Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasinin ne kadar onemli oldugu
fark edilecektir. Onun dogru anlagilmasi ise ancak her unsurunu biitiinciil bir yaklagimla
ve titizlikle ele alip incelemeyi gerektirmektedir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’in ana
konularini, temel kavramlarmi ve kissalarini miistakil olarak c¢alismak Onem arz

etmektedir.

Insanlarm hidayetini hedefleyen Kur’an-1 Kerim onlarin gii¢lii ve zayif
yanlarmi giindeme getirmis, insanin tabiat1 ve diinya hayatinin anlami iizerinde tarif ve
tasvir edici agiklamalarda bulunmustur. Bu noktada insanin kibir, haset, Oviiniip
bobirlenme, nimetlerle simarma, nankorlik ve bencillik gibi egilimlerine dikkat
¢ekilmistir. Bununla insanlarin uyarilmasi ve bu koti egilimlere karst micadele
edilmesinin hedeflendigi soylenebilir. Bu hedef gesitli kelime ve kavramlarla, ibretlik
olay ve oOrneklerle, hiikiim, agiklama, degerlendirme ve mesajlarla ortaya konulmustur.
Kur’an-1 Kerim’den istenilen dl¢iide ders ve ibret alabilmek i¢in zikredilen bu durumlari
nazar-1 itibara almak gerekmektedir. Dolayisiyla bu konular {izerinde ¢aligmak Kur’an-1

Kerim’in hidayet islevini yerine getirmesine katki saglayacaktir.

Bu ¢alismamizda kendimize konu olarak “simariklik” konusunu, kelime ve
kavram olarak “eser, betar, itraf, merah, ferah ve ferahe”yi ve kissa olarak da “Kar(in
kissas1”n1 arastirma unsurlar1 olarak tespit ettik. Burada temel olarak Kur’an-1 Kerim’in
anlam diinyasinda dolasirken farkli unsurlarinin nasil birbirleriyle siki bir anlam 6rgiisii
olusturduklarmi 6rneklendirmeyi hedefliyoruz. Diger taraftan Kur’an kissalarinin dogru
anlasilmasinda dikkate alinmasi1 gereken farkli unsurlar1 bir 6rnek iizerinden gostermek
istiyoruz. Bu gergevede ¢alismamizda ilk olarak konu ve kavram g¢alismasi, sonra Kissa
calismast ve en sonda da s6z konusu kavram, konu ve kissadaki gercekliklerin hangi

anlam ve degerleri sembolize ettigi ve ne gibi mesajlar tagidig: lizerinde duruyoruz.



Birinci bolimde “Simariklik ve Kur’an-1 Kerim’in Tasvir Ettigi Simarik
Kisiligin Ozellikleri” bashg1 ile konu ve kavram c¢alismasi yapilmus, ikinci boliimde
“Karin Kissas1” baghgi ile kissa miistakil olarak caligilmis ve Uginct bolimde de
“Olumsuz Bir Kisilik Olarak KarGn ve Karin Kissasindan Cikarilabilecek Temel
Mesajlar” basligi ile kissada One ¢ikan anlam, deger ve mesajlar tespit edilmeye

calisiimastir.

Calismamiz siiresince sahsima karsi hep tesvik edici davranan tez hocam Sayin
Prof. Dr. Omer CELIKe; kiymetli degerlendirmelerde bulunan tez savunma jiirisinde
yer alan Saym Dog¢. Dr. Aydin TEMIZER ve Saym Yrd. Do¢. Dr. Muhammed isa
YUKSEK e; tezimi okuyarak degerli katkilarda bulunan Hasan NAS, Ayhan KAYA,
Omer TOZAL, Hakk: Hiiseyin CAGLAR ve Bilal SAYGIN’a miitesekkirim. Yine tez
siiresince ISAM’mn bahgesinde yaptigimiz miizakerelerle tezimin gelistirilmesine 6nemli
katkilar sunan Muvahhid Besir UTLU kardesime hassaten tesekkiir ediyorum. Ayrica
ISAM Kiitiiphanesi’ne, kaynak temininde ve uygun ¢alisma ortami saglamada sundugu

imkanlardan dolay1 siikran duygularimi ifade etmek istiyorum.
Isa NAS

Istanbul 2017
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GIRIS
. KONUNUN ONEMIi

Insanliga hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’in bu islevini
yerine getirebilmesi i¢in dogru okunmasi ve dogru anlagilmasi gerektigi agiktir. Kur’an-
1 Kerim’in dogru anlasilmasi i¢in Miisliimanlar bidayetinden beri ¢ok biiylik gayretler
gostermiglerdir. Bu gayretler hem pek cok ilmin ortaya ¢ikip gelismesini hem de bu
alanda ¢ok ciddi bir miiktesebatin olugsmasini saglamistir. Ttim bu birikim, tarihin farkli
donemlerinde insanlhigin hidayetine 1g1k tuttugu gibi giiniimiizde de hem bir hidayet
isleviyle hem de insanlik {lizerindeki kokli etkisi sebebiyle her kesimden insanin ve
ozellikle ilim ¢evrelerinin ilgisini ve entelektiiel merakin1 celbetmeye devam
etmektedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim ve tefsir lizerine pek ¢ok ¢alismanin yapilmasini
saglamistir ve bu ¢alismalarin artarak devam ettigi de goriilmektedir. Biz de bu tarihi

devamliligin bir parcasi olarak bu ¢abalara bir katki sunma arzusundayiz.

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi agisindan kissalar {izerinde calismak
ihmal edilmemesi gereken bir durumdur. Clnki Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir kismin1
kissalar teskil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in dortte birinden fazla bir kisminin
kissalardan olusmasi, anlatilanlarin insana dair olmasi, yasanilan duruma iligkin ibretler
ve mesajlar vermeyi amacglamasi kissalarin Kur’an Ogretisindeki yerinin ne kadar
onemli oldugunu, dolayisiyla onlar1 dogru okuma ve anlamanin Kur’an-1 Kerim’i dogru
anlama c¢abalarina ne kadar degerli katkilar saglayacagini apacik gdstermektedir.t
Bundan dolay1 kissalar iizerine miistakil ¢aligmalarin yapilmasi ve bu ¢aligmalarla
mevcut birikime katki saglanmasi1 gerekmektedir. Fakat kissalarm Kur’an-1 Kerim’de
genis yer tutmasina ragmen Kissalarla ilgili yapilan ¢aligmalarin, az ve yetersiz oldugu
gercegi de Oniimiizde durmaktadir.? Iste bu durum kissalar {izerine galigmayi tercih

etmemizin temel gerek¢elerinden biri olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette insanin diinya hayatina aldanmamasi, diinya

maliyla magrur olmamasi, sahip oldugu zenginlikle stmarmamasi ve bu zenginligi veren

! Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, Kuramer Yay., Istanbul 2016, s. 9. (Sunus boliimii)
2 Sehmus Demir, Mitoloji Kur’an Kissalar: ve Tarihi Gerceklik, Beyan Yay., Istanbul 2003, s.7.



Allah’1 unutmamasi gerektigi vurgulanir. Nuzdl surecinde Kur’an-1 Kerim’in muiicadele
ettigi onemli konulardan biri bu tip insanlarin bu sekildeki tutumlaridir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de bu konuya, pek ¢ok toplumda benzer durumlarmn varligina dikkat ¢ekilerek ve
farkli Ornekler verilerek temas edilir. Hem insanin adeta yumusak karni olarak
zenginlikle imtihaninin zorluguna dikkat ¢ekilmis hem de insanlara bu zorlu imtihanda
gerekli uyarilar yapilmis olur. Al-i imran suresinde meselenin psikolojik boyutuna soyle

vurgu yapilmaktadir:®

“Kadinlara, ogullara, yiiklerle altin ve giimiis yiginlarina, iyi cins salma
atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere olan diigkiinliik istegi insanlara cazip gosterildi.
Bunlar, diinya hayatinin gegici birer metdindan ibarettir. Asil varilacak giizel yer, Allah

yamndadir.

Sebe suresinde ise konunun toplumsal boyutu ve tarih boyunca peygamberlerin

verdigi miicadelenin temel karakteristigi soyle dile getirilir:

“Biz, hangi memlekete bir uyarict gonderdiysek, oramn hi¢bir ahlaki kaygi
tasimadan nimetler i¢inde simarip diinyevi zevkler pesinde kosan ileri gelenleri mutlaka
peygamberlere: «Bakin, size indirildigini soylediginiz o buyruklari ret ve inkar
ediyoruz.» diye kars: cikmislardir. Ustelik: «Bizim malimiz da, evladimiz da sizinkinden
daha fazla. Biz 6yle azap filan da gorecek degiliz.» demislerdir. De Ki: «Rabbim
diledigine rizki bol verir, diledigine az verir. Ne var ki, insanlarin ¢ogu bu gergegi

bilmez.» ®

Kur’an-1 Kerim’in, mesajin1 daha etkili sunmak amaciyla kissa anlatma
yontemine siklikla bagvurdugu bilinen bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de kissalarin
anlatilma gayeleri iki ana maddede Ozetlenebilir: Bunlardan biri peygamberi teselli
etmek ve onun irade ve azmini bilemek, digeri ise insanlar1 diisiindiirmek ve onlarin

ibret almalarini saglamaktir.’ Kur’an-1 Kerim’de insanlarin ibret almalar1 gayesine

3 Omer Celik, Hakk’'in Ddveti Kur’an-1 Kerim Medili ve Tefsiri, Erkam Yay., Istanbul 2013. (Calismanuzda ayet
mealleri i¢in bu eser kullanilmustir.)

4 Al-i fmran 3/14.

5 Sebe’ 34/34-36.

6 M. Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, Kardelen Yay., Konya 2013, s. 65.
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matuf olarak anlatilan kissalardan biri de Kar(n kissasidir. Kur’an-1 Kerim’de Kar{n
kissasi, diinya hayatina aldanan, zenginligiyle magrur ve Allah’in bahsettigi zenginligi
kendinden bilerek o nimetin gergek sahibini unutan simarik bir mitekebbirin feci
akibetinin ibretlik hikayesi olarak anlatilmaktadir. Her ¢cagda oldugu gibi giiniimiizde de
fazlastyla 6rnegini gordiiglimiiz diinya hayatina aldanma, kendini begenme ve simarip
bobiirlenme egilimi, iizerinde durulmayr hak eden bir konudur. Kur’an-1 Kerim’in
anlam orgiisiinde merkezi bir yerde bulunan boylesine dnemli bir konuyu isleyen Kardn
kissasmin, miistakil akademik bir arastirmaya konu olmamasi da bizi bu konuyu

calismaya sevk eden bir diger etken olmustur.
II. ARASTIRMANIN ALANI KAPSAMI VE GENEL CERCEVESI

Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyas1 kelime, kavram, sembol, deger, hiikiim,
ornek, olay ve kissa gibi unsurlarla 6riilmiistiir. Bu anlam diinyasini1 kavramak ancak
biitlinciil bir yaklasimla s6z konusu unsurlar1 ¢éziimlemek ve irdelemekle miimkiindjir.
Kur’an-1 Kerim’deki bu anlam &rgusund c¢ozimlerken s6z konusu unsurlarin
birbirleriyle iliskisini kurmak gerekmektedir. Siiphesiz bu durum, s6z konusu
unsurlardan biri olan kissalar i¢in de gegerlidir. Dolayisiyla bir kissanin anlasilmasinda
onun temel mesajimi belirleyen kelime ve kavramlar: incelemenin ve bu kavramlarin
Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyasindaki yerini tespit etmenin ihmal edilmemesi

gerektigini soyleyebiliriz.

Stiphesiz kissalarin dogru anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken bagka
etkenler de vardir. Bunlarin basinda kissalarm yasandigi donemin sosyal, siyasi,
ekonomik, dini ve kiiltiirel ortammi g6z Oniinde bulundurmak gibi faktorler
gelmektedir. Diger taraftan kissanin anlatildigi ayetlerin nazil oldugu dénemin genel
Ozelliklerini nazar-1 itibara almak da gerekmektedir. Yani kissalarm daha dogru
anlagilmasinda i¢ baglam kadar dis baglami da dikkate almak gerekmektedir. I¢ baglam,
ayet ve surelerin siyak ve sibaki ile iligkileri anlamma gelirken; dis baglam, ayetlerin
nazil oldugu ortamin genel Gzelliklerini ifade etmektedir. Ayrica Kur’an kissalarini
Kitab-1 Mukaddes’teki anlatimla Kkarsilastirarak okumak da kissalarin dogru

anlagilmasinda 6nemli bir iglevsellige sahiptir. Tiim bunlar yapilirken bir taraftan mesaj



odakli bakis agisinin 6n plana ¢ikarilmasi, fakat diger taraftan da tarihi verilerin yok

sayllmamasi gerekmektedir.

“Kur’an-1 Kerim’de Simariklik ve Simarik Bir Kisilik Ornegi Olarak Karin”
isimli tezimiz, yukarida Ozetlemeye calistigimiz Kur’an kissalarinin anlagilmasinda
dikkate almmasi gereken unsurlari igerisinde barindiracak bir gerceve ihtiva etmeyi
hedeflemektedir. Bunu gergeklestirmek amaciyla da her unsur ayri bir boliim olarak ele
almacaktir. Tezimiz {i¢ bolimden olugmaktadir. Birinci bolimde “Simariklik ve
Kur’an-1 Kerim’in Tasvir Ettigi Smmarik Kisiligin Ozellikleri” bashg: ile Kur’an-1
Kerim’in anlam diinyasinda mthim bir yeri olan ve simariklig: ifade eden eser, betar,
itraf-mutref, merah, ferah ve ferdhe gibi kelime ve kavramlar ele alimacak ve bunlar

etrafinda olusan simarik kisiligin genel 6zellikleri incelenecektir.

Ikinci bolimde “Kariin Kissas1” bashgi ile kissanin Kur’an-1 Kerim ve
Tevrat’taki anlatimlar1 ele alinacak ve s6z konusu anlatimlar mukayeseli bir okumaya
tabi tutulacaktir. Kur’an-1 Kerim’deki anlatim ele alinirken kissanin yagsandigi donemin
genel 6zellikleri, tarihi veriler 1s13mda kissada yer alan unsurlar ve kissanin anlatildigi
ayetlerin niz0l vasati incelenecektir. Tevrat’taki anlatim ecle alinirken ise Tevrat
tefsirlerindeki agiklamalara da yer verilecek, ayrica iki anlatim genis bir sekilde
mukayese edilip s6z konusu anlatimlardaki kisinin ayn1 kisi olup olmadig1 konusundaki

goriislere deginilecektir.

Uclincti bolimde “Olumsuz Bir Kisilik Olarak Karin ve Kartin Kissasindan
Cikarilabilecek Temel Mesajlar” bashigr ile simarik kisiligin somut 6rnegi olarak
Karln’un ozellikleri ve Karin’un sahsinda somutlasan ger¢ekligin, hangi deger ve
mesajlar1 sembolize ettigi ele almacak, ardindan da kissadan c¢ikarilabilecek genel

mesajlar iizerinde durulacaktir.
ITI. ARASTIRMANIN YONTEMI

Caligmamizda veri toplama araglarmdan dokiiman incelemesi yontemi

kullanilacaktir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu ya da olgular



hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini ifade etmektedir.” Konu alanimiz
acisindan dokiimanlarimizi Kur’an-1 Kerim ve Tevrat; tefsir, tarih, kisas-1 enbiyd, lligat,
siret ve hadis kaynaklari; kitap, tez ve makale ¢alismalar1 gibi yazili materyaller

olusturacaktir.

Arastirma konumuzun alani, kapsami ve genel ¢ergevesi belirlendikten sonra
konunun planlanmasi ve taslak haline getirilmesi tamamlanmis, ardindan da literatur
taramasi yapilmistir. Bu planlama, taslak ve literatiir taramasi ¢ercevesinde oncelikle
Karln kissasinin Kur’an-1 Kerim’de ve Tevrat’ta anlatildigi boliimler incelenecek,
ardindan tefsir, tarih ve kisas-1 enbiya kaynaklar1 taranacaktir. Daha sonra da konu ile
ilgili yazilmis tez, kitap ve makaleler arastirilip incelenecektir. Simariklik kavramlar
incelenirken klasik ligat kaynaklarina, Kkissanin niizGl vasati ele alinirken siret
kaynaklarma, kissanin Tevrat’taki anlatim islenirken de Tevrat tefsirlerine
bagvurulacaktir. Kaynak kullaniminda birincil kaynaklara oncelik verilecek, ayrica

ikincil kaynaklarmn igerdigi 6zglin yorumlar da kullanilacaktir.

Konunun Kur’an-1 Kerim’deki boyutlar1 islenirken bir tefsir yontemi olarak
konulu tefsir metodu takip edilecektir. Konulu tefsir, Kur’an-1 Kerim’in farklh
yerlerinde bulunan ancak ayni konuyu islemeleri sebebiyle bir araya getirilen bahisleri
ifade etmektedir.®? Esas itibariyle Kur’an-1 Kerim’in konularmi kendi biitiinliigii
icerisinde arastiran bu metod, ilgili ayetlerin bir araya getirilip degerlendirilmesine
dayanmaktadir.’ Konumuzun bir bdliimiinii olusturan smmariklikla ilgili kelime ve
kavramlar ile diger bir boliimiini olusturan Kardn kissas1 bu yontem cergevesinde ele

alinip incelenecektir.

V. KONUYLA ILGILI OZGUN CALISMALARIN
DEGERLENDIRILMESI

Caligmamizin iki temel unsurundan biri olan simariklig: ifade eden kelime ve

kavramlar hakkinda klasik liigat kaynaklarimizda kayda deger agiklamalar

" Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, Segkin Yay., Ankara 2000, s.140.
8 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s.79.
9 Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Calismalarinda Konulu Tefsir Metodu, Sura Yay., Istanbul 2001, 5.48-50.

5



bulunmaktadir. Ornegin Ferahidi, ibn Diireyd, Ezheri, ibn Faris, ibn Side, Ragib el-
isfahani, ibn Manzir, Semin el-Halebi, Firdzabadi ve Miitercim Asim Efendi gibi
klasik liigat kaynaklarimizda sdz konusu kelimeler hakkinda bilgiler yer almaktadir.
Bununla birlikte s6z konusu kelime ve kavramlar1 mustakil olarak inceleyen bir kitaba
rastlamadigimizi sOyleyebiliriz. Fakat konu hakkinda bazi mistakil makaleler de vardir
ki onlardan biri Abdurrahman Kasapoglu’nun “Inkircilarin Bir Karakter Ozelligi
Olarak Simarikhk” isimli makalesidir.’® Simarikligm, inkarcilarin bir karakter 6zelligi
olarak ele alindig1 bu makalede, Kur’an-1 Kerim’deki simariklig1 ifade eden kelime ve
kavramlar tek tek igleniyor, psikoloji ve egitim bilimlerinin verileri de kullanilarak
simarik insan Karakterinin temel &zellikleri irdeleniyor. Bu c¢ergevede daha baska
orneklerin yaninda Karin Ornegine de yer verilen mezkdr makale, tezimizin

sekillenmesi agisindan bize 6nemli fikirler sunmustur.

Diger bir makale Nurettin Turgay’m “Kur’an’da ‘Miitref’ Kavrami” isimli
makalesidir.!* Bu makale gerek miitref kavrammi gerekse onunla benzer bir anlam
icerigine sahip olan eser ve betar gibi kelimeleri incelemesi ag¢isindan kayda deger bir
calismadir. Ayrica burada Mehmet Vehbi Sahinalp’in “Kur’an-1 Kerim’de ‘Miitref’
Kavram ve lliskili Oldugu Diger Kavramlar” ve Tevfik Yiicedogrunun “Miitref ve
Inanc Esaslarma Etkisi” isimli makalelerinden®? de soz edebiliriz. Miitref kavraminin
ve onunla iligkili diger bazi kelime ve kavramlarin ele alindigi bu makalelerde, s6z
konusu kisiligin inang¢ ve tutumlari inceleniyor. Bahsi gecen makalelerin konu hakkinda

guzel ve 6zlii degerlendirmeler icerdigini soyleyebiliriz.

Karan kissas1 tefsirlerde ilgili ayetlerin tefsiri sadedinde islenmis; tarih
kaynaklarmda Hz. M(sa donemi incelenirken kisaca yer almis; kisas-1 enbiyd tiri
eserlerde ise Misa kissasimin igerisinde bir boliim olarak ele alinmustir. Fakat Zibeyir

Yetik’in “Kérin Kibrin Yok Ettigi Zenginlik” isimli kitabi** disinda Kar(in kissasin1

10 Abdurrahman Kasapoglu, “Inkarcilarm Bir Karakter Ozelligi Olarak Simarikhik”, Hikmet Yurdu, Yil:2, Sayi:3
(Ocak-Haziran 2009), s.181-206.

1 Nurettin Turgay, “Kur’an’da ‘Miitref” Kavramm”, Bilimname, Y1l:12, Sayi:1, 2007, s.75-99.

12 M. Vehbi Sahinalp, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Miitref® Kavranm ve Iliskili Oldugu Diger Kavramlar”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:23 (2010 Ocak-Haziran), 49-79; Tevfik Yiicedogru, “Miitref ve Inang
Esaslarma Etkisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, Cilt:21, Say1:1, 2012, s.1-20.

13 7{ibeyir Yetik, Kérin Kibrin Yok Ettigi Zenginlik, Pmar Yay., Istanbul 2012.
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mustakil olarak inceleyen bir kitaba rastlanmamistir. Bu eser de akademik usul
gOzetilmeden yazilmis inceleme tiirinde bir g¢alismadwr. Bu ¢alismada kissanin
yagandig1 donemin ve kissanin anlatildigi ayetlerin nazil oldugu vasatin genel
ozelliklerine hi¢ deginilmemekte, ¢ogunlukla kapitalizm elestirisi baglaminda glnimuiz
diinyasma ne gibi mesajlar verdigi iizerinde durulmaktadir. Bununla birlikte mezkar
calismada kissanin aktiiel okumasi iizerine yogunlasilmakta ve bu konuda faydali

aciklamalara ve dikkate deger hatirlatmalara yer verilmektedir.

Mukitil, Ferrd, Eba Ubeyde, Zeccic, Taberi, ibn Ebii Hatim, Sa’lebi,
Matiridi, Semerkandi, Maverdi, Kuseyri, Begavi, Zemahseri, ibn Atiyye, RAZ,
Kurtubi, ibn Kesir, Eb0 Hayyan, Alisi, Elmalil, Mevdidi, Seyyid Kutup,
Derveze, Cabiri ve Siilleyman Ates tefsirleri, ilgili ayetlerin tefsirinde kissa hakkinda

onemli bilgi ve yorumlari ihtiva etmektedir.

Taberi’nin  “Tarihu'l-Umem ve'l-MUlOKk”, Ibnii'l-Esir’in - “el-Kamil fi't-
Tarih” ve Ibn Kesir’in “el-Bidaye ve'n-Nihaye” isimli klasik eserleri'*; Asim Koksal,
Ihsan Siireyya Sirma ve Hasan Yenibas’m “Peygamberler Tarihi”; Osman Nuri
Topbas’in ise “Kur’an-1 Kerim Isiginda Nebiler Silsilesi” isimli modern dénemde
yazilmis eserleri’® Kar(in olayr hakkinda ii¢ bes sayfada da olsa temel bilgileri

aktarmakta ve birtakim degerlendirmeleri icermektedir.

Kisai’nin “Kisasu’l-Enbiya”, Sa’lebi’nin “Kasasu’l-Enbiya Ariisii’l-

Mecilis” ve ibn Kesir’in “Kisasu’l-Enbiya” isimli bu literatiriin klasik eserleri'¢;

14 Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (310/923), Tarihi't-Taberi: Tarihu'l-Umem ve'l-
Miilok, Darul-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1987, c.1, s.262-267; Ebi'l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b.
Abdiilkerim Ibnii'l-Esir (630/1233), el-Kamil fi't-Tarih, Daru Beyrut, Beyrut 1992, c.1, s.204-206; Ebil'l-Fida
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir (774/1373), el-Bidaye ve'n-Nihaye, Mektebetii'l-Maérif, Beyrut 1981, c.1,
5.309-312.

15 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1990, 5.84-90; ihsan Siireyya Sirma,
Peygamberler Tarihi, Beyan Yay., Istanbul 2016, s.131-135; Hasan Yenibas, Peygamberler Tarihi, Isik Yay.,
Istanbul 2011, 5.401-405; Osman Nuri Topbas, Kur’an-1 Kerim Isiginda Nebiler Silsilesi, Erkam Yay., Istanbul
1997, 5.202-209.

16 Ebirl-Hasan Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisaf (189/804), Kisasu 'I-Enbiy4, nesr. Isaac Eisenberg, Leiden: E.J. Brill
1922, 5.229-230; Eba ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisab(ri es-Sa’lebi (427/1035), Kasasu I-
Enbiyd Ardisii’l-Mecalis, Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih{, Kahire 1954,
5.213-217; Ibn Kesir, Kisasu’l-Enbiya, thk. Abdulkadir Ahmed At4, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut 1982, c.2,
5.162-168.
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Cadelmevla’nin  “Kasasu'l-Kur'an” ve Muhammed Faki’nin “Kisasu'l-Enbiya:
Ehdasuha ve Iberuha” isimli modern dénem eserleril’ muhtasar bazi bilgi ve
yorumlar1 muhtevidir. Bu eserlere rivayet bilgileri de dikkate alinarak roman tarzinda
kaleme alinmig olan Ragip Sevki Yesim’in “Allah’in Gazaplann” ve Ahmet Cemil
Akincr’'nm “Hz. Yisa” isimli kitaplarmi'® da ekleyebiliriz. Her biri 6zel sebeplerle ve
belli bazi muhatap kitlesi gozetilerek kaleme alinmis olan bu eserlerden tezimiz igin

gerektigi Olciilerde faydalanilmistir.

Kartin kissas1 hakkinda miistakil tez c¢alismast bulunmamakla beraber
igerisinde s6z konusu kissaya deginen akademik ¢aligmalar mevcuttur. Bunlarin baginda
Ali Sayr’'nm “Firavun Haman ve Karlin Karsisinda Hz. M{s&d” isimli ¢alismasi®®
gelmektedir. Doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alismada, tez konusunun merkezinde
Hz. M0sad kissas1 yer aldigi i¢in Karin konusu dokuz sayfa gibi sinirli bir yer
tutmaktadir. Bu ¢aligma, kissa ile ilgili kaynaklarda yer alan bilgilerin iyi bir sekilde
Ozetlenmis olmasi ve olaylarin yasandigi donemin genel Ozelliklerinin yansitilmasi
acisindan degerli bir eser olma Ozelligine sahiptir. Kar(n kissasinin Tevrat’taki
anlatimiyla mukayese edilmemesini, kissanin anlatildigi ayetlerin nazil oldugu dénemin
genel Ozelliklerine yeterli atiflarda bulunulmamasini ve kissanin vermek istedigi

mesajlar Uzerinde yeterince durulmamasmi bu ¢alismanin eksik yonleri olarak ifade

edebiliriz.

Konuyla ilgili dikkate deger bir ¢alisma da Yusuf Macit’in “Psiko-Sosyal
Ac¢idan Karin Kissas1 (Ekonomik Olgularin Tutum ve Davramslara Etkisi)”
isimli makalesidir.?® Karn kissasmi psiko-sosyal acidan ele alan bu makalede yazar,
s6z konusu kissada hangi karakteristik Ozelliklerin, psikolojik tema ve faktdrlerin

gbzlemlendigi, bireyin ve toplumun biligsel diinyasinin, tutum ve davranislarmin nasil

7 Muhammed Ahmed Cadelmevla, Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Ali Muhammed el-BicAvi, es-Seyyid Sehhite,
Kasasu'l-Kur'an, el-Mektebetu't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Kahire 1969-1989, s.168-173; Muhammed Faki, Kisasu'l-
Enbiyd: Ehddsuhd ve Iberuhd, Mektebetu Vehbe, Kahire 1989, 5.316-321.

18 Ragip Sevki Yesim, Allah in Gazaplart, Yesim Yay., Istanbul 1967, c.4, s.30-133; Ahmet Cemil Akinc1, Hz. Yiigd,
Bahar Yay., Istanbul 2005, 5.107-124.

9 Ali Say1, Firavun Hamdn ve Karin Karsisinda Hz. Miisd, 1z Yay., Istanbul 1992, 5.293-301.

2 Yusuf Macit, “Psiko-Sosyal Agidan Karin Kissast (Ekonomik Olgularin Tutum ve Davramslara Etkisi)”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, Cilt:13, Say1:3, 2013, s.33-68.
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analiz edilip yansitildig1 iizerinde durmaktadir. Ayrica yazar, Karlin kissast baglaminda

zenginlik olgusunun tutum ve davranislara etkisini analiz etmektedir.

Bu c¢alismalarin disinda Abdullah Emin Cimen’in “Nig¢in Helak Oldular
Kur’an-1 Kerim’de Helak Kavramm”, Galip Kacar’in “Kur’an-1 Kerim’de Hz. M(sa
ve Firavun”, Ibrahim Celik’in “Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giicler”, Veli
Cayir’m “Kur’an Kissalarinda Insan Tipleri”, Sahin Yasar’in “Tevrat ve Kur’an-1
Kerim Kissalarinin Benzer ve Farkh Yonleri” ve Yasar Seyhan’n “Kitéb-1
Mukaddes ve Kur’an’daki Kissalarin Karsilastinnlmasi” isimli  akademik
calismalarmda®® Kartn kissasma da kisaca yer verilmistir. Bu ¢ahismalar da konuyla
ilgili yer yer orijinal ifadelere rastlansa da kissa hakkinda cercevesi ¢ok dar tutulmus

calismalardir.

Burada Necati Kara’nin “Kur’an’a Gore Hz. Misa Firavun ve Yahudiler”
isimli inceleme tirtindeki eserinden? de s6z edilebilir. Hz. Misa kissasinin bir bitiin
olarak incelendigi bu eserde “Hz. Miisa ve Kartin” baghgiyla Kartn kissasina da on dort
sayfada yer verilmistir. Kissanin Kur’an-1 Kerim’deki anlatimi tizerinde odaklanan
calismada, daha ziyade verilmek istenen mesajlara deginilmistir. Ayrica Mustafa
Islamoglu’nun “Yahudilesme Temayiilii” isimli eseri?® de zikredilebilir. Bu eserde
Kur’an-1 Kerim’de kissasi anlatilan Kartin ile Tevrat’ta adi gegen Korah’m ayni kisi
olup olmadigi kisaca tartisilmis, Kartin hakkinda genel degerlendirmelerde bulunulmus

ve Kar(n dunyevilesmis bir tip olarak ele almmustir.

Baz1 ansiklopedilerde de KarGn hakkinda bilgi ve degerlendirmeler yer

almaktadir. Murat Silin  “Kur’an Kelimeleri Hazinesi” isimli ansiklopedik

2 Abdullah Emin Cimen, Nicin Heldk Oldular Kur’an-1 Kerim’de Heldk Kavrami, Isik Akademi Yay., Izmir 2008,
5.383-390; Galip Kacar, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Miisd ve Firavun, (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Erciyes
Universitesi SBE, Kayseri 1992), s.251-259; ibrahim Celik, Kur’an’da Peygamberlere Karsit Giigler, (y.y.),
Bursa 2001, s.62-63; Veli Cayir, Kur’an Kissalarinda Insan Tipleri, (Yaymmlanmanus doktora tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi SBE, Samsun 2015), 5.218-226; Sahin Yasar, Tevrat ve Kur’an-1 Kerim Kissalarinin Benzer
ve Farkli Yénleri, (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2013), s.87-90; B.
Yasar Seyhan, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’'an’daki Kissalarin Karsilagtirilmasi, (Yayimlanmamg yiiksek lisans
tezi, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi SBE, Kahramanmaras 2006), s.103.

2 Necati Kara, Kur'an'a Gére Hz. Misa, Firavun ve Yahudiler, Seha Nesriyat, Istanbul 1991, s.464-478.

2 Mustafa Islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Denge Yay., Istanbul 1995, 305-308.
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calismada®®, Omer Faruk Harman Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA)’nde? ve Ziibeyir Yetik “Samil Islim Ansiklopedisi”’nde®® konuyu miistakil
olarak incelemislerdir. Siiliin, iki buguk sayfada kisaca ele aldigi Kar(n meselesini
farkli bir yaklasimla incelemistir. Hem islami kaynaklarda ve Tevrat’ta yer alan bilgiler
hem de “Kar(n hazineleri” olarak bilinen degerli sanat eserlerinin, zenginligi
mitolojilere konu olan Lidya krali Kreziis’e (Kroisos) ait oldugu bilgisi iizerinden
Kur’an-1 Kerim’in, Ka&riin’u nasil sembolik bir sahsiyet olarak konu ettigi
degerlendirmesinde bulunmustur. Harman, hem Islam kaynaklarindaki hem Kitab-1
Mukaddes’teki anlatimi genel hatlariyla giizel bir sekilde 6zetlemistir. Yetik ise genel
degerlendirmelerin yaninda o6zellikle Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’ta kissasi anlatilan
kisinin ayni kisi olup olmadigni tartismig, diger taraftan da kissanin mesajlara

yogunluk vermistir.

Kissa hakkinda 6zgiin degerlendirmelerin yer aldigi 6nemli eserlerden biri
Mahmut Ay’ “Kur’an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak-Hz. M(sa Kissasi
Ornegi” isimli kitabidir.?” Kissa-siret miinasebetini sistematik bir sekilde ele alan ilk
miistakil eser olma vasfina sahip olan bu kitap, Kur’an kissalarmin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) sireti esliginde okunmasinin hem daha dogru anlasilmalarina imkan saglayacagi
hem de anlam ufuklarini1 genisletecegi fikrinden hareketle kissalar {izerinde yeniden
diistinmek gerektigini savunuyor. Eserde bu yaklasim tarzi savunulurken pek ¢ok 6rnek
veriliyor. Bununla birlikte asil olarak Hz. M0s4, Firavun ve Israilogullar1 kissasinm
niz0l vasatindaki Hz. Muhammed (s.a.v.), Mekkeli miisrikler, Yahudiler ve
miinafiklarla benzer yonleri inceleniyor. Hz. Misa kissasimnin niizil vasatindaki
izdiistimlerinin ele alindig1 eserde, Karn kissasinin siret baglaminda okunmasinin ne

gibi hususlar1 diisiindiirebileceginin de giizel bir 6rnegi sunuluyor.

24 Murat Suliin, "Karin" md., Kuran Kelimeleri Hazinesi, Kuran Calismalar1 Vakfi, Istanbul, heniiz nesredilmemis
calisma.

% Omer Faruk Harman, “Kdrin” md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 1988-2013, c.24, 5.519-520.

% Yetik, “Karin” md., Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul 1991, c.3, 5.308-310.

2 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak - Hz. Miisd Kissast Ornegi, Ensar Nestiyat, Istanbul
2017, 5.242-245.
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Son olarak Mustafa Oztiirk’iin “Kur’an Kissalarimin Mabhiyeti” isimli
kitabindan?® da sdz edebiliriz. Genel manada Kur’an-1 Kerim’i, 6zel manada ise Kur’an
kissalarini anlamada vahyin nizdl baglamini dikkate almanin énemi tizerinde durulan
bu eserde, Kar(n kissasma da kisaca deginiliyor. Kissanin anlatildig1 ayetlerin nuzdl
baglamini incelerken bahsi gecen bu iki eserden 6nemli Olglide faydalandigimizi
soyleyebiliriz.

28 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, $.300.
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BiRINCI BOLUM

SIMARIKLIK VE KUR’AN-I KERIM’IN TASVIR ETTiGIi
SIMARIK KiSiLIGIN OZELLIKLERi

I. SIMARIKLIK
A. Sozciikk Anlami

Simariklik kelimesi sozliiklerde gordiigii fazla ilgiden, verilen yiizden veya
kavustugu imkanlardan cesaret alarak etrafa aldirmadan aklina estigi gibi asir1 ve taskin
davranislarda bulunur duruma gelmek, haddini asmak anlamlarim ifade etmektedir.?®
Ayrica kapris yapmak®, azmak®!, asir1 bolluk ve refahtan dolay: kibre, gurura ve israfa
kagmak®?, fazla miisamaha yizinden kusurlar peydahlamak veya kusurlar1 artmak®

gibi anlamlara gelmektedir.

Sozliiklerde ifade edilen bu anlamlarda goriildiigi lizere simarmak sézciigi
asirilik, taskinlik, azgmlik, arsizlik, haddi agsma, kapris yapma, kibre, gurura ve israfa
dalma gibi bir anlam alanina sahiptir. Bu anlam alaninin temel belirleyicisinin de kisinin
gordigii ilgi ve miisamaha, kavustugu imkanlar, asir1 bolluk ve refah karsisindaki
olumsuz tavirlart oldugu sdylenebilir. Bu yoOniiyle simariklik nimetin krymetini

bilememek, nankorliik ve kiistahlik demektir.
B. Kur’an-1 Kerim’de Simarikhg ifade Eden Kelime ve Kavramlar

Giindelik dilde insanin sosyal iligkilerindeki olumsuz bir 6zelligi olarak
kullanilan simarikligin, Kur’an-1 Kerim’de inkarcilarin bir kisilik 6zelligi olarak Allah-

insan iligkisini etkileyen bir mahiyette ele alindig1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in

2 flhan Ayverdi, Aswrlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik: Kubbealti Lugati, redaksiyon-
etimoloji Ahmet Topaloglu; yay. haz. Kerim Can Bayar, Kubbealt1 Nesriyat, istanbul 2006, c.3, 5.2948; Pars
Tuglac1, Okyanus: 20.Yiizyil Ansiklopedik Tiirkge Sozliik, Pars Yay., Istanbul 1974, ¢.3, 5.2730.

%0 Yagar Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sozliik, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, c.4, 5.4473.

31 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Pinar Yay., istanbul 2008, s.1538.

3 Ornekleriyle Tiirkge Sozliik, Komisyon, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Ankara 1996, c.4, 5.2687.

3 fbrahim Alaeddin Govsa (1949), Resimli Yeni Lugat ve Ansiklopedi (Ansiklopedik S¢zliik), Iskit Yay., Istanbul
(t.y.), c.5, 5.2663.
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stmarikligim1 konu edindigi kisi ya da topluluklar, ayn1 zamanda Allah’a ve onun
mesajlarina karst ¢ikan insanlar olarak tanitilir. Yani Kur’an-1 Kerim’in séziinii ettigi

stmariklik inkarcilarmn bir karakter 6zelligidir.>*

Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda simarikligi ifade eden kelime ve kavramlari
eser (Jl), betar (Uks), itraf (<8135) - miitref (<25 ), merah (g3« ), ferah (z2%) ve ferahe
(4 2) seklinde siralayabiliriz. Bunlardan ferah ve ferdhe disindakiler inkércilarin
niteligini ifade edecek tarzda olumsuz bir anlam icerigine sahiptir. Ferah kelimesi
mi’minlerin sevincini belirtir mahiyette de kullanilmakla birlikte daha ziyade
inkarcilarm simarikhigmi ifade etmektedir. Ferahe ise Kur’an-1 Kerim’de bir kez
gecmekte olup kiraat farkhiligima gore “farihin” seklinde okununca ustalik, “ferihin”

seklinde okununca ise simariklik anlamina gelmektedir.
1. Eser (/)

“Eser” kelimesi Arapca’da betar ve merah anlaminda siddetli sevinci ifade
etmektedir. Nimetle biiyilklenme, nimetin sorumlulugunu tasimadan, onu asil
amacindan saptirp sanki mest olmus gibi asir1 bir dehset, saskinlik, hayret i¢ine diismek
anlamlarma gelmektedir. Taskinlik ve buturluk diye de ifade edilmektedir.®® Bu kelime
dislerdeki keskinlik, canli ve hareketli disi deve, oragin disleri, kereste bigmek gibi
anlamlar1 da icerecek bir anlam alanina sahiptir. Kelimenin aslindaki mana insan1 dogal
halinden uzaklastirip ne soyledigini ve ne yaptigmi bilemez hale getiren canlilik ve
seving durumuna isaret etmektedir. Bunda da bir tiir hiddet ve saskinlik hali s6z
konusudur.®® Eser kelimesi betar kelimesinden, betar kelimesi de yine sevinci ifade eden
ferah kelimesinden daha etkilidir. Ciinkii ferah kelimesi ¢ogu zaman yerilen bir
davranisi isaret etse de bazen gerektigi kadar ve uygun sartlarda 6viilen bir davranigi

ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Bunun boyle olmasinin nedeni, sevincin, aklin

3 Kasapoglu, s.182.

% Miitercim Asim Efendi (1820), Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi: el-OkyanQsu'l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-Muhit,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul 2013, ¢.2, 5.1722-1723.

% Muhammed Vaizzade Horasani, el-Mu’cem fi Fikhi’l-Lugati’l-Kur’dn ve Surri Beldgatih, Mecmal'l-Buhdsi'l-
Islamiyye, Meshed 2007, c.2, 5.378.
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kurallarina uygun bir mutluluktan kaynaklanmasidir. Eser kelimesinde ise ancak insanin

hevasindan kaynaklanan bir mutluluk ve seving hali s6z konusudur.’

Eser kelimesinin ism-i faili olan “esir” Kur’an-1 Kerim’de su ayetlerde pes pese

gelmektedir:

“Sem0d kavmi de kendilerini uyaran peygamberleri yalanladi. Dediler Kki:
«l¢imizden bir besere mi uyacagiz? O takdirde biz biiyiik bir sapiklik ve cilginliga
diismiis oluruz! Ne yani, vahiy i¢imizden zengin ve asil baska biri bulunamayip ona mi
indirilmig? Bilakis o tam bir yalanci ve simarigin tekidirl(esir)» Allah Salih’e soyle
buyurdu: «Merak etmesinler! Yarin onlar yalanct ve stmarigin (el-esir) kim oldugunu

bilecekler!» 38

Bu ayetlerde yalanci ve simarik diye anlam verilen “kezzabiin esir” ifadesi,
birincisinde Sem(d kavminin Salih peygambere kars1 ithamlar1 olarak, ikincisinde ise
Allah’mn onlara yonelik tehdidi olarak gegmektedir. Sem0d kavminin, Salih peygambere

3 ne

kars1 kullandig1 esir kelimesine tefsirlerde iistiinliik ve hakimiyet kurmaya ¢alisan
dedigini bilmeyen*®, niibiivvet iddiasiyla insanlar iizerinde hakimiyet kurmak isteyen
miitekebbir ve haddini bilmeyen kimse*' anlamlar1 verilmistir. RazT onlarin Hz. Salih’e

nispet ettikleri yalanin, bir zaruret dolayisiyla ya da bir seyden kurtulmaya yonelik

37 EbQ Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferhidi (175/791), Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi Mahziimi, ibrahim
Samerrai, Miiessesetii’l-A’lemi li’1-Matbuat, Beyrut 1988, .6, 5.284; Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya
Ibn Faris (395/1004), Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harin, Daru’l-Cil, Beyrut (t.y.),
c.1, 5.108-109; Ebiil-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani (420/1130), Miifredatu
Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Dimagk: Daru’l-Kalem, Beyrut: Daru’s-Samiyye, 2002, s.77-78;
Ragib el-Isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sézliigii, tre. Yusuf Tiirker, Pinar Yay., Istanbul 2007, s.122;
Ebii’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Miikrem ibn Manzdr (711/1311), Lisdnu’l-Arab, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1997, c.1, s. 149-151; Eb{'l-Abbas Sehdbeddin Ahmed b. Ydsuf b. Abdiddaim es-Semin el-Haleb?
(756/1355), Umdetii'l-Huffdz fi Tefsiri Esrefil-Elfaz; thk. Muhammed Tenthi, Alemi'l-Kitib, Beyrut 1993, c.1,
5.102-103; Mecdiidddin Muhammed b. Ya’kib es-Sirdzi el-FirGzabadi (817/1414), el-Kamdsi'l-Muhtt,
Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1987, 5.438.

38 gl-Kamer 54/23-26.

39 Ma'mer b. Miisenna et-Teymi Eb( Ubeyde (209/824), Mecazii'l-Kur'an, thk. Mehmed Fuat Sezgin, Miuesseset(i'r-
Riséle, Beyrut 1981, c.2, s.241.

40 Taber, Camiii'l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur'an, Daru'l-Fikr, Beyrut 1984, ¢.27, 5.100; Eb Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi (671/1273), el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, yay. haz. Muhammed Ibrahim
Muhammed Hafnhavi, thr. Mahmd Hamid Osméan, Daru’l-Hadis, Kahire 1996, ¢.17, s.135.

4 Muhyisstinne Eb Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’d el-Begavi (516/1122), Tefsiru'l-Begavi (Mealimi't-Tenzil),
thk. Halid Abdurrahmén el-Ak, Mervan Suvar, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1987, c.4, 5.262.
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olarak zayif kimselerin soyledigi bir yalan olmadigmni belirtmistir. Ona gore ayet-i
kerimede inkarcilarin Salih peygamber hakkindaki sozleri onun kendisini Gstin
gordiigii, simararak onlara lider olmay1 ve insanlar1 kendisine tabi kilmay1 arzuladigi

ithamina isaret etmektedir.*?

Allah’in onlara yonelik tehdidi sadedinde kullanilan “el-kezzabi’l-esir”
ifadesinde ise onlarin yarin, yalanci kimselerin kendileri olduklarini bilecekleri anlami
vardir. Oyle ki onlar hicbir ihtiyac ve zaruret olmaksizin yalan sdyleyen ve kendilerini

miistagni gérmeleri dolayistyla simarip kétiiliik diisiinen kimselerdir.*3

Simariklik olumsuz, istenmeyen bir karakter oldugu i¢in inkarcilar Hz. Salih’i,
“stmarik” sifatim yakistirarak karalamak istemislerdir. Allah Tedla ise simariklik
karakterini inkarcilara iade etmis ve simarikligin gercekte onlarin sifatlar1 oldugunu
aciklamig; bu durumun inkarcilarda, simarikligin bir yansimasi olarak kendini begenme,
her zaman istiinliigli ve hakimiyeti ellerinde tutma, bagkalarma kaptirmama kaygisi
tasima, dogrular1 ve gercekleri konusanlar istiinliik icin miicadele etmekle itham etme

gibi tutumlara yol actigma isaret etmistir.**

Allah’m smmarik olarak niteledigi inkarcilar, peygamberin getirdigi ilahi
degerlere uymayi, boyun egmeyi gururlarina yedirememislerdir. Ciinkii simariklik,
basibozuklugu, itaatsizligi, istedigi gibi yasamayi, itaat edecek bir merci tanimamay1 ve
baskalarmi itaat altma alip hilkmetmeyi gerektiren bir tutumdur. Bu yiizden simarik

inkarcilar peygambere ve onun getirdigi ilahi mesajlara kars1 ¢ikmislardir.*®
2. Betar (L&)

“Betar” kelimesi mal, nimet ve ikbalin coklugu ve devamlilig1 sebebiyle

nankorliik icinde tagkinhik ve haddi agsmak®®, nimeti kotiiye kullanmak, nimetin Kisi

42 Ebli Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi (606/1209), et-Tefsiru’l-Kebir Mefatihii'l-Gayb, Darii’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1990, c.29, s.46.

43 Razi, c.29, s.47.

4 Kasapoglu, s.188.

4 Kasapoglu, s.189.

4 Firiizabadi, s.449; Asim Efendi, c.2, s.1764; Hiiseyin Kazim Kadri (1353/1934), Tiirk Lugati: Tirk Dillerinin
Istikaki ve Edebi Lugatlar1, Maarif Vekaleti, Ankara 1927, c.1, 5.710.
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iizerinde olusturdugu sorumluluga riayet etmemek ve o nimeti uygun olmayan yerlerde
harcamak gibi etkenlerden kaynaklanan bir dehset, saskinlik ve hayret hali anlamlarina
gelmektedir. Eser gibi sevingte asirilik ve simariklik anlamlarina sahip olan betar,
nimeti kiiciilk gormeyi ve siikrii terk edecek Olgiide sevingten dogan bir tiir hastalik
halini ifade eder.*’ Betar kelimesine hak olan1 hak olarak gérmemek ve biiyiiklenerek
onu kabul etmemek, hak karsisinda kibirlenmek*® anlamlar1 da verilmistir. Hayvanlar
tedavi etmek anlamma gelen el-baytara kelimesi de bu kelimeden tiiremis olup kok

anlami yarmaktir.*®

Betar kelimesi Kur’an-1 Kerim’de biri mastar, digeri mazi fiil olmak {izere iki
yerde gecmektedir. “Biz, refah ve zenginlikleri yiiziinden simarp azginlasan (betirat
maigetehd) nice memleketleri helak etmisizdir...” ayetinde®® “refah ve zenginlikleri
yiiziinden simarip azginlasan” seklinde anlam verilen “betirat maiseteha” ibaresi mal,
zenginlik ve nimetle simarmak, azgmlik ve taskinlik etmek, o nimeti veren Rabbine
kars1 nankorliik etmek, zenginligi kotiiye kullanmak ve bu konuda Allah’in hakkini

korumamak seklinde tefsir edilmistir.>*

“Savas icin ¢alim satarak (betaran) ve halka gosteris yaparak yurtlarindan

>

ctkan ve insanlari Allah yolundan alikoyanlar gibi olmaymn...” ayetinde®
kastedilenlerin Ibn Umeyye ile ibnu’l-Mugire el-Mahz(mi oldugu ve bunlarin Bedir
gazvesinde miisriklerin basini ¢ektikleri soylenmistir. Kervan kurtulup Mekke yoluna
koyulunca Ebl0 Cehil durumu sormus ve kendisine geri donilmesi haber verilince o,

“Hay1r, Bedir’de konaklayarak develer kesip sarkicilar esliginde sarap igmedikce ve

47 Ferahidi, c.7, s.422; Ragib el-Isfahani, s.129; Miifieddt Kur’an Istilahlart Sozliigii, s.145-6; Semin el-Halebi, c.1,
5.227-8.

“8 fbn Manzir, c.1, 5.430.

49 Tbn Faris, c.1, 5.262; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri Ibn Diireyd (321/933), Cemheretii'l-Luga,
Déru Sadir-Matbaatu Meclisi Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Beyrut 1927, c.1, s.262.

%0 gl-Kasas 28/58.

51 Taberl, Cdmiii’l-Beyan, ¢.20, s.95; Ebiil-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri
(538/1144), el-Kessdf an Hakdiki Gavimizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te’vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmeveid vd., Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1998, c.4, s.516; Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc
(311/923), Meani'l-Kur'dn ve I'rabuhi, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii'l-Ktiib, Beyrut 1988, c.4, s.150.

52 el-Enfal 8/47.
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Araplar bizim bu yolculugumuzu isitip anlatmadik¢a olmaz.” demistir. Iste s6z konusu

ayette bu durumun anlatildig1 belirtilmistir.>

“Calim satarak” diye ifade edilen “betaran” lafzi1 Gviinme, bdobiirlenme,
stmarma (eser) seklinde tefsir edilmistir.>* Bu ibareyi Razi sdyle aciklamistir: “Kul,
Allah tarafindan kendisine verilen nimetler ¢ok oldugu zaman, bu nimetleri Allah
rizasina sarf eder ve onun Allah’tan oldugunu bilirse, bu bir siikiir olur. Eger bu
nimetler sebebiyle insanlara karst Ovinmeye ve etrafindaki kimselere kars
bobiirlenmeye kalkisirsa, bu da simarmak, ¢alim satmak (betar) olur.”™® Meragi ise

buradaki betar ifadesini kuvvet, zenginlik ve liderlik nimetleriyle Gvinmek ve

biiyiiklenmek seklinde izah etmistir.%®

Simarikligin belirtilerinden birisi gosteris¢iliktir. Kendini oldugundan daha
giiclii, onemli gostermek, sahip oldugu maddi varlik ve imkénlarla bagkalarma karsi
oviinmek, bu tiir sahte gosterilerle insanlar1 baski altmna alip korkutmak simarik
toplumlarin yapageldikleri davranis bigimlerindendir. Bedir Savasi dncesi, Mekke’den
hareket eden miisrik ordusunun tavir ve edalarinda, duygu ve diisiince yapilarinda

simariklik ve gdsterisciligin birlikte ortaya ¢iktig1 gdriilmektedir.®’

Betar kelimesi s6z konusu iki ayette de simariklik, taskinlik ve gaflette asir1
giden, haktan sapan ve nimetin hakkini vermeyen topluluklari zemmetme baglaminda
gecmektedir. Kasas suresinde ge¢mis toplumlarin ibretlik sonlar1 haber verilmis, Enfal
suresinde ise Bedir Savasi’na ¢alim satarak ve gosteris yaparak ¢ikan Mekkeli miisrikler
gibi olmaym denilerek mii’minler bu durumdan nehyedilmistir. Kasas suresinde refah

ve zenginlik nimetine kars1 nankorliik tasvir edilmis, Enfal suresinde ise betar kelimesi,

53 Ebii'l-Hasan Mukatil b. Stileyman b. Besir (150/767) Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmiid Sehhéte,
el-Hey'etli1-Misriyyeti'l-Amme li-Kitab, Kahire 1984, c.2, 5.118.

54 Taberi, Camiii’l-Beyan, c.10, s.17.

% Raz, c.15, s5.138.

% Ahmed Mustafa el-Meragi (1371/1952), Tefsiru'l-Merdgi, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1974, c.10, s.11.

57 Kasapoglu, s.190.
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insanlara gosteris yapma ile birlikte kullanilarak bu durumla asir1 cosku ve simariklik

hali arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmistir.>®

Kur’an-1 Kerim’de “betar” kelimesiyle inkarcilarin simariklik hali tasvir
edilmekte, onlarin refah igerisinde simardiklar1 anlatilmaktadir. Refah, onlarm her
ihtiyaglarinin karsilandigini, istedikleri her maddi imkana sahip olduklarini gosterir.
Inkarcilar, kendileri gibi zengin olmayanlara kars: kibirlenmisler, zenginligin verdigi
asir1  seving ve mutluluk icerisinde kendilerinin  disindaki her seye Kkarsi
duyarsizlasmislardir. Bu seving, onlarin, her seye sahip olabilme ve her istedigini
yapabilme anlayisi igerisinde, bozguncu ve smir tanimaz kimseler olmalarina sebep
olmustur. Kendilerine verilen nimetlerin degerini bilememisler, sahip olduklar:
nimetlerden baskalarini da yararlandirmaya razi1 olmamislardir. Hepsinden de 6nemlisi,
nimetleri kendilerinden bilip nimetin gergek sahibi olan Yiice Allah’a siikretmeyi terk

etmislerdir.%
3. ftrdf (<3 ) - Miitref (i

“Itraf” kelimesi Arapcada “terife-yetrafi” kokiiniin if’al kalibmin mastaridir.
“Miitref” kelimesi ise fiil hali “etrafe” seklinde gelen bu kelimenin ism-i mef’al olup
cogulu “motrefin-miitrefin "dir. Arapgada “trf” maddesinin mastar1 olan “turfe”
kelimesinin asil kok anlam1 sulama yeridir.®° Bu mana istidre yoluyla yenilen seylere de
tasmarak hos ve latif yiyecek anlaminda kullanilmistir. Daha sonra bu kelimenin
kullanimi nimet ve ondaki israf anlaminda umumilesmistir.®* Dudagm ortasinda

yaratilistan sarkik yumruca hale de bu kelime kullanilmustir.%2

Genel olarak kelime nimet icindeki bolluk, genislik, rahat, huzur ve refah
anlamlarina gelmektedir. Nimetin kisiyi azdirmasi, bollugun simartmas: “etrafe” fiiliyle

ifade edilmektedir. Bu kelimeden tiireyen miitref ise nimetin ve refah i¢inde yasamanin

58 \/aizzade, c.5, 5.797.

59 Kasapoglu, s.189.

8 Epil-Hasan Ali b. ismail ibn Side (458/1066), el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam fi’I-Luga, thk. Yahya el-Hisab,
Abdulfettah Seyyid Avazullah, Cdmiatu Devli’l-Arabiyye el-Munazzamatii’l-Arabiyye li’t-Terbiye ve’s-Sekéfe
ve’l-Ulim Ma'hedi'l-Mahtdtati'l-Arabiyye, Kahire 1996, c.10, s.169.

61 Tbn Diireyd, c.2, s.11; Ibn Faris, c.1, 5.345; Vaizzade, c.7, s.721.

62 Ferahidi, c.8, s.114.
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kendisini simarttigi, nimetin aldaticiliginin tagskiliga diistirdiigi, isyan ve dalalette israr
eden, kendi haline terk olunmus, basibos birakilmis, bu yiizden diledigini yapmaktan ve
nimete kavugmaktan engellenmemis, hayatin tadini ¢ikaran, ahlaki endiselere hayatinda
pek yer vermeyen kimseye denir.®® Soz konusu anlamlar cercevesinde mutref
kelimesinin bol nimete sahip olan, rahat icinde mireffeh bir hayat strdiren, kendisine
verilen bol nimetlere doymayan, tatmin duygusunu yitirmis, kolay ve miireffeh bir
hayatin kiistahlastirdigi, haz ve keyif pesinde kosmanin yozlastirdigi, pervasiz,
kimseden nasihat almaya yanagmayan, azginlik ve taskinlik eden, diinya nimetleri
hususunda genis bir bolluga sahip kilindig1 i¢cin miistagni davranan, simardik¢a simaran
ve elde ettiklerine hilkkmetme konusunda akli devreden ¢ikip anlik hazlarmin pesine
diigen, iist dudaginda olan1 gérmeyecek kadar miitekebbir olan kimse, terk edildigi i¢cin
kendi basina kalan ve yalnizligin1 aklina gelenlerle telafi etmeye ¢alisan bir insan tipini

ifade ettigi soylenebilir.®*

Kelime Kur’an-1 Kerim’de tamami1 Mekki olan sekiz ayette bes tanesi ¢cogul, {i¢
tanesi de fiil halinde gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de miitref kelimesinin tamaminin
Mekki surelerde gecmesi, Mekke doneminde verilen micadelenin kimlerle ve hangi
boyutlarda gerceklestigine isaret etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde
kelimenin tekil olarak ge¢cmemesi de dikkat ¢eken bir duruma isaret eder ki o da,
Kur’an-1 Kerim’in bu kelimeyle toplumlarin nimet, bolluk ve refahla simarmis zengin
smiflarmin genel tavirlarini tasvir etmesidir. Esasen bu iki durum peygamberlerin,
kavimlerine Allah’m mesajlarin1 teblig ederken verdikleri miicadelenin temel
ozelliklerini ve slinnetullah diye ifade edilen insan ve toplum hayatinda hiikmiinii icra
eden sosyal kanunlar1 yansitmasi baglaminda dikkat c¢ekicidir. Boylesine temel bir konu
tasvir edilirken mutref kelimesinin kullanilmasmin, bu kelimenin ehemmiyetini

gosterdigi soylenebilir. Simdi ilgili ayetlerin meallerine bakalim:

83 Eb( Mansr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri (370/980), Tehzibi'l-Luga, ed-Daru’l-Misriyye,
Kahire (t.y.), c.14, s.271; Ibn Manzir, c.2, s.30; Ragib el-Isfahani, s.166; Semin el-Halebi, c.1, 5.299; Firlizabadf,
5.1026; Asim Efendi, c.4, 5.3635; Muhammed Esed (1992), Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, trc. Ahmet Ertiirk, Cahit
Koytak, Isaret Yay., istanbul 1997, 5.449.

8 Yiicedogru, s.4; Esed, 5.449.
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“Kendilerine diinya hayatinda bol gecimlikler verdigimiz; halde (ve
etrafndfum fi’l-haydti’d-dUnya), ahiret bulusmasini inkar edip yalanlayan kavmin ileri
gelenleri soyle dediler: «Bu da ancak sizin gibi bir insan! Yediginizden yiyor,
ictiginizden iciyor.» "%

Oncesinde N{h kissasinmn anlatildig1 bu ayetlerde NOh kavminin ardindan
baska bir kusagin ortaya cikarildigi ifade ediliyor, fakat bunlarin kimler oldugu
belirtilmeden nibivveti ve ahireti inkér ettikleri anlatiliyor. Mukatil bunlarm Had‘un
(a.s) kavmi olan Ad, Taberi ise Salih’in (a.s.) kavmi olan Semdd oldugunu

soylemistir. ®®

“Kendilerine diinya hayatinda bol ge¢imlikler verdigimiz halde” diye anlam
verilen “ve etrafnafum fi’l-hayati’d-diinyd” ibaresini Taberi, “Biz, onlari diinya
hayatlarinda  gegimlerini  genisletmek ve riziklarini  bollastirmak  suretiyle
nimetlendirdik, ta ki onlar simardilar, Rablerine yiz cevirdiler ve inkéar ettiler.”

seklinde tefsir etmistir.%’

“Biz, halki zuliimde israr eden nice memleketleri kirp gegirdik ve onlardan
sonra Yerlerine baska toplumlar getirdik. Onlar, hak ettikleri cezamin bir baskin
seklinde gelmekte oldugunu hisseder etmez, derhal bozgun halinde oradan ka¢cmaya
basladilar. Nereye gitseler azap melekleri karsilarina dikiliyor: «Hayw, ka¢cmayin!
Icine gomiiliip simardiginiz refah ve konfora (ve’rcifi ild ma iitriftiim fihi), hic
olmeyecekmis gibi dayayp désediginiz o liiks evlerinize, saraylarmmiza dontn! Doénin
ki, bakarsimiz ihtiya¢ sahipleri bir sey istemek icin basiniza iistisiiv, size bir sey

danismak, bir sey sormak icin gelenler olur!» "

Zulimde 1srar eden kavimlerin helakmin istihza tslubuyla tasvir edildigi bu

ayetlerde, meleklerin sdyledigi ifade edilen “ve’rcit ila ma Utriftim fihi” ibaresi, “Size

65 el-Mii’mintn 23/33.

8 Mukatil, c.3, s.156; Taberi, Camiii’l-Beyan, c.18, s.19.
57 Taberi, Camiii’l-Beyan, ¢.18, s.19.

8 el-Enbiya 21/11-13.
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verilen mallara doniin.”®® ve “Nimetlendirildiginiz yasamimiza déniin.”"® seklinde tefsir

edilmistir.

“Ne olurdu, sizden once hel@k edilen nesiller iginde iman, salih amel ve guzel
ahlak gibi faziletler sahibi ve Allah yanminda kaliciligi olan degerleri gaye edinmis bazi
insanlar bulunsayd: da, yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikmamasi igin ¢alissalardi! Ne yazik
ki, onlarin icinde bu vazifelerini geregi gibi yaptiklar: i¢in kurtardigimiz pek az kimse
oldu. Zalimlere gelince, onlar sadece icine dalip gittikleri diinyevi zevk ii safinin

pesine diisiip sitmardilar (ma GtrifQ fihi) ve hep giinah islemekle mesgul oldular. ™

Allah’in heldk yasasinin ve heldk edilen kavimlerin 6zelliklerinin agiklandigi
bu ayetlerde heléki hak eden zalimlerin durumuna deginiliyor. Burada gecen “ma UtrifG
fihi” ibaresi, zalimlerin diinyada alistiklar1 refah ve ahirete tercih ettikleri sehevi arzular,
dinyevi lezzetler ve mal elde etme pesine diistiikleri seklinde yorumlanmis, miitrefin ise
diinyevi lezzetlerle nimetlenen, nimet ve bolluk ile simaran kimse anlamma geldigi

vurgulanmustir.’

“Biz, hangi memlekete bir uyarici gonderdiysek, oramin hi¢chir ahlaki kaygi
tasimadan nimetler icinde simarip diinyevi zevkler pesinde kosan ileri gelenleri
(muatrafGhd) mutlaka peygamberlere: ‘Bakin, size indirildigini séylediginiz o buyruklar
ret ve inkar ediyoruz.’ diye karsi cikmiglardwr. Ustelik: ‘Bizim malimiz da, evladimiz da

sizinkinden daha fazla. Biz 6yle azap filan da gorecek degiliz.” demislerdir.”™

Ayet-i kerimenin dncesinde toplumun blylklik taslayan ileri gelenleri ile
onlara tabi olan zayif disiiriilmiis kimselerin ahiretteki konugmalar1 ve birbirlerini
suclamalari anlatilmigtir. Daha sonra ise ayni duruma muhatap olan Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) teselli sadedinde gegmis toplumlarin da varlikla simartilmis ileri gelenlerinin

ayni tavri sergiledikleri vurgulanmistir. Ayette gecen “mutrafh&” ibaresi toplumun

69 Mukatil, c.3, s.73.

0 Taberi, Camiii’l-Beyan, .17, s.8.

THGd 11/116.

2 Eb() Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah ed-Deylemi el-Ferra (207/822), Meani'l-Kur'an, Alemii'l-K(itiib, Beyrut
1983, c.2, s.30; Taberi, Camiii’I-Beyan, c.7, s.140; Razi, c.18, s.60.

3 Sebe’ 34/34-35.
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serde ileri giden ve dalélette bulunan liderleri, zorba yonetici ve zenginleri, mitekebbir

inkarcilar1, nimet, hasmet, servet ve riyaset sahipleri olarak aciklanmistir.”

Rivayet edildigine gore, Mekke’de ortak olarak c¢alisan iki kisi vardi
Bunlardan biri ticaret i¢in sahil yoluna dogru ¢ikip gitti. Digeri ise Mekke’de kaldi. Hz.
Muhammed (s.a.v.) peygamber olarak gonderildigini sdyleyince Mekke’de kalan kisi,
ortagina “Burada, soyle sOyle biri ¢ikti. Sen, onun hakkinda ne dersin?” diye yazdi.
Ticaret minasebetiyle Mekke’nin disinda bulunan kisi cevaben “O ne yapti, ne
yapiyor?” diyerek onun hakkinda biraz daha fazla bilgi istedi. Mekke’deki arkadasi ona
“Kureys’ten kimse ona tabi olmadi. Sadece zayiflar ve yoksullar ona tabi oluyor.” diye
bilgi verdi. Ticaret nedeniyle Mekke nin disinda bulunan Kkisi, ticaretini birakip
Mekke’ye arkadasmin yanina geri geldi. O, bazi kitaplar1 okuyordu. Mekke’ye geri
doénen bu kisi, Mekke’deki arkadasina “Beni, peygamber oldugunu sdyleyen o kisiye
gotir.” dedi ve arkadasi vasitasiyla Hz. Muhammed’in (S.a.v) huzuruna vardi. Adam
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) huzuruna varinca kendisine “Neye c¢agiriyorsun?” diye
sordu. Hz. Muhammed (s.a.v.) de “Suna suna ¢agiriyorum.” deyip davetini ona teblig
etti. Adam “Ben sehadet ederim ki, sen, Allah’in peygamberisin.” diyerek Miisliiman
oldu. Arkadasi kendisine “Sen bu adamin peygamber oldugunu nereden bildin?” diye
sordu. O “Allah, her ne zaman bir peygamber génderdiyse hep kavminin glcsuzleri ve
yoksullar1 onlara iman etmislerdir.” dedi. Iste bunun iizerine Yiice Allah “Biz, hangi
memlekete bir uyarici gonderdiysek, oramin hi¢chir ahlaki kaygi tasimadan nimetler
icinde simarip diinyevi zevkler pesinde kosan ileri gelenleri mutlaka peygamberlere:
«Bakin, size indirildigini soylediginiz o buyruklar: ret ve inkar ediyoruz.» diye karsi
¢tkmiglardir.” ayetini indirdi. Bunun tizerine Hz. Muhammed (s.a.v.) o kisiye haber
gondererek cagirttt ve ona “Allah, senin soylediginin tasdiki olarak bana su ayeti

indirdi.” dedi ve nazil olan bu ayeti okudu.”

4 EbG Ubeyde, c.2, 5.149; Taberi, Camiii’l-Beyan, c¢.22, s.99; Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverd?
(450/1058), en-Niket ve'l-Uydn Tefsiru'l-Maverdi, talik: es-Seyyid b. Abdllmaksdd b. Abdirrahim, Daru'l-
K[]t[]bi'l-ﬂmiyye, Beyrut 1992, c.5, 5.452; bn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’dni’l-Azim: TefSiru Ibn Kesir, Daru’l-Endelis,
Beyrut 1966, c.5, $.556.

75 fbn Kesir, Tefsir, ¢.5, s.556.
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“...Biz senden once de hangi memlekete bir peygamber gonderdiysek, oranin
higbir ahlaki kaygit tasimadan diinyevi zevkler pesinde kosan simariklart
(matrafGhd): «Dogrusu biz atalarimizi béoyle bir inang ve uygulama iizerinde toplanmug

bulduk; elbet biz de onlarn izini takip ediyoruz.» dediler.”’"

Bu ayet-i kerimede “oranin hicbir ahlaki kaygi tasimadan diinyevi zevkler
pesinde kosan simariklar1” diye anlam verilen “mutrafih&” ibaresi, onlarmn liderleri ve
esrafi, sirkte onderleri ve baslar1 seklinde agiklanmustir.”” Mekkeli miisriklerin melekleri
disi olarak kabul etmelerinin ve onlar1 putlastirarak tapinmalarmin elestirildigi ayetlerin
akabinde, miisriklerin bu durumu, atalarinin yolundan gittiklerini sdyleyerek
savunduklar1 belirtiliyor. Ardindan bu durumun onlara 6zgii bir durum olmadig1, dnceki
toplumlarin da simarik zenginlerinin ve zorba liderlerinin peygamberlere ayni tarzda
karst koyduklart vurgulaniyor. Bununla hem Hz. Peygamber (s.a.v.) teselli edilmis
oluyor hem de sonraki ayetlerde bu olumsuz tavri sergileyen miitreflerin kotii akibetleri

hatirlatilarak inkarcilar uyariliyor.

“Biz bir memleketi helak etmek istedigimiz zaman, oramin azginlik ve
stmartklikta ileri gitmis olanlarina (mitrafihd) itaati emrederiz; ama onlar bunu
dinlemez, tam aksine orada isyan edip giinah islerler, béylece iizerlerine azap hiikmii

kesinlesir, biz de orasint darmadagin eder, altint iistiine getiririz. 78

Oncesinde el¢i gonderilmedikce azap edilmeyecegi belirtildikten sonra bu
ayette, Allah’in helak yasasi agiklaniyor. “Emerna mutrafihd” ibaresindeki emr fiili t¢
farkl kiraatla okunmustur: Emerna, emmerna ve amerna. Birincisine “Itaati emrederiz.”
ya da “GoOndeririz.”, ikincisine “YOnetici yapariz.” ve lglinciisine “Sayilarmi
cogaltiriz.” anlamlar1 verilmistir. “MUtrafihd@” ibaresi ise oranmn miistekbirleri,
fasiklari, serlileri, liderleri, zorbalari, nimet ve refah igerisinde yasayan zenginleri

seklinde tefsir edilmistir.”

76 gz-Zuhruf 43/23.

" Taberi, Camiii’l-Beyan, c.25, s.61.

8 el-fsra 17/16.

™ Taberi, Camiii’l-Beyan, c.15, s.54-57; Maverdi, c.3, s.235-236; Begavi, c.3, s.109.

23



“...Onlarin hicbir ahlaki kaygt ve sorumluluk tasimadan refah ve dinyevi
lezzetler icinde simarik bir hayat siirenlerini (mutrafihim) azabimizia kiskivrak

yakaladigimizda, iste o zaman feryadi basarlar. %

Inkarcilarm Kur’an-1 Kerim’e kars1 gaflet ve cehalet igerisinde bulunduklar1 ve
islemeyi aligkanlik haline getirdikleri ¢irkin igleri dile getirildikten sonra onlarin
mutreflerinin azabi gordiiklerinde feryad edecekleri tasvir edilmistir. Buradaki azabin
onlarmm Bedir’de oldiiriilmeleri, miitreflerin ise Bedir’de 6ldiriilen Mekke’nin mal miilk

sahibi, simarik zenginleri ve ileri gelen zorba liderleri oldugu soylenmistir.5!

“...Onlar, diinyadayken hicbir ahlaki kaygi tasimadan nimet ve sefahet icinde

stmariyorlardi. (miitrafin) "%

Bedbaht ve kotli kimseler olan “ashab-1 simal”in ahiretteki feci akibetlerini
tasvir eden ayetlerin akabinde gelen bu ayet-i kerimede, onlarin bu akibetle
karsilagmalarinin sebebi agiklaniyor. Onlarin diinyadayken miitref olduklari, en biiyiik
giinah olan sirkte 1srar ettikleri ve ahireti inkar ettikleri vurgulaniyor. Buradaki
“muUtrafin” ibaresi, nimetler i¢inde olduklar1 halde Allah’in emrini terk edenler,

miitekebbirler, nimet ve bolluk i¢inde olanlar ve miisrikler seklinde tefsir edilmistir.3?
4. Merah ()

“Merah” kelimesi Ol¢liyii asacak kadar siddetli olan asmr1 seving, insanda
rahatlik ve hafiflik halinin olusturdugu seving ve mutluluk hali, hareketli, canli ve
coskulu olmak anlamlarina gelmektedir. “Meriha-yemrahu” fiilinin mastari olan merah
kelimesi asil olarak canlilik, hareketlilik, coskulu olmak ve sevin¢ anlamlarini isaret
etmektedir. Bundan dolayi at ve devenin hareketliligini, yagmurun yagmasiyla topragin
nebatin1 hizli bitirmesi ve ekinin basak vermesini, g6z sakat oldugunda yasinin daima
aktigmi belirtmek igin bu kelime kullanilmistir. Ayni sekilde kabinda adeta hareketli

halde bulundugundan dolay1 saraba “mertih” denmistir. Yine ok atan kisinin hedefi

80 e]-Mii’miniin 23/64.

81 Mukatil, ¢.3, s.160-161; Taberi, Camiii’l-Beyan, c.18, 5.36-37; Maverdi, c.4, 5.60; Begavi, c.3, 5.312.
82 e]-Vakia 56/45.

83 Mukatil, c.4, s.221; Eb( Ubeyde, c.2, 5.251; Taberi, Camiii’l-Beyan, .27, s.193; Maverdi, c.5, s.457.
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tutturmasindan dolay1 atisindaki ustaliga duyulan hayranlikla “Aferin, bravo” anlaminda
“merha” kelimesi kullanilmistir.2* Kelime eser ve betarla ayn1 anlam alanma sahip olup
stmariklik, haddi agmak, Oviinlip bdbiirlenmek ve kibirlenmek anlamlarina

gelmektedir.®

Diinya hayatma aldanip ahireti unutmak, bolluk ve refah icerisinde yasayip
dinyevi lezzetler ve sehevi arzular pesinde kosmak, ahlaki kaygilar tasimadan sorumsuz
ve basibos yasamak insanin simarmasina, haddi asmasma, Oviiniip boblrlenmesine
sebep olmaktadir. Maddi refahin yol ag¢tigi asir1 nese, seving ve coskunlugun
duyarsizlastirdigi, yozlastirdigi, gaflete diisiirdiigii, bir anlamda sersemlettigi kimseler,
kendini begenmislik, kendi kendine yeterli oldugunu sanma, haksiz bir kibirlenme ve
biiyiiklenme hastaligma yakalanirlar.?® Kur’an-1 Kerim bu duruma dikkat cekerek
insanin bu zaafina yenik diismemesini 6giitlemis, bunu ifade ederken merah kelimesini
kullanmigtir. Kur’an-1 Kerim’de biri fiil, digerleri isim halinde olmak iizere li¢ kez
gecen kelime, fiil olarak gectigi yerde ferah kelimesiyle birlikte kullanilmis, isim olarak
gectigi iki ayette ise “ve ld temsi fi’l-erdi merahd” seklinde birebir ayni ifadelerle yer

almstir.

“Bu duruma diismenizin sebebi; diinyada harama-helale, hakka hukuka dikkat
etmeden zevklere dalpp simarmaniz ve kiistah¢a boébiirlenip durmanizdir!(bima

kuntim temrahdin) #7

Allah’m ayetleri hakkinda tartisip duran, Kitab’1 ve peygamberlerin getirdigi
biitiin gercekleri yalanlayan, Allah’a ortak kosan kimselerin ahiretteki akibetleri
anlatildiktan sonra, bahsi gecen durumun gerekgesi olarak bu ayet-i kerimede, diinyada
zevk 0 safaya dalip simarmalar1 ve Oviiniip bobiirlenmeleri gosterilmistir. Bu ifade

edilirken de ferah ve merah kelimeleri kullanilmistir. S0z konusu ayetin tefsirinde

8 Ferahidi, c.3, s.225; Ezheri, ¢.5, 5.51-52; Ibn Faris, c.5, s.316; Ibn Side, c.3, 5.257-258; Ragib el-Isfahani, s.764;
Miifredat Kur’an Istlahlar Sozliigii, s.1371; Ibn Manzir, c.13, s.67-68; Semin el-Halebi, c.4, s.93; Firlizabad,
$.308; Asim Efendi, ¢.2, s.1231-1232.

8 fbn Side, c.3, 5.257-258; Ibn Manzir, ¢.13, 5.67-68.

8 Kasapoglu, 5.196.

87 el-Mii’min 40/75.
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merah kelimesine isyan etmek®, simarip haddi asmak ve alay etmek®, kendini
begenmek®, diismanlik®® ve 6viinip bobiirlenmek® anlamlar1 verilmistir. Devamimdaki

)

ayette “Biiyiikliik taslayanlarin varacagi yer ne kétiidiir.” ifadesinde “miitekebbir”
kelimesinin kullanilmasi da merah kelimesinin tekebbir ile iligskisini ortaya koymasi

acisindan 6nemlidir.

“Kibirlenerek insanlardan yiiziinii ¢evirme ve Yyerylziinde boburlenerek
yarume. Ciinkii Allah, kibirle kasilan, kendini begenmis, ¢ok¢a oviiniip duran hig

kimseyi sevmez. "%

“Hem yeryUzinde buyuklik taslayarak ytrime. Cinki kendini ne kadar

biiyiik goriirsen gor ne yeri yarabilir, ne de boyca daglara erisebilirsin. "%

Bu iki ayet-i kerimede “ve la temsi fi’l-erdi merah&” ibaresi aynen
tekrarlanmis olup Lokman suresinde Hz. Lokman’m ogluna verdigi ogiitlerden biri
olarak, Isrd suresinde ise Allah’in insanlara emir ve Yasaklar1 siralanirken ifade
edilmistir. Iki yerde de benzer bir anlam alanma sahip olan merah kelimesi simariklik,
verdigi nimetler dolayisiyla Allah’a siikretmeyerek bobiirlenmek, azametle ve
biiyiiklenerek yiirimek®, vyiiriiyiisiinde kibirlenerek salinmak®®, éviinmek ve kendini
begenmek®’, Kibir ve tekebbiir®®, giinah ve batil seyler sebebiyle duyulan siddetli seving,
betar ve eser, insanin haddini asmas1®® olarak tefsir edilmistir. Ahfes, Isra suresindeki
“merahan” kelimesinin “merihan” seklinde ism-i fail kalibryla okunmasinin daha giizel

oldugunu belirtmis, Zeccac ise ayetteki bu kelimenin iki sekilde de okunmasinin caiz

88 Mukatil, c.3, s.721.

89 Zeccac, c.4, 5.378.

9 Taberi, Camiii’l-Beyan, c.24, s.85.
91 Maverdf, c.5, s.165.

92 Begawi, c.4, s.105.

9 Lokman 31/18.

94 el-fsra 17/37.

9 Mukatil, c.2, s.531, c.3, 5.435.

% Eb( Ubeyde, ¢.2, 5.127.

97 Zeccac, ¢.4, .198, ¢.3, 5.240.

9 Taberi, Camiii’l-Beyan, ¢.21, s.76, .15, 5.88.
9 Maverdf, c.4, s.339, c.3, 5.244.
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oldugunu, fakat mastar seklinde okunmasinin daha giizel ve daha vurgulu oldugunu

ifade etmistir.'®

Lokmén suresindeki ayetin devaminda “miihtal” ve “fehir” kelimelerinin
vurgulanmasi, yine “Ne yeri yarabilir, ne de boyca daglara erigebilirsin.” seklindeki
anlatim bu kelimenin anlam alaninin belirlenmesinde 6nemli vurgular tasimaktadir. Zira
Zeccéc, Isra suresindeki ilgili ayetin tefsirinde merah ibaresini muhtal ve fehart®

seklinde, Lokman suresindekini ise miitebahtir ve muhtal®?

seklinde aciklamistir.
Muhtal kendini begenmis, bobiirlenen, kibirli kisi; fehlr ise sahip oldugu nimetlerle
baskalarma kars1 ¢ok Oviinen kimsel®® anlamlarmna gelmektedir. Ayrica Kur’an-1
Kerim’in, merah kelimesi ile bobiirlenmenin, kendini begenmisligin, haddi agmanin,
stmarikligin yliriiylise yansimasimni betimledigini sdylemek miimkiindiir. Diger bir ifade
ile kibir, asir1 simariklik ya da smir tanimazligin insanin davranig bi¢imini, hatta

yiirliyiis tarzini ele gegirebilecek bir gergeklik oldugu gozler oniine serilmektedir. 1%
5. Ferah (z.4)

“Ferah” kelimesi ‘feriha-yefrahu” fiilinin mastar1 olup hiizniin karsit1 olan
siirur ve meserret, yani seving manasma gelmektedir.'® Eser ve betarla ayni anlam
alanma sahip olan bu kelime, kisinin kalbinde buldugu hafiflik hali®®, daha ok
bedensel ve diinyevi lezzetlerle gerceklesen, kisa siireli olan, gegici bir lezzetle gogsiin

i%7 seklinde tanimlanmustir. Bu manada “ferhat” ve “fiirhat” hem seving,

geniglemes
hem de miijde anlamma gelmektedir.’®® Ferah kelimesinden tiireyen “ifrah” ise hem
sevinci celbetme, hem de izdle etme anlamlarinda kullanilmaktadir. Celbetme

anlaminda sevindirme, izdle etme anlaminda ise borcun kisiye agir gelmesi, sikinti

100 Ebii’]-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belh el-Ahfes el-Evsat (215/830[?]), Meani'l-Kur'an, thk. Abdulemir
Muhammed Verd, Alemirl-Kiitiib, Beyrut 1985, .2, 5.212-213; Zeccac, ¢.3, 5.240.

101 7eccac, €.3, 5.240.

102 7eccac, ¢.4, 5.198.

103 Maverdt, c.1, s.486.

104 Muharrem Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, (Yayimlanmanus yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi SBE,
Ankara 2010), s.64.

105 Ferahidi, ¢.3, s.213; Ezherd, c.5, s. 20; Ibn Faris, c.4, 5.499.

106 fhp Side, c.3, 5.233; Ibn Manzir, ¢.10, s.211.

107 Ragib el-Isfahani, 5.628; Miifireddt Kur’an Istilahlart Sézhigii, $.1126.

108 {hy Manzfr, ¢.10, s.211-212; Firtzabadi, s.298; Asim Efendi, c.2, s.1190-1191.
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vermesi, dolayistyla sevinci ortadan kaldirmasi, yani kederlendirmesi manalar1 6ne
cikmaktadir. Bu manadan hareketle muhtag ve fakir kisi, nesebi bilinmeyen kimse ve iki
karye arasinda katili belli olmayan maktule, i¢cinde bulunulan durumun sevinci yok
etmesinden dolayr “miifrah” denmistir.l% Kelimenin ism-i faili “ferih”, cogulu ise

“ferihlin-ferihin” seklinde gelir.

Kur’an-1 Kerim’de normal seving halini ifade etmek i¢cin de kullanilan ferah
kelimesi, daha ¢ok diinyevi lezzetlerle sevinmek manasindadir. Bu anlamda Kur’an-1
Kerim’de uhrevi meselelerle ilgili oldugunda feraha izin verilmistir.!*® Fakat kelime
cogunlukla eser ve betarla es anlamli olarak kullanilmustir. Ragib el-isfahani ii¢ii de
seving, simariklik ve haddi asma halini anlatan kelimelerden eserin betardan, betarin da
ferahdan daha etkili oldugunu belirtmistir.** Bunun sebebi diger iki kelimenin olumsuz
anlam igeriklerine karsin ferahin mii’minlerin sevincini belirtecek bir muhtevada da

kullanilmis olmasidir.

Ferah kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on alt1 fiil ve alt1 isim olmak (zere toplam
yirmi iki kez ge¢mektedir. Kelime asil itibariyla {i¢ manada kullanilmistir: Eser-betar,
riza ve siirur.!'? Ayetlerde ferah kelimesi eser ve betar anlamiyla simarip azgmlik etme,
stikrii terk edip nankorliik etme, sahip oldugu nimetlerle sevinip 6viinme, bobiirlenme
ve haddi agsma manasina gelmektedir. Riza anlamiyla i¢inde bulunulan durum, sahip
olunan inan¢ ve fikir itibariyle duyulan memnuniyet, hosnutluk ve bdobiirlenme
manasindadir. Siirur ve meserret anlamiyla ise sevinmek manasindadir ki olumlu ve

olumsuz igeriklerle kullanilabilmektedir.

Baz1 ayetlerde insana verilen nimetler dolayisiyla sevinmesi ve simarmasi

sOyle anlatilir:

109 fbhn Side, c.3, 5.233-234; Ibn Manzir, c.10, s.211-212; Ragib el-Isfahani, s.628-629; Miifreddt Kur’dn Istilahlar:
Sozligii, 5.1126-1127; Firtzabadi, s.298; Asim Efendi, ¢.2, s.1190-1191.
110 Semin el-Halebi, ¢.3, 5.252.
11 Ragib el-Isfahand, s.78.
112 Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati'l-Kur'ani'l-Kerim, Vizaretii’s-Sekafe ve’l-irsadi’l-islami ed-Daireti’l-
Amme 1i’1-Merakiz ve’l-Alakati’s-Sekafiyye, Tahran 1949, c.9, s.47.
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“... Dogrusu biz insana tarafimizdan bir rahmet tattirdigimiz zaman, onunla
sevinir, simarwr. (feriha) Fakat kendi elleriyle isledikleri giinahlar yiiziinden bagslarina

bir kotiiliik gelince, o zaman insan, gergekten tam bir nankor kesilir. "*

“Bu tiir nankor insanlara bir rahmet tattirdigimizda bununla Sevinir,
stmarwrlar. (ferihQ) Fakat kendi elleriyle yaptiklar: giinahlar yiiziinden baslarina bir

felaket geldiginde ise derhal iimitsizlige diiserler. 114

“Biz insana tarafimizdan bir nimet tattirtr, sonra da bunu elinden ¢ekip
alwersek, bu takdirde o tamamen iimitsizlige kapilir, olabildigine nankor kesilir. Fakat
basina gelen bir darlik, dert ve sikintidan sonra kendisine bir nimet tattirsak, hig
stiphesiz bu defa: «Butln kotulukler, dertler, belalar bir daha gelmemek (zere beni
birakip gitti.» der. Boylesi, dengesiz bir seving icinde tam bir simariktir, béobiirlenip

duran magrurun tekidir.” (Innehi le ferihun fehiir) **°

“Sizi karada ve denizde gezdiren O Allah’tir. Bindiginiz gemi, tatli bir
riizgdrla yolculart alip gétiiriirken herkes bityitk bir nese icinde sevinir. (ferih()
Derken siddetli bir firtina kopup, dalgalar kendilerini her yandan sarinca ve dalgalarla
iyice kusatildiklarini anlayinca, biitiin samimiyetleriyle Allah’a yonelerek: «Eger bizi
bu felaketten sag salim kurtarwrsan hi¢ siiphesiz artik siikredenlerden olacagiz.» diye

yalvarip yakarirlar. "

“Kendilerine verilen ogiit ve yapilan uyarilart unutunca, bu defa iizerlerine
biitiin nimetlerin kapilarini agtik. Nihayet kendilerine verilen nimetler yiiziinden iyice
simardiklart swrada (ferinQ), onlart ansizin  yakalayiverdik de birdenbire butln
iimitlerini yitirdiler. "'’

“Ister kuthk, kuraklik, deprem gibi yeryiiziinde meydana gelen bir musibet

olsun, ister hastalik, a¢hk, oliim gibi kendi canlarinizda, onu daha biz yaratmadan once

113 e5-Siird 42/48.
114 er-R0m 30/36.
15 H{d 11/9-10.
116 Y{inus 10/22.
17 e]-En’am 6/44.
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o bir kitapta yazilidir. Stiphesiz bu, Allah'a gore pek kolaydwr. Elinizden giden seylere
tiziilmeyesiniz ve Allah in size verdigi nimetlerle de sitmarmayasiniz, (ve |1a tefrahQ) diye
boyle yaptik. Ciinkii Allah, biiyiikliik taslayan ve insanlara karst bobiirlenen hi¢ kimseyi

sevmez. 118

“Sefere katilmayip geride kalanlar, Allah Rasulii'ne muhalefet ederek
evlerinde oturup rahatlarina bakmakla pek sevindiler. (feriha) Mallariyla canlariyla
Allah yolunda cih&d etmekten hi¢ hoslanmaywp, yandaslarina da: «Bu sicakta sefere
¢ctkmaywmn.» tavsiyesinde bulundular. De ki: «Cehennem atesi ¢ok daha sicaktir!y Keske

gercegi anlayabilselerdi. ”**°

“Elgiler gelince Siileyman onlara soyle dedi: «Siz bana mal ile yardim etmek,
boylece beni etkilemek mi istiyorsunuz? Sunu bilin ki, Allah’in bana verdigi nimetler
size verdiginden c¢ok daha hayirlhidir. Ancak siz, bu tiir hediyelerinizle sevinir,

boburlenirsiniz. (tefrah(in)y 120

Bir ayet-i kerimede inkarcilarin diinya hayati ile sevinip simarmalar1 soyle

vurgulanir:

“Allah diledigine rizki bolca bahseder, diledigine de sinmirl él¢iide verir. Fakat
inkdrcilar, bu gergegin farkinda olmadiklar: icin diinya hayati ile sevinip stmarirlar.
(ferinQ) Oysa ahiretin sonsuz nimetleri yaninda diinya hayati azicik, degersiz ve gegici

bir gecimlikten ibarezsir. "%
Bazi ayetlerde insanin sahip oldugu bilgi ile simarmasi konu edilmistir:

“Ciinkii peygamberleri kendilerine apacik deliller getirdigi zaman, onlar sahip

olduklart bilgi ile symarp (ferihQ), yapilan azap tehditlerini alaya aldilar. Ama alaya

aldiklari o azap, sonunda onlari ¢epegevre kusativerdi. "%

118 g|-Hadid 57/22-23.
119 gt-Tevbe 9/81.

120 en-Neml 27/36.

121 gr-Ra’d 13/26.

122 o]-Mii’min 40/83.
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Kur’an-1 Kerim’de Kar(n’un, sahip oldugu serveti kendi bilgisi sayesinde elde
ettigini sdylemesi onun bilgi ile simardigini gostermektedir. Bu durum ayette soyle

ifade edilmistir:

“Karan, M{sa 'nin kavmindendi. Fakat Firavun’la isbirligi yaparak onlara
zalimce davraniyordu. Biz ona, oyle hazineler vermistik ki, sadece anahtarlarini
tasimak bile giiclii kuvvetli bir cemaate zor geliyordu. Kavmi kendisini séyle ikaz
ediyordu: «Smumarma! Siiphesiz Allah simaranlart sevmez! (LA tefrah! Innallahe la
yuhibbu’I-ferinin)» 123

Bir ayette isledikleri ¢irkin davraniglarla sevinenlerden séyle s6z edilmektedir:

“Isledikleri cirkin davramgslarla sevinen (yefrahQin) ve yapmadiklar: giizel
seylerle oviilmek isteyenlerin sakin azaptan kurtulacaklarini sanma! Onlar i¢in can

yakict bir azap vardwr.”*?*

Bir ayette ferah kelimesi, merah kelimesi ile birlikte kullanilmagtir:

“Bu duruma diismenizin sebebi; diinyada harama-helale, hakka hukuka dikkat
etmeden zevklere dalpp simarmanmiz (tefranln) ve kistahca bobirlenip

durmanizdr!’*?

Bazi ayetlerde miinafiklarin ve inkarcilarn, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve

mii’minlerin baslarina bir kotiiliikk gelirse buna sevinecekleri soyle ifade edilmistir:

“Sana bir iyilik gelse, bu onlari iizer. Fakat sana bir musibet dokunsa: «lyi ki

biz tedbirimizi énceden almistik.» derler ve sevine sevine (ferinQn) doniip giderler. "*?®

“Size kiiciik bir iyilik, bir nimet ulassa, bu onlart iizer. Basiniza bir kotiiliik

gelse, bu defa sevingten bayilirlar...(yefraha) 1%/

123 g]-Kasas 28/76.
124 Al-i imran 3/188.
125 o|-Mii’min 40/75.
126 ot-Tevbe 9/50.

127 Al-i fmran 3/120.
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Iki yerde “Kullii hizbin bima ledeyhim ferinGin” ibaresi aynen tekrarlanmustir:

“Ne var ki, peygamberlerden sonra gelen insanlar, aralarindaki bu din bagini
parampar¢a ettiler. Oyle ki, her grup kendine ait inan¢ ve goriisle boburlenir

durur, 7128

“O ortak kosanlar ki, dini bir biitiin halinde kabul edip wuygulamalar
gerekirken, onu parcalayip béliik boliik olmuslardir. Ustelik her grup, parcaladiklar:

dinden yanlarinda kalan bilgi kirmmtilartyla bobiirlenip durmaktadir. >

Bazi ayetlerde ise “ferah” kelimesiyle anlatilan sevinme olgusu, mesri Olgtler
icerisinde olup inkarcilarin simarikliga vardirdiklar1 sevinme bi¢iminden farkli bir

icerikle kullanilmistir:

“Kendilerine kitap verdigimiz bazi kimseler, sana indirilen Kur’'an’dan
memnuniyet ve seving duyarlar. (yefrahQn) Fakat o gruplar icinde Kur’an'in bazi

ayetlerini inkdr edenler de vardir... "**

“...Rumlarmn galip geldigi o giin mii 'minler de sevineceklerdir.(yefrahu) "3

“Rasuliim! Onlara soyle, Allah’in litfu ve rahmetiyle, evet sadece bununla
sevinip ferahlasinlar' (fe’lyefrahii) Ciinkii bu, onlarin toplaywp biriktirdikleri her

seyden daha haywhdir. "3

“O sehitler, Allah’in kendilerine bagisladigi nimetlerle sonsuz bir mutluluk

duyarlar...(ferihin) 133

128 o]-Mii’mindn 23/53.
129 gr-R(im 30/32.
130 gr-Ra’d 13/36.
181 gr-R(m 30/4.
132 Y{inus 10/58.
133 Al-i imran 3/170.
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6. Ferahe ( 44/4)

“Feruhe-yefruhl” fiilinin mastar1 olan “ferahe” kelimesi, yetenekli ve mahir
olmak, canli ve hareketli olmak manalarina gelmektedir. Bu kelimenin ism-i faili olan
“farih” ve “farihe” giiclii ve hareketli canli, giizel doguran deve, giizel ylizli ¢ocuk,
yetenekli adam, sarki sdyleyen kadin ve obur kisi gibi anlamlara sahiptir. Bu kelimeden
gelen “ferah” ( .4 ) ise siddetli seving demek olup eser, betar ve ferahla es anlamlidir.
Ferahin ism-i faili “ferih” seklinde de gelir.”®* Ferrd, “>_& kelimesindeki “he” (o)
harfinin, “ha” ( ¢z ) harfinin yerine kullanilmig oldugunu, boylece ‘%" ile “z "
kelimelerinin ayni anlama geldigini, z_% kelimesinin ise Arap kelaminda, simarik ve

kendini begenmis kisi demek oldugunu séylemistir.3

Kelime, Kur’an-1 Kerim’de bir kez, ism-i fail kalibinda ve ¢ogul olarak su ayet-

i kerimede ge¢cmektedir:

“Boyle sandiginiz icin mi, simaritk kimseler olarak (farihin) daglardan blyUk

bir ustalikla gorkemli evler yontuyorsunuz? "3

Ihtisamlarmi1 gdstermek amaciyla kayalik daglarda evler oymalariyla bilinen
Sem0d kavminin, refahtaki asirilik ve simarikliklariin anlatildigi ayetler ¢ergevesinde
“farihin” kelimesi kullanilmistir. Bu kelimenin kiraatinde ihtilaf vardir. Kife kurrasi

a0

“farihin” seklinde okurken Medine ve Basra kurrasi “ferihin” seklinde okumuslardir.
Birinci kiraate gore anlam “‘ustalikla” seklinde, ikincisine gore ise “‘simarik kimseler

olarak” seklinde olur ki bu da esir ve betar manasindadir.*3’

134 Ferahidi, c.4, s.46; Ezheri, c.6, 5.279; Ibn Side, c.4, 5.219; Ragib el-Isfahani, 5.634; Ibn Manzir, 10, 5.253-254;
Fir0zabad, s.1613-1614; Asim Efendi, c.6, 5.5588.

135 Ezherd, ¢.6, 5.279.

136 eg-Suara 26/149.

187 ZeccAc, c.4, $.96; Taberi, Camiii’I-Beyan, c.19, s.100.
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Il. KUR’AN-I KERIM’DE iINSANIN TEMEL EGILIMLERI VE
KUR’AN-I KERIM’iN TASVIR ETTIiGi SIMARIK KiSILIGIN OZELLIKLERi

Smmarik kisiligin Ozelliklerini genel olarak tasvir etmeden 6nce Kur’an-1
Kerim’in, insanmn temel egilimlerini nasil acgikladigi ve diinya hayatin1 nasil

anlamlandirdig iizerinde kisaca durmak faydali olacaktir.
A. Kur’an-1 Kerim’de insanin Temel Egilimleri ve Diinya Hayati

Allah Teéla insan1 akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratmis ve Rab olarak
Allah’1 tanisin, yalniz O’na kulluk edip gilizel ameller islesin diye hayati var etmistir.
Diinya hayatmi ahirette hesab1 goriilecek gegici bir imtihan yurdu olarak belirlemistir.
Insana bu hayatta nasil yasamas1 gerektigini dgretmek iizere de peygamberler ve ilah?
kitaplar gondermistir. Bu kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim’de insanin tabiatini
ve diinya hayatinin amaci agiklamistir. Buna gore her seyi bir 6l¢liye gore yaratan
Allah!® insam1 da en mikemmel sirette yaratmis'®®, ona ruhundan {iflemis®,
meleklere onun iistiinliigiinii kabul ettirmis'*!, yeryiiziinde her seyi onun emrine
musahhar kilmis!*? ve onu pek ¢ok nimetlerle riziklandirmistir.2*® Yiice Allah, insanin

144 "ona iki yolu'®® da, yani dogru yolu

nefsine kotu ve iyi olma kabiliyetini ilham etmis
da egri yolu da gostermis ve siikiir mii yoksa nankorliik mii edecek diye onu imtihana
tabi tutmustur. 146 Nefsini arindiranm kurtulacagini, onu giinahlara gémenin ise ziyana

ugrayacagmi belirtmistir.*4’

Insanin ruhsal diinyas1 hakkinda genis bilgiler veren Kur’an-1 Kerim, onun
giiclii ve Ustiin Ozelliklerinin yaninda, tabiatinda var olan temel egilimleri ve zayif

yanlar1 da cesitli sekillerde tasvir ederek bu konularda insani uyarmis ve onu 1slah

138 g|-Kamer 54/49.

139 6t-TTn 95/4; el-Mii’min 40/64.

140 p5-Secde 32/9; el-Hicr 15/29.

141 o|-Bakara 2/30-34; el-Hicr 15/28-30.
142 | okman 31/20; el-Casiye 45/13.

143 en-Nahl 16/72; el-Mii’min 40/64.

144 es-Sems 91/8.

145 el-Beled 90/10.

146 g]-fnsan 76/3.

147 es-Sems 91/9-10.
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etmeyi amaglamistir. Ozellikle inkarcilarin ruh halleri tasvir edilirken insanin bu zaaf
noktalar1 giiglii sekilde vurgulanmistir. Buna gore inkarci insan nankor bir tabiata
sahiptir. Oyle ki darda Allah hatirlaylp genislikte simarip unutur. Yine Kur’an-1
Kerim’e gore insan pek nankdr, mala ve menfaatine ¢ok diiskiin'*® bir varliktir. insan eli
siki ve cimri, rahatma diiskiin, kendine asir1 giiveni olan, simarik ve kibirlidir;
kiskangliga ve bencil tutkulara meyillidir.}*® Cesitli ayetlerde belirtildigine gore, insan

zalim, cahil®®®, aldanici, taklitci, unutkan, bilgisizce tartismay1 seven®!, karamsar ve

2 3

{imitsizlik egilimi tasiyan'®, tahammiilsiiz, hirsli, acelecil®, sabirsiz, istikrarsiz,

degisken, zayift>*

ve huysuz bir tabiata sahiptir. Bagma bir fenalik gelince feryat eder;
hayrr dokundu mu kiskang ve cimri kesilir.®® Kur’an-1 Kerim’de yer alan bitiin bu
vurgularin, bir taraftan inkarci insanin 6zelliklerini belirtirken diger taraftan da insanin

temel zaaf noktalarma isaret ettigi soylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de diinyanm bos bir ama¢ ugruna yaratilmadigi*>® belirtilir,
Kur’an-1 Kerim diinya hayatin1 bir imtihan yeri®’, aldatic1*®®, kisa ve ge¢ici®®®, oyun ve
oyalanmadan ibaret!®® seklinde tanitir. Hadid suresinin 20. ayetinde Yiice Allah diinya
hayatm 6zlii bir sekilde soyle anlatir: “Iyi bilin ki diinya hayati ancak bir oyundan, bir
eglenceden, bir siis ve gosteristen, aranizda bir é6giinmeden, mal ve eviatta ¢okluk
yarisindan ibarettir... Evet, diinya hayati, aldatict bir menfaatten baska bir sey
degildir.” Al-i Imran suresinin 14. ayetinde ise “Kadinlara, ogullara, yiiklerle altin ve
glimiis yiginlarina, iyi cins salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere olan diigkiinliik

istegi insanlara cazip gosterildi. Bunlar, diinya hayatinin gegici birer metdaindan

148 o]-Fecr 89/15-20; el-Kiyame 75/20; el-Adiyat 100/6-8.
149 en-Nisa 4/128.

150 g]-Ahzab 33/72.

151 el-Kehf 18/54.

152 gr-R(im 30/36.

153 ¢|-fsra 17/11; el-Enbiya 21/37.

154 en-Nisa 4/28.

155 el-Medric 70/19-21.

15 el-Enbiya 21/16-17.

157 gl-Miilk 67/2; el-Enbiya 21/35; el-Bakara 2/155; Al-i imran 3/186.
158 Fatir 35/5; Lokman 31/33.

159 en-Nisa 4/77.

160 p]-Ankeb(t 29/64; Muhammed 47/36.
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ibarettir. Asil varilacak giizel yer, Allah yanmindadir.” denilerek hem diinya hayatinin

geciciligi hem de insanin tabiat1 tasvir edilir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde simariklik, nankorliik, diinya sevgisi, mala
diiskiinliik, kendini miistagni gérme®®! gibi durumlar insanin temel egilimleri olarak
belirtilmekte ve tiim bunlarm insanin haddini agip azmasina, aldanip yoldan ¢ikmasina,
giinaha dalip zulmetmesine ve inkara saplanip hakka karsi ¢ikmasina sebep oldugu
cesitli sekillerde anlatilmaktadir. Bu durumlara dikkat c¢ekilerek insanin temel
sorumlulugunun, nefsinin tiim bu egilimlerini kontrol edip aldanmamasi, Yaraticisina
sonsuz bir ihtiya¢ icerisinde oldugunu bilmesi, O’nu unutmamasi, verdigi nimetlerden
dolay1 O’na siikreden bir kul olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bu noktada Kur’an-1
Kerim, insanin aldanmamasi i¢in farkli insan karakterlerini gesitli sekillerde tasvir
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in tasvir ettigi temel karakterlerden birisi inkarci insan
karakteridir. Bu yoniiyle simariklik karakterinin, pek ¢ok agidan tasvir edilen inkarci

insanin karakteristik bir 6zelligi olarak 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.
B. Kur’an-1 Kerim’de Simanik Kisiligin Genel Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de simarikligi ifade eden kelimelerin kullanildigi baglamlar
dikkate alindiginda, simariklifin inkarcilarin bir karakter ozelligi oldugu goriliir.
Smmarik karaktere sahip olan Kkisilerin Kur’an-1 Kerim’de inkar, yalanlama ve
peygamberlere karsi gelme gibi tavirlar sergileyen kisiler olduklar1 dikkat ¢ekmektedir.
Mii’miniin suresinde!®? toplumun ahireti ve peygamberi inkar eden, diinya hayatinda
icinde bulunduklar1 zenginlik ve refahla simartilmis ileri gelenleri anlatilir. Burada
stmarik insanin bir karakter 6zelligi dikkat ¢ekmektedir ki, o da kendisi gibi bir beser
olan peygambere uymay1 gururuna yedirememe halidir. Ayrica simarik insanin yeniden
dirilisi ve ahirette hesap vermeyi inkar ederek baskalarma karsi duyarsizlasma, bencillik
ve sorumsuzluk gibi karakter 6zellikleriyle hareket ettigi soylenebilir. Oyle ki toplumun

ileri gelenleri, insanlar1 ayartmak i¢in ugrasmis, peygambere uyduklar: takdirde ziyana

161 el-Alak 96/6-7; el-Leyl 92/8.
162 p|-Mii’mintin 23/31-41.
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ugrayacaklarini sdylemis, peygamberi yalancilikla itham etmis, toplumda fesadi yaymis

ve zulmetmiglerdir.

Zuhruf suresinde simarik insanin peygamberleri inkar etmeleri ve buna gerekce
olarak da atalarinin yolunu takip ettiklerini sdylemeleri anlatiliyor. Bu onlarin
sorgulamadan, bir bilgiye veya rehbere dayanmadan korii koriine atalarini taklit eden bir
karaktere sahip olduklarmi gosterir. Onlara peygamberleri, “Ya ben size atalarinizi
tizerinde buldugunuz seyden daha dogrusunu getirmissem yine onlarin izine uyacak
mistiz?” diye sorunca, onlar verebilecekleri makul bir cevaplart olmadigi i¢in “Biz
sizin getirdiginiz seyleri pesinen ret ve inkar ediyoruz.” diyerek hakka karsi inatgi,

pesin hiikiimlii ve &n yargil karakterlerini ortaya koymuslardir. %3

Had suresinde simariklik zalimlerin bir 6zelligi olarak ifade ediliyor. Buna
gore zulmedenler kendilerine verilen refahin pesine diisiip simarmislar ve giinah
islemislerdir.'® Isrd suresinde toplumun zenginlik sebebiyle simarmis elebaslarinm
elgilere ve elgilerin mesajlara itaatten kagmip giinah isledikleri ve boylece helaka
miistehak olduklar1 anlatiliyor ki bu, simarik karakterin miitekebbir ve giinahkar
ozelligini yansitmaktadir.'®® Sebe suresinde ise inkérci insanin simarik karakteri, malima
ve evlatlarina giivenmesi, kendisine nimetler verilmesini Allah tarafindan sevildigine ve
dolayisiyla azaptan korunacagma isaret saydigi anlatiliyor.'®® Oyle ki o kimseler,
nimetin imtihan oldugunu bilememis, Allah’a yaklastiracak olanin mallar ve evlatlar
degil, iman ve salih ameller oldugunu idrak edememislerdir. Iste bu simarik karaktere
sahip kisiler toplumlarin miitekebbir inkarcilari, serde ileri giden ve dalalette bulunan

liderleri, zorba yoneticileri ve zengin kodamanlaridir.

Inkarc1 insanm simarik karakteri Mii’min suresinde, Allah’m ayetleri hakkinda
tartisma, Kitab’1 ve peygamberleri yalanlama, yeryiiziinde haksiz olarak simarma, asiri

derecede sevinip bobiirlenme ve kibirlenme 6zellikleriyle tasvir ediliyor.'®” Lokman ve

163 gz-Zuhruf 43/23-25.
164 H{jd 11/116.

165 g]-fsra 17/16.

166 Sebe’ 34/34-37.

167 e]-Mii’min 40/69-76.
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Isra surelerinde, kiiclimseyerek insanlardan yiiz cevirme, yeryiiziinde bébirlenerek

yiiriime, kendini begenme &zelliklerine dikkat cekiliyor.16®

Cesitli ayetlerde simarik karakterin nankorliik 6zelligi sik sik vurgulanir. Bazi
ayetlerde insanin haktan yiiz ¢evirmesinin sebebi olarak simarik nankor tavri
gosterilir.’®® Bu simarik nankér tavrin zellikleri, basina gelen felaketler sebebiyle
hemen iimitsizlige kapilma, Allah’m rizki diledigine bol bol verdigini ve diledigine
daralttigim1 diisiiniip ibret almama seklinde tasvir edilir.}’® Hid suresinde simarik
karakterin ahireti inkar etme, baslarina gelecek azabin ertelenmesini alay konusu etme,

umitsizlik, nankorlik ve kibir 6zellikleri vurgulanir.t’®

Kasas suresinde “Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan
attliriz.” diyen Mekke miisrikleri, kendilerine verilen nimetler hatirlatildiktan sonra
“Biz, refah ve zenginlikleri yiiziinden simarip azginlagan nice memleketleri helak
etmisizdir...” denilerek uyarilmislardir.’’?> Burada simarik insanmn rahatma diiskiinliik,
nankorlik ve korkaklik karakterine isaret ediliyor. Hidayete tabi olmak ugrunda nice
zorluk ve sikimtilara katlanmak, sabirla miicadele etmek gerekirken simarik insanmn bu
tavra aykir1 davranis1 helak uyarisi ile yeriliyor. Enfal suresinde ise Bedir Savasi’na
¢ikan Mekke miisriklerinin tavri sadedinde, simarik insanin karakteri ¢alim satmak,
insanlara gosteris yapmak, insanlar1 Allah yolundan alikoymak i¢in ugrasmak,
bobiirlenmek, biiyliklenmek, zenginligine, giiciine ve ¢okluguna giivenip gururlanarak

coskuya kapilmak seklinde tasvir ediliyor.}”

Mii’mindn suresinde kalpleri Kur’an-1 Kerim hususunda cehalet iginde bulunan
ve pek cok kotiiliik yapan inkarcilarin bir karakteri olarak belirtilen simarikligin, azabi
hak ettigi, azaba ugrayinca feryadi basacagi, yani sonunun pismanlik olacagi

anlatiliyor.!’* Bu noktada simarik insanm karakter ozellikleri, kendilerine Allah’in

168 |_okman 31/18; el-isra 17/37.
169 o5-Siira 42/48.

170 gr-R(m 30/33-37.

1 Had 11/7-10.

172 g|-Kasas 28/57-58.

173 gl-Enfal 8/47.

174 e|-Mii’mintn 23/64-71.

38



ayetleri okunurken kibirlenerek yiiz ¢cevirme, gece giindiiz bir araya gelip hak karsisinda
ileri geri konusarak hezeyanlar savurma, haktan hoglanmama, peygamberlere tabi olarak
izzet ve seref kazanmak varken buna sirt ¢evirme seklinde tasvir ediliyor. Vakia
suresinde ise biiyiik giinah olan girkte 1srar etme, ahireti inkér etme, dalalette bulunma

ve yalancilik 6zellikleri vurgulaniyor.t™

Kur’an-1 Kerim, insanlarin baglarina gelen darlik ve sikintilarin, onlarin
Allah’a boyun egip yakarmalarina vesile olmasi gerektigini vurguladigi gibi kendilerine
verilen nimetlerin de siikrederek Allah’a yonelmelerine vesile olmasi gerektigini
belirtmistir. Fakat inkérci insanin simarik karakterinin boyun egmeme tavrini gosterdigi
En’am suresinde dile getirilmis, bunun sebebi de onun kalbinin katilasmasma ve
seytanin, amellerini kendisine cazip gostermesine baglanmistir. Ayrica bu karakterin
nimetler karsisinda simardig1 ve zulmettigi ifade edilmistir.2’® Bu karakterin 6zellikleri
Hadid suresinde nimetlerle simarmak, kendini begenmek, oviiniip durmak, cimrilik
etmek ve insanlara da cimriligi emretmek, ogiitten yliz ¢evirmek seklinde dile
getirilirken; Ra’d suresinde bu karakterin diinya hayatiyla sevinip simarma ozelligi

vurgulanmugtir.*’’

Enbiya suresinde zalimlerin heldki anlatilirken, onlarin igine gomiildiikleri
refah ve konfora, hi¢ Olmeyecekmis gibi dayaylp dosedikleri liikks evlere vurgu
yapilarak simarik insanin sorumluluk bilincinden uzak, refahla yozlasmis, gelistirdikleri
uygarhigin giiciine aldanmis, diger insanlara karsi duyarsiz, Rablerine karsi nankdr ve
kiistah halleri tasvir edilmistir.!”® Mii’'min suresinde sayica ¢ok, kuvvetce ve
yeryiiziindeki eserleri bakimindan saglam olan toplumlarin sahip olduklar1 bilgi ve
dolayisiyla gelistirdikleri uygarlikla sevinmeleri dile getirilerek simarik karakterin
ozelliklerine deginilmistir.'’® Suara suresinde ise bahgelerin, pmarlarm icinde; ekinlerin,
salkimlar1 sarkmis hurmaliklarin arasinda giiven i¢inde yasamanin, daglardan biiyiik bir

ustalikla gorkemli evler yapmanin, hasili bilgi ve becerileriyle, gelistirdikleri uygarlikla

175 el-Vakia 56/45.

176 g]-En’am 6/42-45.

177 el-Hadid 57/22-24; er-Ra’d 13/26.
178 el-Enbiya 21/11-15.

179 e]-Mii’min 40/82-83.
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simaran SemUd kavmi anlatilmistir. Bu noktada simarik karakterin bozgunculuk yapma,

dirlik diizen vermeme ve asir1 gitme dzellikleri de dile getirilmistir. 18

Mii’miniin ve RGm surelerinde simarik karakter “Kulli hizbin bima ledeyhim
ferihin” seklinde ifade edilmistir.'®" Buna gore bu karakterin 6zellikleri, insanlar
arasindaki din bagini paramparca etme, kendine ait inang ve goriisle bobiirlenip durma,
gaflet ve sapiklik i¢inde bulunma seklinde siralanabilir. Oyle ki bu kimseler Allah’in
kendilerine servet ve ogullar vermesini kendilerinin hayrina yoruyorlar. Oysa bunlar,

inkarciliklarindan dolay: azaplarina sebep olacak olan simarikliklarmi artiriyor.

Simariklik karakteri Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin ve Ehl-1 Kitab’in
Ozellikleri olarak da glindeme getirilir. Tevbe suresinde miinafiklarin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) bir iyilik erisirse buna tiziildiikleri, bagina bir musibet gelirse buna aldirmadan
dontip gittikleri, Allah Rasulii'ne muhalefet ederek Allah yolunda mallariyla ve
canlariyla cihad etmeyi cirkin gordukleri, seferden geri kalarak evlerinde oturmakla
sevindikleri, insanlar1 da sefere ¢ikmaktan engellemeye calistiklar1 ve miinafikliklar:
sebebiyle basiretlerinin baglandig1 vurgulanir.'® Tiim bunlarim Kur’an-1 Kerim’in tasvir
ettigi simarik insanin kisilik Ozellikleri olarak sayildigi sOylenebilir. Simariklik
karakteri Al-i Imrin suresinde Kitab’1 insanlara agiklayacaklarma ve onu
gizlemeyeceklerine dair Allah’a verdikleri s6zli kulak ardi eden, onu az bir diinyaliga
degistiren, yaptiklar1 bu ¢irkin davraniglarla sevinen ve yapmadiklar1 seylerle oviilmek

isteyen Ehl-i Kitab’m 6zelligi olarak ifade edilmistir.'8

Kur’an-1 Kerim, mii’minlere bir iyilik dokundugunda bunun inkércilar
tasalandirdigini, baslarna bir musibet geldiginde ise bununla sevinip simardiklarini
belirtir. Inkarci insanin simarik karakteri, mii’minlere fenalik etmekten geri durmama,
hep sikintiya diigmelerini isteme, sozleriyle kin ve diismanliklarini yansitma ve

mii’minlere kars1 biiyiik bir kin besleme &zellikleriyle birlikte vurgulanir.'84

180 eg-Suara 26/146-152.
181 p|-Mii’minéin 23/53-56; er-Rim 30/32.
182 at-Tevbe 9/50, 81-87.
183 Al-i fmran 3/187-188.
184 Al-i fmran 3/116-120.
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Calismamizin ikinci bolimiinii olusturan Kardn kissasinda, simarik bir kisilik
ornegi olarak Kardn’un sahip oldugu serveti ve zenginligi ile 6viindiigli, bunu kendi
bilgi ve becerisi sayesinde elde ettigini sdyledigi, simardigi, bobiirlendigi, azginlik ve
bozgunculuk ettigi anlatilir.’®® Kuskusuz tiim bunlar Kur’an-1 Kerim’in tasvir ettigi

stmarik kigiligin temel 6zelliklerini olusturmaktadir.

185 g]-Kasas 28/76-83.
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IKiNCi BOLUM
KARUN KISSASI

I. KUR’AN-I KERIM’DE KARUN KISSASI
A. Kissanin Yasandig1 Donemin Genel Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de KarQn kissasi esas itibariyle MUsa (a.s.) kissasi igerisinde
anlatilmaktadir. Dolayisiyla kissanin yasandigi donemi incelemek, Isrdilogullari’nin
Misir’daki ve Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢dldeki genel durumlarina bakmak demektir.
Israilogullar’nin Hz. Yasuf tarafindan Misir’a getirildikleri ve buraya yerlestirildikleri
Y(suf suresinde anlatilmaktadir. Israilogullar: buraya yerlestikten sonra yillar icerisinde
nesilleri ¢ogalmistir. BOylece Misir halkmin bir kismmi Misir’in yerli halki olan ve
niifusun ekseriyetini olusturan Kiptiler, diger bir kismini ise Israilogullar:

olusturmustur.

Kur’an-1 Kerim’de MU(sé (a.s.) kissasinin genel seyrini takip ettigimizde, Hz.
Mdsa'nin diinyaya geldigi donemde Firavun'un halkmi gesitli ziimrelere boldiigiinii, bir
kismimi giligsiiz bulup zulmettigini, erkek c¢ocuklarini oldiiriip kadmlarmi ve kiz
cocuklarini ise yiiz kizartici islerde kullanilmak {izere sag biraktigmi goriiriiz.*®® Buna
gore Firavun yeryliziinde biiyliklenmis, haddini agmis, azginlik etmis, zulmetmis, diinya
hayatin tercih etmis ve Rabbine itaatten yiiz ¢cevirmistir. Halkini ziimrelere ayirmis ve
bunlardan Israilogullari’'na zulmederek onlar1 zayif diigiirmiistiir. Oysa Israilogullar1 0
zaman yeryiiziiniin en hayirli kimseleri idiler. Bu zalim melik ise onlara musallat olup
onlar1 kolelestirerek en agir islerde calistrmaktaydi.'®” Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’taki
anlatimlardan Firavun ve yOnetiminin Isrdilogullar’'mi zayif diisiirecek politikalar

uyguladiklari, onlar1 tahakkiimleri altinda tutacak bir siniflasmay1 meydana getirdikleri,

186 g|-Bakara 2/49; el-A’raf 7/141; ibrahim 16/6; el-Kasas 28/4.
187 Tbn Kesir, Kisasu’I-Enbiya, c.2, s.4.
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her tiirlii refah imkanlarmi kendilerine ve taraftarlarina tahsis ederken Israilogullari’n

eziyet igerisinde biraktiklari anlasilmaktadir.188

Razi’nin, kabulii agisindan evla gordiigii goriise gore Hz. Mls@’dan 6nceki
peygamberler, onun gelecegini ve Firavun’un saltanatna son verecegini
miijdelemislerdir. Isrdilogullar1 arasinda konusulan ve beklenen bu durumu haber alan
Firavun, endiseye kapilmis ve Isriilogullar’nmn erkek g¢ocuklarmin 6ldiiriilmelerini,
kadmlarmin ve kiz cocuklarmin ise sag birakilmalarmi emretmistir.'8 Fakat Allah, Hz.

M0isa’y1 Firavun’un adamlar1 tarafindan 6ldiiriilmekten kurtarmistir. %

O donemler Misir’da Firavunlar insanlar iizerinde giiclii bir otorite
kurmuslardi. Firavun bir tanr1 sayildigi i¢in insanlardan ayri1 yasardi ve insanlar, onu
tanrisal kral olarak yiicelten belirli torensel davranislara uymak zorundaydi Oyle ki
Firavun’un yanma gelen herkesin secde etmesi zorunluydu.’®® Farkli ayetlerden
Firavun’un, insanlarin inancmi belirleme yetkisini kendisinde gordiigii ve bu sekilde
kendi diizenini korumak istedigi anlasilir. S6z gelimi Firavun, Allah’a iman eden
sihirbazlara “Ben izin vermeden iman mi ettiniz...”*®? diyerek insanlar Gzerindeki
hékimiyetin tamamen kendisine ait oldugunu iddia ediyordu. Hatta “Ben sizin en yiice
Rabbinizim. **®, “Benden baska ilah edinirsen seni hapse koyarim.*°* ve “Ey ileri

719 gibi ifadelerle insanlar1 inang

gelenler, benden bagska bir ilah bilmiyorum.
konusunda da kendisine baglayip itaat altinda tutmak istiyordu. Bununla birlikte
saraydaki hanedanin ve Misir’in yiiksek sinifinin dini ile halkin dini birbirinden farkli

idi ve ayr1 tanrilar1 vardi.'®® Kavminden ileri gelen bir toplulugun Firavun’a “MUsa yz

188 Sayi, 5.28.

189 p|-Kasas 28/4; Raz, c.17, s.476.

190 o|-Bakara 2/49; el-A’raf 7/175.

¥ “Firgyun” md., Ana Britannica Genel Kultir Ansiklopedisi, Ana Yay. A.S. ve Encylopaedia Britannica, Inc.,
Istanbul 1988, c.8, 5.600.

192 o]-A’raf 7/123-124.

193 en-Naziat 79/24.

194 es-Suara 26/29.

195 g]-Kasas 28/38.

19 Ebu’l-A’14 el-Mevdldi, Tefhimu’l-Kur 'dn, insan Yay., Istanbul 1986, c.3, s.231.
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ve kavmini, seni ve ilahlarim terk etsinler, yeryiiziinde fesat ¢ikarsinlar diye mi serbest

birakacaksin? "% demeleri buna isaret etmektedir.

Hz. Miisd donemi Misir’inda Firavun’un tim Misir miilkiine ve blyuk bir
ekonomik giice sahip oldugu goriiliir.2%® Ayet-i kerimelerde Firavun ve onun ileri gelen
yandaslarimin bu ekonomik giiciine isaret edilir. Hz. MOsa’nin soyledigi “Rabbimiz!
Elbette sen, Firavun ve onun yakin ¢evresine diinya hayatinda goz kamagstirici bir
debdebe ve bol servet verdin. Rabbimiz! Insanlar: senin yolundan saptirsinlar diye mi,
bu nimetleri onlara vermistin?...”'% sozleri ve  “Béylece biz onlari, o cok giizel
baglardan, bahgelerden, akip giden su kaynaklarindan siiriip ¢ikardik. Onca
hazinelerden, servetlerden, kendilerince cok degerli yiiksek makam ve mevkilerden
de...”” ayeti bunu gostermektedir. Baska bazi ayetlerde ise Misir’daki merkezi
ekonomik yap1 s6z konusu edilir. Firavun’un halkina yonelttigi “Ey kavmim! Misir’'in
mulkii ve hakimiyeti, sonra ayaklarimin altindan akan su wmaklar bana ait degil

2201

mi?... seklindeki s6zleri bunun bir gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. MUsd kissasmin genel seyrine baktigimizda Hz.
Mdsad’nin dogumu ve Firavun’un sarayma girisi, genglik doneminde kazaen 6lime
sebep olmasi ve kagarak Misir’1 terk etmesi, Medyen’de gegen yillari, peygamber olarak
Misir’a geri doniisti, kardesi Har(n (a.s.) ile birlikte Firavun ve ydnetimine Karsi
miicadelesi, gosterdigi mucizeleri, uzun bir miicadelenin sonunda Firavun ve
adamlarmin helak edilmesi, Israilogullar1 ile birlikte Misir’dan ¢ikis1 gibi olaylarm
anlatildigin1  goriiriiz. Yine Kur’an-1 Kerim’de, Allah Teala’nm, Israilogullari’ni
Firavun'dan kurtardiktan sonra Hz. M0sa liderliginde Sina yarimadasma ¢ikardigi ve
burada onlara biiyiik nimetler verdigi, Hz. M{sa’nin onlardan kutsal yer olan Filistin'e
girmelerini istedigi, orada yerlesen diismanlarma karsi Allah’in kendilerine zafer
verecegini ve gorevlerinin Allah yolunda savasmak oldugunu sdyledigi, fakat onlarm,

Hz. MUs&'nin emrini yerine getirmedikleri, orada zorba bir milletin bulundugunu, onlara

197 el-A’raf 7/127.

198 Apa Britannica, c.8, s.600.
199 Y{inus 10/88.

200 es-Suara 26/57-58.

201 gz-Zuhruf 43/51.
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karst koyamayacaklarim1 ve onlar oradan ¢ikmadik¢ca oraya girmeyeceklerini
sOyledikleri, Allah’in da, onlar1 kirk yil Sina ¢oliinde yersiz yurtsuz dolagsmalarini
soyleyerek cezalandirdig: anlatilmistir. Bu noktada Hz. M{sa ve Israilogullar1 kissasinmn
onemli bir doneminin de Misir’dan ¢ikis sonrasinda ¢Olde gegen siire¢ oldugu

soylenebilir.

Konumuz olan Kar(n kissasinin yasandigir donemin genel 6zelliklerine kisaca
degindikten sonra simdi, s6z konusu kissanin ne zaman gergeklestigi ile ilgili goriisleri
aktarmak istiyoruz. Kur’an-1 Kerim’de Kéariin’un ve evinin barkinin yere gecirilme
olaymin hangi devrede gerceklestigi agik¢a bildirilmemistir. Ibn Kesir Kar(in kissasmim
Israilogullar’nin Misir’dan ¢ikislarmdan dnce de cikistan sonra ¢dlde de gerceklesmis

A9

olabilecegine, zira ayet-i kerimede ifade edilen “ddr” lafzinmn kullaniminin ikisine de
ihtimal verdigine dikkat ¢ekmistir.?%> Bir degerlendirmede, ayette helaklarindan
bahsedilirken "Kardn, Firavun ve Haman" seklindeki smralamanm heladk siralamasi
olarak anlasilabilecegi, dolayisiyla Karin’un Firavun’dan once heldk oldugunun
diistiniilebilecegi soylenmistir. Hem Firavun’un helakinin Misir’da gergeklestigi dikkate
alindiginda hem de kissanin anlatiminda zenginlik, hazinelerin anahtarlari, yere
gecirilen konak gibi unsurlardan bahsedildigi diistiniildiigiinde olayin ¢olde degil
Misir’dan ¢ikis dncesinde gergeklestiginin anlasilacag: ifade edilmistir.?®® Ayrica tarihi
dayanagi belirtilmese de Firavun ve kavminin heldkindan sonra, Hz. Misa ve kavminin

Misir'a, onlarin yerlerine ve yurtlarina yerlestikleri, Kardn’un orada kavminin en

zengini oldugu ve olaym bu devrede gerceklestigi de sdylenmistir.?%
B. Kur’an-1 Kerim ve Tefsirlerde Kar(n Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kissa anlatim tislubunun genel olarak Kar(n
kissasinin anlatiminda da bulundugu goriilmektedir. Buna gore kissanin yer, zaman ve
ayrint1 bilgilerine yer verilmeden mesaj odakli bir anlatim tislubunun kullanildig:

sOylenebilir. Siiphesiz bu anlatim iislubunun mesaja dikkat ¢ekme hikmetine mebni

22 bn Kesir, Kisasu’I-Enbiy3, ¢.2, 5.167.

23 Yetik, “Kdrin” md., Samil Islam Ans., c.3, 5.309.

24 Ebi’l-Leys Imamii’l-HiidA Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (373/983), Tefsirii's-
Semerkandi: Bahru’I-Ul0m, Darir'l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1993, .2, 5.525.
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oldugu bir gergektir. Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplarinin bu
konulardaki bilgilerinin de dikkate alinarak bunlar iizerinden birtakim mesajlar verildigi
gercegi de inkdr edilemez. Bundan dolayr Kur’an kissalarinin anlagilmasinda mesaj
odaklr anlatim iislubunu dikkate almak yaninda tarihi bilgilere basvurmak da son derece
onemlidir. Zaten tefsir ve tarih kaynaklarimizda, diger kissalar hakkinda oldugu gibi
Karin kissas1 hakkinda da birtakim bilgiler yer almaktadir. Biz burada oOncelikle
Kur’an-1 Kerim’de s0z konusu kissa ile ilgili hangi bilgi ve vurgularin yer aldigi
iizerinde duracak; ardindan da tefsir ve tarih kaynaklarimizda verilen bilgileri ele alacak

ve kissay1 genel hatlar1 ile degerlendirmeye gayret edecegiz.

1. Kissanin Kur’an-1 Kerim’deki Anlatimi

Kartn kissasi Kur’an-1 Kerim’de bir kissa olarak sadece Kasas suresinde®®

207 girelerinde Kar(n’un Firavun ve Himan ile

anlatilmakta olup Ankeb0t?*® ve Mii’min
birlikteligine ve helak edilmelerine isaret edilmektedir. Ayrica Ahzab suresinde?®® Hz.
Mdsd’ya eziyet edenlerden s6z edilmistir ki bu ayetin tefsirinde Karln meselesi de

verilen 6rnekler arasinda yer almstir.

Kasas suresinde Kardn’un Hz. M(s&d’min kavminden oldugu ve onlara yani
Israilogullari’na karsi azginhk ettigi (bagy) bildirilmis, ardindan Allah’in kendisine
sadece anahtarlarimi tasimak bile giiclii kuvvetli bir cemaate zor gelecek dlctide
hazineler verdigi ifade edilmistir. Kavminin kendisine “Simarma! Siiphesiz Allah
stmaranlar:t sevmez! Allah’in sana verdigi serveti O’nun yolunda harcamak suretiyle
ahiretini kazanmaya ¢alis. Diinyadan da nasibini unutma. Allah sana nasil ihsanda
bulunduysa, sen de baskalarina déylece ihsanda bulun. Ulkede bozgunculuk
ctkarmaya kalkisma. Ciinkii Allah bozgunculart sevmez!” diyerek zenginligine
aldanmamas1 ve insanin mal ve zenginlik karsisinda nasil bir tavir takinmasi gerektigi
hakkinda birtakim ikazlarda bulundugu vurgulanmistr. Kavminin bu 06giit ve

uyarilarma kargt Karin’un “Niye ki? Bu servet bana verilmigse, oyle is olsun diye

205 g|-Kasas 28/76-84.
206 g]-Ankeb(t 29/39-40.
207 e]-Mii’min 40/23-25.
208 g]-Ahzab 33/69.
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degil, ancak sahip oldugum bir bilgi sayesinde verilmistir.” diye karsilik verdigi
aktarilmigtir. Karln’un mal ve servet karsisindaki bu tavrinin yanlighigina, tiim bunlarmn
gecici olduguna ve Allah’in, kendinden dnceki nesiller icinde ondan ¢ok daha giiclii
ve cok daha biiyiik servet sahibi nice kimseleri azginliklar sebebiyle helak ettigine

dikkat ¢ekilmistir.

Karin’un, goz kamastirici bir ihtisam ve debdebe icinde halkinin
karsisina ¢iktigl, diinya hayatina diiskiin olanlarin “Keske Karin’a verilen su
servetin bir benzeri de bizim olsaydi. Gergekten o biiyiik bir pay sahibi!” dedikleri
aktarilmig; bu yanlis tavrin karsisinda ise kendilerine gercegin ilmi verilmis olanlarin
“Yazklar olsun size! Iman edip salin ameller isleyenler icin, Allah’in ahirette
verecegi miikdfat daha haywhdir. Buna da ancak hakkiyla sabredenler
kavusacaknr.” seklinde karsihik verdikleri belirtilmistir. Kissanm sonunda Karn’un
da, evinin barkinin da yerin dibine gecirilerek helak edildigi vurgulanarak, “Oyle ki,
artik Allah’a karst ona yardim edebilecek hi¢chir grup yoktu; pek tabii, kendi kendine

yardim edecek durumda da degildi.” denilerek Karln’un feci akibeti ifade edilmistir.

Onun yerinde olmay1 diisleyenlerin: “Hayret! Demek Allah, imtihan icin
kullarindan diledigine rizki bol veriyor, diledigine az veriyor. Eger Allah bize liitufta
bulunmasaydi, bizi de yerin dibine geciriverirdi. Vay be; demek kafirler asla iflah
olmazmis!..” dedikleri aktarilarak bu kimselerin pismanliklar1 dile getirilmistir. “Iste
su ahiret yurdunu biz, yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk pesinde
olmayanlara nasip edecegiz. Diinya ve ahirette haywl akibet, kalpleri Allah’a
saygwla dopdolu olup O’na karsi gelmekten sakinanlar icindir. Kim Allah’in
huzuruna bir iyilikle gelirse, ona bu yaptiklarindan daha hayiwrli bir miikdfat vardur.
Kim de bir kotiiliikle gelirse, bilinmeli ki, o kotiiliikleri isleyenler yalnizca
yaptiklarimin cezasimt ¢ekeceklerdir.” denilerek de kissada verilmek istenen mesaja

vurgu yapilmustir.

Ankeb(t suresinde NOh, Tbrahim, Lt ve Suayb peygamberlerin kavimleri ile
Ad ve Semi(d kavimlerinin peygamberlerini yalanlamalar1 ve yeryiiziinde fesat
¢ikarmalar1 sebebiyle tiirlii sekillerde helak edildikleri anlatildiktan sonra helék

edilenler arasinda Kardn, Firavun ve Himan’in da bulundugu ifade edilmistir. Hz.
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Masé’nin kendilerine apacik mucizeler getirdigi, fakat onlarin iilkede biiyiikliik
taslayip insanlar1 ezmeye devam ettikleri, netice olarak azaba ugradiklan
belirtilmistir. Ardindan “Biz bu topluluk ve kisilerden her birini giinahlar: yiiziinden
kiskwrak yakalaywerdik: Kiminin iizerine tas yagdiran bir kasirga gonderdik. Kimini
0 korkung ¢ighk yakaladi. Kimini yerin dibine gecirdik. Kimini de suda bogduk.”
denilerek cesitli helék bi¢imlerine deginilmistir. Buna gore iizerine tas yagdiran bir
kasirga ile helak edilenlerin LGt kavmi; korkung c¢igligin yakalamasi ile helak
edilenlerin Salih, Suayb, Hid ve ibrahim kavimleri; yerin dibine gegcirilenlerin Karan
ve arkadaslar; suda bogulanlarin ise NOh kavmi ve Firavun kavmi oldugu

tefsirlerimizde ifade edilmistir.?%°

Mii’min suresinde Allah’in, Hz. M(s&’y1 mucizelerle ve apacik bir delille
Firavun’a, Hdman’a ve Kardn’a gonderdigi ifade edilmistir. Fakat onlarin Hz.
Masa icin “Bu bir sihirbaz, biiyiik bir yalanci!” dedikleri; Hz. MUsa onlara gercegi
getirince, bu kez de “MUQsa ile beraber iman edenlerin yeni dogan erkek ¢cocuklarini
oldiiriin, kadinlarini-kizlarini ise hizmetlerimizde kullanmak iizere sag birakin!”

dedikleri aktarilmistir.

Ankeb(t ve Mii’min surelerinde Karln’un Firavun ve Haman ile birlikte
zikredilmesi, ayrica onlarla ayn1 safta bulunmasi ve ayni1 tavri gosterdiginin belirtilmesi
dikkat c¢ekicidir. Ayetlerde agik¢a Kar(n’un biyiiklik taslayip insanlar1 ezenlerle
birlikte oldugu, Hz. Ms&’y1 sihirbazlik ve yalancilikla itham edenlerden oldugu ve Hz.
Mdsé ile beraber iman edenlerin yeni dogan erkek c¢ocuklarinin GSldiriilmesi,

kadinlarinin-kizlarmnin ise sag birakilmasi uygulamasina istirak ettigi anlatilmaktadir.

Ahzéb suresinde “Ey iman edenler! Siz de bir vakit MUsad’ya eziyet eden
kimseler gibi olmaywn ki, neticede Allah, hakkinda soyledikleri biitiin yakisiksiz
sozlerle onun hicbir alakasi olmadigini ortaya ¢ikarmisti. O, Allah katinda pek serefli
ve itibarli bir kuldu.” denilerek Hz. MU0s&’ya eziyet edenlerden bahsedilmis ve

mii’minlere onlar gibi olmamalar1 ikazinda bulunulmustur. Burada agiktan Karn’dan

209 Mukatil, ¢.3, 5.383-384; Zeccic, c.4, 5.168-169; Taberi, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.151-152.
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bahsedilmese de kaynaklarimizda Hz. MUsd’ya yapilan eziyetlerden bahsedilirken

Karln olayma da deginilmistir. Bu konuyu ileride kisaca ele alip inceleyecegiz.

Buraya kadar Kur’an-1 Kerim’deki anlatimmnin genel ¢ergevesini vermeye
calistigimiz Kardn kissasmin kendi iginde ve baglami ger¢evesinde onemli mesajlar
verdiginde siiphe yoktur. Fakat kissanin daha iyi anlasilmasi agisindan tefsir ve tarih

kaynaklarimizda yer alan bilgilere bakmak da 6nem arz etmektedir.
2. Kartn’un Ismi Soyu Hz. M(sa’ya Yakinlig ve Bazi Ozellikleri

Karln kelimesinin Arapga degil, Harin gibi yabanci bir 6zel isim ve bundan
dolayr da gayr1 munsarif oldugu belirtilmistir. Arapc¢a olsaydi, Ornegin karn
kelimesinden faiil vezninde olsaydi, munsarif olacagma isaret edilmistir.?!’ Kelimenin
yakinlik anlamini bildiren krn kokiinden tiiretildigini, bu isimlendirmenin Kéarin’un
Firavun’a yakim olmas1 ve onu desteklemesi sebebiyle olabilecegi ifade edilmisse?'! de

yukaridaki agiklama sebebiyle bunun dogru olmadigi anlasilmaktadir.

Kaynaklarimizda yer alan bilgilere gore Karin Hz. M{s&’nin asiretindendir,
amcasmin ogludur. Karln’un babasmin adi Yashlr b. Kéhes b. Lavi b. Ya’kab, Hz.
MU@sa’nin babasmin adi ise Imran b. Kéahes’dir. Bunu Ibn Ciireyc nakletmistir. ibn
Ishak’in nakline gdre ise Hz. M{s&d’nin babas1 Imran ile Kardin, Yashiir’iin cocuklaridr,
dolayisiyla Hz. M0s3, Kar(n’un erkek kardesinin oglu, yani yegenidir.?!?> Taberi, bu
ummetin selefinden ve ehl-i kitaptan ehl-i ilmin ¢ogunlugunun bu konuda Ibn Ciireyc’in
naklini benimsedigini belirtmistir.?!®> Ayet-i kerimedeki Karin’un Hz. M0sa’nm
kavminden oldugu ifadesinin manasinin akrabaligi vurgulamaktan ziyade ona
inananlardan oldugunu belirtmeye yonelik oldugu da sdylenmistir.?** Karlin’un Hz.

M0sa ile akrabalik derecesi hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte Ibn Atiyye, onun

20 Zeccac, c.4, 5.153; Zemahseri, c.4, 5.522.

211 Mustafavi, c.9, s.251.

212 Mukatil, ¢.3, 5.355; Taber?, Camiii’l-Beyan, c.20, s.105; Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris Ibn
Eb0 Hatim (327/938), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim: Miisneden an Resilillah ve’s-Sahdbe ve’t-Tabiin, thk. Es’ad
Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1997, c.9, s.3005; Sa’lebi, Arais, s.213.

213 Tabert, Camiii’l-Beyan, ¢.20, s.105; Tarih, c.1, 5.262.

24 Zemahseri, c.4, s.522; Ebli Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi (745/1344), el-
Bahrii’I-Muhit, thk. Fadi el-Magribi, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, Dimask 2015, ¢.17, s.77.
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israili oldugu konusunda icmi oldugunu sdylemistir.?®® KarGn’un, Hz. M(sd’nin
teyzesinin oglu oldugu da nakledilen bilgiler arasmdadir.?*® Ayrica Hz. M{s&’nin kiz

kardesi Meryem’in kocas1 oldugu da sdylenmistir.?*’

Kardin’un Tevrat alimlerinden oldugu?'®, Tevrat’1 giizel okumasindan dolay1 el-
miinevvir diye isimlendirildigi?'®, Israilogullar1 icinde Hz. Mlsa ve Hz. Har(in’dan

sonra en alim, en faziletli ve en giizel kisi oldugu??

, yine Tevrat’1 en iyi bilen, okuyan
ve ezberleyen kisi oldugu??!, zamanmin en zengini oldugu???, Israilogullarr’yla birlikte
denizi gectigi??® nakledilmistir. Bir rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “O, Hz.
Masa 'min ilahi kelam: dinlemek icin sectigi  yetmis kisiden biri idi.” dedigi
nakledilmistir.??* Ayrica Hz. Mfisa’nim Isrdilogullari’nm bir nahiyesinde, Kartin’un ise

baska bir nahiyede hiikmettigi sdylenmistir.??®® Kartin’un daha sonradan Samiri gibi

215 Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-EndelisT (541/1147), el-Muharrerir'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-
Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, c.4, s.298.

26 Razf, ¢.25, s.13; Kurtubi, c.13, 5.322; Ebii's-Sena Sehibeddin Mahmdd b. Abdullah b. Mahmdd el-Aldst
(1270/1854), ROhU'lI-Meéani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb 'i'I-Mesani, tsh. Muhammed Hiseyin Arab, Daru'l-
Fikr, Beyrut 1997, c.11°de 20. ciiz, s.163.

217 Kisai, s.229; Sa’lebi, Arais, s.213; Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi es-Semerkand?
(333/944), Te'vilati’l-Kur’an: Te'vildtu Ehli's-Sinne, thk. Ahmed Vanlioglu, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan
Yay., Istanbul 2003-2010. c.11, 5.77; Zemahseri, c.4, s.524.

218 7accAc, ¢.4, 5.154.

219 Taber?, Camiii’l-Beyan, c.20, s.106; Ibn Ebi Hatim, c.9, 5.3005; Sa’lebi, Arais, 5.213; Maverdi, c.4, s.264; Begavi,
c.3, 5.456. Burada kaynaklarimizda bir karisikligin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Taberi, Ibn Ebti Hatim, Sa’lebi,
Maverdi ve Begavi gibi baz1 kaynaklarimizda “Kartn’un Tevrat’1 giizel okumasindan (hiisnii savtihi bi’t-Tevrat)

3

dolayt el-miinevvir diye isimlendirildigi” ifade edilirken diger bazi kaynaklarimizda “yiiziiniin giizelliginden

(hiisnii stratihi) dolayr el-miinevver seklinde isimlendirildigi” kaydedilmistir. (bkz. Zemahseri, c.4, s.524; Razi,
.25, s.13; EbO Hayyan, c.17, s.77, Aldsi, c.11’de 20. ciiz, s.163.) Matiiridi, “Kar(n’un Tevrat’t giizel
okumasindan dolay1r el-miinevver diye isimlendirildigini” sOylemistir. (bkz. Matiiridi, c.11, s.77.) Taberi’nin
Tarih’inde ve Kurtubi’de ise “Tevrat’ta yiiziiniin giizelliginden (hiisnii sGratihi fi’t-Tevrat) dolay1 el-minevver
seklinde isimlendirildigi” ifade edilmistir. (bkz. Taberi, Tarih, c.1, s.263; Kurtubi, c.13, s.323.) Kaynaklarimizda
dikkat ¢ceken bu farkliliklarin lafizlardaki benzerlikler, hareke kullanilmamasi, yazi malzemesinin yetersizligi ve
yazan kisilerin hatas1 gibi muhtelif sebeplerden kaynaklandigi sdylenebilir. Ayrica Kartn’un bu iki 6zellige de
sahip oldugu diisiiniilebilir. Zira baz1 kaynaklarimiz farkli ifadelerle de olsa Kartin i¢in bu iki 6zelligi de
zikretmiglerdir. (bkz. Sa’lebl, Arais, 5.213.)

220 Sa’1ebi, Arais, 5.213.

21 Matiiridi, c.11, 5.77; Sa’lebi, Arais, s.213, Begavi, c.3, 5.456; Zemahseri, c.4, 5.524; Ibn Atiyye, c.4, 5.298.

22 Sa’1ebi, Arais, 5.213.

23 fbn Eba Hatim, ¢.9, 5.3005; Maverdi, c.4, s.264; Kurtubi, c.13, 5.323.

224 RA7), ¢.25, s5.13; Kurtubi, ¢.13, s.327.

225 Tabert, Camiii’l-Beyan, ¢.20, s.117.
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miinafik oldugu belirtilmigtir.?%°

Diger taraftan Misir’dayken Firavun’un onu
Israilogullar1 {izerine yonetici yaptigi, onlara karsi Firavun icin calistigi, yine onlara

kars1 azgmlik edip zulmettigi (bagy) nakledilmistir.??’

Kissanin Kur’an-1 Kerim’deki anlatimindan ve yukarida aktardigimiz
rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Karin’un hayatinda Misir’da Firavun ve Haman ile
birlikte oldugu bir dénem, Misir’dan ¢ikistan itibaren Hz. Mdsa ile birlikte oldugu bir
donem ve miinafik olarak Hz. Miisa’ya isyan edip helak edildigi bir donem olmak tizere
cesitli evreler vardir. Bu evrelerden birincisinde Kartin’un kafir oldugu, ikincisinde
tovbe ederek mii’min oldugu, Uclinctisiinde ise miinafik oldugu anlasilmaktadir. Burada
Kur’an-1 Kerim’deki anlatimda Karin’un iman ettigi ve daha sonra nifaka diistiigii
donemlere dair herhangi bir atif bulunmadigmmi ve dolayisiyla bu ¢ikarimlarin

rivayetlere dayandigini da soyleyelim.

Bazi kaynaklarimizda Karin’un iblis’le hikdyesi anlatilmistir. Bu hikayeye
gore Karin insanlardan uzaklagip manastirinda tek basina (kirk yil bir dagda) kendini
ibadete vermis. Oyle ki ibadet konusunda Isrdilogullar1 iginde digerlerini geride
birakmis. Hal bdyle olunca Iblis, saptirmak i¢in seytanlarmi ona gdndermis, ama
seytanlar onunla bas edememisler. Bunun iizerine iblis kendisi bir insan kiliginda onun
yanina gitmis, onunla beraber ibadet etmeye baslamis ve ibadette Kar(in’u yenmis.
Kar(in, ibadetinin ¢okluguna sasirmis. Bunu anlayan Iblis, kendisine baskalarmdan
gelenlerle gecinmek yerine haftada bir giin (cuma guni) calisip diger giinler ibadete
devam etmeyi teklif etmis. Bu fikir, Kar(in'a uygun gelmis. Sehre inmisler ve bir giin
calisp bu bir giinliik caligmalar1 mukabilindeki iicretle de alt1 giin geg¢inip ibadete

devam etmisler.

[Ik tavizini koparmis olan Iblis bu sefer haftanin yarisinda para kazanip
yarisinda ibadet etmeyi teklif etmis ve “Hem kazandigimiz paranin fazlasii Allah
yolunda fakirlere infak etme imkanimiz da olur!” diyerek ikna etmeye calismis. Artik

taviz yoluna girmis bulunan Kar(in'a, bu teklif daha da cazip goriinmiis ve bunu da

226 Tabert, Camiii’l-Beyan, ¢.20, s.117; ibn Ebd Hatim, ¢.9, 5.3005; Sa’lebi, Arais, s.213; Maverdi, c.4, 5.264.
227 Sa’lebi, Arais, s.213; Maverdi, c.4, 5.264; Begavi, c.3, 5.456; Zemahseri, c.4, 5.524.
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kabul etmis. Iblis hilesini gergeklestirmeye muvaffak olmus. Calisma miiddetini iyice
artirmig: “Daha fazla ¢alisip daha ¢ok para kazanalim! Bu parayla hem ibadet eder hem
de daha fazla fakiri sevindiririz!” demis. Yavas yavas Karn'un kalbine dunya meyli ve
muhabbeti girmis, kalbi diinyevi ihtiraslarla dolmus. Bu arada biitiin giizel ve nezih
hasletlerini de kaybedip gurur ve kibre kapilmus. iblis, diinya sevgisinin Karin’un
kalbinde yer ettigini anlayinca kendisine veda ederek “Ben senden ayriliyorum. Sen bu

durumuna devam et.” demis.??®
3. Karin’un Isrdilogullari’na Karst Bagyi (Azginligy)

Karin’un bagyinin nasil gerceklestigi hakkinda pek ¢ok sey sOylenmistir.

9

Bagyinin, maln1 yigip biriktirmesi??®; “Niibiivvet MUsA’ya, kurban ve adak isleri

Harin’a verildi. Bana ise bir sey verilmedi.” diyerek haset etmesi?®’; Hz. M{isa’dan

ayrilmas1 ve pek ¢ok insanin da ona tabi olmasi?®!; Hz. M(isd’y1 yalanlamas1 ve ona

232

kars1 bozgunculuk yapmasi=>; bir tertip kurarak Hz. M0s@’ya =zina iftirasinda

bulunmasi?®®

seklinde gerceklestigi ifade edilmistir. Bazilar1 onun azgmlhiginin,
elbisesini diger insanlarin elbiselerinden bir karis daha uzun yaptirmasi seklinde tezahiir

eden kibri sebebiyle gergeklestigini soylemislerdir.?** Bazilar1 malinin ve evlatlarmin

28 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an: Tefsiru’s-Sa’lebi, thk. Eb( Abdullah Seyyid b. Kesrevi b. Hasan,
Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 2004, c.4, s.551-552; Ebii'l-Kasim Zeynii’l-islim Abdulkerim b. Hevazin el-
Kuseyri (465/1072), Letdifi’l-Isdrdt: Tefsiru’l-Kuseyri, thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahman, Daru’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, Beyrut 2007, c.2, s.446; Topbas, Nebiler Silsilesi, s.203. Burada bir hususa deginmek istiyoruz. Farkl
kaynaklardan derleyerek naklettigimiz bu anlatimin israiliyat oldugu, rivayet agisindan saglam olmadigi, muhteva
bakimindan da geligkiler ve bazi sikintilar tasidigt anlagilmaktadir. Bununla birlikte bu tarz anlatimlarin dilden
dile aktarilmasi ve kaynaklarimiza girmis olmasi kiiltiirel bir isleve sahip olduguna isaret sayilabilir. Biz bu tarz
anlatimlarin kaynak itibariyle zayif olmasi hasebiyle gercekligine itibar etmek durumunda olmadigimizi
sOylityoruz, fakat bununla birlikte, icerisindeki ¢eliskili ve sikintili unsurlar ayiklanmak suretiyle muhtevasindaki
birtakim mesajlarin tasiyicist olarak bu anlatimlarin kullanilabilecegi kanaatinde oldugumuzu da belirtmek
istiyoruz. En azindan bu anlatimlarin bir edebi degerinin oldugunu kabul ediyoruz. Bu noktada yukarida
aktardigimiz Kartin ve Iblis hikdyesinin, bir edebiyat klasigi olan Goethe’nin Faust'u ile bazi benzerlikler
tasidigini sdyleyebiliriz. Bu benzerligin ayrica incelenmesi gerektigini diisiindiigiimiizii de burada ifade edelim.

229 Mukatil, c.3, 5.3565.

230 Ferra, c.2, 5.310; Zemahseri, c.4, 5.524.

21 Matiridi, .11, s.77.

232 7accAc, ¢.4, 5.154.

28 7eccc, .4, s.154; Ibn Eba Hatim, ¢.9, s.3006; Matiiridi, c.11, s.77.

234 Tabert, Camiii’I-Beyan, c.20, s.117; Sa’lebi, Arais, s.213; Zemahseri, c.4, s.524.
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cokluguyla insanlar iizerinde biiyiikliik taslamas1?®®, bazilar1 Firavun’un adami olmasi
ve Israilogullar’’na zulmetmesi?®, bazilar1 ise Hz. M(si’nin kendisinden zekat istemesi
ve onun da reddetmesi?®’ sebebiyle azgmlik ettigini belirtmislerdir. Kardin’un
azginhiginin bir sebebinin ise Allah’mm ona verdigi serveti, bilgisine baglayarak
kendisine nispet etmesine dayandigi ifade edilmistir.?®® Elmahli, Kar(n’un bagyini
ihtikar yapmasi, zekatini vermemesi ve Hz. M(s@’ya isyan etmesi seklinde tefsir

etmistir.?3°

Kardn’un Israilogullar’na kars1 azginhk etmesiyle ilgili kaynaklarimizda yer

alan bazi rivayetleri tekrar edilen kisimlar1 hazfederek aktarmak istiyoruz:

Kardn, Hz. Msa@'nin amcasmin oglu olup son derece zengindir. Bundan dolay1
kendisini halktan tstiin goriip biiyiiklenmis, kibirlenmistir. Firavun ve kavminin
helakindan sonra, MUs& (a.s.) ve kavmi Misir'a, onlarm yerlerine ve yurtlarina
yerlesmisler, Karln da orada kavminin en zengini olmustur. Israilogullar1 Misir'a
yerlesince MUsa (a.s.) baskanlig1 ve kurban islerini kardesi Hz. Harlin'a vermis. Bunu
hazmedemeyen Kardn, Hz. Misd'ya soyle demis: “Ey MU0sa, sen peygamber oldun,
kardesini de reis yaptin, bize bir sey yok mu?” Bunun (izerine M(sa (a.s.) ona soyle
cevap vermis: “Ey Kar(n, bunu ben kendi arzum ile yapmadim, Allah’m emriyle
yaptim.” Kar(n da “Bu sozlerinin dogru oldugunu bana ne ile ispat edeceksin?” demis,
Mdasa (a.s.) sozlerinin dogrulugunu Kardn'a ispat etmek icin kavminin ileri gelenlerini
toplamis, onlara ‘“Herkes benim yanimdaki &sdsini alsin ve sabaha kadar yaninda
saklasin.” diye seslenmis. Herkes asasin1 almis, geri kalanlart da M{sa (a.s.) bir araya
toplamig, sabahleyin Hz. Harin’un &sasmnin yeserip hareket ettigini gérmiisler, M{sa
(a.s.) kavmine ve Karln'a “Bu asanin yesermesi ve hareket etmesi benim soziimiin
dogrulugunu ve Harln'un Ustlinliigini gosterir.” demis. Ka&rdn, peygamberini

yalanlayarak “Bu senin yapmis oldugun bir sihirdir, ondan dolayr Harin'un asasi

2385 Taber?, Camiii’l-Beyan, c.20, s.106; Ibn Eba Hatim, c.9, $.3005; Maverdi, c.4, 5.264.

236 Maverdi, c.4, 5.264; Begavi, c.3, s.454.

27 fbn Eba Hatim, ¢.9, s.3018; Matiiridi, c.11, s.77.

238 Maverdi, ¢.4, 5.264; Kurtubf, ¢.13, s.321.

239 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir (1361/1942), Hak Dini Kur'an Dili: Yeni Mealli Tiirkge Tefsir, Diyanet Isleri
Reisligi Nesriyati’ndan, Matbaai Ebiizziya, Istanbul 1935-1939, c.5, 5.3755.
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yesermistir.” demis. Onun bu hareketine ¢ok tiziilen MUsa (a.s.) oradan ayrilmis, kavmi

de kendisini takip etmistir.24

Allah Teald, Hz. Misd'ya zekat1 emrettigi vakit Kar(n'a gitmis, “Allah bana
zekati emretti. Malinin her iki yiiz dirhemine mukabil bes dirhemini zekét olarak
vereceksin.” demis, fakat Kar(n bunu kabul etmemis. Bu defa Misa (a.s.), “Her iki yuz
dirhem karsilig1 bir dirhemini zekat olarak vereceksin.” demis, Kar(n bunu da kabul
etmemis ve halki Hz. Mlsé'ya kars1 kigkirtarak soyle konusmus: “Ey kavmim, M{sa
sizin elinizdeki mallara da g6z koydu, onlar1 da sizden alacak. Bu hususta ne
diistiniiyorsunuz, ne yapmamiz lazimdir?” Kavmi de “Biz seninle beraberiz, ne dersen
onu yapariz.” demigler. Kavminden cesaret alan Kar(n “Biz ona iftira ederek zina isnat
edelim, kendisini temize ¢ikaramayimnca zina sugundan dolay1 recmederek Oldirelim ve
boylece onu aramizdan ¢ikartalim.” demis, kavmi de Karln'un bu goriisiinii kabul etmis.
Daha sonra Hz. Mis@'ya iftira atmak i¢in tuzak hazirlamislar ve bir zaniye kadin bulup
onu kandirarak “M0sa& benimle zina etti.” diye halkin i¢inde bagirmasini istemisler,
kadmn da bunu kabul etmis. Bunun lzerine Kar(n ve arkadaslari, Hz. M{s&'nin yanina
gelip “Ey MUs4, bir insan hirsizlik yaparsa bunun cezasi nedir?” diye sormuslar. M{sa
(a.s.) da “Hirsizin cezasi elinin kesilmesidir.” demis. Onlar “Bunu sen yapsan da hikim
ayni midir?” diye tekrar sormuslar. M{sa (a.s.) da “Evet” cevabimni vermis. Onlar daha
sonra zina hakkindaki hitkmii sormuslar. M{sa (a.s.) da “Zina yapan kadm olsun erkek
olsun, eger baslarindan nikdh ge¢mis ise ceza olarak recmedilmeleri gerekir.” demis.
Onlar yine “Bu sen olsan da hiikim ayni midir?” diye sormuslar. Msa (a.s.) da “Evet”
cevabini vermis. Bunun (zerine Karln ve arkadaslar1 “Ey M0sa, sen zina ettin.” diye
bagirmaya baslamislar. Hi¢ beklemedigi bir anda boyle bir iftiraya maruz kalan Hz.
MUOsé'nin cani ¢ok sikilmis, “Ben mi zina ettim?” diye onlara sormus ve kendilerini
ispata davet etmis. Onlar da kandirdiklar1 o zaniye kadin1 ¢agirmislar ve Hz. M0s&'nin
huzuruna getirerek “Iste sen bununla zina ettin.” demisler. Hz. M{isd'nin huzuruna giren
zaniye kadm onun azametli bakiglar1 karsisinda donakalmis, dili tutulmus, bir sey
soyleyememis. M0s& (a.s.) bunun kendisine bir tuzak oldugunu anlamis ve kadma “Ey

kadn, denizi ikiye ayirip Isrdilogullari’m seldmete ¢ikaran, Firavun ve kavmini helak

240 Semerkandi, c.2, 5.525; Sa’lebi, Arais, s.215.
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eden, bana Tevrat't hak kitap olarak gonderen Allah hakki i¢in dogru sdyle. Bunlar nigin
bize iftira ediyorlar?” demis. Hz. MUsa’nin bu ifadesi karsisinda sarsilan kadin, saskina
donmiis ve soyle demis: “Ey MUs4, sen gercekten peygambersin. Bunlar beni kandirip
sana iftira etmemi istediler. Sen butin bunlardan berisin. Halbuki ben yanilmigim,
bunlar yalancilar ve miifterilerdir.” Bunun Gzerine MUsa (a.s.) secdeye kapanip Rabbine

yalvararak gézyas: dokmiis.?*!

Karin'un azginligi ve helaki hakkinda soyle bir olay da anlatilmistir: Kardn,
(bir giin) zineti i¢inde boz renkli katirlara binmis olarak kavminin yanma ¢ikmis. Onun
ve hizmetgilerinin tzerinde erguvan renkli (boyali) elbiseler varmis. Bu maiyyeti iginde
Hz. M0s&’nin meclisine ugramig, Hz. MU0sa ¢evresindekilere geg¢mis toplumlarin
baslarina gelenleri hatirlatiyormus. KarGn'u gorince, Hz. Mdsd'nin gevresindekiler
yiizlerini ona dondiirerek debdebe ve ihtisamina bakmaya baslamiglar. Hz. Mulsa
Karln'u ¢agirip: “Seni bu yaptigima sevk eden nedir?” diye sormus. Karln: “Ey M{s4,
sayet sen benden peygamberlikle iistiin kilinmigsan, siiphesiz ki ben de sana diinya ile
iistiin kilindim. Dilersen ¢ikalim; sen bana beddua et, ben de sana edeyim.” demis. Hz.
Mdsa: “Sen mi beddua edeceksin, yoksa ben mi edeyim?” diye sormus, Kar(n da:
“Hayir, ben beddua edecegim.” demis. Karin beddua etmis fakat icabet olunmamis.
Sonra Hz. Misé: “Beddua edeyim mi?” diye sormus. Kar(n'un evet cevabi iizerine: “Ey
Allahim, yeryiiziine bugiin bana itaat etmesini emret.” demis. Allah Teala ona:
“Stiphesiz Oylece yaptim.” diye vahyetmis. Hz. M0sa da yere emretmis ve bu sekilde

helak olay1 gerceklesmis.?4?

Karln’un azginhigi (bagyi) hakkinda ifade edilen biitiin bu rivayet ve goriislerin
yaninda Matilridi’nin dikkate deger buldugumuz yaklasimini da burada hatirlatmak
istiyoruz. Maturidi, Kardn’un azginlhigi hakkindaki goriislerin bir kismmi zikrettikten
sonra s0yle diyor:

“Karin’un azgmhgi Firavun ve Haméan’m azginligi gibidir... Firavun ve Haman’in, Hz.

MUsa’nin risletini reddetme ve yalanlama, ona yalanci sihirbaz deme durumlari Kar(n’da da
vardi. Iste onun Hz. M{s&’ya karsi bagyi budur. Yahut onun bagyi tefsir edilmez, ¢linki ayette

241 Semerkandf, c.2, 5.525-526; Kisal, 229-230; ibn Ebd Hatim, c.9, s.3017-3018; Sa’lebi, Ardis, s.216; Raz, c.25,
5.16-17; Ibn Kesir, Tefsir, c.5, 5.301.
242 Tbn Kesir, Tefsir, ¢.5, 5.301-302; Haberin farkl1 bir rivayeti i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, c.9, s.3017-3018.
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onun bagyi zikredilmis, fakat bu bagyin ne oldugu beyan edilmemistir. Onu en iyi Allah bilir.
Bazilar1 da «Onlara kars1 bagyi, elbisesinin boyunu bir karig uzatmasidir.» demislerdir. Bunu
da ayn1 sekilde bilemeyiz, ¢iinkii bu da ilki gibidir.”?4®

4. Karin’un Hazineleri

Mufessirlerimiz ayet-i kerimede ifade edilen “Biz ona, dyle hazineler vermistik
ki, sadece anahtarlarimi tasimak bile giiclii kuvvetli bir cemaate zor geliyordu.”
ibaresindeki “meféatih” ve “usbe” lafizlarmin anlamlar1 iizerinde durmuslardir. Buna
gOre anahtarlar anlamima gelen mefatih lafzinin, burada hazineler manasinda oldugu
sdylenmistir.?** Ayrica anahtarlarm mahfazalar1 oldugu?*®, hazinelerinin anahtarlari

oldugu?*® ve anahtarlarla kastedilenin ilim ve ihata oldugu®*’ da ifade edilmistir. Rz,

buradaki mefatih lafzinin tefsirinde {i¢ goriisii soyle 6zetlemistir:
1. Kapilarin kendileriyle agildig1 anahtarlar.

2. Bir goriise gore anahtarlar ifadesi bizzat malin kendisi manasina alinir. Bu

izah daha agik, siipheden de daha uzaktir.

3. Anahtarlar ifadesinden murad ilim ve ihatadir. Bu tipki “Ve indehi
mefatihu’l-gayb” (Gaybin anahtarlar1 O’nun katindadir) ayeti®®® gibidir. Buna gore
ayetten kastedilen mana su olur: “Biz ona Oyle hazineler (kiiniz) verdik ki, onlar1
muhafaza etmek ve onlar1 beklemek, giiclii kuvvetli ve hem de bilgili bir topluluga son
derece agir gelir.” Yani, bu hazinelerin ¢cok fazla ve mubhtelif tiirde olmasi, onu bekleyen

ve gozetleyen kimseleri cok yorar.24°

Karln’un hazineleri nasil elde ettigi hususunda farkl rivayetler nakledilmistir.

Buna gore Karin’un, Hz. YUsuf'un hazinelerinin kendisine ulagsmasi sayesinde zengin

243 Matiridi, .11, s.78.

244 Zeccac, ¢.4, s.154; Taberi, Camiii I-Beyan, .20, s.106.
25 Tabert, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.106; Maverdi, c.4, s.266.
26 Maverdi, c.4, 5.266; Begavi, c.3, s.454.

247 Maverdi, c.4, 5.266.

28 En’am 6/59.

29 RA7, ¢.25, s.14.
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oldugu ifade edilmistir.>>® Bagka bir rivayette KAar(in ticaret, ziraat ve cesitli kazang

yollarindaki calismalar1 sayesinde bu hazineleri elde etmistir. 2>

Karin’un kimya (simya) isiyle ugrastigi, altin yapma ve onu giizellestirme igini
gerceklestirdigi ve bu sayede zengin oldugu sdylenmistir.?>?> Hz. M{sa’nm kimya ilmini
bildigi, bu bilginin iicte birini Ylsa b. Nin’a, iicte birini Kalib b. Yukna’ya ve licte
birini de Karin’a o6grettigi; Kardnun diger ikisini aldatarak onlardaki bilgiyi de
ogrendigi ve bu sayede servetini cogalttig1 rivayet edilmistir.?>® Diger bir rivayette
Allah Teala’nin kimya ilmini Hz. MUs&’ya ogrettigi, Hz. M0sa’nin da kiz kardesine
ogrettigi, Karln’un ise ondan 6grendigi nakledilmistir.?>* Fakat bazi miifessirlerimiz bu
rivayetleri kabul etmemislerdir. Zeccdc, “Onun simya isiyle ugrastigi rivayet
olunmugstur ki bu dogru degildir, ¢iinkii simya batildir, hakikati yoktur.”*® demistir. Ibn
Kesir ise “Nakledilen bir rivayete gore «Bu bana ancak bende olan bir ilim dolayisiyla
verilmistir.» ifadesi ile Karin'un simya ilmi ile ugrasan birisi oldugunun kastedildigi
sOylenmistir. Fakat bu zayif bir goriistiir. Ciinkii bu manada simya, 6zii itibariyle batil
bir ilimdir, ¢lnkl esyayr baska bir seye doéniistiirmeye Allah’tan baska kimse QU¢
yetiremez. "2 seklinde agiklamada bulunmustur. Ayrica ibn Kesir, Kar(n’un ism-i
a’zami bildigi ve bunu kullanarak mal topladigini iddia edenleri de elestirerek bunun
dogru olamayacagini, zira Karln miinafik oldugu i¢in ism-i a’zami kullanmasinin bir

fayda saglamayacagmi belirtmistir.?®’

Karin’un hazinelerinin anahtarlarinin 6zellikleri hakkinda da pek ¢ok rivayet
aktarilmigtir. Anahtarlarin parmak kalinliginda deriden oldugu, kirk yahut altmis ve

yahut yetmis katirm tasidigi®, her birinin de belli bir hazinenin kapisina ait oldugu®®,

20 fbn Eb Hatim, ¢.9, s.3007; Maverdi, c.4, 5.265; Kurtubi, c¢13, s.323.

%1 Begavi, c.4, 5.455; Zemahseri, c.4, 5.524.

232 fbn Eb Hatim, ¢.9, s.3007; Matiiridi, c.11, s.81; Maverdi, c.4, s.265.

253 Sa’lebi, Arais, 5.213; Begavi, c.4, s.455. Haberin farkl: bir rivayeti icin bkz. Maverdt, c.4, s.268.
24 Kisai, 229; Sa’lebi, Arais, 5.213; Zemahseri, c.4, 5.524.

25 7accac, ¢.4, 5.156.

26 fbn Kesir, Tefsir, ¢.5, 5.299.

57 1bn Kesir, Kisasu’I-Enbiya, ¢.2, 5.164.

2% Kisal, 229; ZeccAc, ¢.4, s.154; Taberi, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.106.

259 Tabert, Camiii’l-Beyan, ¢.20, s.106.
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%0 soylenmistir. Ibn Abbas’tan (r.a.), onun anahtarlarini Gok

deve derisinden oldugu?
giiclii kirk adamin ancak tasidigi, hazinelerinin dort yliz bin altin oldugu ve her bir
adamm on biner altm vyiiklendigi rivayet edilmistir.?®? Bir rivayette Hayseme’nin
“Incil’de, K&riin’un hazinelerinin anahtarlarinin altmig katwr yiikii oldugu, anahtarlarin
bir parmak boyunu geg¢medigi ve her anahtarin bir hazineye ait oldugu bilgisini
buldum.” dedigi nakledilmistir.?®?> Ayrica Karlin’un nereye gitse yaninda hazinelerinin
anahtarlarmni tasidigi, anahtarlarin demirden oldugu, agir gelince tahtadan yaptigi, o da

agir gelince inek derisinden parmak boyunda yaptigi ve bunlar1 beraberinde kirk katira

yilkleyerek tasidig1 rivayet edilmistir. 263

Usbe lafzma gelince, bu kelimenin liigat anlammin “bir is hususunda
birbirlerini destekleyen, birbirlerine siki sikiya bagli bir cemaat” oldugu sdylenmistir.2%*
Toplulugun sayis1 hakkinda ise pek ¢ok goriis ileri siiriilmiistiir. Bu sayinin on ile kirk

267 altmus, g, iic ile on bes

aras1?®®, kirk?®®, yetmis, on bes ile kirk arasi, (i¢ ile on aras:
aras1, on bes?®®, on ile on bes arasi, alt1 ya da yedi, ii¢ ile dokuz arasi, on?®® ve on bir?"
oldugu kaynaklarimizda yer almustir. Alsi, usbe hakkinda bu kelimenin “6zel bir
miktar belirlenmeksizin ¢ok topluluk” anlamma geldigini ifade etmistir. Bununla
birlikte miktar belirleyen dilcilerin de bulundugunu, fakat miktar konusunda ihtilaf

ettiklerini soylemistir.?"*

Maturidi, ayet-i kerimedeki meféatih ve usbe ile ilgili bilgi verilmeyen konular
hakkinda yapilan agiklamalar1 gereksiz bularak bu konuda Kur’an-1 Kerim’de verilen

bilgilerle yetinmek gerektigini soyle dile getirmistir:

260 Tabert, Camiii’I-Beyan, ¢.20, .107.

21 Ra7, ¢.25, s.14.

%2 Sa’lebi, Arais, s.213; Begavi, c.4, s.454; Haberin farkli rivayetleri icin bkz. Taberi, Tarih, c.1, s.263; Ibn Atiyye,
c.4,5.298.

263 Sa’lebi, Arais, s.213; Begavi, c.4, s.454.

264 7eccac, ¢.4, 5.154; Maturid, ¢.11, s.79.

265 Mukatil, c.3, 5.3565.

26 Ferrg, .2, 5.310.

267 7eccac, ¢.4, 5.154.

268 Taber, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.108.

269 Maverdi, c.4, s.266; Raz, ¢.25, s.13.

210 bn Atiyye, c.4, 5.299.

211 Alisi, c.11°de 20. ciiz, s.165.
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“Bazilar1 «onun anahtarlar» ifadesinin «onun hazineleri» anlaminda oldugunu séylemislerdir.
Hazinelerinin su kadar bin oldugu, anahtarlarini su kadar katirin ancak tasiyabildigi,
anahtarlarinin su deriden veya su kadar oldugu gibi seyler sdylenmistir ki bunlari biz bilemeyiz
ve tefsir edemeyiz. Biz ancak Kitab’da sdylendigi kadarmi sdyleyebiliriz. Oyleyse Kitab’da
hazineler ve anahtarlar zikrolunmustur. Onu tagimanin bir topluluga agir geldigi zikredilmistir
ki bu, zikrolunan seyin ¢oklugu i¢indir. Fakat biz onun miktarinin ve sayisinin ne oldugunu,
ka¢ oldugunu bilemeyiz. Biz ayni zamanda usbenin de sayisinin ka¢ oldugunu bilemeyiz.
Ancak bazilar1 besten kirka, bazilart ondan yetmis bese, bazilar1 ondan on bese kadar kisi
oldugunu sodylemislerdir. Biz ushe hakkinda birbirine bagh ve birbirini destekleyen bir
toplulugu ifade eden bir isim oldugu disinda onun sayisini zikredemeyiz ve tefsir edemeyiz.
Bunlarin hepsi tek bir duruma irca olunabilir ki o da birbirlerini destekleyen ve birbirlerine tabi
olan bir taraftar toplulugudur.”?"

5. KarQn’un Zineti Icinde Kavminin Karsisina Cikmast

Karin’un, géz kamastirict bir ihtisam ve debdebe iginde halkinin karsisina
ciktigmi belirten ayet-1 kerimenin tefsirinde de miifessirlerimiz pek ¢ok rivayet aktarip
agiklamalarda bulunmuslardir. K&rln’un, tizerinde giimiis eger bulunan beyaz bir katirin
ustunde kavminin karsisina ¢iktigi; beraberinde, atlar tizerinde, erguvani renkli elbiseler
giymis olan dort bin siivari bulundugu; yetmis bin kisi icinde ¢iktiklari®’®; yaninda,
beyaz katirlara binmis olan, zinetlerle siislenmis ve kirmizi ipek elbiseler giymis, ak
tenli li¢ yiiz cariye bulundugu, ayrica dort yiiz hizmet¢i ve her hizmet¢inin elinde altin
ibrik oldugu nakledilmistir.?’* Yine kendisine yapilan nasihatleri hige sayarak, varligmi
ve Zinetlerini gostermek igin biyik bir debdebe icinde, yiiz cesit zinet ile susli bir
hayvanin iizerine bindigi ve kavminin huzuruna ¢iktig1 aktarilmistir.?” Israilogullari’nin
karsisina bir bayram giinii zinet olarak gordiigii diinya hayatmin metdindan sayilan
clbise, binek, siis esyalar1 ve benzer seylerle ¢iktigi ve buglnin bir cumartesi gini
oldugu soylenmistir.?’® Kar(n’un bu gdsteris merakinmn evine ve davranslarma da
yansidigi anlagilmaktadir. Kendisine bir kdsk yaptirdigi, koskiin disini altin levhalarla
kaplattig1, kapismin da altindan oldugu, Israilogullarr’nin ileri gelenlerinin buraya gelip

oturduklari, yemek yiyip eglendikleri sdylenmistir.?’’

272 Matiridi, .11, s.79.

273 Taberi, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.115; Maverdi, c.4, s.269.

214 Mukatil, ¢.3, 356; Zeccac, c.4, s.156; Semerkandi c.2, 527; Ibn Ebfi Hatim, ¢.9, 5.3013-4; Begavi, c.3, s.455.
215 Semerkandi c.2, 527; Ibn Ebi Hatim, ¢.9, s.3013-4; Begavi, c.3, 5.455.

276 Kurtubi, .13, 5.229. Ayrica bkz. Kisai, 229.

217 Taber, Tarth, c.1, s.265; ibnii’1-Esr, c.1, 5.204.

59



Mesaja katkis1 olmayan ve Kur’an-1 Kerim’de hakkinda bilgi verilmeyen
konularda gereksiz aktarimlara iltifat etmeyen Imam Maturidi, bu konuda da kendi
tefsir yaklasimina uygun olarak soyle demistir:

“«0 Zzineti iginde kavminin karsisina ¢ikti.» ifadesi hakkinda Ehl-i Te’vil’in geneli, «O, beyaz

katirlar tizerinde ¢ikmusti, beraberinde Uzerlerinde su kiyafetler olan, soyle soyle beyaz katirlar

Ustlinde, soyle sOyle cariyeler vardi.» demislerdir. Bazilar1 «O, sbyle beyaz olan atlarin

Uzerinde, soyle soyle olan koleler ve cariyelerle birlikte ¢ikmustir.» demislerdir. Fakat biz hangi

Zinet iizerinde ¢iktigini bilemiyoruz, ancak hiikiimdarlardan onun gibilerinin ¢iktiklar1 zinet

iginde ¢iktigin1 ise bilebiliyoruz ve «O, sunun lizerinde soyleydi.» diye tefsir etmiyoruz.

Kendisine verildigi zikredilen ilmi, mali, hazineyi de ayn1 sekilde «Ondaki ilim suydu.» diye
tefsir etmiyoruz. Onu en iyi Allah bilir. Bizim icin onu bilmeye ihtiyag yoktur.”2"8

Razi de bu konuda ayn1 yaklasimi benimseyerek sdyle demistir:

“Bu onun en gdzde ve en glzel elbisesiyle kavminin karsisina ¢iktigina delalet eder. Kur’an’da
ancak bu kadari zikredilir. Ancak insanlar, bu Zzinetin keyfiyeti hakkinda muhtelif seyler
sOylemislerdir... Evla olani, bu tiir agiklamalar1 terk etmektir. Ciinkii bunlar birbirleriyle
celismektedirler.”?7

6. KarOn’un Helik:

Karin’un helakinin nasil gergeklestigi konusunda kaynaklarimizda birtakim
bilgiler yer almaktadir. Buna gore Karin’un helaki, bagyinin neticesinde
gerceklesmistir. Bagyinin nasil gergeklestigiyle ilgili rivayet ve degerlendirmelere daha
once deginmistik. Simdi bu heldk olaymin nasil gerceklestigi hususunda

kaynaklarimizda yer alan bilgileri inceleyelim.

Ozellikle zekat vermek istememesi, Hz. M{is&’ya isyan etmesi, Israilogullar’’n1
da Hz. Mls@’ya kars1 kiskirtmasi ve zina iftirasinda bulunmasi ile ilgili rivayetlerin
devaminda heldk olayr da anlatilmaktadir. Rivayetlerde tekrarlarm yer almasi
dolayisiyla farkli anlatimlar1 kompoze ederek aktarmak istiyoruz. Rivayetlere gore iftira
olay1 sonrasinda Hz. Misa secdeye kapanip gozyasi dokerken Allah Tedld vahyedip
soyle buyurmustur: “Ey Misa, nigin agliyorsun? Yeri senin emrine verdim, ona hilkmet
ne dilersen onu yapsin.” Bunun Uzerine Hz. Musa, Karin'un yanina gitmis. O sirada
Karin’un adamlar1 da oradaymus. Kar(in'a kizarak “Ey Allah'in diismani, bana iftira

edip halk arasinda fesad ¢ikardin.” demis. Gurur i¢inde tahtinda oturan Kértn, Hz.

278 Matiridi, c.11, s.82.
219 Rz, ¢.25, s.16.
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Miasa'ya agir sozler soylemis. Hz. M0sa da yere, onlar1 i¢ine ¢ekmesini emretmis, yer de
onu ve arkadaglarin1 ayaklarina kadar igine ¢ekmis. Ka&rln Hz. M(s&’ya aralarmdaki
akrabalik bagmi hatirlatmis, Hz. MUsa yere, onlar1 daha fazla icine cekmesini emretmis,
yer de onlar1 dizlerine kadar igine ¢ekmis. Karlin ve arkadaslar1 kurtulmaya c¢aligmus,
fakat basaramamuiglar. Kurtulamayacaklarini anlaymmca da Hz. Misd'ya yalvarmaya
baslamiglar ve “Ey Misa, bizi kurtar.” diye seslenmisler. Ayn1 siire¢ tekrarlanmis ve
Hz. Musa yere, onlar1 6nce gobeklerine, sonra koltuklarma, daha sonra boyunlarina

kadar, en sonunda da biisbiitiin yutmasini emretmis, yer de onlar1 yutuvermis.

Allah Teéld’nin, Hz. Miisd’ya “Ey Misa, sen ne kadar kat1 kalplisin. Kullarim
yetmis kere senden medet dilediler de sen onlar1 bagislamadin. Azametim ve celalim
hakki i¢in benden bir defa medet dileselerdi onlar1 bagislardim.” diye vahyettigi rivayet
edilmistir. Israilogullar;, “M0s3, malmi1 ve evini ele gecirmek igin Karlin’un helak
edilmesini istedi.” demisler, bunun Uzerine Allah Teéla, Karin’un yerin dibine
gecirilmesinden (¢ glin sonra evini ve altin-giimiis tiiriinden olan biitiin mallarmi da
yerin dibine geg¢irmis, bOylece de dedikodular kesilmistir. Kartin’un ve adamlarinin her
giin bir adam boyu yer i¢ine gegmeye devam edip durdugu ve kiyamete kadar da bunun
boyle siirecegi soylenmistir. Ayrica bundan sonra Allah’m, yeri kimsenin emrine

miisahhar kilmadig1 da nakledilmistir. 2%

Karln’la birlikte ev halkinin da yerin dibine geg¢irildikleri soylenmistir. Clnk
Hz. MUs&’nin yere onu yakalamasini emrettiginde yaninda bir toplulugun da bulundugu,

onlarn da nifak iizere olduklar1 ve Hz. M(si’ya eziyet ettikleri bildirilmistir.28!

Razi “Biz onu da saraymi da yere gegirdik.” ifadesi ile ilgili iki vecih
oldugunu séylemistir. Bunlardan birincisi Allah Teala’nin, onu ve evini barkini, haddi
asmasinin ve simarikliinin bir cezasi olarak yere batirdigidir. Bu ifadenin basindaki
fa’nin, sebebiyet ifade etmesinden dolayr bu manaya delalet ettirdigini belirtmistir.

Ikincisi ise daha 6nce aktardigimiz rivayetlerin delalet ettigi manadir ki o da, KarGn’un

280 Mukatil, c.3, s.357; Taberi, Cdmiii’l-Beyan, ¢.20, s.116-119; Ibn Ebdi Hatim, c.9, s.3016-3020; Semerkandi, c.2,
s.256; Kisal, 230; Sa’lebi, Arais, s.216-217.
281 Taberf, Camiii’/-Beyan, ¢.20, s.116.
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zekat vermek istememesi, Hz. MUs&’ya eziyet etmesi, isyan etmesi ve zina iftirasinda

bulunmasidir.28?

Rivayetlerde yer alan “Karln ve adamlarinin kiyamete kadar her giin yerin
dibine dogru boylar1 nispetinde batacaklarr” ifadesi iizerinde bazi miifessirlerimiz
birtakim miilahazalarda bulunmuslardir. Sahih-i Buhari’de nakledilen Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Bir adam elbisesini siiriiklerken ansizin yerin dibine gegirildi. Iste o, kiyamet
giiniine kadar yerin derinligine batmaya devam edecektir.”" dedigi rivayeti’®® tefsir
kaynaklarimizda da aktarilmistir. Ibn Kesir, bu ve daha baska bazi rivayetleri,
sahihligine vurgu yaparak nakletmistir. Bununla birlikte Tbn Abbas’in (r.a.) “Onlar
yedinci kat arza batirildi.” ve Katade’nin “Bize anlatildigina gére onlar, her giin bir
adam boyu batirilmaktadir ve kiyamet giiniine kadar da orada batmaya devam
edeceklerdir.” dedikleri seklindeki rivayetleri aktarmis, ardindan da, “Burada daha
birtakim israiliyat anlatilirsa da, onlart vermiyoruz.” diyerek konuyla ilgili pek ok

israiliyat tiiriinden rivayetin bulunduguna dikkat ¢ekmistir.?8*

Burada asil vurgunun Kartn’un yere batirilma azabiyla helak edilisi oldugu,
béyle olunca da yeryiiziiniin disindan, yedinci kat yere kadar inip inmemesinin pek
Oneminin olmadig1 soylenebilir. Dolayisiyla “O, kiyamet giinline kadar yerin derinligine
batmaya devam edecektir.” ifadesi, insanlara ibret verip onlar1 caydirici olmasi (zecir)
acisindan miibalaga tislubunun kullanildig1 seklinde yorumlanabilir. Raz1, bu ifadenin
miibalaga iislubu olarak anlasilmayip da zahir anlaminin esas alinmasinin akildan uzak

bir sey oldugunu sdylemistir. Ciinkii bu isin, mutlaka bir yerde noktalanmasi gerekir.?®

Allah Tealda’nin, «Eger o benden yardim isteseydi, ben ona yardim ederdim.»
dedigi seklindeki rivayet hakkinda da Razi, eger bu s6z dogru ise, ancak tovbe ile
birlikte olan bir yardim ¢agrisina hamledilebilecegini belirtmistir. Aksi takdirde, bu yere
batirma hiikkmiinii veren Allah Teald oldugu igin, Karln’un kiifriinii siirdiirmesiyle

birlikte, Allah’in boyle sdylemis olmasi uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Hz. M0sa, bu

22 RA7, ¢.25, s.16.

283 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, Mektebetii’l-islami, Istanbul 1979, Libas, 2.
24 fbn Kesir, Tefsir, ¢.5, 5.302.

25 RAaz, ¢.25, s.17.
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bedduayi, ancak Allah’in emriyle yapmustir. Razi bu konulardaki genel yaklagimini
sOyle ifade etmistir:
“Bana gore bu gibi hikayelerin faydasi azdir. Ciinkii bunlar ahad rivayetlerdendir. Dolayisiyla
kesinlik ifade etmezler. Bu mesele, ameli bir mesele olmadig: igin bu hususta zann-1 galip
yeterli olmaz. Diger taraftan bu haberler, genelde birbiriyle gelisirler. Dolayisiyla evla olan,

boylesi seyleri alip kabul etmemek, Kur’an’in nassinin delalet ettigi kadariyla yetinmek ve
tafsilatni, gaybi bilen Allah’a havale etmektir.”"2%

7. Ahzab Suresinin 69. Ayetinin Kar(n Olayyla Iliskilendirilmesi

Bu bolumu bitirmeden dnce son olarak Ahzab suresindeki “Ey iman edenler!
Siz de bir vakit MUsa 'ya eziyet eden kimseler gibi olmayin ki, neticede Allah, hakkinda
sovledikleri biitiin yakisiksiz sozlerle onun hi¢bir alakast olmadigini ortaya ¢rkarmigti.
O, Allah katinda pek serefli ve itibarli bir kuldu.” ayeti iizerinde de kisaca durmak
istiyoruz. Her ne kadar ayet-i kerimede agiktan Karln kissasina deginilmese de bazi
kaynaklarimizda Hz. M{s&’ya yapilan eziyetler hakkinda, Israilogullari’ndan bazilarinin
Hz. M0sa’nin bedeni kusurunun oldugunu sdylemeleri, Hz. Harln’u 6ldiirdiigiinii iddia
etmeleri gibi durumlarin yaninda, Karin’un Hz. M0s&’ya zina iftirasinda bulunmasi
olay1 da s6z konusu edilmistir.?®” Begavi, Ebu’l-Aliye’nin soyle dedigini nakletmistir:
“O, toplumun ileri gelenlerinin éniinde Hz. MUSa nin kendisiyle zina ettigi iftirasinda
bulunmasi icin kiraladigi zaniye kadin olayidir. Allah Hz. MUS&’y1 bu durumdan temize

cikarmus ve Kardn 'u helak etmistir. 288

Bu ayetin Hz. Zeyd ve Hz. Zeyneb’in durumuyla ilgili bazi insanlarin
soyledikleri sozler hakkinda nazil oldugu sdylenmistir.?®® Ayetin baglami dikkate
alindiginda Allah’in, Peygamber’i incitmemeleri noktasinda mii’minlere yaptigi
uyarmin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hz. Zeyneb’le evliligi baglaminda yer aldigi
gorulmektedir. Bu agidan Hz. MUs&’ya yapilan eziyetin evlilik hayatiyla ilgili bir
konuda olmasi iki peygamberin benzer durumlarmin kiyaslanmasi adina 6nem arz
etmektedir. Boylece takipgileri tarafindan zina iftirasina maruz kalan Hz. MUs&’nin

Allah tarafindan aklanmasi gibi, arkadaslar1 tarafindan, etik olmayan bir siire¢ ve

26 RA7, ¢.25, 5.17.

287 Begavi, c.3, 5.545; Zemahseri, ¢.5, 5.101; Razi, ¢.25, s.201.
28 Begavi, c.3, 5.545.

29 Zemahseri, c.5, s.100.
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yontemle geliniyle evlendigi su¢glamasina maruz kalan Hz. Muhammed (S.a.v.) de Allah

tarafindan temize ¢ikarilmaktadir.?%
C. Kissamin Anlatildigi Ayetlerin NUz(l Baglam

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesi i¢in niizdl vasatinin dikkate alinmasi
son derece dnemlidir. Bu durum siiphesiz kissalarin dogru anlagilmasinda da gegerlidir.
Bu konu, dnemine binaen Kur’an ilimleri igerisinde ayet ve surelerin nuizdl sebeplerini
ve nizll zamanini inceleyen Esbab-: Niizll ve Mekki-Medent ayrimi gibi basliklarla ele
alinmustir. Tefsirlerde ayetlerin niiz(l vasatiyla iliskisine dair pek ¢ok rivayet mevcuttur.
Kur’an vahyinin yasanan hayatla igiceligi, yani mukteza-y1 hale mutabakati
diistiniildiigiinde baglam konusunun ehemmiyeti daha iyi anlasilacaktir. Bu da bizi
kissalar1 ele alirken Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siretindeki karsiliklarmi da diisinmeye
sevk etmektedir. Ancak sunu da ifade etmeliyiz ki, her ne kadar kaynaklarimizda
kissalarin siretteki karsiliklarina dair birtakim bilgiler yer alsa da kissalar1 niiz(l ortam
cergevesinde ve o ortamin sartlart muvacehesinde inceleyen miistakil ¢alismalar ¢ok
azdir.?® Biz burada oOncelikle kissalarm anlasilmasmda niizOl baglammi dikkate
almanin gerekliligi tizerinde duracak, ardindan Karln kissasmin nizdl surecindeki

baglamini incelemeye ¢alisacagiz.

Kur’an-1 Kerim, ilk muhataplarimin idrakine bir s6z; sonraki muhataplarinin
idrakine de bir metin olarak sunulmustur. Metin haline gelmis olsun ya da olmasimn her
sOzlin bir baglami vardir. Bir s6zii dogru anlamak i¢in o s6ziin baglamini dikkate almak
gerekir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’i kendi baglami gerg¢evesinde anlamaya g¢alismak
en saglikli anlama ve yorumlama yontemi olacaktir.?®> Baglamin, kisaca bir s6z ya da
metni ¢evreleyen sartlar ifade ettigi sGylenebilir. Bu anlamda bir s6z ya da metnin, bir
ic baglamindan, bir de dis baglamindan s6z edilebilir. i¢ baglam, kelime ya da

cimlelerin anlamsal ve gramatiksel agidan birbiriyle irtibati anlamindaki metin ici

20 Yasin Meral, “Ey iman edenler! Siz de Miisd’ya eziyet eden kimseler gibi olmaywn. (33/Ahzdb,69)”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:57, Say1:2, 2016, $.51-52, 64.

21 Emel Yavuzoglu Ergin, Islam Toplumunun Insa Siirecinde Kur’an Kissalarimn Seyri, (Yayimlanmamis doktora
tezi, Marmara Universitesi SBE, Istanbul 2014), s.3.

2 Ay, s.15.
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baglami ifade ederken; dig baglam, bir s6z ya da metnin olustugu donemin siyasi,

ictimai, iktisadi, dini vb. sartlarmin tamamini ifade eder.?®

Kur’an-1 Kerim’in sadece diiz anlam igeriklerini degil, ayn1 zamanda derin
anlam boyutlariyla bize hissettirmek istediklerini de kavramaya calismak gerektigi
aciktir. Bu derin anlam boyutlarini hissedebilmek i¢in ayetlerin ilk hitap ¢evresindeki
durum baglamlarin1 kesfetmek gerekir. Bu durum, dogal olarak kissalar i¢in de
gecerlidir. Zira kissalarm durum baglamlarini kesfetmek sayesinde kissalar sadece
aklimiza degil, kalbimize de hitap eder hale gelecektir. Ustelik bu keyfiyet, anlama ve
yorumlamay1 Kur’an-1 Kerim’le varolussal bag kurma imkanmna dontistiirebilir. Boyle
bir bag sayesinde kissalar hem bize hissettirdikleri manalariyla kavranabilir, hem de
manevi hissiyatla birlikte kavranan manalar ahlaki davranigs olarak pratik hayata

tasmabilir.?%

Kur’an-1 Kerim’de, anlatilan kissalarm, Oncelikle Islam’a davet esnasinda
karsilagtig1 giicliikler ve yasadigi sikintilar konusunda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) moral
destegi vermeyi amagladigma soyle isaret edilir:  “Peygamberlerin  miihim
haberlerinden kalbini kuvvetlendirecegimiz kissalarin hepsini sana anlatiyoruz. Inen bu
ayetlerde sana dogru bilgiler, mii'minler icin de bir ogiit ve bir hatirlatma gelmistir. ">
Bu ayetten anlagildigina gore, Kur’an kissalarinda anlatilan hususlar ve verilen
mesajlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadig1 hayatta karsilastig1 olaylarla ¢ok yakindan
irtibathdir. Dolayisiyla onun yasadigi olaylar1 bilmek, bu kissalarda anlatilmak
istenenleri ve verilen mesajlar1 daha iyi anlamaya vesile olacaktir.?®® SGz konusu
yaklagimi savunan ve drneklendiren onemli bir ¢aliymanin yazari olan Mahmut Ay’in
dedigi gibi “Anlatilanlarin yasananlar iizerinde mesaj verici etkisinin olabilmesi,

«anlatilan kissa» ile «yasanan kissa» arasinda benzerlik olmasina baghdir.”*" ve

bundan dolay1 da “Kur’an’da serd-i kissa, seyr-i sirete muvdfiktir. ">

2% Ay, s.16.

294 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, $.13.
295 H(d 11/120.

2% Ay, s.17.

27 Ay, 5.402.

28 Ay, 5.22, 415.
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Konu ile ilgili Mustafa Oztiirk’iin de kayda deger degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin insanoglunun her ¢agda karsilastigi
olaylar, olgular ve prototip figlrlerle ilgili ¢arpici anekdotlar igerdigini vurgulayan
Oztiirk, gegmis peygamberler ve toplumlarla ilgili kissalarm ilk bakista mazinin
derinliklerine dair anlatimlar gibi goriinse de aslinda hep simdiye isaret eder nitelikte
olduklarim1 belirtmistir. “Niiziil dénemindeki yasanmishklar dikkate alindiginda,
kissalarin isaret ettigi «simdi», Hz. Peygamber ve siretine karsilik gelir.” diyen Oztirk,
Nah, H{d, Salih, Ibrahim, M(sa gibi bircok peygamberin kavimleriyle micadelelerine
atifta bulunan kissalarimn Hz. Peygamber’in (S.a.v.) micadelesine ge¢misten ayna

tuttugunu belirtmistir.2%°

Omer Faruk Yavuz da bu konuda “Kur’an’da tarihi kissalar kronolojik bir
swralamaya tabi tutularak anlatilmamakta, daha ziyade muhataba verilmek istenen bir
mesajin tasiyicist olarak edebi bir tarzda sunulmaktadir. Verilmek istenen mesaj,
muhatabin icinde bulundugu duruma da isaret etmektedir.” demistir. Tarihi kissalar
muhataplar1 agisindan degerlendirildiginde, muhataplarin bu kissalarda sembolize
edildiklerinin anlagildigin1 belirten Yavuz, bu durumu “CUnki neredeyse butin
kissalarda, niizil donemindeki muhatap toplumun karakteristik tip ve davranig

tarzlarim gormek miimkiindiir.” diyerek agiklamistir.3%°

Ay, Oztirk ve Yavuz’un vurguladiklar gibi Kur’an-1 Kerim, kissalar yoluyla
tarihi, bir ibret aynasi olarak sunmaktadir. Dolayisiyla tarih aynasinda yansitilanlarin,
bu aynaya bakanlarm hayatlarina 151k tutmak amaciyla yansitildigi agiktir 30!
Kissalardan ibret alinabilmesi ancak anlatilanlarin yasanilan hayatta karsiliklarinin,
benzerliklerinin ve izdiisiimlerinin olmasi ile miimkiindiir. Vahyin nuzalinin tarih,
toplum, zaman ve mekan gibi unsurlardan bagimsiz olarak boslukta Vvaki olmadig:
gerceginden hareketle Kur’an-1 Kerim’deki her kissanin oOncelikle nuzdl ortamiyla

dogrudan irtibath ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.) hayat tecriibesi ve mucadelesiyle birebir

29 Oztiirk, Kur'an Kissalarimn Mahiyeti, s.11; Benzer degerlendirmeler igin bkz. Muhammed Abid el-Cabirf,
Kur’an’a Girig, trc. Muhammed Coskun, Mana Yay. Istanbul 2010, 5.383, 389, 629.

300 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s.356-357.

301 Ay, 5.102.
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ortiisen manalar tasidig1 soylenebilir.3%? Kur’an-1 Kerim’in kissa anlatmaktaki amaci,
hikaye anlatmak degil, hikdye yoluyla 6giit vermek olduguna gore Kur’an-1 Kerim’de,
peygamber kissalarinin, Hz. Muhammed’in (S.a.v.) davetiyle ortak olan yonlerinin

secilerek anlatildigmi sdylemek yanlis olmayacaktir*3%

Tim bu degerlendirmeler iizerine sunu soyleyebiliriz ki nuzdl baglamlarini
dikkate almak kissalarn daha iyi anlasilmasinda ihmal edilmemesi gereken bir
durumdur. Biz de genel anlamda Hz. MUsa kissasmin, 6zel anlamda ise konumuz olan
Kardn kissasinin daha iyi anlagilmasinda niizal baglammin dikkate alinmasi gerektigini
diistiniiyoruz. Simdi nlz0l baglamlar1 agisindan Oncelikle Hz. M{s& kissasi tizerinde

kisaca durup ardindan Kar(n kissasina gegmek istiyoruz.

Bilindigi Uzere Hz. M0séd kissast1 Kur’an-1 Kerim’de en yogun anlatilan
kissadir. Bu kissanin Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikredilen kissa olmast Hz. M{s&’nin
yasadiklarmin Hz. Muhammed’in (S.a.v.) yasadiklarma, kendisine gonderilen Tevrat’in
muhtevasimnin  da Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina benzemesiyle alakali oldugu
soylenebilir.3%4 Zira Kur’an-1 Kerim’deki anlatima bakildiginda bir zamanlar Hz. M{isa
(a.s) ile Firavun arasinda gergeklesen miicadelenin bir benzerinin simdi Mekke
miisrikleri ile Res(lullah (s.a.v.) arasida cereyan ettigi goriiliir. Dolayistyla ilk Islam
toplumunun yetistirilmesinde basat dlciide islevsel olan®® Hz. M{sa kissasmm bu kadar
uzun anlatilmasmin ve tekrarlanmasmin sebeb-i hikmetinin bu benzerlik oldugu
soylenebilir. Boylece Mekke'de hiikiim siiren sartlarla Hz. Mdsa (a.s) déneminde
mevcut olan sartlar arasindaki benzerlik, ayrintilara varincaya kadar kendiliginden
belirtilmis olmaktadir.*®® Hz. M(sa kissasma dair dikkate deger bir kitab: bulunan Ali
Say1 konuyu soyle izah ediyor:

“Hz. M0sa (a.s.) Hz. Muhammed’e (s.a.V.) benzer bir resul olarak Kur’an’da kendisinden en

¢ok bahsolunan ulii’l-azm bir peygamberdir. Hz. Mdsa &zellikle Firavun ile ilgili olarak
Kur’an’da Taha, Suard ve Kasas gibi Mekki surelerde anlatilmakta; bununla ilaht iradenin Hz.

302 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, .12, 214.

303 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'m Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, c.4, s.312.

304 {dris Sengiil, Kur’an Kissalart Uzerine, Isik Yay., Izmir 1994, 5.263.

305 Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak Hz. Yiisuf ve Hz. Miisd Kissalart Ornegi, iz Yay., Istanbul 2012,
s.21.

306 Mevd(dT, c.4, s.137.
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Muhammed’i (s.a.v.) Mekke’de teyid ve takviye etmeyi amagladigi anlagilmaktadir. Zira Hz.
Muhammed’in Mekke déneminde putperest yonetime Kkarsi verdigi miicadele ile Hz. M{s&’nin
Misir’da Firavun ve mele’ine (bir tiir parlamento veya iist konsey) karsi yiiriittiigii miicadele
biiyiik bir benzerlik gosterir.”30

Hz. MUsa kissast igerisinde yer alan Karln kissasindaki vurgularda da hig
stiphesiz ResUlullah’in (s.a.v.) Mekke’de miisriklere karsi verdigi miicadeleyi aksettiren
mesajlar yer almaktadir. Onceki bdliimlerde ifade ettigimiz gibi KAar(n kissasi esas
itibariyle Kasas suresinde yer almaktadir. Kasas suresi, 52-55. ve 85. ayetler harig
Mekki bir suredir. 52-55. ayetler Medine’de, 85. ayet ise hicret sirasinda nazil
olmustur.®® En muteber kronolojik tertip olan ve Hz. Osman’a atfedilen kronolojik
tertipte Kasas suresi, Neml suresinden sonra, Isrd suresinden dnce olmak iizere kirk
dokuzuncu sirada yer almaktadir.3%® Niizdl siralamasinda Mekke déneminin ortalarindan
sonra ve sonlarma dogru, bi’setin yedi ile on ikinci yillar1 arasinda nazil oldugu ifade

310 Tbn Abbas ve Cabir b. Zeyd’in rivayetine gore Suard, Neml ve Kasas

edilmistir.
sureleri birbiri ardinca nazil olmustur.®! Mevd(di bu (i¢ surenin vahiy dénemlerinin
hemen hemen ayni oldugunu belirtmistir. Bunu da surelerin dil, tislup ve konularinin
benzerligine baglamistir.3*2 Konuyu hassaten inceleyen Mahmut Ay da Suara, Neml ve
Kasas surelerinin nizdkiniin, Hasimogullar1 ve Muttalibogullari’nin Mekkeli miisrikler

tarafindan boykota tabi tutuldugu risaletin 7-10. yillarina denk geldigini belirtmistir.3'3

307 Sayi, 5.307.

308 Ehij'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr SiiyGti (911/1505), el-ftkdn fi Uliimi’I-Kur'an, talik: Mustafa Dib
el-Buga, Daru Ibn Kesir, Dimask 1987, c.1, 5.47-48.

309 Ep(l Abdillah Muhammed b. Eyylb el-Beceli Ibnii'd-Durays (294/906), Fez&ilii'l-Kur'an ve ma unzile mine'l-
Kur'an bi-Mekke vemd unzile bi’l-Medine, thk. Gazve Budeyr, Daru'l-Fikr, Dimagk 1988, s.33-34; Suydti, c.1,
5.29-32; Esra Gozeler, Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Kuramer Yay., Istanbul 2016, 5.96-97; Izzet
Derveze ve Habenneke el-Meydani, Ibnii'd-Durays ve Siiyiiti’nin eserlerinde yer verdikleri ve Hz. Osman’a
atfedilen kronolojik tertibi esas almislardir. el-Meydani Kasas suresini kirk dokuzuncu sirada, Derveze ise kendi
tasarruflari neticesinde kirk besinci sirada tefsir etmistir. (bkz. Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis Derveze
(1984), et-Tefsiru'l-Hadis: Tertibii’s-Siiver Hasebii’'n-Niizdl, Daru Thyai'l-Kiitiibil-Arabiyye, Kahire 1962, c.1,
s.15, ¢.3, 5.308; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydan, Medricii 't- Tefekkiir ve Dekdikii 't-Tedebbur, Daru'l-
Kalem, Dimagk 2000-2006, c.9, 5.321.) Mehdi Bazergan ise Kasas suresinin genelini bi’setin on bir ve on ikinci
yillarina, Kartn kissasinin anlatildigi boliimii ise hicretin yedinci yilina yerlestirmistir. (bkz. Mehdi Béazergan,
Kur'an'in Niizil Siireci, trc. Mela Muhammed Feyzullah, Yasin Demirkiran, Fecr Yay., Ankara 1998, s.380-382.)

310 M. Zeki Duman, Beydnu’I-Hak: (Kur’an-1 Kerim’in Niizl Sirasina Gore Tefsiri), Fecr Yay., Ankara 2006, c.1,
S.437.

311 Tbnii'd-Durays, s.33-34; Siiydt1, c.1, 5.29-32.

312 Mevd(di, c.4, s.135.

313 Ay, 5.214-215.
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IIk kaynaklara gére Hz. Peygamber devri kronolojisini tespit etmeye ydnelik
olarak bir eser yazan Kasim Sulul, Hz. Peygamber devrinin O6nemli olaylarini
siralamustir.®** Konumuz agisindan burada tespit edilen bilgilerden yararlanarak
bi’setten itibaren Mekke doneminin 6nemli olaylarini kisaca bi’set, gizli davet donemi,
aciktan davetin baslamasi, Habesistan’a hicret, boykot, Ebl Talib ve Hz. Hatice nin
vefatlari, Taif seferi, isrA ve mi’rdc mucizeleri, Akabe biatlar1 ve hicret seklinde
siralayabiliriz. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) oOzellikle Mekke doneminde verdigi
miicadeleye baktigimizda, onun, oncelikle insanlar1 tevhidin kabulii, sirkin reddi,
nlbivvete ve ahirete iman, Kur’an-1 Kerim’i tasdik, zulmiin ve her tiirlii ahlaksizligin
terk edilmesi, servete diiskiinliik ve diinyevilesme gibi sebeplerle kibirlenme, viiniip
bobiirlenme ve simarma tavirlarindan uzaklasma gibi esaslara davet ettigini goriiriiz.
Burada konumuz olan Karin kissasinin anlatildigi ayetlerin nlz0l vasatini daha iyi
anlamak ac¢isindan Mekke doneminde vahyin diinyevilesme, mal sevgisi, servete
diskiinliik, zenginlikle 6viiniip bobiirlenme ve i¢inde bulunulan refah durumu sebebiyle
stmarma konularin1 ne sekilde ve hangi vurgularla giindeme getirdigi; Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ise bu tavirlar1 sergileyen kimselerle nasil miicadele ettigi

iizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Ozellikle erken Mekke doneminde nazil olan surelerde sik sik maddi servete
diiskiinliik ve diinyevilesme sorununun giindeme getirildigi, Medine déneminde nazil
olan surelerde de buna devam edildigi goriilmektedir.3*® Bu durum, bir taraftan insanm
bu konudaki zaafina isaret ederken diger taraftan da cahiliye insanmin igerisinde
bulundugu durumu yansitmaktadir. Buna gore cahiliye insan1 pek nankdr, maddi servete
ve menfaatine asir1 derecede diiskiin®'®, eli sik1 ve cimri, rahatma diiskiin, kendine asir1
giiveni olan, simarik ve kibirlidir, kiskancliga ve bencil tutkulara meyillidir.3!” Basma

bir fenalik gelince feryat eder; hayir dokundu mu kiskang ve cimri kesilir.3!8

314 Kasim Sulul, [k Kaynaklara Gore Hz. Peygamber Devri Kronolojisi: (tahlil ve tenkit), insan Yay., Istanbul 2003,
$.129-134.

315 o]-Madn 107/1-7; et-Tekasir 102/1-2; el-Kehf 18/32-44; el-Muiddessir 74/11-15, el-Kalem 68/17-33.

316 g]-Fecr 89/15-20; el-Kiyame 75/20; el-Adiyat 100/6-8.

817 en-Nisa 4/128.

318 g|-Medric 70/19-21.
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Erken donem Mekki surelerde, vahyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalanlayan
inkarcilarin anilmasi ve elestirilmesi®!® davetin ilk asamalarinda inkar, ¢irkin gorme,
engelleme ve yalanlama ile karsi karsiya gelinmis oldugunu gosterir. Davetin
baglamasindan kisa bir siire sonra Kur’an sureleri ve ayetleri ardarda inerek bu
engelleyen ve yalanlayan kimselerin tutumlarini ortaya koymus, onlari elestirmis ve

320

onlara uyarilarda bulunmustur.®® Ilgili ayetlere bakildiginda bu kimselerin Kureys’in

zenginlikleri ile simarip azmis (mitref) servet ve makam sahibi lider takimi (mele’)3?
oldugu goriilmektedir. Restlullah’in (s.a.v.), Kureys’in mele’si seklinde ifade ettigi bu
kimselere karsi ciddi bir miicadele verdigi anlagilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
Kébe'nin yaninda secdeye vardigi bir sirada etrafinda bulunan Kureys miisriklerinden
Ukbe b. Ebd Muayt'm kendisini taciz etmesi tiizerine soyle demistir: "Allahim!
Kureys'ten olan bu toplulugun (mele') yaptiklarimi sana arzediyorum. Ebii Cehil b.
Hisam", Utbe b. Rebia'yi, Seybe b. Rebia'yi, Ukbe b. EbQ Muayt', Umeyye b. Halef'i
sana havale ediyorum."3?? Kureys'in ileri gelenleri arasinda Reslullah’a (s.a.v.) kars1
tavirlar1 Kur’an-1 Kerim tarafindan kinanan Ebu Leheb ve Velid b. Mugire gibi

kimseleri de 6zellikle zikretmek gerekir.

Yukarida isimleri gegen kimseler ve diger bazilar1 hakkinda nazil olan ayetlerin
yer aldigi erken dénem Mekki surelerde, bu kimseler ikaz edilip sert ifadelerle
elestirilmislerdir. Bu noktada s6z konusu kimselerin sergiledikleri tavir ve davraniglarin,
Ozellikle bu donemde anlatilan peygamber kissalarinda siklikla mele’ ve miitref
seklinde ifade edilen kimselerin tavir ve davranislariyla benzerlikler tasidigi dikkat
cekmektedir. Bu hususu g6z oniinde bulundurmak 6nemlidir. Zira kissalarda anlatilan
Firavun, Haman, Karln, mele’, mutref ve peygamberlerin kavimleri Gzerinden
elestirilen tavir ve davranislarda, Mekke’de bu kissalar1 okuyan, duyan, dinleyen
kimseler i¢cin EbG Cehil, Velid b. Mugire, Eb0 Leheb ve Ukbe gibi Kureys’in lider
takimina ve Mekkeli miisriklere 6nemli gondermelerin bulundugu anlagilmaktadir.

Hatta ilgili ayetlerde kullanilan ifadeler ve yapilan tasvirler karsilastirmali bir sekilde

319 o|-Alak 96/6-19; el-Miiddessir 74/11-26; el-Kalem 68/10-16; Tebbet 111/1-5; el-Fecr 89/15-20; el-Hicr 15/94-96
VS.
320 Derveze, Siretii'r-Ras(l, Menstratii’l-Mektebeti’1-Asriyye, Beyrut (t.y.), ¢.2, s.151-152.
321 fbrahim Celik, “Mele’” md., DIA, ¢.29, s.37.
322 Buhari, Cizye, 21.
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okundugunda aralarinda ciddi benzerlikler oldugu goriilecektir. Restlullah’in (s.a.v.)
bazi ifadeleri de bu durumu destekler niteliktedir. S6z gelimi Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
Ebl Cehil’i, “bu iimmetin Firavun’u” seklinde vasiflandirmas: buna bir &rnektir.3?®
Ayni sekilde Restlullah’in (s.a.v.) "Kim namazi muhafaza ederse namazi, kendisi i¢in
kiyamet giintinde nur, burhan ve kurtulus olur. Kim de namazi muhafaza etmezse
kendisi i¢in nur, burhan ve kurtulus olmaz. Kiyamet giiniinde o, Kardn, Firavun, Haman
ve Ubeyy b. Halef ile beraber olur.” 32* seklindeki ifadesinde de “anlatilan kissalardaki

sahislar” ile “yasanilan kissadaki sahislar”in birlikte zikredildikleri goriilmektedir.

Mekke donemindeki miicadelenin bazi unsurlarina kisaca degindikten sonra
simdi asil konumuz olan Kérdn kissasinin niizdl baglamina gegebiliriz. Kasas suresinin
nazil oldugu sdylenen donem, Kureysli miisriklerin, Miislimanlara ve onlar1 himaye
eden Hasimogullar1 ve Muttalibogullar1 kabilelerine mensup kisilere boykot
uygulamaya karar verdikleri donemdir. Bu dénemde Kureys’in ileri gelenleri, Hz.
Hamza ve Hz. Omer’in Miisliiman olmalari, Habesistan’a hicret eden muhacirlerin
burada iyi karsilanip himaye edilmeleri ve Miislimanlarin sayisinin her gecen giin
artmas1 gibi sebeplerden endiseye kapilmislar ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6ldirmeye,
Miisliimanlar1 ve onlar1 kabile baglarna dayanarak himaye eden Hasimogullar1 ve
Muttalibogullar1 kabilelerine mensup kisileri Mekke disindaki Si’b-i Ebi Talib denilen
kiiciik bir vadide kusatma altina almiglardir. Kureys’in reisleri, Miisliimanlarla evlilik ve
ticaret gibi her tiirli miinasebeti kesmek {izere anlasmislar ve bunu yazarak Kabe’nin
duvarina asmislardir.3?® Boykot yillar1 olarak ifade edilen bu dénem risaletin 7. yilinmn
Muharrem aymin ilk giiniinde®® baslanus ve ii¢ yil siiriip risaletin 10. yilinda sona

ermistir.®?” Bu ii¢ yillik siire¢ cok zorlu gegmis, boykota tabi tutulan hem Miisliimanlar

323 Ebf Abdillah Muhammed b. Omer b. Vikid el-Eslemi el-Vakidi (207/823), Kitdbu I-Megdzi, thk. Marsden Jones,
Alemiil-Kitiib, Beyrut 1966, c.1, .46, 91.

34 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Musned, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Daru'l-Fikr, Beyrut 1991, I, 169.

35 Ebii Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar Ibn ishak (150/767), Siretu Ibn Ishdk, thk. Muhammed Hamidullah,
Hayra Hizmet Vakfi, Konya 1981, s.137-147; Ebi'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (279/892),
Ensabi'l-Esrdf, thk. Riyaz Zirikli, Stheyl Zekkar, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, c.1, 5.265-273; Sulul, s.144-145.

36 Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi (845/1442), Imtdii’l-Esmd bimd li n-Nebl mine’l-Ahval ve’l-Emvdl ve’l-
Hafede ve’l-Meta’, thk. Mahmid Muhammed Sakir, Katar (t.y.), c.1, s.25, 27.

327 fbn Ishak, s.141; Belaziiri, c.1, s.270.
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hem de soz konusu iki kabileye mensup diger kimseler her tiirli temel ihtiyactan
mahrum birakilmiglardir. Bu siiregte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi Eba Talib,
yegenini ve diger Miisliimanlar1 himaye ederken, diger bir amcasi olan Ebl Leheb,

yegenine kars1 Kureysli miisriklerin yaninda yer almastir.3%

Karan kissasmin Kur’an-1 Kerim’deki anlatimini inceledigimiz bolimde ifade
ettigimiz {izere Kasas suresinde tasvir edildigi sekliyle KarQn, Israilogullari’ndan
olmasma ragmen, Hz. M0s&’nin ve Israilogullari’nin degil de Firavun’un safinda yer
almis, zenginligiyle dviinmeyi seven bilyiik bir sermayedardir. Kissanin niizll vasatina
baktigimizda Mekke’de sehirlerarasi ticaretleriyle epey mal miilk biriktirmis biiyiik
sermayedarlarin bulundugu ve yukarida bazilarmin isimlerini zikrettigimiz Mekke’nin
zenginlikleriyle simarip azmis bu lider takiminin, mevcut durumdan en ¢ok yararlanan
kigiler olduklar1 goriilir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig ettigi vahyin muhtevasi
mevcut durumu degistirdigi i¢in ona en ¢ok direng gosterenler de biylk sermayedarlar
olmuslardir. BOyle bir vasatta nazil olan bu kissayla Kur’an-1 Kerim’in, Hz. MUsa
donemindeki Karln tzerinden, Hz. Muhammed (s.a.v.) donemindeki Kéar(nlara 6giitler

verdigi ve Kar(in’un basma gelenler iizerinden onlar1 uyardig: sdylenebilir. 32

Kissanin siyakinda gecen bir ayet-i kerimede, Mekke’nin zengin tiiccarlariin
ve refah icerisinde yasayan insanlarmin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) davetine karsi
“Sizinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip cikariliriz. %
dedikleri ifade edilmistir. Buradan hareketle Karin kissasmin bdyle bir vasatta
anlatilmasinin hikmetlerinden birinin de, sahip olduklar1 mevkii ve maddi giici
kaybetmek istemeyen ve bunu hayatinin gayesi haline getiren inkarcilara, onlar
bekleyen akibeti hatirlatmak oldugu diisiiniilebilir.®3! Matlridi, kissanmn nizQl
baglamini dikkate alarak ayette K&rin’un Hz. M{s&’nin kavminden oldugunun, fakat
onlara kars1 azgmlik ettiginin belirtilmesinde sanki Mekkelileri tahfif etme vurgusunun

bulundugunu ifade etmistir. Bu kissa {izerinden, Allah’a ve Resulii’'ne kars1 azginlik

eden Mekkeli miisriklerin Karln’un feci akibetiyle tehdit edildiklerini vurgulayan

328 bn shak, s.137-138; Belaziir, c.1, 5.266.
29 Ay, 5.243.

330 g|-Kasas 28/57.

31 Ergin, s.137.
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Matlridi, “Amcasimin oglu ve kiz kardesi Meryem’in kocast olmast hasebiyle Hz.
MUsa ya yakin olmasi ve akrabalik bagi kendisine bir fayda saglamamustir. 3 diyerek
Kureys icin de yakinlik ve akrabalik baginin azaptan kurtarmakta bir fayda
saglamayacagmi dile getirmis olmaktadir. Kurtubi de Kasas suresinin Mekkeli
misriklere, “Maliniz da sayimiz da Karin ve Firavun’dan daha fazla degildir.

Firavun’a askerleri ve mallart fayda saglamadi. Yine Karin'a da Hz. MUsa’yla olan

333

akrabalik bagi ve hazineleri fayda saglamadi. mesajin1 verdigini belirtmistir.

Burada Kardn kissasmm niiz(l vasatindaki izdiisiimii konusunda dikkate deger
buldugumuz bir zihni muhasebeyi, kissanin anlam boyutlarinin daha iyi kavranmasma
onemli bir katkida bulundugunu diisiindiigiimiizden dolay1 aktarmak istiyoruz. Hz.
MUsé&’nin amcasinin oglu ya da amcasi olan Kardn ile Hz. Muhammed’in amcast Ebt

Leheb’in benzerligine deginen Mahmut Ay, degerlendirmesini s6yle izah ediyor:

“Bu ayetlerde, K&r(n’un Hz. M0s&’nin kavminden olmasina ragmen onlara azginlik ettiginden
bahsedilmesi, Kur’an vahyinin niizl déneminde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) amcasi Ebi
Leheb’i c¢agristirmaktadir. Zira o, peygamberlik oncesinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) iki
kizini, kendisinin iki ogluna gelin alacak kadar onunla iyi iligkiler icerisindeydi. Ancak
peygamberligini ilan ettikten sonra, onun karsisindaki en bilyiilk diismanlardan biri oldu.
Kur’an’dan 6grendigimize goére olduk¢a zengin olan Ebl Leheb, Hasimogullart ve
Muttalibogullari’na uygulanan ¢ yillik boykot siirecinde de bu iki kabileden Hz.
Muhammed’e destek vermeyen tek kisi oldu ve bu siiregte kabilesinin yasadigi Si’b-i Ebi
Talib’de kalmayarak diger miisriklerle birlikte yasadi. Ozellikle bu surenin, mezk(r boykot
bittikten hemen sonra nazil oldugu dikkate alindiginda, Ebii Leheb’in bu boykot esnasinda,
tipki Karn’un Israilogullari’n1 yalniz birakmasi ve onlar aleyhine Firavun’la birlik olmasi
gibi, her tiirli haksizliga maruz kalmis olan kabilesini yalniz birakip onlarin dilgmanlariyla is
tutmasma bir génderme yapti181 diisiiniilebilir.”%3

Buradaki degerlendirmenin Kar(n olaymi Ebi Leheb ile smirlamak anlamima

gelmeyecegine vurgu yapan Ay, Kur’an-1 Kerim’in, burada bir modelleme yaptigini

332 Matiridi, .11, s.76-77.

333 Kurtubi, ¢.13, 5.321.

334 Ay, 5.243-244. Ayrica kissanin niizil vasatina dikkat ¢ekmesi, Kar(in 6rnegi ile Ebli Leheb ve Ebi Siifyan
arasinda benzerlik iliski kurmasi bakimindan bkz. Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi Ibn
Asur (1973), Tefsiri't-Tahrir ve't-Tenvir, ed-Darii't-TGnusiyye, Tunus 1984, c.10’da 20. ciiz, s.174; EbQ Leheb
hakkinda bilgi i¢in bkz. Ibn Ishak, s.129, 137-138, 215; Belaziri, c.1, s.147-148, 266; Ebl Abdillah Muhammed
b. Sa'd b. Meni' Ziihri Ibn Sa’d, (230/845), Kitabii't-Tabakati'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire 2001, c.1, s.169-170; Elmalili, c.10, s.6257-6268. Bu noktada Kar(in’un Hz. M{isd’nin amcasinin
oglu oldugu seklindeki yaygin gbriisiin aksine Hz. Miisa’nin amcas1 oldugu bilgisinin Ibn Ishak’tan nakledildigini
ve kendisinin bir siyer miiellifi olduguna dikkat cekmek isteriz. Bu durum Ibn Ishik’m Karin ile EbGi Leheb
arasinda yukarida s6z konusu edilen benzerligi diisiiniip diisiinmedigini akla getirmektedir. Zira Ibn Ishak’m Eb
Leheb hakkinda aktardig: bilgiler Karin’la benzerlik kurmaya imkan verecek tarzdadir.
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sOylemektedir. Buna gore Kardn, biiyiik bir servete sahip olup da onun siikriinii eda
edemeyen, servetin kendisini azdirdigi miitekebbir insan modelini temsil etmektedir.
Ebl Leheb, Kur’an vahyinin nuzdl doneminde, bu modele uyan en iyi érneklerdendir.

Ancak Karln, sadece onun degil, onun gibilerin tamammin modeli/prototipidir.3%

Bu konudaki yaklagimini 6nemsedigimiz bir diger yazar da Karln kissasmin
Mekkeli zengin miisriklerin tavir ve tutumlarma iliskin ¢arpici bir 6rnek niteliginde®®
oldugunu vurgulayan Mustafa Oztirk’tiir. Onun konuyla ilgili degerlendirmesi ise
sOyledir:

“Kur’an’daki ana konular ve kissalardaki temel amaclar MU{sa, Firavun ve isréilogullarl

kissasinn Mekki surelerdeki varyantinda 0z/6zet olarak mevcuttur. Ciinkii kissanin bu

varyantinda M0s& ve Israilogullari, tipki Hz. Peygamber ve mi’minler gibi, tevhide inanan
mazlumlar durumunda, Firavun ve avanesi ise tipki Mekkeli miigrikler gibi zengin, giiglii ve
kibirliler ziimresi konumundadir. K&rdn ise Kureys’in varlikli ve niifuzlu miisrikleri gibi maddi
servet diigkiinii, siikiirsiiz ve tam manasiyla diinyevilesmis bir figiir pozisyonundadir. Bu kissa
tevhid inancmma ¢agirmak, mazlumlara sahip ¢ikmak, maddi servet ve taraftar ¢coklugundan

dolayr kibre kapilmamak gibi dini-ahlaki mesajlar da igerir ki bu mesajlarin timi Hz.
Peygamber ve mii’minlerin Mekke dénemindeki miicadeleleriyle ortiigiir tarzdadir.”3%

Tiim bu degerlendirmeler sonucunda Kardn kissasinm vahyin nuzal vasatiin
dikkat cekici bir kesitini yansittigi ve Hz. Peygamber’in (S.a.v.) Mekke’de verdigi
mucadelenin seyrine biylk 06lglide 151k tuttugu sodylenebilir. Peygamberlerin tarih
boyunca verdikleri miicadelenin bir devamu olarak Hz. Muhammed’in (S.a.Vv.)
miicadelesinin énemli bir kismin1 da Mekke’deki, i¢cinde bulunduklar: refah sebebiyle
azmis, zenginlikleriyle stmarmis, haddi asan, yeryiiziinde bozgunculuk yapan, zulmeden
miitekebbir lider takimi (mele’ ve miitref) ile aralarinda cereyan eden olaylar
olusturmaktaydi. S6z konusu bu kimseler gerek Hz. Peygamber’e (S.a.v.) gerekse
Islam’la sereflenen ilk Miisliimanlara, ama 6zellikle de zayif ve kimsesiz Miisliimanlara
tiirlii eziyetler ediyor, iskenceler uyguluyorlardi. Ozellikle boykotun uygulandig1 ii¢ y1l
bu zor zamanlarin 6nemli bir kesitini olusturuyordu. Boylesi sartlarin yasandigi bir

ortamda nazil olan Kar(n kissasi elbette dikkate deger mesajlar iceriyordu.

335 Ay, 5.244-245.
336 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, $.300.
337 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, $.385.
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Kissada yer alan vurgular tizerinden, bir taraftan Miislimanlara ve onlar1 kabile
hassasiyeti sebebiyle himaye eden Hasimogullar1 ile Muttalibogullarina karsi boykot
uygulayarak zulmeden Mekke’nin simarik zenginleri, mitekebbir liderleri ve Ozellikle
Ebl Leheb gibi kimseler, “Simarma! Siiphesiz Allah simaranlart sevmez!”, “Allah’in
sana verdigi serveti O’nun yolunda harcamak suretiyle ahiretini kazanmaya c¢alis.
Diinyadan da nasibini unutma.”, “Allah sana nasil ihsanda bulunduysa, sen de
baskalarina oylece ihsanda bulun.” ve “Ulkede bozgunculuk ¢ikarmaya kalkisma.
Ciinkii Allah bozgunculart sevmez!” gibi ifadelerle uyariliyor, diger taraftan “Kardn,
MUOsa 'nin  kavmindendi. Fakat Firavun’la isbirligi yaparak onlara zalimce
davraniyordu.”, “Karln: “Niye ki? Bu servet bana verilmisse, dyle is olsun diye degil,
ancak sahip oldugum bir bilgi sayesinde verilmistir” diye karsilik verdi. Peki, bilmiyor
muydu ki Allah, kendinden 6nceki nesiller icinde ondan ¢ok daha gugclii ve ¢cok daha
biiyiik servet sahibi nice kimseleri heldk etmistir? Béyle inkdrci sugluluklara, helak
edilmeden once kendini savunma hak ve imkdni da taminmaz.” ve “Sonunda biz
Karln'u da, evini barkini da yerin dibine geciriverdik. Oyle ki, artik Allah’a kars: ona
yardim edebilecek hi¢bir grup yoktu,; pek tabii, kendi kendine yardim edecek durumda
da degildi.” seklindeki ifadelerle, ne kadar biyuk de olsa zenginlik ve gucin, ne kadar

yakin da olsa akrabalik ve ayni asiretten olmanin zulmeden ve fesat ¢ikaran insanlari

kotii akibetten ve azaptan kurtaramayacagi mesaji veriliyordu.

Boykota maruz kalan ve zulme ugrayan kimseler agisindan ise kissa, nuzdl
vasatinda bir taraftan “Iman edip salih ameller isleyenler icin, Allah’in ahirette
verecegi miikdfat daha haywhdwr. Buna da ancak hakkiyla sabredenler kavusacaktir.”
denilmek suretiyle diinya hayatinin gegici siisiine aldanmamalar1 ve sabretmeleri
gerektigi ifade edilerek teselli ediliyorlar, diger taraftan ise “Hayret! Demek Allah,
imtihan igin kullarindan diledigine rizki bol veriyor, diledigine az veriyor. Eger Allah
bize lutufta bulunmasayd, bizi de yerin dibine gegiriverirdi. Vay be,; demek kdfirler asla
iflah olmazms!..” ve “Iste su ahiret yurdunu biz, yeryiiziinde blytkliik taslamayan ve
bozgunculuk pesinde olmayanlara nasip edecegiz. Diinya ve ahirette haywrli akibet,
kalpleri Allah’a saygiyla dopdolu olup O’na karsi gelmekten sakinanlar igindir.”
denilmek suretiyle de sabrederlerse akibetin muttakiler i¢in oldugu belirtilerek kalpleri

takviye ediliyordu.
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II. TEVRAT’TA KARUN (KORAH) KISSASI

Tevrat’ta Korah kissas1 esas olarak bes kitabin dordiinciisii olan Colde Sayim
kitabinda “Korah, Datan ve Aviram Baskaldiriyor” baslikl1 boliimde anlatilmaktadir.3%
Bunun yaninda kissayla ilgili ifadeler, baz1 farkliliklarla Tevrat’in ¢esitli yerlerinde de
gecmektedir.®*® Misir’dan ¢ikis sonrasinda ¢olde gerceklesen niifus sayimlarmin ve bu
stirecte yasanan olaylarin anlatildigi1 Colde Sayim kitabmin bir konusunu da Korah olay1

olusturmaktadir.3*°

Karln ismi Tevrat’ta Korah olarak ge¢mektedir. Bu ismin, koti egilimlere
yonelik mecazi bir atif tagidigi; Korha, yani “Kel Bolge” sozciigiliyle baglantili oldugu
sOylenmistir. Buna gore Korah olaymin, asilerin toprak tarafindan yutulmasiyla,
Israilogullar1 icinde bir nevi “kel bdlge”nin yaratildigina isaret ettigi diisiiniilmiistiir.3*!
Tevrat’ta Korah’in soyu Levi oglu Kehat oglu Yishar oglu Korah®*? seklinde
belirtilmistir. Kehat’in ogullart Amram, Yishar, Hevron ve Uziel’dir. M(sa ve Harln

Amram’m, Korah ise Yishar’in ogludur, dolayisiyla amca ¢ocuklaridirlar.®*3

Korah kissasmin anlatildigi Célde Sayim kitab1 Sina daginda baslamaktadir.
Halk Tevrat’1 aldiktan sonra, Sina dagi ¢evresinde bir yila yakin kalmislardir. Tanr1
Filistin’e dogru, normalde on bir giin siirmesi gereken yolculuga baslamadan Once
halkin tiim mensuplarmin sayimmin yapilmasi emrini vermis, bunun ardindan da kamp
ve yolculuk diizeni agiklanmistir. Bu islemler yapildiktan sonra halk yola ¢ikmuis, fakat
Sina daginm yiiksek manevi ortamini terk ettikten ii¢ giin sonra, halk i¢inde sizlanmalar
ve sikayetler baslamistir. Bu krizler Tanri’nin sert tepkisiyle yatistiktan sonra, halkin
istegi lizerine Filistin’i arastirmak iizere bir casus grubu gonderilmistir. Geri gelen casus
grubu icinde iki tanesi hari¢ hepsi, Filistin’in ele gecirilmesi miimkiin olmayan zorlu bir

yer oldugu fikrini halka asilayinca, halk moral bozuklugu ve giiven eksikligi yagamustur.

338 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Kitab1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yay., Istanbul
2001, ¢Colde Sayim 16/1-50

339 Colde Sayim 26/9-10; Yasamn Tekrar1 11/6; Mezmurlar 106/16-18.

30 Tora: Tiirkge Ceviri ve Agiklamalariyla Tora ve Aftara, geviri ve diizenleme Mose Farsi, Gdzlem Gazetecilik
Basm Yaym A.S., Istanbul 2002-2009, c.4, Onsoz.

341 Tora, .4, 5.312.

32 Colde Sayrm 16/1.

3 Cikas 6/18-21.
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Tanr’nin cevabi ¢ok sert olmustur. Buna gore halk kirk yil boyunca ¢élde dolasacak ve
bu siire zarfinda Misir’dan ¢ikan nesil yerini yeni nesle birakacaktir. Boylece on bir glin
surmesi gereken yolculugu yaklasik otuz dokuz yila uzatan zorlu ¢6l yolculugu
baslanustir. iste boyle bir ortamda Korah ve yandaslari, kriz anmi firsat bilerek M{isa ve
Harln’un liderligine itiraz etmis ve bir isyan baslatmiglardir ki tim bu olaylar ¢ol

yolculugunun ilk birkag ay1 i¢inde gerceklesmistir.34*

Tevrat’ta Korah kissast soyle anlatilmistir: Korah, Ruben soyundan
Eliavogullari'ndan Datan, Aviram ve Pelet oglu On toplulukca secilen, taninmis iki yiiz
elli Israilli onderle birlikte M(sa'ya baskaldirmislardir. Hep birlikte Masa'yla Har(n'un
yanina varip, “Cok ileri gittiniz! BUtun topluluk, toplulugun her bireyi kutsaldir ve Rab
onlarin  arasindadir. Oyleyse neden kendinizi Rabb’in  toplulugundan iistiin
goriiyorsunuz?” demisler, M0sa da yizustl yere kapanmis, sonra Korah'la yandaslarina
“Sabah Rab kimin kendisine ait oldugunu, kimin kutsal oldugunu a¢iklayacak ve o kisiyi
huzuruna ¢agwracak. Rab sececegi kisiyi huzuruna ¢agiracak. Ey Korah ve yandaslari,
kendinize buhurdanlar alin. Yarin Rabb’in huzurunda buhurdanlarinizin icine ates,
atesin tistiine de buhur koyun. Rabb’in segecegi kisi, kutsal olan kisidir. Ey Levililer,
cok ileri gittiniz! Ey Levililer, beni dinleyin! Isrdil'in Tanrisi sizi kendi huzuruna
ctkarmak i¢in ayirdi. Rabb’in Konutu'nun hizmetini yapmaniz, toplulugun oniinde
durmaniz, onlara hizmet etmeniz icin sizi Isrdil toplulugunun arasindan secti. Sizi ve
biitiin Levili kardeslerinizi huzuruna c¢ikardi. Bu yetmiyormus gibi koenligi de mi
istiyorsunuz? Ey Korah, senin ve yandaslarmmin béyle toplanmast Rabb’e karsi

gelmektir. Hardn kim ki, ona dil uzatiyorsunuz?” demistir.

Sonra Mdasd, Eliavogullar1 Datan'la Aviram't ¢agirtmig, fakat onlar,
“Gelmeyecegiz. Bizi ¢olde oldiirtmek icin siit ve bal akan iilkeden c¢ikardin. Bu
yetmiyormus gibi basimiza gegmek istiyorsun. Bizi sut ve bal akan ulkeye géotiirmedigin
gibi miilk olarak bize tarlalar, baglar da vermedin. Bu adamlari kér mii saniyorsun?
Hayir, gelmeyecegiz.” diyerek karsi ¢ikmiglardir. Buna ¢ok 6fkelenen Mas& Rabb’e,

“Onlarin sunularint 6nemseme. Onlardan bir esek bile almadim, iistelik hi¢cbirine de

344 Tora, c.4, Onsdz ve s.313.
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haksizlik etmedim.” demistir. Daha sonra Korah'a, “Yarin sen ve biitiin yandagslarin —
sen de, onlar da— Rabb ’in 6ninde bulunmak icin gelin. Harln da gelsin. Herkes kendi
buhurdanini alip icine buhur koysun. Iki yiiz elli kisi birer buhurdan alip Rabb’in 6niine

getirsin. Harin'la sen de buhurdanlarinizi getirin.” diye seslenmistir.

Boylece herkes buhurdanini alip i¢ine ates, atesin iistiine de buhur koymus,
sonra Misé ve Harln'la birlikte Bulugsma Cadiri'nin giris boliimiine gelmislerdir. Korah
biitiin toplulugu Muasa'yla Harln'un karsisinda Bulusma Cadiri'nin giris boliimiinde
toplayinca, Rabb’in gorkemi biitiin topluluga gériinmiis ve Rab, Misa'yla Harln'a, “Bu
toplulugun arasindan ayrilin da onlar: bir anda yok edeyim.” diye seslenmistir. Bunun
Uzerine Mds@'yla Har(n yuzlsti yere kapanarak, Rabb’e “Ey Tanri, biitiin insan
ruhlarvmin Tanrist! Bir kisi giinah isledi diye biitiin topluluga mi dfkeleneceksin?” diye
seslenmiglerdir. Rab Mdasd'ya, “Topluluga séyle, Korah''n, Datan'in, Aviram'in
cadirlarindan uzaklagsinlar.” demis, M0sa da Datan'la Aviram'a gitmistir. Israil'in ileri
gelenleri de onu izlemislerdir. MQsa, toplulugu, “Bu kotii adamlarin ¢adirlarindan uzak
durun! Onlarin hi¢hir seyine dokunmayin. Yoksa onlarin giinahlart yiiziinden
camnizdan olursunuz.” diyerek uyarmus, topluluk da Korah, Datan ve Aviram'in
cadirlarindan uzaklagmiglardir. Datan'la  Aviram ¢ikip karilari, kiiclik biyiik

cocuklariyla birlikte ¢adirlarinin 6niinde durmuslardir.

Mdsa “Biitiin bunlart yapmam igin Rabb’in beni gonderdigini, kendiligimden
bir sey yapmaQigimi suradan anlayacaksiniz: Eger bu adamlar herkes gibi dogal bir
oliimle oliir, herkesin basina gelen bir olayla karsilasirlarsa, bilin ki beni Rab
gondermemigstir. Ama Rab yepyeni bir olay yaratirsa, yer yarilip onlart ve onlara ait
olan her seyi yutarsa, Ooliiler diyarina diri diri inerlerse, bu adamlarin Rabb’e
saygisizlik ettiklerini anlayacaksimiz.” diye konusmus ve M0Osd konusmasini bitirir
bitirmez Korah, Datan ve Aviram'in altindaki yer yarilmis, onlari, ailelerini, Korah'm
adamlariyla mallarin1 yutmustur. Sahip olduklar1 her seyle birlikte diri diri Oliler
diyarma inmisler, yer onlarm {izerine kapanmis ve bunun sonucunda toplulugun
arasindan yok olmuslardir. Cigliklarmi duyan cevredeki Israilliler, “Yer bizi de

yutmasin!” diyerek kagismislardir.
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Boylece Rabb’in gonderdigi ates, buhur sunan iki yiiz elli adami yakip yok
etmistir. Rab Misé'ya s6yle demistir: “Koen Harln oglu Elazar'a buhurdanlar: atesin
icinden ¢ikarmasini, ates korlarmmi az oteye dagitmasini séyle. CUnkl buhurdanlar
kutsaldir. Isledikleri giinahtan otiirii éldiiriilen bu adamlarin buhurdanlarini levha
haline getirip sunagi bunlarla kapla. Buhurdanlar Rabb’e sunulduklar: icin kutsaldir.
Bunlar Isrdilliler igin bir uyart olsun.” Boylece Koen Elazar, yanarak &len adamlarm
getirdigi tung buhurdanlari Rabb’in MUsa araciligiyla kendisine soyledigi gibi alip
doverek sunagi kaplamak icin levha haline getirmistir. Bu, Isrilliler'e Har(n'un
soyundan gelenlerden baska hi¢ kimsenin Rabb’in Oniine ¢ikip buhur yakmamasi

gerektigini amimsatacakti. Yoksa o kisi Korah'la yandaglar1 gibi yok olacakti.

Ertesi gin bitln Israil toplulugu “Rabb’in halkim siz éldiirdiiniiz.” diyerek
Mdsa'yla Harln'a sdylenmeye baglamiglar, onlara karsi toplanip Bulusma Cadiri'na
dogru yonelmislerdir. Bunun iizerine ¢adir1 ansizin bulut kaplamis ve Rabb’in gérkemi
goriinmistiir. MOsa'yla Hariin Bulusma Cadiri'nin 6niine gelmisler, Rab Mdsd'ya, “Bu
toplulugun arasindan ayrilin da onlart birden yok edeyim.” demistir. MUsad'yla Har(n
da yiiziistli yere kapanmislardir. Sonra Misa Har(n'a, “Buhurdanint alip i¢ine sunaktan
ates koy, Ustune de buhur koy. Giinahlarim bagislatmak i¢in hemen topluluga git.
Clnku Rab dfkesini yagdirdr. Oldiiriicii hastalik basladi.” diye seslenmistir. Hardn
Mdsa'nin dedigini yaparak buhurdanini alip toplulugun ortasina kosmus, o sirada halkin
arasinda Oldiirtici hastalik baglamustir. HarGn buhur sunarak toplulugun giinahini
bagislatmis, o oliilerle dirilerin arasinda durunca, 6ldiiriicti hastalik da dinmistir. Korah
olayinda 6lenler diginda, dldiiriicii hastaliktan 14700 kisi 6lmiistiir. Oldiiriicii hastalik

dindiginden, Harin Misa'nin yanina, Bulusma Cadiri'nin girig boliimiine dénmiistiir.

Yukarida aktardigimiz Korah kissasinin Tevrat’taki anlatimmdan anlasildig:
Uzere Korah olayi, Misa ve Harln’u liderlikten uzaklastirma amagh agik ve dogrudan
bir isyandir. Isyanin elebasisi, Levi kabilesinden, M0sa ve Harin’un kuzeni olan
Korah’tir. Basarili olmak i¢in kendisini destekleyecek taraftarlar bulmasi gerektiginden,

Korah, toplumsal bir kahraman tavriyla davranmis ve bu sekilde M(s&’y1 insanlarin
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gdziinden diisiirmek istemistir.3*® Bu hareketle Korah, M{sa ve Har(n'un dinf otoritesini
yikmay1 hedeflerken ayni harekete katilan Ruben kabilesinden Datan ve Aviram da

M0sa'nin siyasi liderligine son vermeyi amagliyordu.3*°

Bir goriise gore Korah’m isyani, Bulusma Cadiri’nin agilisinin ardindan,
behorlarin” yerine Leviler’in atanmasmin ve Har(in ile ogullarmm, kurban islemlerini
uygulayacak tek yetkili grup (koenler) olarak secgilmelerinin ardindan gergeklesmistir.
Korah bir behordur ve bundan dolay1 halk iginden Onemli bir kismi (ya da hepsi)
kendisi gibi behor olan toplam iki yiiz elli kisiyi kolayca saflarina ¢ekebilmistir. Bu
kimseler halkin liderleri konumundaki yiiksek diizeyli kisilerdir. Ayrica isyana liderlik
eden Korah’in yaninda yer alan diger elebaslar1 Datan, Aviram ve On da behorluk
hakkini Yésuf'un soyuna kaptiran Ruben kabilesine mensupturlar. Bunlar behorluk
hakkmin Yidsuf’un soyuna ait olmasi konusunun, M{s tarafindan, Yasuf’un soyundan
olan Efrayim kabilesine mensup olan en yakin takipg¢isi Y{isd’y1 6n plana ¢ikarma
amaciyla uyduruldugunu o6ne stirmiislerdir. Behorluk hakki esasen Filistin’de diger
kabilelere gore iki kat pay almak demektir ve Ruben kabilesi bu haktan mahrum
edildigini hissetmektedir. Bu goriisten anlasildig1 kadariyla isyanin temelinde behorluk
kavgasi var gibidir. Bunun yaninda Korah’in yaninda toplanan diger bazi Leviler de

Hardn un ailesi olan koenlerin hizmetine verilmis olduklari i¢in icerlemis olabilirler.3*’

Korah’in isyan olayinda, daha onceden gelen kisisel memnuniyetsizliginin
oldugu da soylenmistir. Buna gore Korah, Kehat ailesinin baskani olma hakkmin
kendisinde oldugu halde baskasimna verilmesine biiyilk 6tke duymustur. Ayrica
Korah’in, Har(n’un biiyiik koen olmasmi kiskandigi da belirtilmistir.3*® Anlasildig1
Uzere Korah, MUs&’y1, gorev dagilimmi kendi inisiyatifine gére yapmakla suc¢lamistir.
Buna gore Harin buyik Koen, onun ogullar1 diger koenler ve Leviler’in amirleri,

Elisafan da Kehat ailelerinin bas1 olacakt1.3*® Korah, M0(sd’nin tiim bu

345 Tora, .4, 5.313.

346 Harman, “Kdrin” md., DIA, c.24, s.519.

* Bir annenin ilk dogan ¢ocugu erkekse, behor {invanim alir. Tiim behorlar Tanri’ya aittir. Bir babanin birden ¢ok kadindan ogullari
varsa, kendisi i¢in bunlarin en bityiigii behordur. Mirastan diger kardeslere gore iki kat pay alacak olan budur.

347 Tora, .4, 5.313.

348 Tora, c.4, 5.312-313.

349 Tora, c.4, 5.333.
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gorevlendirmelerin Tanr1 tarafindan belirlendigini sdylemesine ragmen bunu kabul
etmemis, insanlar1 kendi yanma c¢ekmek i¢in propaganda caligmasi yapmis ve onlar1
ikna edene kadar etrafta “Bunlar yiiksek mevkileri hep kendilerine aliyorlar; krallik
onun, koenlik kardesinin. Oysa ben sadece kendimi degil, hepinizin iyiligini

diistiniiyorum.” diye konusmustur.>*

Isyan olay1 sonucunda Korah, Datan ve Aviram'in~ altindaki yer yarilmus,
onlari, aileleriyle birlikte evlerini*®!, Korah'm adamlartyla mallarin1 yutmustur. Rabb’in
gonderdigi ates de, buhur sunan iki yiiz elli adami yakip yok etmistir. Ertesi giin
ayaklanan biitiin Israil toplulugundan yaklasik on bes bin kisiyi de Rabb’in gonderdigi
Oldiiriicti hastalik yok etmistir. S6z konusu 6ldiiriicii hastalik M{s&’nin, Har(n’a buhur
sunarak toplulugun giinahin1 bagislatmasini sdylemesi ve Har(n’un da bunu yapmasiyla

dinmistir.

Yahudi rivayetlerinde Korah’in M{sa ve Harlin'a kars1 ¢ikisinin birgok sebebi
sayilmaktadir. Bir rivayete gore Korah Misir'da Firavun'un hazinedar: idi ve dylesine
bliylik bir servet yapmisti ki hazinelerinin anahtarlarmi ancak U¢ yUz katir
tastyabiliyordu. Bu servetin verdigi gurur onun felaketine sebep olmustu.®*? Tevrat
tefsirlerinde yer alan geleneksel bilgilere gore Korah son derece zengin birisidir ve bu
zenginliginin kaynag1 Korah’in, Yasuf’un Misir’da gizledigi ii¢ biiylik defineden birini
bulmus olmasidir.®*® Ayrica yine Tevrat tefsirlerinde Korah’in, kendi neslindeki bir¢ok
insan gibi Ruah Akodes’i” hak etmis, oldukga iist diizeyde ve ¢ok akilli bir insan oldugu,
fakat Korah’1 aldatanin da yine kendi bilgeligi, yiiksek diizeyi ve peygamberlik giicii

oldugu ifade edilmistir.®>* Korah’in son derece kibirli ve bdbiirlenen biri oldugu, Mlsa

350 Tora, c.4, 5.329.

" Baslangigta isyan olayina katilan Pelet oglu On’u, karisinin olaydan uzaklastirdigi, olay sona erip asiler toprak tarafindan yutulana
kadar onlarin On’a gelmesini engelledigi ve boylece kocasini kurtardigr soylenmistir. Bkz. Tora, c.4, 5.325.

%1 Tora, c.4, 5.334.

352 Harman, “Kdriin” md., DIA, ¢.24, 5.519.

33 Tora, .4, 5.312.

* Ruah Akodes: “Kutsiyet Ruhu”. Yiiksek dereceye ulagmis bir insanin, gelecekle ilgili ongoriide bulunmasini saglayan

peygamberlik ruhundan biraz daha diisiik bir yetenek.
34 Tora, c.4, 5.315.
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ve Harln’u alaya almak igin kurallar1 g¢arpittigi, ¢ikardigi miinakasanin tamamen

kiskangliga ve mevki diiskiinliigiine dayal bir tartisma oldugu belirtilmistir. 3>

Tevrat tefsirlerinde Korah olay1r hakkinda yapilan degerlendirmelere gore,
Korah’m isyani1 sonrasinda M{s&’nin peygamberlik ve liderligi, Har(n’un ise koenlik
pozisyonu bir daha sorgulanmayacak sekilde giiclenmis, Korah’in alay ettigi emirlerin
Mdsa tarafindan uydurulmus degil, bizzat Tanr1 tarafindan verildigi herkesge
bilinmistir. Korah ise hem bu diinyay1 hem de gelecek diinyay1 kaybetmis, kendisini ve

yanindakileri yok olusa siiriiklemistir.3%

Yahudi kaynaklarinda Korah, Tevrat
kurallarini kiigiimseyenlerin, Tevrat'a ve Rabb'in otoritesine karsi ¢ikanlarin ilk 6rnegi

olarak takdim edilmektedir.3%’

1. KISSANIN KUR’AN-I KERIM VE TEVRAT'TAKI
ANLATIMLARININ MUKAYESESI

Kur’an-1 Kerim’de Kar(n, Tevrat’ta ise Korah olarak ifade edilen kisinin ve bu
kiginin etrafinda cereyan eden olaylarin bu iki kitaptaki anlatimlarinda benzer ve farkli
yonler bulunmaktadir. Burada Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’taki Kar(n kissasinin benzer
ve farkli yonlerinin mukayesesini maddeler halinde ele alip ardindan s6z konusu iKi
kissadaki kisinin ayni kisi olup olmadigr ile ilgili farkli yaklasimlari incelemek

istiyoruz.
A. iki Anlatimin Mukayesesi

1. Kur’an-1 Kerim’de Kar(n’un Hz. M0s&’nin kavminden, yani israili oldugu
belirtilmistir. Kaynaklarimizda da Karln’un Hz. MUs&’nin amcasinin oglu, amcasi,
teyzesinin oglu ve kiz kardesinin kocasi olduguna dair bilgiler verilmistir. Tevrat’ta da
Korah’in ve M0s&@’nin soylar1 ayrintili olarak siralanmis ve Korah ile M{sd’nin amca

cocuklar1 oldugu ifade edilmistir.

355 Tora, c.4, 5.314, 322.
356 Tora, c.4, 5.315.
357 Harman, “Kdriin” md., DIA, c.24, 5.519.
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2. Kissa, her iki kitapta da Hz. M{sa donemine aittir.®*® Kur’an-1 Kerim’de
kissanin ne zaman ve nerede yasandigi belirtilmemistir. Kaynaklarimizda ise birgok
ihtimal {izerinde durulmus, kissanin gergeklestigi donemle ilgili  birtakim
degerlendirmeler yapilmistir. Tevrat’ta ise konunun gelisinden, acik¢a, Korah olaymin,
Misir’dan ¢ikisin  hemen sonrasinda ¢olde gercgeklestigi anlasilmaktadir. Tevrat
tefsirlerinde tiim bu olaylarin ¢61 yolculugunun ilk birka¢ ayr iginde gerceklestigi

belirtilmistir.

3. Kur’an-1 Kerim’de KarGin’un Isrdilogullari’'na karsi azginhik edip onlara
zulmettigi (bagy) ifade edilmis, fakat Ka&rin’un bagyinin ne oldugu ve nasil
gerceklestigi hakkinda bilgi verilmemistir. Kaynaklarimizda ise bununla ilgili pek ¢ok
aciklamada bulunulmustur. Tevrat’ta ise Korah kissas1 bastan sona M(sa ve Harlin’a
kars1 bir isyan olay1 olarak anlatilnustir.®°® Tevrat tefsirlerinde de bu isyan olaymin
hangi temellere dayandigma dair bazi acgiklamalara yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
Karin’un bagyinden bahsedilmesi ile Tevrat’taki isyan olay1 ve kaynaklarimizdaki
aciklamalarla Tevrat tefsirlerindeki ag¢iklamalar arasinda benzerliklerin bulundugu

gorulmektedir.

4. Kur’an-1 Kerim’de Kar(n’un zenginligi agik bir sekilde tasvir edilmis,
kaynaklarimizda da ayrmtili bilgiler verilmistir. Tevrat’ta ise Korah’in zenginligine
herhangi bir atif yapilmamustir.®®° Fakat helik oluslar1 anlatilirken onlar hakkinda ifade
edilen “evler”, “mallar” ve “sahip olduklar1 her sey” ibarelerinin Korah’in zenginligine
bir isaret oldugu soylenebilir. Tek basmna bu ifadelerin Korah’in zenginligini belirtmeye
yetmeyecegi aciktwr, fakat Yahudi rivayetlerinde ve Tevrat tefsirlerinde Korah’in
zenginligi ve bu zenginligin kaynagi, hazineleri ve bu hazinelerin anahtarlar ile ilgili

bilgiler de aktarilmistir. Dolayisiyla bu bilgilerin  kaynaklarimizdaki bilgilerle

benzerlikler tasidig1 soylenebilir.

5. Kur’an-1 Kerim’de kavminin Karln’a 6giitlerine yer verilmistir. Tevrat’ta ise

bdyle bir konu gegmemektedir.

3% Yagar, 5.90.
359 Seyhan, s.104.
360 Yasgar, 5.90; Seyhan, s.104.
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6. Kur’an-1 Kerim’de kavminin &giitlerine kargt Karin’un “Bu servet bana
verilmisse, dyle is olsun diye degil, ancak sahip oldugum bir bilgi Sayesinde
verilmistir.” dedigi belirtilerek bir yoniiyle Karln’un kibrine temas edilirken bir
yoniiyle de bilgisine atif yapilmis olmaktadir. Kaynaklarimizda da Kar(n’un bilgisine
dair birtakim agiklamalara yer verilmistir. Tevrat’ta ise Korah’in bilgisine dogrudan
deginilmemekle birlikte, bir isyan hareketine liderlik ettiginin ve insanlar1 isyana
katilmaya ikna ederek etrafinda toplamay1 basardiginin anlatilmasinin Korah’in bilgisini
gosterdigi diisiiniilebilir. Diger taraftan Tevrat tefsirlerinde Korah’in Ruas Akodes’i hak
etmis, oldukca iist diizeyde ve ¢ok akilli bir insan oldugu belirtilmistir. Kur’an-1
Kerim’deki anlatimdan Kar(n’u aldatanin sahip oldugu zenginligi kendi bilgi ve
becerisinden bildigi ve bununla simardigi anlasilmaktadir. Bu durumun, Tevrat
tefsirlerinde yer alan “Korah’i aldatan, kendi bilgeligi, yiiksek diizeyi ve peygamberlik

giicti olmugtur.” seklindeki ifadeyle benzerlik tasidigi goriilmektedir.

7. Tevrat’ta Korah’in isyan hareketinin elebasi oldugu, adamlarmin bulundugu
anlatilmis, dolayisiyla onun giiciine ve taraftarlarinin kalabalikligina deginilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ise Karln’un bir isyan hareketinin elebasi oldugundan
bahsedilmemistir. Fakat kissa anlatilirken, Allah’in, kendinden Onceki nesiller i¢inde
Karin’dan ¢ok daha giiclii ve ¢ok daha biiyiikk servet sahibi (ekseru cem’an) nice
kimseleri azgmliklar1 sebebiyle helak ettigi vurgulanmistir. Buradaki “ekseru cem’an”
ibaresi “say1 ve taraftarca daha kalabalik”3! anlamina da gelmektedir. Ayrica Kariin’un
kavmine zulmettiginin (bagy) belirtilmesinden hareketle bunun tek basmna degil bir
taraftar toplulugunun destegiyle yapilabilecegi diistiniilebilir. Diger taraftan helak
sonrasinda, artik Allah’a kars1 K&rin’a yardim edebilecek higbir grubun bulunmadigi
belirtilmistir. Tum bunlar Ka&rdn’un giicine ve taraftar topluluguna birer isaret
sayilabilir. Kaynaklarimizda ise helak olaynda Kar(n’la birlikte bir toplulugun da

bulundugu sdylenmistir.

8. Kur’an-1 Kerim’de Karln’un, zineti i¢inde halkmin karsisina ¢iktigini, diinya

hayatmna diigkiin olanlarin ona 6zendikleri ve onun yerinde olmay1 arzuladiklari, bu

361 RAZ], ¢.25, s.15.
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yanlig tavrin karsisinda ise kendilerine gercegin ilmi verilmis olanlarin onlari
uyardiklari, helak olay1 sonrasinda ise Karn’un yerinde olmay1 diisleyenlerin pisman

olduklar1 belirtilmistir. Tevrat’ta ise bu anlatimlar yer almamustir.

9. Karin ve adamlarinin cezalandirilis sekli her iki kitapta da aynidir.3¢?
Kur’an-1 Kerim’de Kérin’un ve evinin barkinin yerin dibine gegirilerek helak edildigi
belirtilmistir. Kaynaklarimizda ise helak olaymm ayrintilar1 verilmekle birlikte
Karin’un, ev halki, iki adamu, taraftarlari, evi ve sahip oldugu mallariyla birlikte yerin
dibine geg¢irildigi bilgilerine yer verilmistir. Tevrat’ta da isyan olay1 sonucunda yerin
Korah, Datan ve Aviram', aileleriyle birlikte evlerini, Korah'in adamlariyla mallarim
yuttugu ve sahip olduklar1 her seyle birlikte diri diri yerin dibine gegirildikleri ifade

edilmistir.

10. Tevrat’ta, isyana istirak eden iki yiiz elli adami1 Rabb’in génderdigi atesin
yakip yok ettigi belirtilmistir. Ayrica ertesi gun butin Israil toplulugunun
ayaklandiklari, Rabb’in de zerlerine 6lduricl hastalik gonderdigi, MUsa’nin, Harlin’a
buhur sunarak toplulugun giinahini bagislatmasimi séyledigi, Harln da bunu yapinca
Oldiriici hastahigin dindigi, bu olayda da yaklasik on bes bin kisinin 6ldigi

anlatilmistir. Bunlarm higbiri Kur’an-1 Kerim’de yer almamustir.

11. Kur’an-1 Kerim’de iki yerde Karln, Firavun ve Haman ile birlikte
zikredilmis, Kardn’un onlarla aynmi safta bulundugu ve aymi tavri gosterdigine dikkat
¢ekilmistir. Kaynaklarimizda ise KarQn’un, Firavun hesabina ¢alistigi, onun tarafindan
Israilogullari’na baskan tayin edildigi ve bu sayede biiyiik varlik sahibi oldugu
nakledilmistir. Tevrat’ta bu konularda herhangi bir anlatim yer almamustir, fakat Yahudi
rivayetlerinde Korah’m Misir'da Firavun'un hazinedar1 oldugu ve bu sayede biiylik bir

servet elde ettigi belirtilmistir.

12. S6z konusu iki kissanin, genel baglamlar1 agisindan mukayesesini yapacak

olursak su hususlari ifade edebiliriz:

362 Yagar, 5.90.
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Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Kar(n kissasi, kendi kavmine karsi azginlik eden;
zenginligiyle simarmig; kavminin hikmetli ogiitlerine aldiris etmeyen; sahip oldugu
serveti kendi bilgi ve becerisine, deger ve faziletine baglayan; onu veren Allah’a
siikretmeyi, onunla ahiretini kazanmak icin ¢alismayr ve bagkalarina yardimda
bulunmay1 terk eden; gosteris yapmayi seven; mitekebbir bir zenginin yerin dibine
gecirilme seklinde gerceklesen feci akibetinin ve onun satafatli haline 6zenen
kimselerin pismanliginin ibretlik hikayesidir. Diger taraftan bu kissa, kendilerine ilim
verilenlerin iman, salin amel, sabir, takva ve iyiligi hatirlatan onurlu ve vakur

duruslarmin 6rnek tablosu olarak sunulmustur.

Tevrat’ta anlatilan Korah kissasi ise, bastan sona, temelinde imtiyaz kavgasi,
kirgmlik, liderlik hirsi, 6fke, kiskanglik, kisisel memnuniyetsizlik, peygambere karsi
gelme ve onu adaletsiz davranmakla suglama gibi etkenlerin oldugu, M{sa ve Harln un
dini otoritesini yikmay1 ve siyasi liderligine son vermeyi amaglayan bir isyan olay1
olarak anlatilmaktadir. Buna gore Korah kissast Tevrat kurallarini kiiglimseyenlerin,
Tevrat'a ve Rabb'in otoritesine karsi ¢ikanlarin ilk 6rnegi olan ve hem bu diinyay1 hem
de gelecek diinyay1 kaybetmis ve kendisini de yanindakileri de yok olusa siiriiklemis
olan bir isyanci elebasinin ve diger asilerin aci sonlarinin ibretlik hikayesi olarak
sunulmustur. Ayni sekilde bu kissa, MUsd’nin peygamberlik ve liderliginin, Harin’un
ise koenlik pozisyonun bir daha sorgulanmayacak sekilde giiclenmesine sebep olan,
Korah’m alay ettigi emirlerin M{sa tarafindan uydurulmus degil, bizzat Tanr1 tarafindan

verildiginin herkes tarafindan anlasilmasini saglayan bir 6rnek olaydir.

13. S6z konusu iki kissada tasvir edilen kiginin sembollesen kisilik 6zelliklerini
mukayese edersek sunlar1 soyleyebiliriz: Kur’an-1 Kerim’deki anlatimda K&rdn, simarik
zengin, miitekebbir, azginlik ve tagkinhik yapan, zalim ve bozguncu, peygamberi
yalanlayan ve ona isyan eden, isbirlik¢i, bencil, menfaatgi, nankor, kiistah, gosterisci,
magrur, diinyevilesmis, servet diiskiinii, cimri, ihtikdrci ve kapitalist bir karakterdir.
Kaynaklarimizda yer alan anlatimlar1 da dikkate alirsak tiim bu 6zelliklere kiskang,
Allah’in emrine karsi ¢ikan, komplocu, yalanci ve miifteri karakter 6zelliklerini de
ekleyebiliriz. Tevrat’taki anlatimda ise Korah, hirsli bir isyanci, 6fkeli bir lider, kiskang,

liderlik tutkunu, mevki diskiinii, imtiyaz elde etmeyi arzulayan, peygamberini kendi
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inisiyatifiyle ve adaletsiz davranmakla suglayip ona karsit ¢ikan bir karakterdir.
Tevrat’m tefsirlerinde yer alan anlatimlar da dikkate alindiginda, bu 6zelliklere kibirli

ve isbirlik¢i gibi karakter 6zellikleri de eklenebilir.

B. Iki Anlatimdaki Kisinin Aym Kisi Olup Olmadigi Konusundaki

Goriisler

S6z konusu iki kissadaki kisinin ayni kisi olup olmadigi konusunda esas
itibariyle {i¢ gorlisiin oldugu séylenebilir. Simdi bu ii¢ goriisii kisaca incelemek

istiyoruz.

1. Birinci goriis yaygin olan goriistiir ki o da, Kur’an-1 Kerim’de ve Tevrat’ta
kissas1 anlatilan kisinin ayni kisi oldugu goriisiidiir. Oyle ki klasik kaynaklarimizda bu
konu mesele bile edilmez, Karin’un soyu Tevrat’taki Korah’in soyu olarak verilir ve
gerek Tevrat’ta gerekse israiliyat rivayetlerinde yer alan bazi anlatimlar aktarilir. Her ne
kadar klasik kaynaklarimizda s6z konusu iki anlatimda bahsi gegen kisinin ayni kisi
oldugu benimsenmigse de kissanin Tevrat’taki anlatimiyla mukayesesi yapilmamustir.
Bu durum Klasik kaynaklarimizda yer alan bilgilerin, s6zIli kultlrin hakim oldugu ilk
hicri asirlarda aktarilan bilgilere dayandigi gercegiyle acgiklanabilir. Bu agidan klasik
kaynaklarimizda, s6z konusu iki anlatimda bahsi gegen kisinin ayni kisi olup
olmadigmin tartisma konusu yapilmamasinin, Tevrat’mn ilk nesillerin ellerinde yazil1 bir
metin olarak bulunmamasi, sonraki nesillerin de kendi kaynaklarindaki bilgilerle
yetinmeleri ve Tevrat’taki bilgilere bakma ihtiyaci hissetmemeleri veya baksalar bile
Kur’an-1 Kerim’de ve diger kaynaklarimizdaki bilgilerle Tevrat’taki bilgileri
karsilastirma geregi duymamalar1 gibi muhtemel nedenlere dayandigi diisiiniilebilir.
Ayrica konunun miistakil olarak ele alinip incelendigi eser sayisinin ¢ok az olmasinin

da bunda bir paymin oldugu s6ylenebilir.

2. Ikinci bir goriise gore Kur’an-1 Kerim’de ve Tevrat’ta kissasi anlatilan
kisiler iki farkl kisidir. Bu goriisii savunanlardan biri olan Ziibeyir Yetik’e gore,
Kur'an-1  Kerim'in verdigi bilgilerin 1s1§inda olaya bakildiginda, Karin'un

Israilogullar’nin  Misir'dan  ¢ikisindan  once yasayrp heldk oldugunu sdylemek
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gerekmektedir. Yetik bunun iki sebebinin oldugunu sdyleyerek gerekgelerini soyle

aciklamistir:

Birincisi, Samirf kissasindan agik¢a anlasildig: iizere israilogullari, Misir'dan
cikislarindan sonraki zamanlarda zenginlik, debdebe ve altina karsi pek ilgi
duymamuglar, hatta S&miri'nin g¢agrisi tizerine ellerinde bulunan zinet esyalarini onun
yaktig1 atese atmiglardir. Bu psikolojiyi yasayan insanlarin bir baskasinin zenginligi
karsisinda "Bu buyik bir paydir." diyerek imrendiklerini diisinmek miimkiin degildir.
Ayrica ¢ikis halinde siirekli konup gdcen ve gercekten de alabildigine perisan halde
giinler geciren bir topluluk iginde, herhangi bir kimsenin anahtarlarin1 giiclii bir
toplulugun tasidigi hazinelerini gétiirmesini varsaymak icin de yeterli tutanak yoktur.
Yere gegirilen konaga iliskin ifadelerin, bir ¢adir1 anlatmada kullanilamayacagi da g6z

oniinde tutulursa, bu durum daha da belirginlesmis olur.

Ikincisi, "Firavun, Haman ve Kar(n" seklindeki siralamanin yapildig1 ayette
peygamberin gonderildigi kimseler siralanmakta, "KarQn, Firavun ve Haman"
seklindeki srralamanin yapildig1 ayette ise, heldk olanlar siralanmaktadir. Ilkinde
blyikten Kkigiige bir siralama varken, ikincisinde bu yoktur. Bu farklilik, Kar(n'un
Firavun'dan once helak edildiginin belirlenebilecegi bir aciklik getirmektedir. Firavun,
Israilogullar’nin Misir ¢ikist srrasmnda heldk olduguna gore, Kar(n, demek Ki,

Misir'daki donemde helak edilmistir.3%3

Kur'an-1 Kerim'in yorumlarinin bu dogrultuya elverisli oldugunu belirten Yetik,
Tevrat’ta, Kar(n diye kabul edilen Korah'n helakinin Misir'dan ¢iktiktan sonra
gerceklestiginin anlatildigini, Ustelik Korah'in zenginliginden de s6z edilmedigini ifade
etmistir. Burada kissa, Korah ve avanesinin Hz. Mlsa'ya koenlik icin baskaldirisi
biciminde gelisen bir olay olarak anlatilmistir. Buna gore kavmin yaninda daha iyi bir
konum ve daha genis yetkiler istenmesi i¢in Korah ve kendisi ile birlikte bulunanlar Hz.
Mdsé'ya kars1 ¢ikmiglar ve bunun sonucunda da o, onun adamlari, ev halki ve ¢adiri
yerin altina gegirilmistir. iki olay arasinda &rtiisen yanm, yalnizca, yerin altina gegirilme

olduguna dikkat ¢eken Yetik, bunun ise, diger farkliliklar g6z Oniinde tutuldugunda

363 Yetik, “Karin” md., Samil Islim Ans., ¢.3, 5.309. Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Islamoglu, s.306.
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Karln ile Korah'm ayni kisi oldugunu soylemek i¢in yeterli olmayacagini belirtmistir.
Yetik degerlendirmesini sdyle tamamlamistir:
“Mumkindr ki, yere gecirme suretiyle helak hem Kéardn icin hem de Korah igin gergeklesmis
olsun. Zenginligiyle azan ve ¢evresini de azdirmak isteyen, bununla da kalmayip, serveti kendi
bilgisine baglayarak Allah'in vermis oldugu gercegini dislayan isbirlik¢i Kar(n ile Hz. M{sa

karsisinda riyaset davasma kalkisan Korah, biri Misir'dan ¢ikis dncesi, digeri Misir'dan ¢ikisg
sonrasl, ayr1 ayri, ayni azaba ugratiimis olabilirler.”%%4

3. Uciincii bir goriisii giindeme getiren ise Murat Siiliin’diir. Ona gore “Kardin
hazineleri” olarak bilinen degerli sanat eserlerinin, Lidya krali Kreziis’e (Kroisos) ait
olusu, kaynaklarimizda yer alan bilgiler iizerinde diisiiniilmesini gerektirmektedir.
Kur’an-1 Kerim’deki Kar(n hikayesinin Tevrat’ta MUs3 ile tartisan, ancak zenginligi ile
ilgili herhangi bir anlatim bulunmayan Korah ile zenginligi mitolojilere konu olan Kral
Kreziis'iin kombinasyonu ile olusturulmus olabileceginin sdylendigini belirten Siiliin
yaklagimini soyle izah etmistir:

“Antik ¢agin bilinen en zengin krali olan Kreziis, -mitolojiye gore- her tuttugunun altin olmasi

icin ilahlara yalvarmis; bu dilegi kabul edilince mutluluga erisecegini sanmustir. Ancak ¢ok

zengin oldugu halde mutlulugu bir tiirli bulamayan kral, aci1 iginde kivranarak Olmiistiir.

Anadolu’daki en eski Yahudi yerlesimlerinin Lidya topraklarinda bulunmasi sebebiyle,

hikayenin Yahudiler vasitasiyla zaman, mekan gibi nitelikleri degiserek Ortadogu halklari

arasinda yayilmis olmasi miimkiindiir. Bu yaklasim, Kur’an kissalarinin gergekligi ile ilgili
siiphe uyandirabilecek nitelikte ise de, Kur’an’in kissa anlatiminda temel hedefi, tarih anlatmak

degil ders vermek oldugundan, iki sahsiyetin temel Ozellikleri tek bir sembolik sahsiyette
birlestirilmis olabilir.”%%°

Yukarida ti¢ yaklasimi aktardiktan sonra burada kendi kanaatimizi de ifade
etmek istiyoruz. Bizim kanaatimiz birinci goriisiin daha isabetli oldugu yoniindedir.
Kur’an-1 Kerim’in anlattigi pek ¢ok kissanin, 6zellikle de MUs& kissasinin Tevrat’taki
anlatimla 6nemli 6l¢iide benzerlikler tasidigi bilinen bir durumdur. Kardn kissasinin,
Hz. MU0s& kissasinin anlatildigi Kasas suresinde, &deta kissanin bir devami olarak
anlatilmasi, kissanin, Tevrat’ta benzer bir anlatimla konu edildigi ayni kisiden
bahsettigine bir isaret sayilabilir. Ayrica K&riin’un Hz. M0s&’nin kavminden olduguna
vurgu yapilmasi, heldkinin yere batirilma seklinde gerceklesmesi, kaynaklarimizda
aktarilan pek cok rivayetin Tevrat’taki anlatimla benzer iceriklere sahip olmasi, iKi

kissanin mukayesesinde ayrintilarina degindigimiz gerek Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’taki

364 Yetik, “Kdriin” md., Samil Islam Ans., c.3, s.310.
365 Sliin, "Kardin" md., Kuran Kelimeleri Hazinesi, heniiz nesredilmemis ¢alisma.
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anlatimlar arasindaki gerekse iki kutsal kitabin tefsirlerinde yer alan bilgiler arasindaki

benzerlikler bu yaklasimi benimsememizin temel gerekgeleridir.

S0z konusu iki anlatimda bahsi gegen kisinin ayni kisi oldugunu séylemek,
bizim agimizdan Tevrat’taki anlatimi oldugu gibi kabul etmek anlamina gelmemektedir.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de tahrif edildigi bildirilen, fakat Kur’an-1 Kerim’e aykir
olmayan bilgilerinin kullanilabilecegi ifade edilen Kitab-1 Mukaddes anlatimlarindan
faydalanirken, Kur’an ve siinnette yer alan bilgileri temel alip diger bilgileri, bu

temelden hareketle kullanmak gerektigini diisiindiigiimiizii de burada ifade edelim.

Bu noktada Kur’an-1 Kerim’in, kissalar yoluyla, tarihi bir kisiligin, nazil
oldugu toplum tarafindan bilinen bir 6zelligine yeni bir boyut kazandirmis ve ibretlik
farkli bir hikayesini anlatmis olabilecegi diisiiniilebilir. Fikihtaki “ser’u men kablend”
prensibine benzer bir yaklasimla sdyleyecek olursak, sanki Kur’an-1 Kerim’de Kardn
kissasmin, MUsa kissasinin devaminda ve onun Hz. M{s&’nin kavminden oldugunun
belirtilerek anlatilmasi, ardindan da nasil gergeklestigi agiklanmadan sadece Kar(n’un
bagyinden bahsedilmesi, Tevrat’ta anlatilan ve anlasildigi kadariyla vahyin niizal
vasatinda kiiltiirel olarak bilinen bir duruma atif yapilip konunun yeni boyutunun
anlatilmasina ge¢ilmis gibidir. Burada s6zii uzatmamak adma diger iki yaklasima nigin

katilmadigimizi da kisaca ifade edip konuyu tamamlamak istiyoruz.

Ikinci goriiste ifade edilen, s6z konusu kisilerin iki farkli kisi olduklarmi
sOylemeyi iki anlatimdaki benzerlikler ve tarihi veriler agisindan isabetli bulmadigimizi
sOylemeliyiz. Bu iki anlatimda sozii edilen kisilerin iki ayr1 donemde yasamis ve ayni
akibete ugramus iki farkli kisi olduklarini sdylemek yerine, aradaki benzerlikleri ve
tarihi verileri dikkate alarak, bu anlatimlar1 ayni kisinin iki ayr1 hikdyesi olarak
diisinmeyi daha dogru buluyoruz. Aradaki c¢eliskilerin ¢oziimiinde ise Kur’an-1
Kerim’deki anlatimi esas almayi, Tevrat’taki anlatimda ise —tahrif dolayisiyla- bazi
karigikliklarin olabilecegi diisiincesinden hareketle yorumlamada esnek davranmayi ve

bu iki anlatimi birlikte diisiinmeyi daha isabetli bir yaklasim olarak degerlendiriyoruz.

Uciincii goriiste ifade edilen yaklasimi ise Kur’an kissalarinm vakiligi

konusunda sliphe uyandirmasi dolayisiyla isabetli bulmadigimizi ifade etmeliyiz.
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Kur’an-1 Kerim’in, kissalarin tarihi gercekligini konu edinmedigi ve ilk hitap
cevresindeki muhataplarinin bilgi dagarciginda yer ettigi sekillerini kullanarak onlara
ogit vermeyi hedefledigini savunan bu yaklasima goére Kur’an kissalarinin bir
bolumind, tarihi gergekligi olmayan mitolojik anlatimlar olusturur. Kissalar1 edebi,
sanatsal anlatimlar olarak degerlendirmeyi teklif eden bu yaklasima gore kissalarin
tarihi gercekligiyle ilgilenmek gereksizdir, zira Kur’an-1 Kerim’in kissa anlatimindaki
temel hedefi tarih anlatmak degil, 6giit vermektir. Dogrusu Karln kissasinin, bu
yaklagimla degerlendirmeye elverisli  ozellikler tasidigi  ve dolayisiyla bu
degerlendirmenin, bu yaklasimi benimseyenler agisindan kendi i¢inde tutarli bir
degerlendirme oldugu sdylenebilir, fakat bizim kanaatimize gbre s6z konusu yaklagim,
Kur’an-1 Kerim’in biitiinii icin de siiphe uyandirabileceginden dolay: isabetli bir

yaklagim olarak gorinmemektedir.
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UCUNCU BOLUM

OLUMSUZ BIiR KiSIiLiK OLARAK KARUN VE KARUN
KISSASINDAN CIKARILABILECEK TEMEL MESAJLAR

I. OLUMSUZ BiR KiSiLiK OLARAK KARUN

Kur’an-1 Kerim’de kissast anlatilan Kar(in, tarihi kisiliginin yaninda olumsuz
bir semboldur. Bir diisiince, fikir ya da nesnenin yerini tutan, bir kavrami veya bir
diisiinceyi belirten, gozle goriiliir ve anlami bilinir isaret seklinde tanimlanan sembol
kavrami, esas itibariyle pek ¢ok anlamin tek bir gostergede yogunlastiriimasi olarak
ifade edilebilir.3®® Baska seyin yerini tutarak onu temsil eden sembol, dogal olarak bir
seyi veya seyleri sembolize edecektir. Sembollerin temel fonksiyonunun “gagristirma”
oldugu sOylenebilir. Bu yoOniiyle semboller anlamlarini sinirlayict tarzda degil daha
ziyade cagristirici tarzda yansitirlar. Sembol, temel olarak somut ve soyut olmak tzere
iki yon(unsur)den olugsmaktadir. Semboliin somut yonii herhangi bir gostergenin etrafini
saran yan anlamlardan olusan tecriibelerden meydana gelmektedir. Soyut yonii ise bu

tecriibelerde yansiyan soyut ya da askin gercekliktir.’

Dilbilimleri icerisinde muhim bir yere sahip olan sembol konusu, ¢alismamiz
acisindan 6nem arz etmektedir. Kissa anlatiminin dolayli anlatim yontemlerinden biri
oldugu ve dolayli anlatimin gerceklestigi yerde de mutlaka sembolizmin giindeme
geldigi disiintildiigiinde, kissalarla gergeklesen anlatim bi¢ciminde sembolizmin
kacinilmaz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii kissa anlatiminda basli basina bir olay, bazi
olgu ve gergekliklerin yerine gecirilmekte ve asil kastedilen sey, olaym kendisi degil,
s6z konusu gergeklikler olmaktadir.”*®® Bu durum anlatilan kissanin gerceklesmedigine

degil, gerceklesmis bir olayin temsil ettigi ger¢ekligin anlatimina isarettir.

Insan zihninin semboller, isaretler ve modellerle calistig1 bilinen bir durumdur.

Bu noktada kissalarin insana, hakikati kavrama noktasinda modeller sundugu

366 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 1999, s.765.
367 Yavuz, $.392.
368 Yavuz, 5.348.
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soylenebilir.”®° Kur’an-1 Kerim’de gecen N0h, ibrahim, M0dsa, Tsa, Meryem,
Zilkarneyn gibi isimler, kendilerinde kutsalin yansidig: sahislar1 gostermektedir. Bunlar
genellikle kutsalin rahmet yoOniinii tecelli ettirmektedirler. Bir de kutsalin gazap
yoniiniin yansidig1 Iblis, Firavun, Kar(in vs. gibi isimler vardir ki, bu isimler Allah’a
isyan eden kisilerin isimleridir. Boyle kimseler iizerinde Allah (kutsal)’in karsi
konulmaz gazap ozelligi, helak ve yikim seklinde tezahiir etmektedir. Ornek olarak
Firavun tizerinde kutsalin gazap yonii, onun bogularak helak olmasi, Karln’un ise mali
ve miilkii ile yerin dibine batirilmasi seklinde tezahiir etmistir. Kur’an dili i¢cinde boyle
kimselerin isimleri kendilerinden daha fazlasini, yani kutsalin gazap yoniini tecelli
ettirmektedirler. Ayrica Firavun, Karin vs. gibi isimlerin, Allah’mn gazabma isaret
etmeleri yaninda, zuliim, kibir, gurur, azginlik ve simariklik gibi soyut gerceklikleri de
temsil ettikleri anlasilmaktadir. Ciinkii Firavun ve Karln’un ismi anildiginda az 6nce
belirtilen soyut gergeklikler de ¢agrismaktadir. Bu sebeple bu isimlerin her biri, Kur’an
dili i¢inde kendilerinin 6tesindeki bir gergekligi yansitmak suretiyle sembol olarak iglev

gormektedirler.”3"°

Yukaridaki genel agiklamalardan sonra, simdi burada, sembolin, somut ve
soyut olmak tizere iki yOniiniin bulundugu, somut yonlnln bir gostergedeki yan
anlamlarin olusturdugu tecriibelerden meydana geldigi ve soyut yOniiniin ise bu
tecriibelerde yansiyan soyut ya da askin gercekliklerden olustugu bilgisini temel
alacagiz. Bu temel tlizerinden oncelikle, kissadan elde edilen bilgiler 1s1g3inda, Kar(n
olgusu etrafinda olusan tecriibbeyi yansitmasi agisindan Karin’un o6zelliklerini
Ozetleyecek, ardindan da bu o6zelliklerden yansiyan soyut gerceklikleri tespit etmeye

calisacagiz.
A. KarQn Kissasindan Elde Edilen Bilgiler Isiginda Kardn’un Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan ve kaynaklarda nakledilen bilgiler gercevesinde
ortaya cikan bir “Kar(in olgusu”ndan s6z etmek miimkiindiir. Buna gbre gecmiste

yasamis Kérlin diye birisi vardir. Hz. Mlisa doneminde yasamistir, onun kavmindendir

39 Ay, 5.33.
370 Yavuz, $.333-334.
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ve onun yakin akrabasidir. Karfn, Israilogullar’ndan olmasina ragmen onlara karsi
azgmlik ve taskinlik etmistir. Misir’dayken Firavun onu Israilogullar1 iizerine yonetici
yapmis, o da onlara karsi Firavun adma calismis ve kendi kavmine zulmetmekten
cekinmemistir. Kar(n buyiklik taslayip insanlara zulmeden Firavun ve Haman’la ayni
safta yer almig; Hz. Ms4, bu ikisiyle birlikte Karin’a da el¢i olarak gonderilmistir. Hz.
Mdsa onlara apagik mucizeler getirmistir, fakat onlar onu sihirbazlik ve yalancilikla
itham etmigler ve Hz. MUsa ile beraber iman edenlerin yeni dogan erkek ¢ocuklarinin
oldiiriilmesi, kadinlarinin-kizlarmin ise sag birakilmasini emrederek tlkede blytkluk

taslayip insanlar1 ezmeye devam etmislerdir.

Kartn, bir donem Hz. Msa’ya inanmistir ve onunla birliktedir. Hatta Tevrat
alimlerindendir, 6yle ki Tevrat’t en iyi bilen, okuyan ve ezberleyen kisidir. Tevrat’i
giizel okumasindan dolay1 el-miinevvir diye isimlendirilmistir, Israilogullar1 icinde Hz.
Musa ve Hz. Harin’dan sonra en alim, en faziletli ve en yakisikli kisidir. Hz. M{sa
Israilogullar’n1 Misir’dan cikarip hep birlikte denizi gectiklerinde Kar(in da onlarla
birliktedir. Ayn1 zamanda o, Hz. Misa’nin ilaht kelam: dinlemek i¢in sectigi yetmis
kisiden biridir. Kartin Hz. Miisd’ya iman ettigi boyle bir donemin sonrasinda miinafik
olmustur. Onun hayatinda 6nce kiifiir, sonra iman ve daha sonra da nifak {izere

bulundugu farkli evreler s6z konusudur.

Karin zamanmi en zenginidir, dyle ki hazinelerinin anahtarlarini tasimak bile
gucli kuvvetli bir cemaate zor gelecek dlciide servete sahiptir. G6z kamastirict bir
ihtisam ve debdebe icinde halkinin karsisina ¢ikmaktadwr. Adeta insanlart kendine
hayran brakmak ve onlarin sempatisini kazanmak icin ¢abalamaktadir. Kavminin,
simarmamasi, Allah’in kendisine verdigi serveti ahiretini kazanmak igin kullanmasi,
bagkalarina da ihsanda bulunmasi ve iilkede bozgunculuk ¢ikarmamasi seklindeki
ogiitlerine kulak vermemistir. Allah’in kendisine verdigi serveti, bilgisine baglayarak

kendisine nispet etmis ve nimetin ger¢ek sahibini unutmustur.

Kar(n, malint yigip biriktirmis, “Niibiivvet Miisd’ya, kurban ve adak isleri
Harun’a verildi. Bana ise bir sey verilmedi.” diyerek haset etmis, malinin ve
evlatlarinin ¢okluguyla insanlar iizerinde biiyiikliik taslamis ve kibirlenmistir. Hz. Misa

kendisinden zekat isteyince reddetmis, ondan ayrilmus, bir tertip kurarak Hz. Miisa’ya
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zina iftirasinda bulunmustur. Tiim bunlarin sonucunda da evi barki, mali miilkii ve

adamlariyla birlikte yerin dibine gegcirilerek helak edilmistir.
B. Kissada Tasvir Edilen Olumsuz Bir Kisilik Olarak Karan

Kur’an-1 Kerim’in temel 6zelliklerinden biri lafiz, ibare, ayet, sure, olgu, olay,
kavram gibi unsurlarinin saglam bir yap1 ve biitiinliik olusturacak bir anlam Orgiisiine
sahip olmasidir. Siiphesiz bu durum Kur’an-1 Kerim’in icdz yOniinii olusturmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in icdzmm bir yOniinii de, anlatilmak istenen pek c¢ok hakikatin
tastyicis1 olacak bir anlam Orgiisiiyle sunulan kissalar olusturmaktadir. Bu durum
kissada anlatilan olaylar ve giindeme tasinan kavramlar i¢in gegerli oldugu gibi, kissada
sozii edilen kisiler lizerinden tasvir edilen karakterler ve temsil edilen kisilikler i¢in de
gecerlidir. Ayni sekilde Kartn kissasi igin gegerli oldugu gibi Karan karakteri igin de
gecerlidir.

Kur’an-1 Kerim’deki siki anlam Orgiistinii yansitmasi agisindan iyi bir drnek
olarak degerlendirdigimiz Kartn kissasinin, tezimizin birinci bo liimiinde inceledigimiz
simarikligi ifade eden kelime ve kavramlarla olusturulan anlam diinyasmi ve Kur’an-1
Kerim’in tasvir ettigi simarik kisiligin 6zelliklerini somutlastirdigin1 gérmekteyiz. Ayni
sekilde tersten soyleyecek olursak, Karin kissasinda ve Karlin’un sahsinda somutlasan
gerceklik, Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyasmda 6nemli yeri bulunan pek ¢ok deger ve
mesaji temsil etmektedir. Bu yoniiyle Karn kissasi adeta, Kur’an-1 Kerim’de eser,
betar, merah ve ferah gibi kelimelerle anlatilan gergekligin somut bir 6rnegi; Kardn ise
adeta, Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen esir, ferih, muhtal, fahlr, miistekbir, mele’ ve

mutref tipinin somut bir prototipidir.

Bu genel degerlendirmenin ardindan simdi olumsuz bir kisilik olarak Karin’u
incelemeye gecebiliriz. Olumsuz bir kisilik olarak Kartin oncelikle simarik bir zengin
karakterdir. Azginlik ve taskinlik eden, haddini bilmeyen, miitekebbir, her seye sahip
olabilme ve her istedigini yapabilme anlayis1 icerisinde bozgunculuk yapan, simir
tanimayan, zalim ve giinahkar bir kisiliktir. Nimetin kiymetini bilemeyen, nankdrliik ve
kiistahlik eden, sahip oldugu nimetlerle biiyiiklenen, onu asil amacindan saptirip sanki

mest olmus gibi asir1 davraniglar sergileyen, nimetin ¢oklugu ve devamliligi sebebiyle
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simarip haddi asan, nimeti kotlye kullanan, nimetin kisi iizerinde olusturdugu
sorumluluga ridyet etmeyen ve 0 nimeti uygun olmayan yerlerde kullanan simarik bir

karakterdir.

Mal, zenginlik ve nimetle simarmayi, o nimeti veren Rabbine kars1 siikrii terk
ederek kifran-1 nimette bulunmayi temsil eden Karln, Allah’in kendisine verdigi
nimetlerden bagkalarint da yararlandirmaya razi olmayan, sahip oldugu nimetleri
kendinden bilip nimetin gercek sahibi olan Allah’1 unutan, kendisine verilen guzel ve
hikmetli 6giitlere dudak biiken, uyarilara tepeden bakan ve bozgunculukta israr eden
nankor bir kisilik 6zelligine sahiptir. Bu yonuyle Kardn, servetin gozuni kor ettigi,
miilkiin kendisini aldattigi ve ruh diinyasi korlesmis magrur bir kisilik; nimetin
kaynagmi ve verilis hikmetini unutan, gozii hicbir seyi gérmeyen, malin ¢ekiciligi ile

aldanan ve zenginligin kor ettigi kibirli bir karakterdir.3"®

Bu karakter, arsizlik, kapris yapma, basibozukluk, istedigi gibi yasama, itaat
edecek bir merci tanimama, bencillik ve sorumsuzluk, rahatina diigkiinliik, zenginligin
verdigi asir1 seving ve mutluluk icerisinde kendi menfaatleri disinda her seye karsi
duyarsizlagsma, isyan ve dalalette 1srar etme gibi vasiflar1 lizerinde tagimaktadir. Kartin
karakteri belli bir sire kendi haline terk olunmus, basibos birakilmis, bu yiizden
diledigini yapmaktan ve nimete kavusmaktan engellenmemis, hayatin tadini ¢ikaran,
ahlaki endisclere hayatinda pek yer vermeyen, bol nimete sahip olan, rahat icinde
mureffeh bir hayat sirdiren, kendisine verilen bol nimetlere doymayan, tatmin
duygusunu yitirmis, kolay ve miireffeh bir hayatm kiistahlastirdigi, haz ve keyif pesinde
kosmanin yozlastirdigi, pervasiz, kimseden nasihat almaya yanasmayan, diinya
nimetleri hususunda genis bir bolluga sahip kilindig1 icin miistagni davranan,
simardik¢a simaran ve elde ettiklerine hilkmetme konusunda akli devreden ¢ikip anlik

hazlarmn pesine diisen, miitekebbir bir insan tipinin 6rnegidir.3"2

Icinde bulundugu maddi refah sebebiyle gaflet, kendini begenmislik, kendi

kendine yeterli oldugunu sanma, haksiz bir kibirlenme ve biiyiiklenme hastaligina

371 Kara, 5.470.
372 Yiicedogru, s.4; Esed, 5.449.
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yakalanmig bir karakterin canli 6rnegi olan Ka&rQ(n, kibre, gurura ve israfa dalma,
tekebbr, insanlar iizerinde {istiinliik ve hakimiyet kurmaya g¢alisma, onlar1 itaat altina
alip hitkmetme, her zaman {stiinliigii ve hakimiyeti elinde tutma, bagkalarina
kaptirmama kaygisi tasima, dogrular1 ve gercekleri konusanlar: iistiinliik i¢in miicadele
etmekle itham etme, hak olan1 hak olarak gormeme Vve blytklenerek onu kabul etmeme,
hak karsisinda kibirlenme tavirlarinin sembol kisisidir. Debdebe ve satafati sevme,
insanlar1 kendine hayran birakmak ve imrendirmek icin gdsteris yapma, calim satma,
hava atma, 6viinme, bébirlenme, simarma ve caka satma gibi tavirlar takinan Karin,
dinyevi zevkler pesinde kosan, serde ileri giden ve daldlette bulunan liderleri, zorba
yOneticileri, simarik zengin kodamanlari, miitekebbir inkarcilar1 ve azgin mistekbirleri
temsil etmektedir. Bu yonuyle Karln, ekonomik istiinligiinden hareketle biiyiikklenme
duygusuna kapilmis, elindeki servetin sirf kisisel bilgi ve cabasinin iirlinii oldugu

diisiince ve saplantistyla egosu kabarmus bir kisiliktir.3"

Kur’an-1 Kerim’de inkéarcilarin bir karakter 06zelligi olarak wvurgulanan
simarikligin en 6nemli somut 6rnegi olan Karln, peygamberin getirdigi ilahi degerlere
uymayi, boyun egmeyi gururuna yedirememe, inkar, yalanlama ve peygamberlere karsi
gelme, Allah’in ayetleri hakkinda tartisma, Allah’in rizki diledigine bol bol verdigini,
diledigine daralttigin1 diisliniip ibret almama, kendilerine Allah’in ayetleri geldiginde
Kibirlenerek yiz cevirme, dalalette bulunma, yandaslariyla bir araya gelip hak
karsisinda ileri geri konusma, haktan hoslanmama, peygamberlere tabi olarak izzet ve
seref kazanmak varken buna sirt ¢evirme, haset etme, yalancilik ve iftira atma gibi pek

¢ok olumsuz 6zelligi lizerinde tasiyan bir karakterdir.

Duyarsizlik, sorumsuzluk, cimrilik, bencillik gibi sebeplerle kalbi katilasmis
olan ve seytanin, amellerini kendisine cazip gostererek aldattigi Kartn, sorumluluk
bilincinden uzak, refahla yozlasmis, sahip oldugu servet, bilgi ve giice aldanmis, diger
insanlara kars1 bigdne, Rablerine karsi nankor ve kiistah, toplumuna karsi bozguncu,
dirlik diizen vermeyen, asir1 giden, gaflet ve sapiklik icinde bulunan, Allah’m kendisine

servet ve ogullar vermesini kendisinin fazilet ve hayrina, Allah tarafindan sevildigine ve

373 Macit, s.45.
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dolayistyla azaptan korunacagina isaret sayan, nimetin imtihan oldugunu bilememis,
Allah’a yaklastiracak olanin mallar ve evlatlar degil, iman ve salih ameller oldugunu
idrak edememis, miinafikhigi sebebiyle basireti baglanmis, sozleriyle kin ve

diismanligmi yansitan bir kisiliktir.

I¢ine gomiildiigii refah ve konfor yiiziinden simarip azgnlasan, diinyevi zevk i
safanin pesine diisen, ahireti unutup diinyaya dalan, sehevi arzularla ve glinah islemekle
mesgul olan, hicbir ahlaki kaygi ve sorumluluk tasimadan refah ve diinyevi lezzetler
icinde, zenginlik ve sefahat pesinde simarik bir hayat siiren bir kisiligin somut drnegi
olan Kardn, gosterisci bir karakterdir. Kendini oldugundan daha gii¢lii, O6nemli
gostermek, sahip oldugu maddi varlik ve imkanlarla baskalarina kars1 6viinmek, bu tiir
sahte gosterilerle insanlar1 baski altina almak, Kibirlenerek insanlardan yiiz ¢evirmek,
bobiirlenerek ve kibirle kasilmak, kendini begenmek, ¢okca Oviiniip durmak,
smirlandirilmamis edinme ¢abasi, gosterisgi bir savurganlik, gi¢c sergileme arzusu,
servete dayali bir sayginlik arayisi, ¢ikarci ve diinyaci tavir, biriktirme tutkusu, ¢cokluk

arzusu bu karakterin diger baz1 6zellikleridir.

Karin’un Firavun ve Haman ile birlikte anilmasi, Firavun’un sisteminde
Karin’un neyi temsil ettigi sorusunu giindeme getirmistir. Buna gore Firavun
sisteminde Firavun siyasi erki, Haman birokratik erki, Kardn ise ekonomik erki temsil
etmektedir.3’* Ayrica Firavun adma Israilogullari’na yonetici yapilan KarGn kendi
kavmine ihanet etmis ve dliisman gii¢lerin destek¢isi olmustu. Kendi halkina bu ihaneti,
kendisine Firavun nezdinde de biiyiik bir mevki kazandirmisti. Firavun'un yanisira Hz.
Masé&'nin (a.s) kendilerine gonderildigi iki 6nemli kigsiden biri olmustu. Yani, Firavun'un
bagbakani (veziri) Himan ile Isrilli kapitalist Kar(in... O kadar ki, diger onde gelen
sahislar ve saray erkdni isimleri anmaya degmeyecek kadar ikinci planda
kalmislardir.3” Bu iki yonilyle Kardn bir taraftan Firavun sisteminin ekonomik erkini,

diger taraftan da igbirlik¢i hain bir kisiligi temsil etmis olmaktadir.

374 Sirma, s.131.
375 Mevd(d1, c.4, s.185.
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Bu bolumi konunun temsili yonund wvurgulayan guzel bir ifade olmasi

dolayisiyla Elmalili’nin su veciz ifadesiyle tamamlamak istiyoruz:

“Firavun, Siyasi zulm i istibdadda alem oldugu gibi Karan da mali istibdad ve

intikarda alemdir. Bu suretle KarGn kissas: muhtekir bir kapitalist kissasidir. 3"
Il. KARUN KISSASINDAN CIKARILABILECEK TEMEL MESAJLAR

Bu bolimde Karin kissasindan cikarilabilecek temel mesajlar1 incelemek
istiyoruz. Kissada hem bir biitiin olarak pek cok mesajin yer aldigi, hem de kavminin
Kartin’a verdigi hikmetli 6giitlerin 6nemli mesajlar icerdigi goriilmektedir. Bundan
dolay1 oncelikle kavminin oOgiitlerini tek tek ele alip kisaca agiklamaya calisacak,

ardindan da tespit ettigimiz genel mesajlar lizerinde duracagiz.
A. Kavminin Karan’a Ogiitleri

Islam’m insanliga sundugu diinya gériisii ve hayat tarzmin belirlenmesinde,
diinya hayatinin anlam ve degerinin ne olmasi ve insanin servetle iliskisinin hangi
temellere dayandirilmasi gerektigi sorular1 6nemli bir yer tutar. Konumuz olan Kardn
kissasmin, bu belirlemede Kur’an-1 Kerim’in ilgi ¢eken pasajlarindan biri oldugu
sOylenebilir. Bu noktada, kissa icerisinde yer alan, kavminin Kartin’a 6giitlerinin de son

derece 0zli ve etkili mesajlar1 ihtiva ettigi goriilmektedir.

S0z konusu 6giitleri incelemeye gegmeden 6nce burada 6giit verenlerin kimler
oldugu konusundaki iki farkli goriisii aktarmak istiyoruz. Bunlarin Israilogullari®’ ve
Israilogullar’’nin mirminleri®”® oldugu sdylendigi gibi her ne kadar kavim ifadesi cogul
olsa da ¢ogul ifade kullanilarak tekil sahsin kastedilmesinin miimkiin oldugu
gerekgesine dayandirilarak burada 6giit verenin Hz. Misa oldugu®”® da sdylenmistir.

Razi burada 6nemli olanin muhteva oldugunu sdyle vurgulamistr: “Hangisi olursa

376 Elmalily, c.5, s.3755.

377 Mukatil, c.3, s.3565.

378 fbn Eba Hatim, ¢.9, s.3009; Maverdi, c.4, s.267.
379 Ferrd, ¢.2, 5.311; Maverdi, c.4, s.267.
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olsun, bu ggit oyle bir icerige sahiptir ki kabul etseydi sayet daha fazlasina ihtiyag

kalmazdi. %8°

1. Stmarma Siiphesiz Allah Stmaranlart Sevmez

Burada Kartin’a yonelik olarak inkarci insanin bir karakter ozelligi olan
simariklik tavrindan sakinmasi giitleniyor. Simarmamasi, yani kendisine verilen mallar
dolayisiyla azip bobiirlenmemesi®®! uyarisinda bulunuluyor. Burada ayni zamanda
Kar(in o6rnegi iizerinden diinyada malinin ¢okluguyla bobiirlenen ve onu ahiretini
kazanma disinda bir amagla harcayan kimse zemmedilmektedir.®®> Mahyla
oviinmemesi, ¢linkii Allah’mn, verdigi nimetler hakkinda kendisine siikretmeyen simarik
kimseleri sevmedigi anlaminin yaninda ferah sozciigiiniin burada azginlik ve haddi
asma (bagy) anlamina da gelebilecegi ifade edilmistir.3®® Ayrica ibn Abbas’m (r.a.)
buradaki smmarmanin sirk anlammda oldugunu sdyledigi nakledilmistir.®* Zira
kendisine verilen Ogiitlerden de anlasildig1 iizere Kartn, Allah’in varligin1 ve hatta
ahireti inkar etmiyordu.®® Onun temel problemi Allah’a ortak kosmak ve peygambere
kars1 ¢ikmakti. Bu noktada onun sirkinin, adeta servetini, bilgisini, gicunu, tim

bunlarla birlikte nefsini ilah edinmesine dayandigi diisiiniilebilir.

Kavmi ona adeta sunu sdylemektedir: Ey Kartn, mala glivenmekten, servet
biriktirmekten, mal sevgisine kapilmaktan kaynaklanan Kibre diisiip simarma. Kendisine
nimetler bahsedeni unutan, bu nimetlere karsi gerekli olan hamd ve siikiir gérevini
yerine getirmeyen azginlar gibi simarip kendinden gegme. Malin cazibesine kapilan,
kalbini mal sevgisi ile dolduran, aklin1 hep onun i¢in calistiran, elde ettigi bu servetle de

kiistahlasip Allah'm kullarma kars: biiyiikliik taslayan kimseler gibi stmarma.38®

380 RAZ], €.25, s.14.

381 Mukatil, c.3, 5.3565.

382 7accAc, c.4, S.155.

383 fbn Eba Hatim, ¢.9, 5.3009.

384 RA7, ¢.25, s.14.

385 Matirid, c.11, s.80.

386 Seyyid Kutub (1966), Fi Zildli'I-Kur 'dn, Darii’s-Siirak, Beyrut 1985, ¢.5, 5.2710.
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2. Allah’in Sana Verdigi Serveti O’nun Yolunda Harcamak Suretiyle

Ahiretini Kazanmaya Calg

Bu ifadeyle Kartin’a 6giit verilmesinde soyle bir mana vardir: Sanki kendisine
verilen malin ¢oklugu ona ahireti unutturmus, onu ahiretten ve ahiret i¢in ¢aligmaktan
mesgul etmis ve bu durum da onu kiifre ve inkdra sevk etmistir.®®’ Burada ahiret
yurdunu yani cenneti®® kazanmak igin ¢alismasi 6giitlenmistir. Cenneti kazanmak icgin
calisgmanin ise ancak tasadduk etmek ve sila-i rahim yapmak gibi kisiyi Allah’a

yaklastiracak®®® salih ameller ile miimkiin olacaginin vurgulandig1 sdylenebilir.

Diinyanin ahiretin tarlas1 oldugu, burada ne ekersen orada onu hasat edecegin
gerceginin vurgulandigi bu ogiitte, insanin sahip oldugu servet veya herhangi bir
nimetin kendisine Allah tarafindan verildigi hatirlatiliyor. Bununla birlikte bu serveti
nasil kullanmasi gerektigi de agiklaniyor. Buna goére sahip olunan nimetler ancak Allah

yolunda, helal sinirlar icinde, ahiretini kazanmak amaciyla kullanilmasi gerekir.
3. DUnyadan Nasibini Unutma

“Dinyadan nasibini unutma” ifadesinde esas itibariyle iki mananm bulundugu
anlasilmaktadir. Miifessirlerimizin bir kismi bu manalardan bir tanesini zikretmis, bir
kismi iki manay1 da aktarmis, kimileri bu manalardan birini digerine tercih etmis,
bazilar1 da iki mananm da nasil bir 6giit tasiyor olabilecegi ve burada farkli olarak ne

gibi géndermelerin bulunabilecegi tizerinde durmuslardir.

Buradaki birinci mana diinyadan nasibinin orada ahiret igin ¢alismak oldugunu
unutma 3%°, diinyada Allah igin ¢alismayi terk etme, orada Allah’a itaat iizere ¢calismay1
unutma®¥, sihhatin, kuvvetin, gencligin, enerjin ve zenginliginle ahireti talep etmeyi

unutma®®? seklindedir. Bu manay1 Zeccac su veciz ifadeyle gerekcelendirmistir: “Ciinkii

387 Matiridi, .11, s.79.

388 Mukatil, c.3, 5.3565.

389 fbn Eba Hatim, ¢.9, 5.3009.

39 Mukatil, ¢.3, 5.355-356; Zeccac, c.4, s.155; Maverdi, c.4, 5.267; Begavi, c.3, 5.455.
391 fbn Eba Hatim, ¢.9, s.3010.

392 Sa’lebi, Tefsir, c.4, 5.551.
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insamin diinyadan gercek nasibi ahiret icin calistigidir. % Sa’lebi de insanm bu
diinyadan nasibinin ancak diinyadan ayrilirken sarildigi bir kefen oldugunu
nakletmistir.3** Buna gore diinyadan son nasibin olan kefeni unutma®® denmis olur ki

bu da diinya malinin gegici oldugunu ve 6liimii unutma anlamina gelmektedir.

Ikinci mana ise diinyadan paym1 ve ondan helal rizik talep etmeyi terk etme3®®,

Allah’m sana diinyadan helal kildig1 seyi unutma, helali talep etmeyi unutma®®’,
Allah’in sana helal kildig1 seylerle haram kildiklarindan uzak durmay1 unutma®®%, orada

rizkina diisen payini arastirmay1 unutma3®®

ve sana yetecek olani ve salahini saglayacak
olan1 almayr unutma’® geklindedir. Hasan-1 Basri bu ayetin, maldan maiseti
karsilayacak kadarmi almayi, bunun disindakileri ahiret icin harcamayr emrettigini
sdylemistir.*r Maverdi tclincii bir mana olarak, verdigi nimetlerden dolayr Allah’a

itaatle siikretmeyi unutma“®®? anlamini da zikretmistir.

Goriildigii lizere ikinci mana, helal olmasi kaydiyla diinya nimetlerinden
faydalanilabilecegi anlammin vurgusunu tasirken; birinci mana, bu vurguyu
tasimamakta, diinyada faydalanilacak nimetlerin gegici oldugu, gercek nasibin ahiret

icin ¢alismak oldugu vurgusunu 6ne ¢ikarmaktadir.

Razi, bu ayetle ilgili ii¢ izah seklinin oldugunu belirterek bunlar1 soyle
aciklamistir: Belki de KarQn butiin caba ve gayesini diinyay1 elde etmeye harcadig i¢in
onlardan istifade etmeye zaman ayramiyordu. Iste nasihat eden kisi de, onu bundan
nehyetmistir. Yahut nasihat eden kimse ona, malini ahiret yurdu igin sarf etmesini

emredince, bu soziiyle de ona, diinya malindan miibah yollarla yararlanmada bir sakinca

398 Zeccac, c.4, s.155; Ayrica bkz. Matiiridi, c.11, s.80.
394 Sa’lebi, Tefsir, c.4, 5.551.
3% Mehmed Vehbi Efendi (1949), Hulasatii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1966-1969, c.10,
5.4143.
3% Eb{ Ubeyde, ¢.2, s.111.
397 Tabert, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.112.
3% Maverdi, c.4, 5.267.
39 Tabert, Camiii’I-Beyan, ¢.20, s.112.
400 Zemahseri, c.4, 5.523.
401 Matiiridi, .11, s.79-80; Begavi, c.3, 5.455.
402 Maverdi, c.4, 5.267.
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bulunmadigini agiklamistir. Yahut da bundan maksat, mali, Allah’a itaat ugruna

harcamadir. Ciinkii kisinin diinyadan nasibi, yedigi ve ictigi seyler degil, budur.%

Ibn Atiyye yukarida sdz konusu ettigimiz iki manadan birincisinin son derece
biiyiik bir 6giit tagidigini ifade etmis, ikinci manayi esas alan yoruma gore de buyrukta
muhataba bir par¢a yumusak bir ifade bulunduguna ve onun canmin g¢ektigi isin 1slah
edilmesinin s6z konusu edildigine dikkat ¢ekmistir. Bunun da sert ifadeler sebebiyle
uzaklasilir korkusuyla kendisine 6giit verilene karsi izlenmesi gereken bir yol oldugunu
belirtmis ve su degerlendirmeyi yapmustir: “Nasipten kastin kefen oldugu séylenmistir.
Iste bu kesintisiz 6giittiir. Sanki soyle denmis gibidir: Sen su kefen diye bilinen nasibin
disinda, malimn timiinii terk edip gidecegini unutma!”*** Kurtub? de ibn Omer’e
atfedilen “Ebediyyen yasayacakmis gibi diinyan icin ekin ek, yarin olecekmis gibi
ahiretin i¢in ¢alis.” sO0ziniin, ayetin iki manay1 da kapsayan bu yorumunu 6zli bir

sekilde ifade ettigini vurgulamistir.%®

Elmalili ise s6z konusu iki manadan birincisini tercih ettigini soyle dile
getirmistir: “Dlnyadan nasibi, bazilart helal diinya rizki ve mesrii dinya zevki diye
anlamak istemislerse de o gegici diinyanmin kendisi demektir. Asil diinyadan nasip ise
«Diinya, ahiretin mezrdsidir.» muktezésinca ahiret icin edilen intifd, ahirete kalacak

ameldir. Yoksa diinyadan nasip nihayet bir kefendir. 4%

Konunun 6nemine binaen Hz. Peygamber’den (s.a.v.) iki Ornek aktarmak
istiyoruz. ResUlullah (s.a.v.) bir giin ashidbma, “Hanginiz icin vdrisinin mali kendi
malindan daha sevimlidir?” diye sormus, ashabi da “Yd Rasiilallah, hepimiz kendi
malimizi daha ¢ok severiz.” diye cevap vermislerdir. Bunun tizerine ResUlullah (s.a.v.):
“Insamin kendi mali onceden génderdigi, varisinin mali ise geride biraktigi maldir.”

buyurmustur.*%’

403 RA7, ¢.25, s.14.

4% Tbn Atiyye, c.4, 5.299.
405 Kyrtubi, c.13, 5.326.
406 Elmalily, c.5, s.3755.
407 Buhari, Rikak, 12.
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Hz. Aise (r.anh) anlatiyor: Bir giin bir koyun kesmistik. Koyunun biitiin
etlerini dagittik. Yalniz bir budu kaldi. Peygamberimiz (s.a.v.): “Koyunu hep dagittiniz
mi?” diye sordu. Ben de: “Ya Resiilallah! Koyunun her tarafini dagittik, yalniz bir budu
kald.” dedim. Peygamberimiz su disiindiiriicii karsiligi verdiler: “Ya Aige, (desene) bir
buddan baska, hepsi kald:... "%

4. Allah Sana Nasil Ihsanda Bulunduysa Sen de Baskalarina Opylece
Ihsanda Bulun

Bu ibére iki sekilde anlasilmistir. Birincisi “Allah’in sana ihsanda bulundugu
gibi sen de ahiret icin ¢alisma konusunda siikriinle ve taatinle kendi nefsine ihsanda
bulun.”**°; ikincisi ise “Allah’in sana ihsanda bulundugu gibi sen de baskalarina
sadakalar vermek ve Allah’in razi olacagi alanlarda hayiwrlar yapmak suretiyle ihsanda
bulun. "% seklindedir. Bu ikinci mana biraz daha a¢imlanarak burada kastedilenin,
kisinin maisetini saglamaya yetecek kadarmi almasi, gerisini ahireti i¢cin harcamasi; bir

i411

senenin azigini tutmasi, kalanini tasadduk etmesi*** oldugu ifade edilmistir.

Burada Kartin’a, Allah’m kendisine ihsanda bulundugu hatirlatilarak sahip
oldugu servet ve nimetin gercek kaynagina isaret ediliyor. Insana verilen bolluk ve
imkanlarin Allah’in razi olacag: alanlarda kullanilmas: ve zekét, sadaka, infak, hayir,
hasenat ile ihtiya¢ sahiplerinin gézetilmesi gerektigi vurgulanmis olmaktadir. Bunun
“thsan” kelimesiyle ifade edilmesi dikkat c¢ekicidir. Sozliikte "glizel olmak"
manasimdaki hiisn kokiinden tiiretilmis olan ihsan kelimesi "baskasimna iyilik etmek" ve
"yaptig1 isi giizel yapmak" seklinde iki anlamda kullanilmaktadir.**? Burada birinci
manada ve sozciik anlamiyla kullanildig1 anlasilan, fakat daha sonra terimlesecek olan
thsan kavraminmn glindeme taginmasiin énemli oldugu sdylenebilir. Meseleye ithsanin

terimlesmis anlami yOniiyle de bakacak olursak s6z konusu ogiitte, muhataplarin

408 Ep) Tsa Muhammed b. 1sa b. Sevre es-Sillemi et-Tirmizl (279/892), el-Cdmiii’I-Kebir: Camiii’s-Sahih: Siinenti’t-
Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’riif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, Sifatii’|-Kiyameti ve’r-Rekaiki ve’l-Ver3,
33.

409 Matiiridi, c.11, 5.80; Zemahserd, c.4, s.523.

40 Mukatil, ¢.3, s.356; Matiiridi, c.11, 5.80; Zemahseri, c.4, s.523.

411 fbn Eba Hatim, ¢.9, s.3010-3011; Taberi, Camiii ’I-Beyan, ¢.20, s.113.

42 Mustafa Cagrici, “Thsan” md. DIA, c.21, s.544.
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iyiliklerde farz olan asgari Olgiiniin Otesine gegip isteyerek ve severek daha fazlasini
yapmaya yonlendirildikleri ifade edilebilir. Zira ihsan kavrami "insanin hem Allah'a
hem de yakin ve uzak ¢evresine, biitlin insanlara, hatta tabiata kars1 yaklasiminda, tutum
ve davraniglarinda adalet 6lgiisiiniin, farz ve vacip smirlarinin 6tesine gecerek imkan ve
kabiliyetine gore kullugun, 6zverinin ve erdemin en yiiksek seviyesine ulasmas1"

anlamlarma gelecek sekilde yorumlanmistir.*t3

5. Ulkede Bozgunculuk Cikarmaya Kalkisma Cunki Allah Bozguncular

Sevmez

Bu ifade ile kavmi Kar(in’a iilkede masiyetler islememesi**

yoniinde 0giit
veriyor. Zira Allah mifsitlerin amellerinden hoslanmaz ve onlardan razi olmaz.*'®
Mataridi, bu ifadenin ancak malin1 Allah yolundan alikoymak icin harcamaya delalet
ettigini belirtmis ve bunu “Buradaki durum sadece infaki terk olsaydi, ayette bahsedilen

azginlk durumu yeryiiziinde fesat ¢ikarma seklinde olmazdi.” diyerek agiklamistir.*1®

Karan’un 1slahi i¢in nasihatte bulunan kavmi onun malini1 Allah'in raz1 olacagi
yerlere harcamasi ve yeryliziinde fesat ¢ikarmamasi uyarisinda bulunuyor. Diyorlar Ki
azginlasarak, insanlara zulmederek bozgunculuk yapma. Allah'in gézetimini ve ahiret
korkusunu hesaba katmaksizin nimetlerden diledigin gibi ve sinirsizca yararlanarak
bozgunculuk yapma. insanlarm iginin kin, nefret ve haset duygulari ile dolmasina neden
olacak sekilde bozgunculuk yapma. Malini, amacinin diginda harcayarak veya muhtelif
yollarla amaci ugruna harcanmasina engel olarak bozgunculuk yapma. Ciinkii Allah
yerylzinde bozgunculuk yapanlari, simaranlari, biiyiikklenenleri ve haddi asanlari

sevmez.*t’

413 Rz, c.14, 5.325; Kurtubi, c.10, s.174; Cagric1, “Ihsan” md. DIA, c.21, s.544.
414 Mukatil, c.3, 5.356.

415 fbn Eba Hatim, ¢.9, s.3011.

416 Matiridi, c.11, s.80.

417 Kutub, c.5, s.2711.
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B. Kéarln Kissasindan Cikarilabilecek Genel Mesajlar

Kur’an kissalarinda ama¢ mesaj vermek ve biling insa etmek*® oldugu igin
Kartn kissasinda verilmek istenen mesajlara odaklanmak gerekmektedir. Bu yapilirken
oncelikle kisinin kendi hissesine ne diistiigli ilizerine yogunlagsmasi en dogru yol
olacaktir. Zira kissalarda gordiigiimiiz sey, baskalar1 degil, kendimizdir.*'® Tarihsel
olarak bize ait olmayan bir tecriibeyi okurken bundan ibret alabilmemiz ve kendimize
hisse ¢ikarabilmemiz ancak bu tecribeyle duygudaslik kurabilmek ve s6z konusu
tecriibeyi kendi varlik tecriibemizle irtibatli bicimde anlamakla miimkiindiir.*?° Esasen
Kur’an-1 Kerim’in kissalardaki olaylarin aktariminda kronolojik sirayi takip etmemesi
ve kissalarin ¢ogu zaman fragmanlar halinde aktarilmasi, bu aktarim esnasinda zaman,
mekan ve sahislara ait betimlemelerin ¢ogu zaman miiphem birakilmas: ve tarihsel
unsurlarin  birgcogunun hazfedilmesi gibi durumlar olayin hidayet yoniine agirhk
verilerek aktarilmak istendigine isaret etmektedir.*’! Bu genel giristen sonra simdi

Karan kissasindan ¢ikarilabilecek genel mesajlar Gizerinde durmak istiyoruz.

Kissadaki dikkat ¢eken vurgulardan biri KarGn’un Hz. Masa’nin kavminden
olmasina ragmen onlara kars1 azgmlik ettiginin zikredilmesidir. Buradan birka¢ farklh
mesaj ¢ikarilabilir. Oncelikle bu vurgunun, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun sahsinda
bltiin muhataplar icin, “Yakinlarin ya da kavmin inanmiyor diye iiziilme, ¢linkii Karn
da Hz. Misa’nin kavmindendi, fakat o da inanmadi, hatta onlara karsi taskinlik etti.”
seklinde teselli edici bir mesaj tasidig1 diistiniilebilir. Bu “Onlar iman etmiyorlar diye
neredeyse kendini helak edeceksin. Hayir, béoyle yapma!” ayetindeki*?? dgiite benzer bir
mesajdir. Ikinci olarak bu ifadenin, yine Hz. Peygamber (5.a.V.) ve onun sahsinda biitiin
mubhataplar i¢in, “Yakinlarmin ya da kavminin iman etmesi gerektigini diisiiniiyorsun,
bunu cok istiyorsun, fakat unutma ki Karin da Hz. Misa’nin kavmindendi, fakat bu

onun azginlik etmesini engellemedi.” seklinde ikaz edici bir mesaj verdigi sdylenebilir.

418 Ay, 5.401.

419 Byrhanettin Tatar, “Kuran Kissalarinin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal, Cilt:6, Say::1,
2009, s.109-111.

420 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, $.231.

421 Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yay., Ankara 2010, 5.20-21.

422 es-Suara 26/3.
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Bu da ayn1 surede yer alan “Rasiliim! Sen sevdigini dogru yola erdiremezsin, ldkin

Allah diledigini dogru yola eristirir...” ayetiyle uyumlu bir mesajdir. 423

Ayetteki vurgu aymi zamanda Mekkeli miisrikler icin bir tehdit mesaji
tagimaktadir. Buna gore onlara sanki su sOylenmektedir: Karin da Hz. Musa’ nin
kavmindendi, fakat bu onu heldk olmaktan kurtaramadi. Ayni sekilde siz de ey
miisrikler, boyle devam ederseniz, Hz. Muhammed (S.a.v.) ile ayni kavimden olmaniz,
ayrica gii¢ ve servet sahibi olmaniz sizi kurtaramayacaktir.”*?* Bu sekilde “Onemli olan

rk veya kan bagi degil, iman ve salih amellerdir.” mesaj1 verilmis olmaktadir.

Kavminin Karin’a verdigi ogiitlerde pek¢ok hikmetli mesaj vardwr. Bu
mesajlar1 bir onceki boliimde inceledigimiz i¢in burada tekrar tizerinde durmayacagiz.
Fakat kavminin onu uyarmasi ve ogiitler vermesinden de bir mesaj ¢ikarilabilir. O da
ilim ehlinden hiikiimdarlarin huzurunda bulunan ve onlarin meclislerine sahit olan
kimselerin, kavminin Karln’u uyarmasi ve korkutmasi gibi hiikiimdarlar1 uyarip
korkutmalari, kendileri ve yonettikleri insanlar hakkinda onlarm Kartn’a emrettikleri

gibi dogruyu emretmeleri, yanlistan nehyettikleri gibi nehyetmeleri gerektigidir.?

Kavminin 6giitlerine kars1 Kartin’un kendisine verilen servetin kendi bilgisi
sebebiyle oldugunu sdylemesi pek cok mesaj tasimaktadir. KarGn bilgi ile servet
arasinda bir iligki kuruyor, kendisine verilen serveti kendi fazilet, hayir ve {istiinliigliniin
isareti sayryor. Yani “Allah benden razi olmasa ve faziletimi bilmese bana bunu
vermezdi.” diye bir c¢ikarsamada bulunuyor.*?®® Servetin Allah tarafindan verilmis
oldugunu acgikca yadsimiyor olsa bile, bu verilisin bir “ihsan” olmadigini, kendisi
bakimindan —neredeyse- bir hak edis durumunda bulundugunu 6ne siiriiyor.*?’ Bu
durum giiniimiiz diinyasinda ¢ok yaygin olan maddeci kapitalist anlayis1 veciz bir
sekilde yansitiyor. Bu yoniiyle Kariin’un “cagdas” bir kimlik, yasamakta oldugumuz

¢agla uyumlu bir kisilik oldugu soylenebilir.*?® Zenginlige verdigi énem, zenginligi

423 g|-Kasas 28/56.

424 Matiridi, .11, s.76-77; Kurtubf, c.13, 5.321.

425 Matiiridi, c.11, s.80.

426 Mukatil, ¢.3, 5.356; Ferra, ¢.2, s.311; Ibn Ebi Hatim, ¢.9, 5.3012; Taberi, Cdmiii’l-Beyan, ¢.20, 5.113.
427 Yetik, Karin Kibrin Yok Ettigi Zenginlik, $.54.

428 Yetik, KarGn Kibrin Yok Ettigi Zenginlik, s.13.
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bilgiyle iligkilendirmesi, bilgiyi zenginlesmek i¢in kullanmigs olmasi, zenginligiyle
yapmis oldugu gosteris ve bu yolla elde ettigi giice dayanarak insanlar iizerinde
egemenlik kurmaya kalkigmasi, Elmalili’nin dedigi gibi KéarGin’u adeta ¢agdas vurguncu

bir kapitalist yapmaktadir.*?

Karln bir drnektir ve insanlar arasinda bu 6rnege her zaman rastlanir. Ciinkii
zenginliginin tek nedeninin bilgi ve becerisi oldugunu sanan ¢ok insan vardwr. Bu
ylizden bu tiir insanlar, mallarin1 harcamalar1 veya harcamamalar1 konusunda kimseye
kars1 sorumlu olmadiklarini sanirlar. Mallar1 ile neden olduklar1 bozgunculuk veya
tyilikten dolay1 hesaba c¢ekilmeyeceklerini diisiiniirler, mala kars1 tutumlar1 ile Allah'in
ofkesini cekeceklerini veya hosnutlugunu kazanacaklarmi diisiinmezler.**® Bu tam da
“Gergek su ki insan azginlasir; Rabbinden bagimsiz bir sekilde kendisini kendisine
yeterli goriince/” ayetinde tasvir edilen “inkérci ve miistagni tip”lerin genel tavridir.*3!
Kur’an-1 Kerim’deki Iblis, Kartin ve Bel’Am gibi “Malimi, makdmimi ve ilmimi kendim
calisarak kazandim.” diyen bedbahtlar bu tipin bazi drnekleridir.**? Siiphesiz bu tipin
karakteristik anlayis1 bir yonden istigna ve istikbara dayanirken diger yonden kazanma,

biriktirme hirs1 ve doyumsuzluga dayanmaktadir. Bu da maddeci kapitalist anlayisin

temelini olusturmaktadir.

Modern kapitalist ekonomi anlayisi, insanlarin ihtiyaglarinin sonsuz ve bu
ihtiyaclar1 karsilayabilecek kaynaklarin kit oldugu, dolayisiyla insanlarm bu sinirsiz
ihtiyaglarini o kit kaynaklardan karsilayabilmek i¢in eylemlerde bulunduklar1 ve bunun
da ekonomik etkinlikleri, dolayisiyla ‘“ekonomi”yi dogurdugu anlayigina
dayanmaktadir. Oysa ne kaynaklar kit, ne de ihtiyaglar sinirsizdir. Ahlaki olarak insanin
ekonomik etkinlikleri, kanaate ve 6l¢iilii olmaya dayanan bir “ge¢inme” hedefine matuf
olmasi gerekirken, modern kapitalist anlayis bu ekonomik etkinlikleri, insanlarin
doyumsuzluk, cimrilik ve bencillik gibi kétiiciil egilimlerine dayanarak harcamaysi,
tiketmeyi, israfi ve doyumsuzlugu kigkirtan bir “zenginlesme” hedefine baglamustir.

Boyle bir gidilenme ile hareket eden insan artik “homos economicus”tur. Boylece

429 Elmalili, c.5, s.3755; Yetik, Kdriin Kibrin Yok Ettigi Zenginlik, s.14.
430 Kytub, ¢.5, 5.2712.

431 gl-Alak 96/6-7.

432 Celik, Hakk 'in Daveti Kur’an-1 Kerim Meali ve Tefsiri, ¢.5, $.530.
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ekonomi insan i¢in olmasi gerekirken, insan ekonomi i¢in var olan bir kimlige
biirlinmiistiir. Bu olusturulan diinyada artik insan yok, girisimci, yatirimei, {iretici ve
tiiketici ad1 verilen figiirler vardir. Bunlardan her biri daha ¢ok pay alma, ¢ikar saglama

amactyla davranmakta ve yasamaktadir.*33

S6z konusu kapitalist anlayist yansitan 6rnekler her donemde bulunmaktadir.
Hz. Peygamber’in (S.a.v.) mesajina karsi ¢ikan ve onunla miicadeleye girisen kimseler
de bu anlayisin o donemdeki 6rnekleriydi. Restlullah’in (s.a.v.) mesajmin, biitiin kavmi
cikarlar1 tersyiiz edeceginden korkanlar, aslinda biiyilk sermayedarlar, faizciler ve
Mekke kapitalistleriydi. Bu tipler, uluslararas1 ticaret ve faizcilik yiiziinden
zamanlarinin Kar(n'lar1 haline gelmislerdi. Bunlar asil hakikatin azami derecede servet
kazanip biriktirmek olduguna inanan kimselerdi. Bu hedefi gegersiz kilan herhangi bir
sey hicbir surette kabul edilemeyecek bir yalandi. Ote tarafta ise, bu kodamanlara dzlem
dolu gozlerle bakip bir an 6nce bu insanlarin ulastig1 zenginlige biiyiik bir ihtirasla
ulagmak isteyen halk vardi. Boyle para ihtirasiyla yiiklii bir atmosferde insanlar,
Resdlullah’in (s.a.v.) tevhide, ahirete ve manevi bir yasaya yaptigi davetin kabul
edilmesi halinde Kureys'in yalniz ticari degil, ekonomik agidan da yikimma yol acacagi

diisiincesindeydiler.***

Kendilerine verilen servet karsisindaki tavirlar1 agisindan Hz. Siileyman ile
Karhn arasinda bir kiyaslama yapildiginda iki karsit tavrin sergilendigi goriilmektedir.
Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de hususi bilgi, gii¢ ve saltanat sahibi oldugu anlatilan Hz.
Siileyman’in, Belkis’1n taht1 kendisine getirilince “Bu, Rabbimin liitfundandir; nimetine
karsi siikiir mii yoksa nankérliik mii edecegim diye beni sintyor. Kim siikrederse kendi
iyiligi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse siiphesiz Rabbim hi¢hbir seye muhtag
degildir, liituf ve keremi pek boldur.” diyerek sergiledigi tavir nimetler karsisindaki
olumlu tavrmn giizel bir drnegi olarak sunulmustur.**® Bunun karsisinda ise Kar(in’un

“Bu servet bana ancak sahip oldugum bir bilgi sayesinde verilmistir.” diyerek

433 Yetik, Kdriin Kibrin Yok Ettigi Zenginlik, $.108-109.
434 Mevdddi, c.4, 5.184-185.
4% en-Nahl 16/40.
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gosterdigi olumsuz tavir vardir.**® Yani Hz. Siileyman, Allah’mn kendisine verdigi liituf
ve ihsanla imtihan edildigini bilmis ve siikrederek Ornek bir davranista bulunmus,
Karin ise kendisine bahsedilen nimetleri kendinden ve buna olan liyakatinden

zannederek yanlis bir tutum igerisine girmistir.**’

Kartn’un durumunun Hz. Isd’nin durumu ile karsilastiriimas: halinde kissadan
hos bir mesaj c¢ikarilabilecegi lizerinde durulmustur. Matiiridi’nin seleften bazisinin
giindeme getirdigini sdyleyerek aktardigi bir yoruma gore Allah Teald Hz. 1sa’y1 diinya
malma aldanmadan ziihd iizere yasamasi neticesinde goge yiikseltmistir. Kariin’u ise
diinyaya asir1 derecede baglandigi i¢cin yerin dibine gecirmistir. Siiphesiz bunda diinya
hayatinin gecici oldugunu bilen ve buna gore zahidane yasayanlar igin bir tesvik, diinya

malina asir1 ragbet eden kimseler igin ise bir uyar1 vardir.*3®

Kissada Karin karakterinin yaninda iki karakterin tasvir edilmesinde dikkate
deger mesajlarin bulundugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi diinya hayatma diigkiin
olan “diinyevilesmis insan karakteri”dir. Bu karakter zengin kimselere 6zenen, onlar
gibi olmak isteyen, fakat zenginligin bir deger hiikmiiniin olmadigini diistinmeyen
olumsuz bir karakterdir. Ikinci karakter ise “alim karakteri’dir. Bu karakter ise
diinyevilesmis olan kimselere iman, salih amel, ahireti diislinme ve sabir gibi temel
degerleri hatirlatan olumlu bir karakterdir. Bu yoniiyle olumsuz karakterin pismanlig1 ve
Allah’m imtihan i¢in kullarindan diledigine rizki bol verdigini, diledigine ise az
verdigini anlamalar1 iizerinden muhataplara mesaj verildigi diistiniilebilir. Ayni1
zamanda olumlu karakterin vakur durusu, hakki ve sabri tavsiye edisi lizerinden de

mubhataplara iyi bir model sunuldugu s6ylenebilir.

Uzerinde tefekkiir edildiginde daha pek ¢ok mesajm ¢ikarilmasi miimkiin
olmakla birlikte konuyu ¢ok uzatmamak adina burada son bir meselenin {izerinde durup
sonra konuyu tamamlamak istiyoruz. Kissanin sonunda Allah Teéla kissanin mesajimi su

ifadelerle zikrediyor:

43 g|-Kasas 28/78.

47 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Beddiii't-Tefsiri’l-CAMi li-Tefsiri 'I-
Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, cem’ Yiisti es-Seyyid Muhammed, Daru Ibni'l-Cevzi, Riyad 1993, ¢.3, 5.357-358.

438 Matirid, c.11, s.85.
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“Iste su ahiret yurdunu biz, yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve
bozgunculuk pesinde olmayanlara nasip edecegiz. Diinya ve ahirette hayirli akibet,
kalpleri Allah’a saygiyla dopdolu olup O’na karst gelmekten sakinanlar icindir. Kim
Allah’in huzuruna bir iyilikle gelirse, ona bu yaptiklarindan daha haywl bir miikdifat
vardwr. Kim de bir kétiiliikle gelirse, bilinmeli ki, o kotiiliikleri igleyenler yalnizca

yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerdir.”**°

“Iste ahiret yurdu...” ayetinin tefsirinde Hz. Ali’nin (r.a.), “Eger bir kimseyi,
kendi ayakkab: bagimin, arkadasimin bagindan daha giizel olusu, ucbe (kendini
begenmeye) sevkederse, o da bu ayetin muhtevasina dahildir.” dedigi nakledilmistir.
Omer b. Abdiilaziz ise bu ayetteki uliivv’iin Kasas suresinin basinda “Inne Firavne ala

fi’l-erd” ayeti*® ile Firavun’a; fesadm ise kissada gecen “Vela tebgi’l-fesade fi’l-erd”

ayeti**!

ile Karin’a atifta bulundugu fikrinden hareketle “Kim Firavun ve Kar(n gibi
olmazsa iste ahiret yurdu onundur.” diyen ve fakat cennet igin de takvay sart kosan “Iyi
akibet muttakilerindir.” climlesini diistinmeyen kimsenin bosuna heveslendigine isaret
etmistir. Razi’nin dedigi iizere halbuki yapilmasi matllb olan Hz. Ali’nin yaptig1 gibi,

bu ayetten takva dersini almaktir.*#?

Hz. Ali bu ayetin valiler ve diger kudreti bulunan insanlardan adl i tevazu
sahibi olanlar hakkida nazil oldugunu séylermis. Tabiinden Fudayl bu ayeti okur okur,
“Burada biitiin a’'mal gitti.” dermis. Omer b. Abdiilaziz de vefatma kadar bu ayeti

tekrar tekrar okur dururmus.*43

439 g|-Kasas 28/83-84.

440 g|-Kasas 28/4.

441 gl-Kasas 28/77.

442 7Zemahseri, c.4, 5.529; Raz, ¢.25, s.18.
443 Elmalily, c.5, s.3758.
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SONUC

Insanliga bir rahmet ve hidayet kitabi olarak génderilen Kur’an-1 Kerim,
insanlara emir ve yasaklarla, 6giit ve tavsiyelerle, tiirli mesajlarla yol gostermistir. Her
yoniiyle hidayet kitabi olan Kur’an-1 Kerim, insanlarin diinyada salahini, ahirette
felahin1 hedeflemistir. Bu hedefini gergeklestirmek igin de insanin zihin ve gonal
diinyasmi egitmeyi, tasavvur bicimini sekillendirmeyi ve sahsiyetini insa etmeyi
oncelemistir. Boylece insanm olgunlasmasini ve toplumun istikamet tizere gelismesini
saglamay1 gaye edinmistir. Bu gergekten hareketle insanin tasavvur diinyasinin kelime
ve kavramlarla, sahsiyetinin ise kissalarla sekillenecegi sdylenebilir. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim’in hidayet islevini yerine getirebilmesi kelime ve kavramlarla kurdugu
anlam diinyasmin ve vahyin temel mesajlariin tasiyicist olan kissalarin dogru bir
sekilde anlagilmasi ile miimkiin olacaktir. Bu durumun gerceklesebilmesi i¢in de soz

konusu konularin mustakil olarak incelenmesi gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in biitiinliigli agisindan kavram, konu ve kissalarin birlikte ele
alinmas1 onem arz etmektedir. Bunlar siklikla tekrar ettigimiz Kur’an-1 Kerim’in anlam
Orgiisiinii olusturan temel unsurlardir ve dolayisiyla birbirleriyle siki iligkileri vardir.
Her bir unsuru daha iyi kavrayabilmek digerleriyle birlikte incelemeyi gerektirmektedir.
Smmariklik konusu incelenirken Kur’an-1 Kerim’de simarikligi ifade eden kelime ve
kavramlar1 esas almak ve ayni zamanda ilk akla gelen 6rnek olan Karln kissasi ile
orneklendirmek konunun daha iyi anlasilmasi agisindan gereklidir. Kissalar1 daha dogru
anlayabilmek icin de dikkate alinmasi gereken unsurlar vardir. Mesaj odakli yaklagim
one cikarilirken tarihi veriler gbézardi edilmemeli, olaymn yasandigi yerin genel
ozellikleri dikkate alinmali, kissanin anlatildig1 ayetlerin nazil oldugu dénem ve sartlar

g6z 6niinde bulundurulmali ve Kitab-1 Mukaddes’teki anlatimla mukayese edilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de mii’minlerin iyi hasletleri oviilirken kafirlerin kotii
ozellikleri de yerilmistir. Pek ¢ok ayette mii’minlerin iman, teslimiyet, tevekkiil, silih
amel, sabir, takva, tevazu ve adalet gibi giizel 6zelliklerine vurgu yapilirken baska pek
cok ayette de kafirlerin kiifiir, sirk, zuliim, kibir, inat, peygamberlere karsi gelme,
bozgunculuk, haddi asma, Gviiniip bobiirlenme ve simarma gibi ¢irkin tavirlarma

deginilmistir. Kuskusuz tiim bu kavramlarin birbiriyle siki bir iligkisi vardir ve Kur’an-1
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Kerim’in anlam orgiisiinii bu kavramlar olusturmaktadir. Bu anlam 6rgisinin énemli
unsurlarindan biri de simarikliktir. inkarci insanm bir karakter 6zelligi olarak Kur’an-1
Kerim’de eser, betar, itraf-miitref, merah, ferah ve ferahe seklindeki kelime ve
kavramlarla ifade edilen simariklik, insanmn haddini asmasi, azginlik ve tagkinlik etmesi,
sahip oldugu servet ve nimetlerle Oviiniip bobiirlenmesi, i¢inde bulundugu refah
dolayisiyla simarmasi anlamlarina gelmektedir. Bu kelime ve kavramlar1 kuflr, zulim,
fisk, fesat, bagy, tugyan, tekebbiir, uliiv’, utiil’, muhtal, fah(r, mistekbir ve mele’ gibi
pek c¢ok kelime ve kavramla birlikte diisiindiiglimiizde birbirlerini nasil
tamamladiklarmi iyi bir sekilde goérmiis oluruz. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de bu
kelime ve kavramlarin simariklik konusu etrafinda siklikla tekrarlanmasi bahsi gecen

konunun ehemmiyetini gosterir niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’in mesajlarmi aktarwrken siklikla basvurdugu yontemlerden
birisini kissalar olusturmaktadir. Az 6nce zikrettigimiz kelime, kavram ve konulari
somutlastirmak {izere ¢ok sayida kissa anlatilmistir. Oyle ki Kur’an-1 Kerim’in dortte
birinden fazlas1 kissalardan olugsmaktadir. Esasen bu kissalarda anlatilan inkarcilarin
tavir ve davraniglarinin soziinii ettigimiz kavram ve konularin somut Orneklerini
yansittig1 soylenebilir. Kur'an-1 Kerim’de simariklik konusunun ilk akla gelen ornegi
Karhn kissasidir. Bundan dolay1r kavminin, kendisine ilk 6giidii “Simmarma!” seklinde
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de Karin kissas1 haddi asan, azginlik ve taskinlik eden,
zulmeden, bozgunculuk yapan ve Oviinlip bobiirlenen simarik bir zenginin ibretlik

sonunun hikayesi olarak anlatilmaktadir.

KarGn kissast Kur’an-1 Kerim’de yaklasik bir sayfada anlatilan 6zIlU bir
kissanin ne kadar biiyiikk ve derin mesajlar tasiyabileceginin somut 6rnegidir. Vahyin
pek cok temel mesaj1 kisacik bir kissada veciz bir iislupla muhataplara taginmistir.
Kissada yer alan kelime, kavram, konu ve mesajlara bakildiginda bu durum agik¢a
gorulmektedir. Kissada bagy, ferah, ahiret, diinya, ihsan, fesat, ilim, heldk, kuvvet,
zenginlik, giinah, sevap, iman, salih amel, sabir, rizik, lituf, felah, kiifiir, uliiv’, takva,
iyilik ve kotllik gibi kelime ve kavramlar kullanilmigtir. Kéartn, Mdsa’nin kavmi,
diinya hayatina diiskiin olup Karin’un yerinde olmay: diisleyenler ve kendilerine

gercegin ilmi verilmis olanlar seklinde farkli figiirler s6z konusu edilmistir. “Kartin’a
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sadece anahtarlarmi tasimak bile giicli kuvvetli bir cemaate zor gelen hazinelerin
verilmesi”, “zineti i¢inde kavminin karsisma ¢ikmasi”, “sonunda Karn’un da, evinin
barkinin da yerin dibine gecirilmesi”, “ona yardim edebilecek hicbir grubun
bulunmamas1”, “kendi kendine yardim edecek durumda da olmamasi” ve “daha diin
onun yerinde olmayi diisleyenlerin bu sabah pisman olmalar1” gibi tasvirlerle kissa canli
bir anlatim seklinde sunulmustur. Kissanin anlatiminda “Kartin’un Miisa’nin kavminden
olmasi, fakat onlara zalimce davranmasi”, ‘“kavminin ona hikmetli o6giitlerde
bulunmas1”, “Karin’un «Bu servet bana ancak sahip oldugum bir bilgi sayesinde
verilmistir.» demesi”, “diinya hayatma diiskiin olanlarin Kariin’a 6zenmeleri ve daha
sonra pismanlik yasamalar1” ve “kendilerine gergegin ilmi verilmis olanlarin uyarilar1”
gibi vurgulara yer verilmistir. Ayrica kissanin sonunda biiyliklenmekten ve

bozgunculuktan kaginma, takva ve iyilik vurgulanmistir ki tiim bunlarda dikkate deger

mesajlarin bulundugu goriilmektedir.

Tarihi veriler 1s1¢8inda kissaya bakildiginda Kartn’un farkli yonlerinin de
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Kaynaklarda Hz. Masa ile akrabaligi, zenginligi, bilgisi,
Firavun ve Haman’la birlikteligi, kiiflir izere bulunmasi, sonra iman etmesi, daha sonra
da miinafik olmas1 ve isyan etmesi, zekat vermek istememesi, Hz. Misa’ya iftirada
bulunmasi ve helak olmasi ayrmntili sekillerde anlatilmistir. Bu anlatimlarm belli bir
stizgecten gecirilerek kullanilabilecegi sdylenebilir. Diger bazi miifessirlerin yaninda
Ozellikle Matiiriddi ve Razi’nin bodyle bir degerlendirme yontemini kullandiklar1 bu

calisma sirasinda goriilmiistiir.

Kissalarin anlam alanlarinin tespitinde niizil baglamlarini dikkate almanin
gerekliligi Kar(in kissasinin anlasgilmasinda da kendini gostermektedir. Kissanin
anlatildig1 ayetlerin nazil oldugu ddénemin genel Ozellikleri ve temel konular1 birlikte
diistiniildiigiinde Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendileriyle micadele
ettigi Mekke nin miitref ve mele’si denilen simarik zengin lider takimini temsil eden bir
ornegi hangi baglamda giindeme tasidig1 daha iyi anlasilacaktir. Bu c¢aligmada,
Mekke’de boykot siirecinde zulme ugramis olan yegeni Hz. Muhammed’in ve kendi
kabilesi olan Hagimogullar1 ile Muttalibogullari’nin degil Kureys miisriklerinin yaninda

yer almis olan Ebl Leheb ile kissada benzer vurgularla anlatilan Karin arasinda
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bulunan benzerlikleri tespit etmenin kissanin daha iyi anlasilmasma ne gibi katkilar

sundugu gorilmistiir.

Kissa Tevrat’taki anlatimla mukayese edildiginde aralarinda farkliliklar
bulunmakla birlikte birtakim benzerlikler oldugu da gorilmektedir. Calismamizda,
kissanin iki kutsal kitaptaki anlatimlar1 ve tarihi veriler birlikte degerlendirildiginde s6z
konusu anlatimlarin ayn1 kisinin iki farkli hikayesi oldugu sonucuna ulagilmistir.
Kaynaklarimizda KarGn kissasinin israilT rivayetler kullanilarak aktarilmasi ve stz
konusu iki anlatimdaki kisilerin farkli kisiler olup olmayacaginin tartisma konusu dahi
edilmemesi bu degerlendirmemizin temel dayanak noktalari olmustur. Karin’un, iki
farkli kisinin 6zellikleri birlestirilerek olusturulmus sembol bir kisilik oldugu goriisii de
Kur’an kissalarinin tarihte yasanmis gergek olaylar degil sembolik anlatimlar olarak
degerlendirilmesi agisindan isabetsiz bulunmustur. Zira kissalar1 gergcekte yasanmamis
sembolik anlatimlar olarak yorumlamak Kur’an-1 Kerim’deki kiyamet, ahiret, yeniden
dirilis, cennet ve cehennem tasvirleri gibi pek ¢ok anlatimi sembolik anlatimlar seklinde
degerlendirme yolunu agacaktir. Bu da en nihayetinde Kur’an-1 Kerim’in tamaminin

gergekligini stipheli hale getirecektir.

Kissa anlatimi dolayli anlatim yontemlerinden biridir. Dolayli anlatimin
gerceklestigi yerde, dolayisiyla kissalarda da mutlaka temsil glindeme gelmektedir.
Ciinkii kissa anlatiminda basli basina bir olay, bazi olgu ve gergekliklerin yerine
gecirilmekte ve asil kastedilen sey, olaymn kendisi degil, s6z konusu gergeklikler
olmaktadir. Bu durum KarGn kissast i¢in de s6z konusu edildiginde kissadan elde edilen
bilgiler 1s1ginda ortaya ¢ikan Kar(n karakterinin her ¢agda karsilasilabilen kisilik
Ozelliklerini temsil ettigi anlasgilmaktadir. Kartn’un inkarci, zalim, bozguncu, hain,
isbirlikei, servet diiskiinii, biriktirme delisi, nankor, kiistah, bencil, duyarsiz, yozlagmus,
ahlaki kaygi tasimayan, ihtirasl, goziinii iktidar hirs1 biirtimiis, mevki makam diigkiind,
hakikate karsi inat¢i, giivenilmez, yalanci, miifteri, cimri, haset¢i, gosteris¢i, kibirli,
magrur, kendini begenmis, adeta paraya, servete, sOhrete, giice, bilgiye tapan, nefsini

ilah edinmis bir karakter oldugu bu ¢alismada tespit edilmistir.

Kur’an kissalarindaki asil gayenin insanlara mesaj vermek ve onlarmn bu

anlatimlardan ibret almalarmi saglamak oldugu dikkate alindiginda kissalara muhatap
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olan insanlarin bu gayeyi merkeze alarak diisiinmeleri gerektigi anlasilir. Bu durum her
kissada mutlaka birtakim mesajlarin  bulundugunu gosterir. Dolayisiyla diger
kissalardan oldugu gibi Kartn kissasindan da ¢ikarilabilecek pek ¢ok mesaj vardir ve bu
kissaya muhatap olan kimselerin oncelikle bu mesajlara odaklanmalarmin ve buradan
hisseler ¢ikararak kendi tecriibelerine aktarmalarmin en isabetli tutum olacagini ifade

edebiliriz.
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