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OZET

Bu ¢alismada Bosna Hersek'teki dinsel c¢esitlilik olgusu etrafinda c¢esitli tarihsel
srecleri icerisinde dinler arasi iliskilerin nasil gelisip, bunlara karsi ne tiir bir tavir
takindigr meselesi ele alinmaya ¢alisilmistir. Oteki ve farkli olan’in hi¢ eksik olmadig
Bosna Hersek topraklarinda, donemden doneme degisen bu tavirlar, Bosna Hersek’i
adeta bir toplumsal laboratuvar olarak karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu cercevede,
glintimiizde dinsel c¢esitlilik c¢ercevesinde diinya c¢apinda ilgi ceken ve tartismalari
vapilan dinsel ¢ogulculuga da ayri bir yer ayirt edilerek, bu tartismalarda Bosna
Hersek 'in basta gelen dini temsilcilik ve kiliselerin buna kars: olan yonelim ve tavirlart
aragtirlimistir. Belgesel gozlem ile 6rneklendirilerek sunulan olaylar Ulzerine dinsel
cesitlilige bakisin sosyal ve politik kosullara gére degisebilecegini gosteren bu
arastirmamiz, dinlerin sadece dini hayatin degil, siyasi ve toplumsal yapisimin ayrilmaz
bir par¢ast oldugunu ortaya ¢ikarmaktadwr. Bu sekilde ele alinan dinsel ¢esitlilik Bosna
Hersek’in sahip oldugu en degerli insanlik erdemine sebep olabildigi gibi, farkli din
mensuplart arasinda gériilen nefret ve yapilan savaslarin en blyik etkeni olarak da
kendini gosterebilmektedir.
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ABSTRACT

In this paper, development of interreligious relations and stances are researched
through religious plurality during different historical periods in Bosnia and
Herzegovina. Bosnia and Herzegovina became kind of social laboratory that never
lacked others and those who are different among themselves. From this point of view,
with special focus of the paper on religious pluralism, a phenomen becoming even more
interesting with its continuous discussions, stances of religious representatives/churches
in Bosnia and Herzegovina on the topic have also been researched. This paper uses
researched documents and historic events as examples to prove and show that matter of
religious pluralism, depending on social and political conditions, does not affect only
religious, but political and social environment too. From everything presented, it can be
concluded that religious pluralism in Bosnia and Herzegovina at the same time may be
inspiration for the most beautiful human virtues and the most influential factor of hate
and wars that happened there.
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GIRIS

Tarih boyunca Bosna Hersek topraklar tek tipli bir yapiya sahip olmamistir.
Cok erken donemlerinden beri ¢esitli kiiltiir ve inanglarin harmalandigi bu bdlge
giiniimiize kadar ¢esitliligin izlerini korumay1 basarmistir. Genel olarak Balkanlar, daha
Ozelde ise Bosna Hersek, bu yapi ile sosyologlarin ilgisini hep ¢ekmistir. Bagkenti olan
Saraybosna ,,Avrupa'nin Kudiis'i“ olarak bilinmektedir. Bu tiir ¢esitliligine ilk ne
zaman atifta bulunuldugu bilinmezse de tarihsel arastirmalar Saraybosna'nin bu 6zellige
yiizyillardir sahip oldugunu gdstermektedir. Sahip oldugu bu ¢esitlilik zenginligi sadece

Saraybosna'y1 degil, ayn1 zamanda Bosna Hersek'i, hatta Balkanlar't da suslemektedir.

Yiizolgimii bakimindan kiigiikliigiine ragmen, Bosna Hersek Devleti sahip
oldugu tarihsel, dinsel, etnik ve kiiltiirel doku acisindan ¢ok zengin bir mirasi
tasimaktadir. Cografik konumu itibariyle daglik arazi ve genis nehirlerle gevrili, igine
kapanik bir goriintii arz etse de bu yapisinin onun ¢esitliligi muhafaza etmede biiyiik
katkis1 olmustur. Go¢ dalgalariyla bu topraklara ulasan halklar, bu yapidan istifade
ederek bu topraklar1 kendine sigiak edinmistir. Bu sekilde, birgok millet ve inang
hareketlerinin miicadelesine sahne olmasmin yani sira birgok millet ve inang

hareketlerinin kucaklagmasina da sahne olmustur.

Diger taraftan, gliniimiiz diinyasinda kiiresellesme ile birlikte bir arada yasama
sorunu ve Oteki’lerin nasil algilanmasi gerektigi meselesi toplumlart mesgul eden
onemli konularindan biri haline gelmistir. Aydinlanma Felsefesi ile birlikte tek tarafli,
statik ve diglayici bir karakter arz eden hakikat ve gergeklik telakkisi, dinamik ve
algilanilabilir hale gelmis oldu. XIX. ylizyilin baslarindan itibaren artarak devam eden

entelektiiel ve arastirma c¢aligmalart daha objektif ve bilimsel sonuglar1 elde etmeyi



miimkiin kilmistir. Bunlarin hepsi, arastirmacilari iletisim imkanlarinin kolaylastigi bir
donemde dinler ve kiiltiirler arast munasebetlerinde yeni ve daha uygun yaklasimlari

aramaya sevk etmis oldu.

Biitiin bu gelismeler kiiresel ¢apta siiregelen olaylarla icice oldugu gibi, onlar1
bolgeden bolgeye ayri konular olarak ele almak miimkiindiir. Arastirmamizin konusu
olan Bosna Hersek bu yonden ilging bir 6rnek teskil etmektedir. Dinsel gesitlilige karsi
nasil bir tavrin takimilmasi gerektigi tartisilirken, Bosna Hersek bu konuda adeta bir

laboratuvar seklinde arastirmacilarin1 beklemektedir.

Calismamiz, kullandigimiz belgesel gdzlem ve dokiimantasyon metodu ile
yapilmistir. Arastirmamiz Bosna Hersek tarihiyle baslamaktadir. Bosna Hersek’in
guniimiizdeki durumunu aydinlatmada, tarihsel siirecleri donemsel olarak ele almamizin
onemli bir bakis ac1y1 saglayacagim diisiindiik. Ikinci béliimde dinsel gesitlilik ve dinsel
cogulculuk konularmi kavramsal c¢ergevesine oturtmaya calistik. Dinsel c¢esitlilik
etrafinda yapilan tartigmalar ve takinilan tavirlar iizerinde durduktan sonra, UgUncl
boliimde artik bu gesitliligin sahasina inmis olduk. Senkretizmle dikkat ¢eken, farkli
dinlerinin teolojik Ogretilerini icinde barindiran ve Bosna Hersek topraklarinin uzun
yiizyillardir ev sahipligini yapmis oldugu Bogomilizm ile ii¢lincii boliime basladiktan
sonra, tarih boyu bu topraklarda gorilen en etkin din ve mezhepleri ele aldik. En
sonunda da giinimuz Bosna Hersek’te dinlerinin temsilciligi yapan kurumlarin dinsel

cesitlilige yonelik nasil tavir takindiklar1 konusu ile aragtirmamizi tamamlamis olduk.
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1. BOLUM

BOSNA HERSEK’IN KISA TARIHI

A- 1180 Oncesi Bosna Topraklar:

Cesitli tarih stiregleri igerisinde Bosna Hersek topraklarina niifus etmis Roma,
Frank, Osmanli ve Avusturya — Macaristan gibi buyuk gclerle birlikte veya bunlara
ragmen gelen Bati Hiristiyanligi (Katoliklik), Dogu Hiristiyanligi (Ortodoksluk),
Musevilik ve Islam dinlerinin i¢ ice gecip kaynasmalari, bu topraklarda 6zel kiiltiirel ve

siyasi bir zeminin olusmasini miimkiin kilmistir.

Boyle bir zeminin olusmasinda en 6nemli etkenlerden biri, Bosna Hersek’in
cografi konumudur. Etrafina gére oldukea yiiksek ve daglik bir tUlke olan Bosna Hersek,
bu yoniiyle kuzey ve dogusundaki genis Orta Avrupa diizliiklerinden ayrilmaktadir.
Ustelik iki biiyiik nehir, Sava ve Drina iki farkl1 taraftan kesin sinirlarini ¢izmektedir.
Giiniimiizde Hirvatistan devleti igerisinde yer alan Dalmagya bolgesi Adriyatik denize
uzun sahil boyu ile ¢iktig1 halde, Bosna Hersek sinirina yaklasildik¢a siradaglarin yavas
yavas diizliiklerin yerine gectigini gorebiliyoruz. Ulke bu yonden tabii olarak korunmus

bir yap1 arz eder.!

Gerek dogudan, gerek kuzeyden gelen Avrupalilar i¢in Bosna yorucu bir bolge
olagelmistir. Bu yiizden kuzeyden gelen kafileler ikiye ayrilir: birisi Dalmagya’ya gider,
digeri Sirbistan iclerine dogru ilerler. Biiyilk Sava nehrini asip Bosna’ya kuzeyden
girenler ise ovalik bolge bittikten sonra fazla ilerleyemez. Ayni sey dogu ve bati yonleri
icin de gecerlidir. Bu durum beseri, siyasi ve askeri hareketlenme anlaminda ¢ok islek

bir bolge olmasina ragmen, Bosna’nin disaridan ¢ok fazla isgale ugramamasina

1 Osman KARATAY, ,Ortacag Bosna Devleti”, Balkanlar El Kitabi, Vadi Yayinlari, Ankara, 2006, 5.152



yardimci olmustur. Dalmagya’da yagmalanmaya son derece miisait agik kiy1 kasabalari
ve diger taraftan Sirbistan’in verimli ovalari istilacilar i¢in ¢ok daha cezbedici

geliyordu.

Ancak, komsularla kiyaslandiginda istilalara daha az ugrayan Bosna Hersek
topraklari, diger taraftan ¢ok daha kalic1 bir ize sahip oluyordu. Daha diizlik bolgelerde
kokinden yok edilmeye veya baska yerlere siiriilmeye maruz kalabilecek halklar igin
daglik bolgeler bir sigimak gorevi gérmekteydi. Bu da Bosna Hersek topraklarinda
c¢esitli irk tiirlerinin akmasina ve de burada kok salmasina miisait bir ortamin olusmasini
miimkiin kilryordu.? Tarihin en erken dénemlerinden gelen bu 1rksal gesitlilige ortam
uygunlugu, giinlimiiz Bosna Hersek’te goriilen ¢esitlilige bir nevi zemin hazirlamakta

bulunuyordu.

Dilsel ve kilturel 6zellikleriyle birlikte bin yil1 asan bir tarih birikimini gozler
oniinde bulundurdugumuz zaman, giinimiizde Bosna Hersek’i olusturan niifusu
gercekten de Slav olarak adlandirabilecegimiz sonucuna varmaktayiz. Bu sebeple
Slavlarin Balkanlara gelisi, yazilan her Bosna tarihinin dogal bir baslangi¢c noktasidir.
Ancak, hi¢ bir baglangic noktasi tarihte mutlak olarak kabul edilemez; Slavlarin
Bosna’ya adim attiklarinda o topraklarda bulduklari ve daha sonra kendi iglerine

kattiklar1 halklarin varlig1 g6z ardi edilemez.

Bosna Hersek topraklarinda yasadigi bilinen en eski halk Hint — Avrupa kokeni
bulunan liryahlardir.® fliryalilarin yasayis bigimi, toplumsal yapt ve dinlerine dair
elimizde hi¢ bir ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Yunan cografyacisi Strabo’nun
kisa bir yorumu 6zellikle ilgi gekicidir. Iliryalilar arasinda viicutlarma dévme yapmanin
yaygimn oldugunu sdyleyen Strabo, Bosna’da Ilirya mezarlarinda bulunan dévme
ignelerine dikkat cekmis oldu. Noel Malcolm bu tespiti sdyle yorumlamaktadir:
“Tarihin hi¢ bir doneminde ya da Slav topraklarinin hig¢ bir kesiminde ddvme yapimi bir
Slav gelenegi olarak bilinmemektedir; ancak bu gelenek Bosna’daki Katolikler ile

Kuzey Arnavutluk’taki Miislimanlar ve Katolikler arasinda yasatilarak i¢inde

2 Noel MALCOLM, Bosna, Om Yayinevi, istanbul, 1999, s.30
3 Noel MALCOLM, A.g.e; s.31



bulundugumuz yiizyila kadar gelmistir”.* Kokleri ilirya kavimlerine kadar gegmise

uzanan bu uygulama, Bosna’daki kiiltiirel devamliliginin ¢arpicit érneklerindendir.

Ancak, giiniimiiz Bosna Hersek niifusunu olusturan Bosnak, Sirp ve Hirvat
milletlerinin iliryalilar olduklarini savunmak zorlama bir tez olurdu. Bu tezi savunanlar,
tarih¢ilerden ziyade propagandasina malzeme arayan, tarihsel konulari emellerine alet

eden siyasetcilerdir.

Sadece Iliryalilar degil, hi¢ bir halk kendinden sonra gelecek nesillerin
benimseyecegi bir kuram gelistirmeyi bagaramamustir. Iliryalilardan sonra gelen Gotlar

icin de bu gegerlidir.

Gotlar, III. yiizy1l Roma devrindeki Balkanlara akinlarda bulunmaya baslamais,
IV. yilizyillda ise Roma ordularmni biiyiik capta bozguna ugratmayi basarmistir. V.
yiizyilda giiniimiiz Sirbistan sinirlar igerisinde Singidunum kalesini fethettikten hemen
sonra Italya ve Dalmagya’da kurmus olduklar1 krallik topraklarina cekilmislerdir. VI.
yiizyll baslarinda ise Imparator Jiistinyen tarafindan bu bélgeden tamamen
stiriilmiiglerdir. Geride kalan Gotlar ise hizla yerel halkin igine katildi. GlnUmize

ulasan herhangi bir kiiltiirel izinden bahsetmek miimkiin degildir.®

Baz1 Bosnak ve Hirvatlarin, Gotlar1 gercek atalar1 olarak savunmalari, giinliik
siyaseti ugruna kullanilan malzeme olarak ele alinmalidir diye diisinliyoruz. Gotlar ile
yapilan bu 6zdeslesme, Got — Slavlarin Avrupa tarihindeki en etkin ve en giiclii 1k
olarak gosterildigi bir ¢esit panslavizm ideolojisinin bir pargasi olarak, ¢evredeki diger
milletlerden kendini farkli ve istlin gostermek i¢in kullanilmaktadir. Bunun agik 6rnegi,
1942 yilinda fasist Hirvat devletinden kendi iilkelerine 6zerklik taninmasi i¢in bir grup
Bosnali Miisliimanlarin Hitler’e gonderdigi mektupta goriilmektedir. Hitler’e, irksal
acidan Slav komsularindan istlin olduklart iddiasini igeren bu Memorandum ‘da, soyle
denilmektedir: “Irk ve kan olarak Slav degiliz; bizler Got kokenliyiz. Biz Bosnalilar, bir

German kavmi olarak III. yiizyilda giineye dogru inerek Balkanlara geldik.”®

4 Noel MALCOLM, A.g.e; s.33
> Noel MALCOLM, A.g.e; s.34
6 Noel MALCOLM, A.g.e; s.35



Genelde Balkanlar, 6zel olarak ise Bosna Hersek hakkinda yapilan tarih
aragtirmalarimin bilimsellikten uzak oldugunu sdylersek yanilmis olmayiz. Tarafsizlik
gerektiren bilimsel aragtirmalara nazaren milliyet ve din eksenli yorumlarin, yapilan
caligmalarin biiyiik ¢ogunlugunu olusturdugunu goérmekteyiz. Bu ylizden birbirine
komsu olan boélgelerde, hatta komsu olan okullarda bile, 6gretilen tarih konularinin
farklilig1 ve gesitli donemlere atfedilen yorumlarin siibjektif bakis agisiyla olusturulup

tarih adi altinda sunulmasi1 Bosna Hersek’in kaginilmaz bir kaderi olarak gorilmektedir.

V1. yiizyilda Balkanlara iki yeni halk adim atti: Kafkasya kuzeyinde kalan
bolgeden gelen bir Tiirk kavmi olan Avarlar ve Slavlar. Avarlar sayica az olmalarina
ragmen, ustiin askeri becerileri ile bu iligkide istiinliik saglayan tarafti. Bu Tiirk
kavminin VIIL. yiizyllda Bizans, Hirvat ve Bulgar ordulari tarafindan en sonunda
Balkanlardan tamamen slrdiiriilmiis oldugu goriis iizerine tarihgiler arasinda ittifak
bulunmaktadir. Ancak, Avarlara ait oldugu tespit edilen uzun siireli yerlesim alanlarinin
bulunmasi, giinimuz isimlerinde bile varligin1 koruyan Avar sozcukleri (Avarlar igin
yerli dilde kullanilan Obri sézciiglinden Obrovac sehrin ismi), eski zamanlardan beri
Hirvat hiikkiimdarlariin {invani olarak kullanilan Avar kokenli ban sozciigiiniin tercih
edilmesi gibi gercekler, Avarlarin bu topraklarda inanilanin aksine varliklarini uzun
donem sirdiirebildiklerinin gdstergelerinden sayilabilmektedir.” Ozellikle VIII. yiizyilin
sonlarinda Avar giiciinlin yikilmasiyla birlikte Avarlarin Slavlagmaya basladiklarini
diisiinebiliriz; ancak bu siirecin  hizli igledigini varsayamayiz. Konstantinos
Porphyrogenitus X. yiizyilin ortasinda Dalmagya’da bulunan Avarlarin varliklarindan
bahsetmektedir.?

S6z konusu dénemden {i¢ yiiz yil sonra eser vermis olan Bizans Imparatoru ve
tarihgisi Konstantinos’a gore, o dénemde iki yeni Slav kavmi sahneye ¢ikmis oldu:
Hirvatlar ve Sirplar. Konstantinos Porphyrogenitus’a gore, Hirvatlar, Avar tehdidine
kars1 koymak iizere ddénemin Bizans Imparatoru tarafindan Balkanlara ¢agirilmis,
Sirplar ise Avarlarla savasmak iizere gorevlendirilirken Hirvatlarla birlikte oldular.®
Balkanlara gelislerine bakilacak olursa, Hirvatlarla Sirplarin aym1 dénemde ortaya

¢ikmis olduklarint sdylemek miimkiindiir.

7 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 36
8 Osman KARATAY, A.g.e; s. 153
® Noel MALCOLM, A.g.e; s. 37



Sirp ve Hirvat kavimlerinin Balkanlardaki varligi Iran’dan gelen goclerin
sonucu olarak kabul edilmesi, tarihgiler arasinda en ¢ok ragbet gormiis goriistiir. Buraya
yerlesen Iran kavimlerinin ¢ok ge¢meden Zupa denilen kiigiik devletleri kurmay:

basardiklar1 goriilmektedir.*®

Sirplar ve Hirvatlar, ¢ok eski zamanlardan beri, birbirinden ayr1 fakat birbiriyle
yakindan baglantili sekilde varliklarini siirdiiregelmis, yan yana yasayip birlikte goc
etmis ve her ikisi de biinyesinde bir ¢esit Iran unsuru bulundurmustur. Bunun yani sira,
Sirplar ve Hirvatlar Balkanlara vardiklarinda kendi niifuslarindan sayica daha fazla olan
biiyiik bir Slav niifusu ¢oktan bu topraklara yerlesmis bulunmaktaydi. Slavlarin bu
temel yapisini, atalar1 esas olarak Iliryalilar, Keltler, Romalilar, Gotlar, Alanlar, Hunlar
ve Avarlar olan bir halktan geriye kalanlar1 mutlaka i¢inde eritmis olmalar1 gercegi,

birbirinden ayr1 etnik alt gruplarini bdlemez hale getirdigini sdylemek miimkiindiir.

Bizans hiikiimdarlari, VII. ylizyila kadar erken bir donemde, o tarihte hala
Bizans yonetimi altinda bulunan bir avu¢ Dalmagya kiy1 kasabasindan toplanan Latin
rahipleri kullanarak, Hirvatlar1 Hiristiyanlagtirma girisimlerinde bulundu. Ancak,
Hirvatlarin  Hiristiyanlagsmas1  IX. yiizyilla denk gelmektedir. Hiristiyanlastirma
faaliyetleri, IX. yiizyilin sonlar1 ve X. yiizyilin baglarinda ise muhtemelen kiyi

kesimlerinden Bosna Hersek topraklarina sigramistir.'!

VIIL. yiizyilindan XI. yiizyilla kadar Bati Balkanlarin siyasi tarihi, birbirini
izleyen fetihler ve stirekli degisen ittifaklar1 nedeniyle birbirinden kopuk ve karisiktir.
Balkanlarda en eski yerlesik gii¢ olan Bizans Imparatorlugu’nun, bu topraklar
tizerindeki dogrudan denetimi ¢ok az olsa da zaman zaman otoritesinin taninmasini
saglamay1 basariyordu. Ancak, Bosna’nin kuzey ve kuzeybatisinin biiyiik bolimii ile
birlikte Hirvatistan’in kuzeyinde yer alan topraklari IX. ylizyil1 baslarinda Franklar
tarafindan ele gegirildi.!? Biiyiik ihtimalle iste bu donemde, Bosna ve Hirvatistan’daki

eski kabile sistemi batt Avrupa’nin feodal sistemine dontistiiriilmeye baglamistir.

10 Robert DONIA, John FINE, Bosnia and Herzegovina: A Tradition Betrayed, Hurst and Company, London,
1994, s. 14

1 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 40

12 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 40



Bir sonraki yiizyllda Bosna Hersek topraklari, IX. yiizyilda kurulan Sirp
Prensligi ile Hirvat yonetimi tarafindan yonetiliyordu. 1109 yilinda Bulgar Celladi
olarak taninan Bizans Imparatoru II Basileios’un hiikiimdarlig1 ile Sirp ve Hirvat
hiikiimdarlarina Bizans egemenligi zorla kabul ettirilerek, XI. yiizyi1lda Bosna topraklari
zaman zaman bir Hirvat yonetici tarafindan, kimi zaman da daha doguda olan ve Bizans

denetiminin dogrudan etkisi altinda kalan Sirp ydneticiler tarafindan yonetilmekteydi.*®

XI. yiizyilin sonlarina dogru, Sirplarin siyasi hirslariin  daha doguya
kaymakla, Hirvatlarin ise Macar egemenligi altina girmekle, Bosna rahat nefes almis
oldu. Macar egemenligi 1102 yilinda Bosna’ya dogru yayilsa da Bosna’nin daha {icra ve
erisilmesi zor bir bolge olmasi sebebiyle otoritesinin giderek bagimsiz hale gelen bir

ban tarafindan yonetilmeye devam ediyordu.

13 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 42



B- Ortacag Bosna Devleti

Kisa bir siireligine Bizans yonetimine giren Bosna, 1180 yilindan itibaren artik
neredeyse biitiniyle Macar denetiminden ¢ikmis, ne Bizans Imparatorlugu ne de
Hirvatistan’in yonetimi altinda oldugu i¢in, tarihinde ilk kez neredeyse bagimsiz bir

ulke olarak var olma firsatini elde etti.

1180°1u yillarda eser veren tarih¢i Kinnamos kaleminden, Bosna soyle tarif
edilmistir: “Bosna, Sirplarin biiyiik Zupanina itaat etmez; burast kendi gelenekleri ve
hiikiimeti ile yasayan bir ulustur.”** Ayn1 eserde Bosna’yla Sirbistan arasindaki smirm
Drina nehri oldugunu belirten Kinnamos, bu ¢izginin sonraki tarih boyunca Bosna’nin

dogu sinir1 olarak kalmasi, dnemli bir bilgi teskil etmektedir.

Ozellikle X. yiizyihn ortalarinda ve XI. yiizyilin sonlarinda Sirp ydnetimi
altinda Bosna’nin bulunmasi nedeniyle “Sirbistan’in bir parcast oldugu” fikrine
kapilmak yersiz ve yanlis olur. O tarihlerde Bosna’nin dahil oldugu Sirp kralliklar
bugiin Sirbistan olarak tanimladigimiz topraklarin biiyiikk boliimiinii kapsamiyordu.
Sirplara nazaren, Bosna ahalinin daha ¢ok Hirvatistan — Macaristan’in kiiltiirel ve
politik alanina giderek uyum saglamasi, gézden kacirilmamas: gereken bir bagka
gercektir.’® Hatta XI. yiizyilinda Roma ve Konstantinopolis’in ayrilmasindan sonra
Bosna Piskopoloslugu’nun bir Roma Katolik piskoposlugu olarak devam etmesi, dinsel
orgiitlenme acisindan da Bosnalilarin Hirvatlara daha yakin olduklar1 agikca
goriilmektedir. Sirp yoneticileri arasinda hi¢ rastlanilmayan ve Hirvatlarda goriilen ban
unvaninin Bosna yoneticileri tarafindan kullanilmasi ise politik acidan yine Sirplardan

cok Hirvatlara yakin olduklarini géstermektedir.

Bosnalilar, dinsel ve siyasi tarihleri s6z konusu oldugunda o doénemde
genellikle Hirvatlara daha yakindi. Ancak giiniimiiz Hirvat kimligi anlayisini, soz

konusu donemde yasamis olan birine kriter olarak almak tarihsel bir celigki olacaktir.

14 1sin DEMIRKENT, loannes Kinnasmos'un Historiasi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 2001, s.81
15 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 44
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Daha sonraki donemde 6zellikle Osmanlilarla Bosnalilarin dinsel ve siyasi benzerlikleri
g6z Online alacak olursak, bu benzerliklerden yola ¢ikarak Bosnalilarin aslinda Tiirk
oldugunu iddia etmek ne kadar yersiz ve yanlis ise Bosnalilarin Hirvat olduklarini iddia

etmek de en az o kadar yersiz ve yanligtir.

Kulin Ban ile baglayan yeni donemde, yirmi dort senelik bir baris siireci i¢inde
refah donemi baglamis oldu. Dubrovnik ile imzalanan ticari anlagsma, Bosna’nin dogum
belgesi olarak anilmaktadir. Hum bdlgesi (giiniimiiz Hersek simirlarina yakin bir bolge
kapsamaktaydi) Ortodoks iken Bosna resmi olarak Katolik kilisesine bagliydi.*® Ancak,
bu donemde genis kitlelerde goriilmeye baslayan Bogomilizm inanci, Hiristiyanligin bir
mezhebi olarak kabul edilmesine ragmen, hem Ortodoks hem de Katolik kilisesini
rahatsiz etmeye baslamisti. Bogomilizm ogretileri diger kiliselerden farkli bir Bosna

kilisesini meydana getiriyordu.

IX. yiizyilindan beri Balkanlarda gériilen ve Iran asilli oldugu diisiiniilen bu
inan¢ Ogretileri, yonetiminin son yillarina kadar Kulin Ban ve dnde gelen Bosnalilar
tarafindan benimsenmeye devam edilmistir. Papa Innocent II'ye sikayet edilen
Bosnalilar, inanglar1 sebebiyle Hagli baskilarina maruz kalmaya bagladi. Papa’ya haber
gonderen Kulin Ban kendisinin Katolik oldugunu ilan etmis olsa da Bogomilizm artik

Bosna’nin her tarafina yayilmis bulunuyordu.’

Kulin Ban’dan sonra tahta gegen Stjepan Kotromani¢ de Roma’dan gelen
baskilara maruz kalmaya devam etmistir. Ancak, ayni donemde Sirp kilisesinin
Roma’dan kesin olarak kopusu ile Macarlarin dikkatleri Sirplara yoneltilmis
durumdaydi; Bosnali Bogomillere uygulanan baskilar hafifleyerek rahat nefes

aldirmaya bagladi.

1300°’1i  yillarda Bosna topraklarini ikiye katlayarak genisleten Stjepan
Kotromani¢, tarihinde ilk kez Bosna ve Hersek topraklarindan tek bir siyasi varlik
olusturmay1 basarmis oldu.*® Bu genislemenin en 6nemli toplumsal sonucu ise yiizyillar
boyunca Sirbistan’a bagli olan Hersek’in alinmasiyla, Dogu Hersek’te biriken Ortodoks

nifusunun Bosna idaresine girmesi oldu. Boylece Bosna Ortodokslukla da tanigmisg

16 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 47
17 0sman KARATAY, A.g.e; s. 155
18 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 50
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oldu. Ancak, bolgenin orta kesimlerinde Bogomilizm son derece guc¢li kalmaya devam
etmistir. Stjepan Kotromani¢’in doneminde basilan paralar, ilk Bosna parasi olarak

tarihte yer ald1.*®

Kulin Ban ve Stjepan Kotromani¢’ten sonra gelen Tvrtko, zikredilen iki halefi
ile birlikte Ortagag Bosna’nin en basarili yoneticileri olarak tarihe gegti. XIV. yiizyilin
sonlarinda tarih sahnesine ¢ikan Tvrtko, Hirvatistan’dan Dalmagya kiy1 sahilleriyle

Bosna’nin kuzeyinde kalan Slavonya bdlgesini Bosna’ya baglamay1 basardi.

Papaligin da kiskirtmasiyla Macar Krali Lajos hem Katolikligi tanimayan
Sirplara, hem de heretik ilan edilen Bosnaklara kars1 bir Hacli seferi hazirladi. Iki ordu
halinde Bosna’ya giren Macar ordulari, Bosna Krali Tvrtko tarafindan 1363 yilinda
Yayce kalesi oOnlerinde Oyle bir hezimete ugratildi ki o giine kadar yenilgi yiizii
gormemis Lajos’un komutasindaki ordu iginde yasanan kargasada devlet miihrii bile

kayboldu.?°

Doguya yonelen Tvrtko, Sirbistan’in kalbi olan Sancak bolgesini, daha sonra
ise Bosna’nin giineyinde yer alan bugiinkii Karadag’in yaklasik tamamini ele gecirmis.
Tvrtko’nun gii¢leri 1386’da Bosna’ya yonelik baslayan Osmanli akincilarmmin da
Ofkelendirmesiyle 1389 yilinda Sirp Prensi Lazar’in yaninda Kosova savasina
katilmiglarsa da savasin akibetini goriip ciddi bir catismaya katilmadan c¢ekilip
donduikleri belirtilmektedir. Tvrtko 1391 yilinda, I Murat hari¢ tutulursa, Balkanlarin en
giiclii hiikiimdar: olarak vefat ederken, kendisi ayn1 zamanda Bosna tarihinin en biiyiik

yoneticisi olarak kabul edilmektedir.?

Tvrtko doneminden sonra Bosna tekrar i¢ ¢ekismelere sahne oldu. 1407 yilinda
Papalik tarafindan yapilan ¢agrida biitiin Hiristiyanlardan Bosna’daki “imansizlarla”
savasan Macar Krali Sigismund’a yardim etmesi isteniyordu. Bodylece Leh ve

Macarlardan olusan c¢ok biiylik bir Hacli ordusu toplanarak Bosna’ya yiirlidii. 1408

1% Osman KARATAY, A.g.e; s. 158
20 Osman KARATAY, A.g.e; s. 159
21 Osman KARATAY, A.g.e; s. 159
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yilinda Modriga yakinlarinda gergeklesen savasta Bosna ordusu biiylik felakete

ugratilmist:.?2

Osmanlilarin Balkanlarda ilerlemesiyle Bosna Hersek topraklarinda artik yeni
dengeler olusmaya basladi. Hersek bolgesinde ilerleyen Osmanlilara karsin, Tiirkler’den
korunmak Uzere Bosna Krali Stjepan Tomasevi¢ Katolik oldugunu ilan ederek, Katolik
diinyasindan destek almayr umdu. Ancak, Papalik bunu yeterli gérmeyerek, tim
halkindan Bogomilizmi terk etmesini istedi.?® Baskilar arttikca Bogomiller Hersek

nezdinde koruyucu buldu. Bu da ayn1 zamanda Tiirk himayesi demekti.

Katoliklerden destek alma amaciyla kendi halkina savas agan Kral, 1453 yilina
kadar saldirilara devam etti. Osmanlilarin Istanbul’u almasiyla, bu kosullar altinda

siranin Bosna’ya gelmesi sadece zaman meselesiydi.

1462. yilinda Macar kigkirtmasiyla Osmanli’ya vergisini géndermeyen Stjepan
Tomasevi¢, Fatih’in Bosna fethini daha fazla ertelemesini Onledi. Ertesi yil, basinda
Mehmet Fatih’in bulundugu ordu Uskiip’ten hareket etti ve sekiz giin i¢inde yetmis tane
Bosna kalesini fethetti.?* Sonucta, 1463 yili itibariyle Bosna tamamen ortadan
kalkmistir. Bosna topraklarinda artik Katoliklik, Ortodoksluk ve Bogomilizm’in yani

sira etkin bir din olarak Osmanlilarla birlikte gelen islam olmustu.

22 Osman KARATAY, A.g.e; s. 161
23 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 59
24 Osman KARATAY, A.g.e; s. 163
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C- Osmanh Doneminde Bosna Hersek

1299 yilinda So6giit’te kurulan Osmanli Beyligi, neredeyse hep batiya c¢evirerek
gelisme gOstermesiyle Balkanlar’a kadar gelmistir. Balkanlar’a gegisi Uzerinde
karsilasmis olduklar1 Bizans Imparatorlugu, émriiniin son dénemlerini yasadig: icin

daha da batiya agilmak pek de zor olmamustir.

1371 yilinda Cirmen’de Makedonya Sirp Prensleri ve Bizans’a kars1 kazandigi
zafer ile Osmanlilar’in Balkanlar’da istiinlik sagladiklarini soylemek miimkiindiir. Bu
tarihlerde Balkanlar’da artik yeni bir Imparatorluk, yiizyillar sonra halen izleri

silinmeyecek ve varlig1 hissedilecek kadar koklerini salmis bulunmaktaydi.

Osmanlilar’in 1386 yilinda Bosna iizerine baslattigi akinlari, Sirp ve Bosna
krallarint ittifaka stiriikledi. Bu ittifaklar 1389 yilinda Kosova savasinda kendini
gostererek, Sirp Knezi Lazar’in komutasindaki Bosna askerlerinin savasa katilmalarini
saglamisti. Sirp Knezligi Osmanli hakimiyeti altina girdigi bu donemde, Bosna krali
Tvrtko batiya donerek Hirvatistan ve Dalmacya’yr kendi topraklarina katmay:

basarmistir.

Ancak, Tvrtko’'nun 1391°de Olmesi ve Hirvatistan ve Dalmagya’nin Macar
krallar1 tarafindan zaptedilmesi ile Bosna Krallig1’nin bu genisleme ve yiikselisinin 6nil
kesilmis oldu. Tvrtko’nun zamaninda baslayan merkezilesme yonelimi durma noktasina

gelmis, prensler arasinda ise ihtilaflar bas gostermeye baslad1.?®

Yasanan bu i¢ kargasalar, XIV. yiizyilin baglarinda Vrhbosna (sonraki adi
Sarajevo / Saraybosna) civarinda ve Dogu Bosna’nin bazi yerlerinde Osmanli akinct

kollarmin goriilmeye baslandigi doneme denk gelmektedir. Bolgede bir hareket {issii

25 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, TC Basbakanlik Devlet Arsivleri Mudirliigii Yayinlari, Ankara,
1992,s.5
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meydana getiren Pasa Yigit Bey zamaninda Bosna’ya énemli akinlar gergeklestirilmis,

1428 — 1429 yillar1 arasinda Osmanlilar tarafindan haraca baglanmustir.%

Istanbul’un fethiyle Bizans Imparatorlugu’nun sonunu getiren Osmanlilar,
Avrupa’da biiyiik tesirler uyandirarak Papa’nin 6nderliginde Osmanlilar’t Balkanlar’dan
atmak icin bir Hagli seferi hazirligina baglanmisti. Bosna Kralligi ve Hersek Diikalig1 da

bu hazirliklara katilmistr.?’

Bununla birlikte, Bosna krali Stjepan TomaSevi¢’in  Arnavutluk’taki
Osmanli’ya karsi ayaklanan Iskender Bey’e yardimci olmasi ve diizenli olarak
gonderdigi elli bin diika tutarindaki haraci kesmesi, Fatih Sultan Mehmet’in ordusunun
geligini hizlandirmis oldu. Macar Krali Matiya ile ters diisen Stjepan Tomasevié, bu zor
zamanlarda Macarlar1 ve hacglilar1 kendi tarafa ¢ekmek i¢in birka¢ kaleden vazgecerek
onlar1 Macarlar’a teslim etmek zorunda kaldi. Diger taraftan, Bosna’nin stratejik
konumu agisindan Venedik seferleri i¢in arz ettigi 6nemi tartisiimazdi.?® Nihayet, 1463
yilinda 150 bin kisilik orduyla agilan seferle Bosna’nin pay-1 taht1 olan Yayce sehri
Osmanlilar’m eline gegti.?® Tekrar el degistiren Yayce sehrinin 1528 yilindaki

diismesiyle Bosna Krallig1 tarih sahnesinden tamamen silinmis oldu.*°

Bosna Franseskilerin temsilcisi Zvizdovi¢, Bosna’da ilerleme kaydeden
Mehmet Fatih’in karsisina ¢ikarak, Hiristiyanlar’in Bosna’y1 terkettikleri takdirde halk
olmadan Bosna’nin bos bir arazi olacagini dile getirmis oldu. Mehmet Fatih’in
kendilerine yonelik politikasinin ne olacagmm da sormustu.®® Bunun Uzerine, hig
kimsenin dinine karigmayacagina dair s6z verdigi Ahitname isimli ferman yayinlayan
Mehmet Fatih, o zamana dek Bosna topraklarinda dinler arasi iliskilerde goriilmemis bir

uygulamaya imza atmis oldu:

,,Ben Fatih Sultan Mehmet Han. Diinyaya ilan ediyorum ki, bu padisah fermani
verilen Bosnali Fransiskenler himayem altindadir ve emrediyorum: Hi¢ kimse ne bu adi

gecen insanlart ne de onlarin kiliselerini rahatsiz etmesin ve zarar vermesin.

B Nge;s. 7

27 Mustafa Necati OZFATURA, Ah Bosna, Adim Yayincilik, istanbul, 1993, s. 15

28 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 7

29 yedad BIiSCEVIC, Bosanski Namjesnici Osmanskog Doba, Connectum, Sarajevo, 2006, s.18

30 Tanil BORA, Yeni Diinya Diizeni'nin Av Sahasi: Bosna Hersek, Birikim Yayinlari, istanbul, 1994, s. 22
31 Vedad BIiSCEVIC, A.g.e; s. 19
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Imparatorlugumuzda huzur i¢inde yasasinlar. Ve bu gé¢men durumuna diisen insanlar,
ozgiir ve giivenlik i¢inde yasasinlar. Imparatorlugumuzdaki tiim memleketlere déniip
korkusuzca kendi manastirlarina yerlessinler. Ne padisahlik esrafindan, ne vezirlerden
veya memurlardan, ne hizmetkarlarimdan, ne imparatorluk vatandaslarindan hi¢ kimse
bu insanlarin onurunu kirmayacak ve onlara zarar vermeyecektir. Hi¢ kimse bu
insanlarin hayatlarina, mallarina ve kiliselerine saldirmasin, hor gdérmesin veya
tehlikeye atmasin. Hatta bu insanlar bagka tilkelerden devletime birisini getirirse, onlar
da ayni haklara sahiptir. Bu padisah fermanini ilan ederek burada, yerlerin, goklerin
yaraticist ve efendisi Allah, Allah’in biiylik elgisi aziz Peygamberimiz Muhammed
(S.A.V) ve yiiz yirmi dort bin peygamber ile kusandigim kili¢ adina yemin ediyorum ki,
emrime uyarak bana sadik kaldiklar1 siirece tebaamdan hi¢ kimse bu fermanda

yazanlarin aksini yapmayacaktir.*32

Osmanli fethi siradan bir yayilma hareketinin Otesinde, bdlgenin ¢ehresini
degistirerek bugiline kadar gelen sosyal ve siyasal yapinin olusmasina neden oldu. IX.
yiizyilindan itibaren Katolik ve Ortodoks diinyalarinin baskilarindan bunalan Bosna
halki, her iki mezhebi de benimsemeyerek Bogomilizm’e meyletmistir. Osmanli fethi
ile bu iiclemeye Islamiyet’in de dahil olmasiyla, ilerleyen tarihlerde Bogomilizm’in
tamamen ortadan kaybolarak yerini Islam’a biraktigi goriilmektedir. Ayrica,
Hiristiyanlik mezhebi olmasma ragmen, Bogomilizm’in inanglar1 Islam inanglarma
gosterdikleri benzerlikler bu kitlesel doniisiimiinii kolaylastirmis bulunuyordu. Bosna
kilisesi ve Bogomillerin inang Ogretileriyle alakali arastirmamiz, tezimizin ilerleyen

boliimlerde daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Hem Osmanli, hem de Bosnalilar agisindan bu donemi daha 1yi kavramimiza
151k tutacak mahiyetinde, Bosnali Omer Efendi’nin 1736 yilinda kaleme aldig: Tarih-i
Bosna der Zaman-i Hekimoglu Ali Pasa adli vakayinamesinin bir bolimiinii burada

paylasmay1 uygun bulduk:

“Bosna Eyaleti Osmanl iilkesinin o yonde saglam bir seddi ve Rumeli
yoresinin kilidi olarak kabul edilirdi. Toprak bakimindan genis olmamakla birlikte,

sozgelisi Misir ve Sam eyaletleri gibi ayr1 bir {ilke sayilsa yeri idi. Baslar1 goge

32 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 10
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yiikselen daglarindan her biri diisman goziine dikendir. S6zii edilen memleket, kafirler
diyarina yakin ve bitisik olmasi sebebiyle Nemge (Avusturya), Macar, Sir, Hirvat ve
Venedik gibi duzenbaz, giiglii, ates sagan top ve tiifege sahip, askeri kalabalik, ¢etin
savasel, hileci diigmanlar ile bunlar gibi hiyanet ve ayaklanma aligkanligi olan kavgaci
dag kabileleri, bas egmeyen isyanct kavimlerle ¢epecevre edilmistir. Osmanli Devleti
hakkinda kotii diisiinen diismanlar her zaman firsat kollayip zarar vermek i¢in bahane

ararlardi.”®

Bosnali Miisliimanlariyla birlikte, Sancak, Karadag ve kismen Kosova’daki
Miisliimanlara, Osmanli doneminde Bosnak denilmistir. Yirmi Bognak, Osmanli
Devleti’'nde basvezirlik yapmist1.>* 1544 — 1612 déneminde basvezirlerin hep Bosnak
olmast goz Oniinde bulundurulursa, Bosna ve Bosnaklar’in Osmanli’da arz ettigi

konumunun ne denli 6nem tasidig1 daha iyi anlasilmaktadar.

Savas kabiliyetleri, Macarlar1 iyi tanimalar1 ve Papaliga karsi derin bir Kin
beslemeleri nedeniyle Macaristan ile yapilan savaslarda, Bosnaklar etkin bir rol
oynamiglar. Ayrica, Miislliman olan Bosnaklar her zaman Osmanli Devleti’nin
kuzeybat1 sinirini yalniz baslarina miidafaa ettikleri, Osmanli hakimiyeti devam ettigi
miiddetce sadakat ve fedakarlikla vilayet makamina tabi kaldiklarin1 sdylemek isabetli

olur. Hig siiphesiz, Bosna, Osmanli Devleti’nin bir kalesi olmustur.®®

Rumeli beylerbeyligine bagli olan Bosna sancagi, baslangicta askeri maksatli
onemli bir idari bolge vasfini tasiyordu. Stratejik ve askeri onemi agisindan Bosna’nin
konumu Osmanli Devleti igerisinde giiclenmesine sebep oluyordu. Sokollu ailesine
mensup Ferhat Bey’in Sancak beyligi doneminde Bosna bir eyalet haline getirildi. Daha
sonralart Bosna pasaligi adi altinda sohret kazanan eyalet, ilk teskili sirasinda Bosna,
Hersek, Klis, Pojega, Orahovice, Krka ve Zvornik sancaklarindan meydana geliyordu.

XVIL ylizyilda, ulasilan en genis sinirlar ise; kuzeyde Drava nehri, glineyde bazi

33 Omer BOSNAViI, Tarih-i Bosna Der Zaman-i Hekimoglu Ali Pasa, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
1979,s.121

34 Tanil BORA, A.g.e; 5.23

35 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 10
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Dalmagya sehirleri hari¢ Adriyatik denizi, doguda Drina nehri, giineydoguda Ibre nehri

ve batida Lika’ni biraz ilerisine kadar uzanmaktayda.®

1463 — 1550 yillar1 arasinda Bosna’nin ilk merkezi, o zaman bin civarinda
niifuslu kii¢iik bir kasaba olan Saraybosna idi. Osmanli vakayinamelerinde “Saray” diye
anilan bu kasabanin bin civarinda olan niifusu, XVI. yiizyilin ikinci yarisinda yirmi bini
gecti. Bu yiizyilda Bati Balkanlar’in ticaret merkezi olan Saraybosna, Edirne, Selanik,
Atina ve Nigbolu ile beraber Balkanlar’in en biiyiik sehirlerinden biri haline geldi.%’
Yapilan bazi arastirmalarin isaret ettigi lizere, Saraybosna’nin bu donemlerde kirk binlik
niifusu ile Balkanlar’n bati kesimindeki en biiyiik ticari merkezi olarak goriiliiyordu.®®
1550°de merkez Travnik’e naklonulmakla birlikte, 1583’te Bosha mistakil bir
beylerbeylik olunca, yeni merkez Banja Luka kabul edildi. Ancak, 1584 yilinda merkez

tekrar Travnik’e nakledilmistir.°

XVIL ylizyildan sonra Budin’in diismesi ve 1697 yilinda gergeklestirilen son
Nemge Seferi’nin ardindan, Avusturya karsisinda ugranilan ve tarihlere Zenta Bozgunu
diye gecen facia lizerine Balkanlar’da Osmanli askeri giicii zayiflamaya baslamistir. Bir
ay sonra da Bosna Muhafizi Mehmet Pasa’nin Oliimiiyle askerlerin bagsiz kalmasi
tizerine Avusturyali ordu komutan1 Prens Eugene de Savaye bir takim palangalar yikip
yaktiktan sonra agik bir sehir olan Saraybosna’y1r da 120 camisiyle beraber yakmis ve
Osmanli Devleti tarafindan gonderilen yeni muhafizin yaklastigini haber alinca

alelacele geri gekilmistir.*

1718 yilinda akdedilen Pasarofca Antlagsmasi ile Sava’nin giineyindeki arazinin
Avusturya’ya birakilmastyla Bosna iyice Avusturya Devleti tarafindan kusatilmis oldu.
Ancak, bir sonraki Osmanli — Avusturya savasinda Bosna Valisi Hekimoglu Ali Pasa
komutasindaki Osmanli ordusunun Banja Luka’da Avusturya’yr kesin bir yenilgiye

ugratarak Pasarofca Antlagmasi ile kaybettigi topraklar1 geri almay1 basarmustir.*:

36 Feridun Emecen, 'Bosna Eyaleti' T.D.V. islam Ansiklopedisi, s. 296

37 Tanil BORA, A.g.e; s. 23

38 7afer GOLEN, ,,Osmanli idaresinde Bosna Hersek”, Balkanlar El Kitabi, Vadi Yayinlari, Ankara, 5.372
3% Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 8

40 7afer GOLEN, A.g.e; 5.372

41 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 11
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1774 yilinda Ruslarla imzalanan Kii¢lik Kaynarca Antlasmasi’nda Bosna’y1
dogrudan ilgilendiren bir madde olmazsa da Ruslara Ortodokslart himaye hakkinin
verilmesi ile bu tarihten sonra Bosna’nin stirekli karisiklik i¢inde olmasina yol agmaistir.
Zira basta Sirp ve Karadaglilar olmak iizere boélgedeki Ortodokslar, Ruslarin kigkirtmasi
ile ayaklanmaya baslamislardir. Milliyet¢i emellerinin tehdidinin yaninda 6zellikle 1787
— 1791 yillart arasinda siiren Avusturya ve Ruslarin Osmanlilara kars1 yaptiklari savas
dogrudan Bosna simirlarini etkilemeyi basarmistir. Bu yillarda hiikiim siiren veba, biitiin
Rumeli topraklari ve Istanbul’da da etkili oldu. Venedik konsolosunun raporuna gore

salginda sadece Saraybosna’da on alt1 bin kisi dlmiistiir.*?

Venedik Cumbhuriyeti’ne son veren Fransizlar, Dalmagya’daki sehirlerde 25
okul ve kiz talebe icin 25 lise agmuslar, hatta bir i{iniversite dahi kurmuslar. Bunun
neticesi olarak bu bolgedeki Hirvatlar ile Hersek bolgesindeki Hirvatlar birlesip Biiyiik
Hirvatistan Ideali’nin gerceklesmesi emeline diismiislerdi. Ayrica Napolyon,
Dalmagya’da Bosna’ya giden yollar1 tespit ettirerek Mostar ve Saraybosna gibi
merkezlerde 0zel haber alma teskilati bile kurdurmustu. Napolyon Bonaparte’in niyeti
isyanlar ¢ikararak Bosna’y1 igten ele gegirmekti. Ancak Bosna kaptanlar1 Napolyon’un

bu istila niyetlerinin ger¢eklesmesine engel olmustur.*?

Bosnalilar, Napolyon’un muhtemel istilasina kars1t memleketlerini savunmakla
mesgul iken Sirbistan’da Kara Yorgi dnderliginde ¢ikan isyan daha biiylik tehlike tegkil
etmeye baslamisti. Kara Yorgi'nin diisiincesi Bosna Hersek’teki Hiristiyanlar: ihtilale
katilmalar1 igin ayaklandirmak ve Karadag ile birlesip Biiyiik Sirbistan kurmakti.*
Osmanli fethiyle batidan gelen Katolik ile dogudan gelen Ortodoks baskilar1 azalarak
Bosnalilara rahat bir nefes aldirmisti. Ancak bu donemde Biiyiik Hirvatistan ile Biiyiik

Sirbistan adi altinda eski iki biiyiik tehlike tekrar giin yizline ¢ikmaya baslamisti.

1812 yilinda, Ruslarla yapilan savasin bitmesiyle bu isyanlarin ¢gogu bastirilmig
oldu. Isyan hareketleri sirasinda Bosnaklar genel olarak Osmanli Devleti tarafinda yer

alarak eyaletlerini savunmaktaydi.*® Ancak Bosnaklarla Osmanl Devleti arasinda bu

42 7afer GOLEN, A.g.e; s. 373
43 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 12
44 7afer GOLEN, A.g.e; s. 374
45 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 13

19



yakin iligkileri, Osmanli Devleti’nin reform hareketleriyle yiizlestigi II Mahmut

doneminde sarsilmis oldu.

Istanbul’da uygulanmaya konulan reformlar1 bir Bosnali seyyah olan Redzi¢’in
goziinde “artik Istanbul’da sahici Tiirk kalmadigim, herkesin Frenk kiyafetleriyle
gezdigini”*® olarak tasvir etmesi, Osmanli’ya kars1 isyan eden Bosnaklarin gercek arka
planin1 yansitmaktadir. Ordu ile alakali reform maddelerin uygulanmaya galigilmasi
biiyiilk yankilar uyandirmistir. Devletin merkezi otoritesini glclendirmeye yonelik
yenigeriligin kaldirilmasi, Bosna’nin 6zerkligini tehlikeye atiyordu. Sinirda bulunan
Bosna stirekli diismanlariin tehdidi ile karst karsiya bulundugundan, ordu reformlar

¢ok hassas bir konu olmustur.

Her iki tarafindan yaklasan Biiyiik Sirbistan ile Biiyiikk Hirvatistan
tehlikelerinin alevlendigi bu donemde; orduyu yeniden diizenleme tesebbiisleri, 1831
yilinda Hiiseyin Kapetan Gradasc¢evi¢’in onderliginde Bosnali Miisliiman ayanin basini
cektigi bir ayaklanmaya doniismiistiir. 1832 yilinda isyan bastirildiktan sonra kaptanlik

miiessesi ortadan kaldiriimistir.*’

Kapetanlar bu dénemde devletin miri arazileri kendi ¢iftlikleri haline getirdiler.
Topraklar1 isleyecek Sirplarin Bosna’ya gelmesiyle is giicli saglanmis oldu ve arazileri
degeri yiikselmis oldu. Halil Inalcik, Sirplarla Bosnaklar arasinda goriilen diismanligin
koklerini iste bu dénemde aramaktadir. Inalcik’a gore, kole — efendi yansimasi iliskiler

sonradan kurulacak biitiin iliskilerde bir anlasmazlik teskil etmekteydi.*®

Kendilerine kars1 yapilan zulmii ileri stirerek 1861 yilinda Hiristiyan
yoneticileri Osmanli’ya karsi yeni isyanlar baglatmistir. Ruslarin tahrik etmesi ile
Karadag ve Hersek asilerinin birlesmesi amacini tastyan bu olaylar, Omer Pasa
tarafindan bastirilmigtir. Karadag’a gegerek oradaki cephelerde de zaferler elde eden
Omer Pasa, bu gelismelerden rahatsiz olan Avrupa diplomasisinin araya girmesiyle

Iskodra Antlasmasi’ni imzalamak zorunda birakildi.*

46 Tanil BORA, A.g.e; s. 26

47 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 13

48 Halil INALCIK, Dogu Bati Makaleler I, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, 2005, s. 59
4% Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 14
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1875 yilinda Hersek bolgesinde yer alan Nevesin kasabasinda, Hiristiyanlardan
olusan bir kag¢ yiiz kisilik bir grup Karadag’a gecerek Prens Nikola’ya Osmanli
vergilerinin agirligindan ve jandarmanin yaptigi zuliimlerden sikayet¢i oldu. Bu durum
Istanbul’daki Rus Elgisi Ignatiyef’e bildirilince, bu grubun cezalandirilmamak sartiyla
geri donmelerine izin verilmistir. Bu olaylardan cesaret alan isyancilar, halki tesvik
ederek ayaklanmay1 biitiin Hersek bolgesine yaymayr basarmistir. Bosna Valisi Miisir
Dervis Pasa’nin ge¢ miidahalesinden istifade eden isyancilar, bu siire zarfinda askerleri

oldurerek yol kesmeye ve de Miisliimanlar1 61diirmeye baslamiglardir.

Karadag ile Rusya’nin miidahalesine sebebiyet vermemek icin Bosna’ya
gerekli takviye giici gondermekten g¢ekinen Sadrazam Esat Pasa, ancak bazi yerler
isyancilar tarafindan ele gegcirilince 4.200 kisilik bir kuvvet gondermeyi uygun
bulmustur. Fakat Bosna Hersek’in cografi konumunun uygunsuzlugu, Sirbistan,
Karadag, Avusturya ve Rusya’dan siirekli olarak yardim gelmesi, ayrica Hiristiyanlarin,
Misliman — Tiirk zulmii altinda kaldiklar1 seklindeki goriislerinin Ingiltere ve
Fransa’da yayilmast Osmanli Devleti’ni iyice gii¢ durumda birakmistir. Devamli dis
destek bulan Hersek isyani, Hersek sancagini kisa siirede Osmanli Devleti ile yerli
Hiristiyanlar, Karadaghlar ve Sirplar arasindaki bir savas meydan1 durumuna

getirmistir.>

Avusturya Imparatorunun isyanla yakin olarak ilgilenmesi, Rusya’nin tepkisine
sebep olmustur. Bu iki devletin ¢ikar ¢atismasinin daha fazla bliylimemesi i¢in Avrupali
devletler Berlin’de toplanarak Osmanli Devleti’nin o ana kadarki 1slahat tesebbislerinin
sonucsuz kalmasindan, daha sonraki islahatlarin yabanci devletlerin gozetiminde
yapilmas1 ongoriiliiyordu. Avusturya Bagbakaninin 31 Ocak 1876 tarihinde hazirladigi

layiha Osmanli Devleti’ne verildi. Bu layihanin igerigi su sekildedir:

- Hiristiyanlara tam bir din serbestligi

- Vergilerde dizenleme

- Kadastro 1slahati

- Huristiyanlarla Miisliimanlardan bir meclis teskili

- Vergi gelirlerinin sadece mahalli ihtiyaglar i¢in kullanilmasi.

50 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s.19
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Bu layiha Osmanli Devleti tarafindan kabul edilince, daha fazlasinin

koparilabilecegi iimidiyle Osmanl askerlerinin blgeden ¢ekilmesi ilave edilmistir.>

Isyan daha sonra Osmanli Devleti'nin Sirbistan ve Karadag ile savasa
girmesiyle devam etmistir. Osmanli Devleti savasta basari kazanmasina ragmen, bir
sire sonra Rusya’nin 31 Ekim 1876 tarihinde verdigi iltimatom ile miitareke

imzalamak zorunda kalmistir.

Bosna Hersek ve Bulgaristan meselelerinde 1slahat yapilmasi i¢in Rusya,
Ingiltere, Fransa, Avusturya, Macaristan, Almanya ve ltalya devletleri tarafindan
hazirlanan Londra Protokoliiniin (31 Mart 1876) Osmanli Devleti tarafindan
reddedilmesi iizerine 19 Nisan 1877°de Rusya, Osmanli Devleti’ne savas ilan etmistir.
31 Ocak 1878 tarihinde, Edirne’de yapilan miitarekenin ardindan Ayestefanos
Antlagmasi imzalanmistir (3 Mart 1878). Bu antlagmaya gore Romanya, Sirbistan ve
Karadag bagimsizliklarin1 kazanmis, Bulgaristan ise Osmanli hakimiyetinde muhtar bir
prenslik haline getirilmistir. Ayrica, Bosna Hersek’teki halktan vergi bakayasi
istenmeyecek ve 1880 yilina kadar olan vergiler de zarar gérmiis kimselerin zararlarini
tazmine sarfedilecekti. Bu tarihten sonra verilecek vergiler hakkindaki karar ise Rusya

ve Avusturya tarafindan getirilecek.

Bu antlasmayla Rusya etkisinin Balkanlarda iyice yayilmasi diger Avrupa
devletlerini rahatsiz etmeye baslamigti. Bu yayilmaciligi engellemek iizere 13 Temmuz
1878 tarihinde, Berlin’de bir kongre toplamaya karar vermigler. Kongre Osmanli
Devleti’nin Bosna Hersek’te asayisi saglayamadigindan dolay1 bu durumun Avusturya —
Macaristan Devleti’ni rahatsiz ettigi belirtilmis ve bunun iizerine Ingiltere, Bosna

Hersek’in Avusturya — Macaristan tarafindan isgal edilmesini énermisti.>2

Ilgingtir ki Rusya da bu isgali onaylamistir. Osmanli Devleti bu karar1 siddetle
reddetmisse de, sOyle bir cevapla karsilagsmislardi: “Kongre teskilinden maksat Osmanli
Devleti’nin menfaatlerini savunmak olmayip, Avrupa’nin menfaatlerini korumaktir.
Kongre Osmanli Devleti’ne Makedonya ve Bulgaristan’1 iade etti§inden dolayr Osmanli

Devleti’nin sikayete hakki yoktur.” Sonu¢ olarak Avusturya’nin belirsiz bir siire igin

51 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 20
52 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 22
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Bosna Hersek’i iggal etmesine ve Yenipazar’da da asker bulundurmasina karar

verilmistir. Ancak daha sonra Yenipazar yonetimi Osmanli Devleti’ne birakilmugtir.>3

Alinan bu kararlara, Bosnaklar siddetle karsi ¢ikarak sirasiyla Mostar ve
Saraybosna’da direnisler gostermislerdir. Fakat, isgal 29 Temmuz 1878’de baslayip 28

Ekim 1878’e kadar tamamlanmustir.>*

Osmanli Devleti ile Avusturya — Macaristan arasinda ¢esitli miizakerelerden
sonra, iggalin gecici olacagi, halkin din ve ibadet 6zgiirliigiine karisilmayacagi, Osmanl
parasinin kullanilmasina devam edilecegi gibi konular {izerinde anlagsmaya varilmisti.
Fakat bu anlagma hig¢ bir dnem tagimamistir. Bosna Hersek’in gecici isgali ilhaka giden

yolda 6nemli bir adim olmustur.

53 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 22

54 Fahriye EMGILI, Avusturya — Macaristan isgalindeki Bosna Hersek'ten gocler: Bosna Hersek
Kaynaklarina Gére Bir inceleme, Tiirk Tarihinde Balkanlar, Balkan Arastirmalari Uygulama ve Arastirma
Merkezi Yayinlari, Sakarya, 2013, s. 842
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D- Avusturya — Macaristan Imparatorlugu Déneminde Bosna Hersek

Avusturya’nin  Bosna Hersek’i ele gegirme planlart XVIL.  yiizyila
dayanmaktadir. Bu planlar, ilk 6nce 1697 — 1757, daha sonra ise 1788 — 1791
yillarindaki savaglarda olmak {iizere, askeri bakimindan ilk defa denemis ve bunlarin
ikisinde de basarisiz olmustur. Ugiinci hamlede, Bosna Hersek’in 1878 yilindaki
isgaliyle, Bosna Hersek,  Avusturya — Macaristan’in “mandasi altina” ancak

almabilmistir.>®

Avusturya’nin ilhaki, Bosna Hersek topraklarinda biiylik hareketlenmelere
sebep olmustur. Bir taraftan Ortodoks halklarinin haklarini koruyucusu olarak sahnede
yer alan Rusya, diger taraftan Miisliiman niifusunu arkalayan Osmanli Devleti, bu olup
bitenlere kayitsiz kalmasi zaten beklenemezdi. Bosnaklar'in nezdinde ise Avusturya -
Macaristan sadece isgalct bir kuvvet olmakla kalmayip, ayn1 zamanda sinirlarinm
Balkanlar'da, yiizyillardir maddi ve manevi baglarla biitlinlestikleri Osmanli Devleti'nin

aleyhine genigleten gayrimiislim bir devletti.

Nitekim Muslimanlar 5 Temmuz 1878'de, Saraybosna'da toplanarak
protestolara baslamislardir. Hersek'te ise Hac1 Loyo onderliginde toplanan bir grup
isyanct Hiikiimet Konagi'na yiirlimekle kalmayip, kendilerinin olusturdugu bir ,,milli
hiikiimet™ ilan etmistir. Smail Selmanovi¢ komutasinda toplanan Bognak birlikleri ise
82 bin asker ile lilkeye giren Avusturya gii¢lerini siirekli takviye yapmaya zorlamistir.
Avusturya — Macaristan gii¢lerinin sayis1 200 bine ulagsmakla birlikte, li¢ ay boyunca 60
kadar savas ve 6 bin kadar kayip verdikten sonra ancak tam denetim saglayabildiler.>®
Isgali gerceklestiren toplam asker sayisinin iilkedeki yetiskin Bosnak erkeklerinin
toplam sayisindan daha fazla olmasi agisindan, Bosnaklarin ne tiir bir giice kars1 tek

basina kaldiklar1 6nemli 6l¢lide aydinlatmaktadir.

55 Fahriye EMGILI, A.g.e; s. 838
56 Osman KARATAY, Habsburg idaresinde Bosna ve Bosnaklar, Balkanlar El Kitabi, Vadi Yayinlari, Ankara,
2006, s. 542
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O donemde yapilan go¢ akinlar ile ilgili ¢alismalar ne kadar farklilik arz etse
de hi¢ siiphesiz en c¢ok Bosnaklari etkilemistir. Demografik yapisini degistiren bu
goclerden, Aleksandar Popovig’e gére en az 65 bini Bosnaklara diismektedir.>’ 300 bine
kadar c¢ikan Bosnak miilteci sayis1 abartili goziikmekle birlikte, yapilan g¢esitli

propagandalarin malzemesi olarak kabul edilmelidir diye diisiiniiyoruz.

Sayisal olarak yiikselis gosteren Bosnak niifusu, oransal acgidan diisiis
sergilemekteydi. 1879°da %38.72, 1885’te %36.88, 1895°te %34.99 ve 1910°da %32.25
ile Bosnak niifusunun Bosna Hersek’in toplam niifusundan nasil azaldigi, niifus

sayimlarindan agik¢a anlasilmaktadir.>®

Tiirkiye’ye gboc¢ edenlerinin  yani sira,
Hiristiyanlara gére Miislimanlarin daha biiyiik bir kisminin sehirlerde yasiyor olmasi,

nifusundaki bu disiisti agiklamaya yardimci olabilir.

Avusturya — Macaristan’in maliye bakani olarak 1882 yilinda géreve gelen ve
Bosna islerini dogrudan yoneten Kallay, Sirp etkisini kirmak amaciyla Bosnaklik
bilincinin yiikseltme yonunde faaliyetlerde bulundu ise de bu durum her seferinde Sirp
ve Hirvatlarin tepkisiyle karsilasiyordu. Ayrica, Bosnaklar kendi var olan bilingleri
disinda bir fikir asisina, nerden gelirse gelsin, muhalefet ediyorlardi. 1891 yilinda

yayina giren “Bosnjak” gazetesi de bu konuda halkin sesi oldu.

Yogunlasan milliyetcilik akimlariyla karsi karsiya kalan Bosnaklar, kendi
degerlerini 6ne ¢ikarmakta pek de basarili olamadi. Bu donemde Bosna’da konusulan
dil i¢in ““iilkenin dili / yerel dili” veya Bosnakc¢a / Bosnaca tabirleri kullanildi. 1907
yilinda Sirp ve Hirvat taraflarin baskilariyla bu kullanima son verildi ve “Sirp — Hirvat

dili” tabiri benimsendi.

Bosnaklar1 ayr1 bir etnik varlik olarak kabul etmeyen sonraki Sirp ve Hirvat
mefkiirecileri iste bu ylizden Bosnakligin Kallay’in eseri oldugunu, Bosnaklarmn aslinda
Miisliiman olmus Sirp ve Hirvatlar olduklarini ileri stirerler. Halbuki, Bosnaklar
Avusturya — Macaristan idaresine hep silipheyle baktiklar1 gibi, Kallay’dan ¢ok once,
Osmanlilar bu topraklara gelmeden bile Bosnaklik vardi ve Bosnaklar kendi 6zgiin

dillerini konusuyorlardi.

57 Aleksandre POPOVIC, Balkanlarda islam, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 197
58 Aleksandre POPOVIC, A.g.e; s. 196
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Katolik Avusturya’nin Ortodoks Balkanlilarla da en az Miisliimanlarla oldugu
kadar ge¢imsizligi s6z konusuydu. Bosna Hersek’te Bosnakligin karsi secenegi
Sirplikti; bu ise iilkenin Rus dogal niifuz bolgesi haline gelmesi anlamina geliyordu. Bu
yiizden, Ruslara ve Ortodoks kilisesine siipheyle yaklasan Avusturyalilar,
Miislimanlarin gonliinii fethetmek i¢in gerekeni yapmaya 6zen gostermeye baslamisti.
Diger taraftan Sirbistan, Karadag, Bulgaristan ve Yunanistan’da kalan Miisliimanlarin
maruz kaldiklar1 zullmleri gérmeyen Bosha Misliimanlari, Osmanli’nin geri
doniisiinden tmitler kesildigi Ol¢iide Avusturya — Macaristan idaresine muhabbet

artmaya baglamistir.

Oranlarmin 6nceki doneme nispeten iyice azaldigi 1910 yilinda bile sehirli
nifusun %50.76’s1 Bognak idi. Kirsal kesimde de Bosnaklar geleneksel olarak biiyiik
toprak sahipleri sinifin1 olusturuyordu. Siirekli gerilemeye ragmen, 1910 yilinda
yaninda azap tutanlarin (kmet sahibi) %91.95’i Bosnak idi. Ote yandan da tamami

devlet milkiinde olan sanayide is¢i sinifi icinde Bosnaklara pek rastlanmiyordu.>®

Avusturya — Macaristan’in yaklasimindan rahatsiz olan Bosnaklar, Mostar’da
orgiitlenerek kendilerine 6zerklik talebinde bulunmuslar. Mostar’da baslayan bu hareket
1905 yilinda Bosnak ileri gelenlerin bir araya gelip Miisliman Halk Tegkilati’ nin
(Muslimanska Narodna Organizacija) kurulmasiyla devam etmistir. Daha sonra bu
teskilatin 6zellikle Macarlarla iyi iligkiler kurarak, onlardan destek almaya baglamistir.
Bunun yani sira, bir aydin hareketine doniigerek kiiltiirel gelisimine vurgu yapan bir
diger teskilat meydana gelmistir. Ismi Miisliiman Ilerlemeci Partisi (Muslimanska
Napredna Stranka) olan bu teskilata gére, Bosnak milliyeti, Slav dili ve Islam kiiltiirii
Bosnak varliginin ii¢ ayagini olusturuyordu. Bir aydin ve seckin hareketi olarak ve halk
icinde tabandan yoksun bulunmakla birlikte, MNS mensuplari Batici aydinlar1 ve
biirokrasiye giren Bosnaklari kendi halklarina yabancilagsmak ve kendi kiiltiirlerinden
uzaklagmakla sugluyorlardi. Bu bakimdan Bosna’daki ilericilik vurgusunun ayni

donemde Tiirkiye’de yapilan vurgudan ¢ok farkli oldugunu soéyleyebiliriz.

1 Eyliil 1907 giinii Abdiilhamid Han’in dogum giinii Bognaklar arasinda genis

kitleler arasinda aciktan kutlanmasi, bu ve benzeri olaylar Avusturya — Macaristan

% Osman Karatay, A.g.e; s. 545
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idaresini Bosnak taleplerini daha ciddiye almaya zorlayarak MNO ile masaya oturmaya
sevketti. Benzer kutlamalarin baska yerde goriilmedigi Bosna Hersek, 30 y1l sonra bile
halk nezdinde padisahin bu kadar ¢ok sevildigi diisiindiiriicii olmustu. Bu goriismeler
ardindan dini islerden sorumlu olan Reis’ii-llema’nin Bosnaklarin segecegi ve ayni

zamanda Seyhiil islam tarafindan atanacak bir alim olmasi iizerinde anlasmaya varildi.°

Osmanli Devleti’nin i¢ karisikliklar i¢cinde sarsildigi ve II. Mesrutiyet’in ilan
edildigi sirada 5 Ekim 1908 yilinda Avusturya — Macaristan tarafindan, siirekli firsatini
kolladig1 Bosna Hersek’in ilhakini ilan etti. ilhak karar1 Rusya, Avusturya — Macaristan,
Sirbistan ve Osmanli devletleri arasinda bir buhran meydana getirmistir. Osmanl
giiciiniin zayiflamasi sebebiyle fiili bir miidahaleye girismeyerek, protesto etmekle

yetinmistir.

Bu olay o an i¢in bir savasla neticelenmezse de daha sonraki yillarda I. Diinya
Savasi’nin baglamasinin sebeplerinden biri olmustur. Nihayet 1909°da, Bosna Hersek’in
isgali ve ilhaki Osmanli Devleti tarafindan resmen taninmis oldu.®! Almanya’nin ilhaka
destek vermesiyle Rusya buna karst koyamayacagini anlayinca, ilhaka karsi

¢ikmamustir.

Mlada Bosna (Geng Bosna) isimli milliyetgi — devrimci Sirp Orgiitiiniin iiyesi
Gavrilo Princip, 28.06.1914’te Saraybosna’y1 ziyaret eden Avusturya — Macaristan
veliahdi Franz Ferdinand’i oOldiiriince uzun dénemdir hassas dengelerde seyreden
uluslararas1 ortam iyice gerildi. Sirbistan’1 su¢layan Avusturya — Macaristan, Sirbistan
topraklarinda yapilacagi sorusturmaya karsi ¢ikilinca savas ilan ederek I. Diinya

Savas1’ni baslatmis oldu (28.07.1914).52

Savas sonuglarindan kimsenin emin olmadigi bu topraklarda, Avusturya 1918
yilinda Giiney Slav bolgelerine Imparatorluk iginde Avusturya ve Macaristan gibi
liciincii devlet olma &nerisini getirdi. Ozellikle Hirvatlar arasinda giindemde olan bu
secenek, 1918’in son aylarinda tamamen giindemden diistii ve Giiney Slav bolgelerinin

tam bagimsizliina karar verildi.
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Savag giinlerinde olusan “Yugoslav Heyeti” (Gliney Slav Heyeti) ile
siirglindeki Sirbistan hiikiimeti arasinda yapilan uzun goriismeler sonucunda 1917
yilinda Avusturya — Macaristan idaresindeki Giiney Slav boélgeleri ile Sirbistan ve
Karadag’in birlesmesi karar1 alindi. 08.10.1918 tarihinde, hiikiimetle Sirbistan arasinda
yapilan anlasma neticesinde Sirp birlikleri Bosna’ya girdiler ve kolluk kuvvetleri
kalmayan iilkede kamu diizenini saglamaya calistilar. Bdylece, bu yeni yapiya

Bosnaklarin yumusak bir gecis yaptiklar1 goriiliiyor.
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E- Iki Diinya Savasi Arasinda Bosna

1918 yilina kadar yapilan teklifleri ciddi bir sekilde ele alinmayis1, Avusturya —
Macaristan’t Balkanlar’dan c¢ekilmeye zorunda birakmistir. 1918’in  sonlarina
gelindiginde, ‘Yugoslav halkin1 bagimsiz bir devlet cercevesi iginde birlestirmek

amaciyla’ Slovenyali Korosec’in 6nderliginde bir “Ulusal Konsey” kurulmus oldu.

Kurulacak yeni devletin isminde Bosnak veya 0 donemde daha c¢ok
isimlendirildikleri Miisliman isiminin bulunmayisi, diger milletlerden ¢ok bu yeni
devlet fikrine Bosnaklar daha c¢ok farkli goriis c¢ikarmis oldular. Hala Macaristan
yonetimi altinda bir 6zerklik sahibi olarak Bosna’y1 gorenler Arnautovi¢’in etrafinda
toplanirken, en iyi secenegin Hirvatistan’la birlesmenin oldugunu savunanlar meshur
sair Basagi¢’in dnderliginde toplanmaktaydi. Ancak Bosnali Miisliimanlarin ¢ogunlugu,
o tarihte Ticaret Odas1 baskani olup ve iki diinya savasi arasi yillarda basta gelen
Bosnal1 siyasetci Mehmet Spaho etrafinda toplanmistir. Miisliimanlarla diger dini
cemaatler arasindaki boliinmelerin, savasin dogurdugu sefalet sayesinde yumusamis
oldugu bu donemde, Bosnaklarin en biiyiikk kismi artik bir Yugoslav devletinin

kurulmas taraftar1 olmustur.

Avusturya — Macaristan iktidarinin ¢okiisliniin yarattigi ilk sonug, kirsal
kesimlerde toplumsal kargasalarin patlak vermesiydi. Biiylik arazilerin yagmalanip,
ciftlik hayvanlarinin calindigi bu kargasalarda digerlerden ¢ok, biiyiik arazilerin
¢ogunun sahibi olan Bosnaklar maruz kalmigti. Mart 1919’da, Reis’Ul-ulema
Dzemaluddin Causevi¢ bu olaylarla alakali bir Fransiz gazeteciye verdigi demegte, Sirp
birliklerinin aktif ya da pasif destegiyle, 1000 Miisliiman erkegin 6ldiirmiis oldugunu,

76 kadimi yakarak oldiirdiigiinii ve 270 kdyiin talan edildigini aciklad:.®®

Mehmet Spaho ve onderlik yaptigi Yugoslav Miisliiman Orgiitii, Bosna’nin,
Yugoslav devleti blinyesinde bir 6zerk birim olarak kimligini muhafaza etmeye yonelik
bir siyaseti temsil ediyordu. Genel sartlar altinda, bu savi, iki savas arast donemin

politikasin1 yonlendirecek olan, Hirvat bolgeselciligi ile Sirp merkeziyetgiligi arasindaki

8 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 262
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uzun savasta, Spaho’nun, Hirvatistan’in tarafinda yer almasina neden olacakti. Ayni
zamanda, bu sav, Belgrat’taki merkeziyetgileri siddetle elestiren ve Yugoslavya
Konfederasyonu’nun kurulmasin1 savunan Bosnali Hirvatlarin goriislerine Spaho’yu
daha cok yakilastirmis oldu. Bosna’nin en biiyiik Sirp partisi, Radikal Demokratlar,
merkezi bir Yugoslav devletinden yanaydi ve kapsamli toplumsal reformlar talep
ederek, Avusturya — Macaristan’in veliahdine suikast gergeklestiren Princip’in iiye

oldugu Sirp milliyetc¢isi Mlada Bosna hareketindeki koklerine sadik kalmisti.

Yugoslav devletinin gelecekteki yapisini belirleyecek kurucu meclis igin,
Kasim 1920°de Yugoslavya genelinde yapilan se¢imlerde, Spaho’nun partisi, neredeyse
Bosna’daki biitiin Miisliiman oylarin1 toplayarak 24 sandalye kazand1.%* Bu vekillerin
oylari, Makedonya’da se¢ilmis olan alt1 Miisliiman vekilin oylariyla birlikte, meclisteki
dengeyi belirgin bicimde etkileyebilecegi i¢in, diger Yugoslav siyasetgiler bu vekillerin

ilgiyle peslerinden kosuyorlardi.

Bosna’nin bolgesel idari kimligini muhafaza etmek karsiliginda Sirplarin ileri
surmus olduklar, biitiinliyle milliyet¢ci anayasayr desteklemek zorunda kalmistir.
Boylece 33 eyalete boliinen Yugoslav topraklari, Hirvatistan’in ana hatlarini silerken,
Bosna’nin ana hatlarint muhafaza etmistir. Spaho’nun bu cabalar1 sayesinde, Bosna, bu

sekilde kimligini muhafaza edebilmis Yugoslavya’nin tek kurucu unsuru oldu.

Bu donemde taninmis bazi Bosnali Miisliimanlarin kendilerini ‘Miisliiman
Hirvatlar’ veya ‘Miisliiman Sirplar’ olarak tanitmalari, Zagreb ve Belgrat arasindaki
gerginligin arttig1, 1920’ler boyunca siirdiiriilen bu ustaliklt siyasi manevralarin
neticesidir. Saffet Bey Basagi¢ gibi bazi yazarlarin Hirvatlarla yaptiklari kiiltiirel
O0zdeslesmeleri hari¢ tutulursa, bu gibi aciklamalarin tiimiiniin asil temeli siyasiydi.
Yiizyilin ilk on yillik déneminde Viyana’ya kars1 dogal bir ittifak neticesinde Sirplarla
Bognaklarin ayni tarafta bulunmasi nasil bir yaygin egilim idiyse, dogal miittefikler
olarak Belgrat’a karg1 Hirvatlarin tarafin1 tutmak da ayni sekilde yaygin egilim olmustu.
1924 tarihli Yugoslav meclisinde, kendini Yugoslav olarak tanimlayan Spaho haric,

biitiin Bosnali Musliman vekillerinin kendilerini Hirvat olarak tanimlamalar iste boyle
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30



bir ortam icerisinde vukuat bulmus oldu.%® Oysa Bosnali Ortodokslarla Katoliklerin
kendilerini Sirp veya Hirvat olarak adlandirmalarinin tek ger¢ek dayanagi dinsel
kimlikleriydi; bu da Bosnali Miisliimanlarin paylasamayacagi bir noktaydi. Bu dénem
boyunca yapmis olduklar1 ciddiyetten yoksun ve biiyiik Ol¢lide taktik amagli olan
Ozdeslesmeler, esit toplumsal konumun kiiltiirel ve tarihsel bir gostergesi olarak
‘Miisliiman’ sozcligiiniin kullanilmasina karsi, hala kurumsal bir isteksizligin var
oldugunu gostermektedir; ancak uygulamada Miisliimanlar bir cemaat olarak, hem de
kendi kimligini savunan ve hatta bunu Bosna’nin siyasi hayatinda diger hi¢bir grubun
yapamadig1 kadar etkili bir sekilde gerceklestiren bir cemaat olarak, digerleriyle esit

seviyede varliklarini siirdirmekteydiler.

Bu iki savas arasi yillarda, bolgeyi gecici olarak ziyaret edenlerin goéziinde,
Bosna’daki Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda eskisine oranla daha c¢ok farklilik
mevcuttu. Oysa bu fark 1903 gibi yakin bir gegmiste Bosna’dan gecen Evans’in
goziinde, birbirlerini ayirt etmede ¢cok zorluyordu. Bunun nedeni, Hiristiyanlarin kendi
geleneksel kiyafetlerini daha Once birakmaktan kaynaklanmaktaydi. 1930 yilinda
gazeteci John Gibbons, Saraybosna sokaklarinda geleneksel kiyafetleri nedeniyle
Miisliimanlarin hemen goze carptigint belirterek sunu eklemistir: “Gene de, en garip
olan sey, hepsinin birlikte kusursuz bir mutlulukla, uyum i¢inde yasamakta olusu gibi
geldi bana.”®® Muslimanlarla Hiristiyanlar arasindaki iliskileri sonraki boliimlerde daha
ayrintili bir sekilde ele alacagimizi belirtmekle birlikte, burada 1927 yilinda Bosna’y1
ziyaret etmis Amerikali bir yazarin sozlerini paylasmakla yetinecegiz: “Ortodoks dinine
mensup bir Bosna koyliisiiniin, bir cami 6niine ¢dmelmis vaziyette guslasini ¢almakta
olan kor bir Miisliimanin ¢anagina bagis biraktigin1 gorebilirsiniz burada. Her biri kendi
katedraline, camisine, sinagoguna dogru dagilan Hiristiyanlarin, Miisliimanlarin ve
Musevilerin, is yaparken birbiriyle kaynastigi huzur dolu kiiglik tezgahlara goz

gezdirince, hosgérii, erdemlerin en biiyiigii degil mi, diye sordum kendime.”®’

Hosgorii ortamini hedef alan en biiyiik tehdit, Bosna tarihinde sik yasandigi
gibi, Bosna sinirlar1 disindan gelmekteydi. 1920°li yillar boyunca, merkeziyetcilerle
onlarin muhalifleri arasindaki siyasi gerginlikler gittikce ¢ogaldi. 1928 yilinda Hirvat

5 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 267
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lideri Radi¢’in, Sirp bir bakana yonelttigi sert sozleri neticesinde, dokunulmazlig
kaldirilmisti. Bu olaydan ii¢ ay sonra, konugmasinin kesilmesine sinirlenen Karadagh
bir milletvekili, tabancasini ¢ikararak, aralarinda Radi¢’in de bulundugu birkag
milletvekilini vurdu.%® Ortami sakinlestiremeyen Kral Alexander, Ocak 1929 yilinda

anayasay1 askiya alarak ¢ok daha Uniter bir siyasi sistemi yiiriirliige koydu.

Devletin yeni ismi Yugoslavya oldu. Dokuz banliga béliinen Yugoslavya, yeni
yapistyla Yugoslav devletlerin hepsinin eski smirlarini degistirmis oldu. Yapilan bu
degisiklikler Sloven, Hirvat ve Bosnak liderlerinin, 1932 yilinda Onergeler
¢ikarmalarina sebep olmustur. Bu Onergelerle demokrasiye doniilmesi ve Sirp
hegemonyasina bir son verilmesi talep edilmistir. En radikal Hirvat politikacis1 olan
Ante Paveli¢, iilkeyi terkederek Mussolini’nin derstegi almasiyla Hirvatistan’in

bagimsizlig1 icin miicadele edecek olan Ustasa hareketini drgiitlemeye baslad.®

1934 yilinda Kral Alexander’in bir suikaste kurban gitmesinden sonra, yerine
gecen Kral Paul hemen 1935 yilinda segimler diizenlemesinin ardindan, uzlasma
hiikiimeti kurmasi i¢in bir Sirp politikact olan Stojadinovi¢’i tayin etti. Bosnak lideri
Spaho ve Sloven lideri olan Korosec ile birlikte, Stojadinovi¢, Yugoslav Radikal Birligi
ad1 altinda yeni bir parti kurmus oldu. Daha sonra Sirp Radikal Partisi, kendisinin
geldigi partinin, hiikiimete muhalefetlerini agiklamasiyla, Sirp ve Hirvat destegi
olmaksizin, artik sadece Slovenyalilarin ve Bosnali Miisliimanlarin yonettigi garip bir

durumda buldu kendini.

S6z konusu bu yillarda, Yugoslavya siyasetindeki en yikici kuvvet, Sirp
milliyet¢iligiydi. Ortodoks Kilisesi tarafindan duygulart kamgilanan Sirplarin,
diizenlemis olduklar1 siddet gosterileri, 1937 yilinda Yugoslavya ile Vatikan arasinda
yapilmas1t planlanan bir ‘Konkordato’yu engellemeyi basardi. 1939 yilinda, Sirp
bakanlarindan birinin asir1 milliyet¢i tislubu kullanmasi iizerine, Prens Paul’u,
Stojadinovi¢ yerine bagka bir Sirp temsilcisi olan Cvetkovi¢’i iktidar kurmakla

gorevlendirmeye zorlamistir.

%8 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 270
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Hitler’in Cekoslovakya’ya dogru ilerlemesiyle, Italya’daki hayran1 Ante
Paveli¢’in de Yugoslavya’nin bdliinmesine iligkin taleplerinde soziinii esirgemez bir
tutum ig¢ine girerken, Hirvatlarin kabul edebilecegi bir federal ¢6ziim bulma sorununun,
artik daha fazla ertelenemeyecegi agikca ortadaydi. Iste bu kosullar altinda, Cvetkovié
ile Hirvat lideri Macek arasinda ulusal bir Hirvatistan bolgesi olusturmayi, Sirbistan,
Hirvatistan ve Slovenya’dan olusacak ii¢ tarafli bir federal devlet kurmayi, Bosna
topraklarmin kaderi ise ya Hirvatistan’a ya da Sirbistan’a baglanmak iizere halk
oylamasina birakmayr hedefleyen miizakereler baslatildi. Prens Paul’un boyle bir
anayasal yapiy1 reddetmesi lizerine, Hirvatistan, kendi meclisine sahip olan &6zel bir
banlik statiisliyle yetinmistir. Bosna ise kii¢iilmiis olmasina karsin var olmay: siirdiiren
iki banlik, Vrbaska ve Drinska arasinda boliinmiis olmaya devam edecekti. Bu, Agustos

1939 tarihli anlagma ile sonunda benimsenmis olan plandi.

Avusturya’nin ilhakindan itibaren Yugoslavya’ya sinir olusturan Alman
Imparatorlugu’nun varh@ ve Ingiltere’nin Balkanlarda etkin bir koruma saglama
konusundaki apacik yetersizligi karsisinda, Yugoslav siyasetciler, kendilerini 6diin
verme siyasetini benimsemeye mecbur hissettiler. Bulgaristan’in 1941 yilinin Mart
basinda pakta katilmasiyla, Prens Paul ve hiikiimeti, artik daha fazla
direnemeyeceklerine karar verdiler. Yugoslav liderler, 25 Mart 1941°de Viyana’da pakti
imzaladilar. Bunun {izerine, ordu ve eski Sirp siyasi partileri tarafindan baslatilan kansiz

ve genis Ol¢lide halka dayanan bir darbeyle, Prens Paul ve hiikiimeti gérevden alind1.”

6 Nisan 1941 tarihinde, Alman Hava Kuvvetleri tarafindan Belgrat
bombardimanlarin ilki gergeklestirildi. Alman, Italyan, Bulgar ve Macar kuvvetleri
tarafindan on bir giin siiren isgalden sonra, Yugoslav ordusu Alman Komutanligi’na

teslim oldu.
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33



F- ikinci Diinya Savasi’nda Bosna Hersek

10 Nisan 1941 tarihinde, Almanlar Bosna Hersek’in tiimiinii birlestirerek yeni
bir ‘Bagimsiz Hirvatistan Devleti’ni kurduklarini ilan ettiler. Daha 6nce ismi gecen,
Mussolini’nin himayesinde bulunan Ustasa hareketinin 6nderi Ante Paveli¢, devletin
basina getirilerek ¢ok gecmeden 30 Nisan 1941 tarihinde ‘Ar1 kanmin ve Hirvat

halkinin iistiinliigii’ 6ne ¢ikaran yasalar yiiriirliige koymustur.

Musevilerle hesaplasmaya baslayan Bagimsiz Hirvat Devleti, Bosna’daki
biitiin sinagoglar1 yagmalamakla birlikte, birgogunu biitiinliyle yok etti. Yapilan hesaba
gbre, savas sona erdiginde Bosna’daki 14 bin Museviden yaklasik 12 bini

oldiiriilmiisti. "

Ancak, Musevi diismanligi Ustasa ideologlari igin yalnizca ikincil derecede
onem tasiyan bir meseleydi. Ulkenin her kosesinde Sirplara karsi uygulanan soykirim
politikalar1 birbirinden ¢ok farkli iki direnis hareketine zemin hazirlamistir. Biri, Draza
Mihailovi¢ etrafinda toplanan agir1 Sirp milliyetgisi Cetnikler, digeri ise komiinist bir
devlet kurma hedefinde bulunan Tito etrafinda toplanan Partizanlar. Cetnikler ve
Partizanlar arasinda kurulan basit bir igbirligi, Karadag, Bosna ve Bati Sirbistan
topraklarinin biiytik boliimiinii gegici de olsa kurtarmis olmasina ragmen, iki Orgiit

arasinda uzun siireli bir igbirlikleri s6z konusu degildi.

Cetnikler agisindan Bosna meselesi etnik temizlikten gegmekteydi. Biiyiik
Sirbistan’1 kurma hedeflerini tasiyan bu 6rgiit, Bosna’y1 Sirbistan’a baglayarak oradaki
idareyi siirgiinde bulunan Kral ve hiikiimetinin eline teslim etmeyi hedefliyordu. Diger
taraftan, Partizanlarin lideri Tito, 0 donemde iilkenin gelecegi hakkinda olabildigince az
konusmakla birlikte, Stalin’in sadik bir hizmetkar1 olarak Moskova’nin her istedigini
yerine getiriyordu. Yugoslav Komiinist Partisi’nin Bosna Miisliimanlarin statiisiiniin ne
olmast gerektigine iliskin hi¢ bir kesin fikrinin olmayisi pek de sasirtici degildir.
Bosna’daki Komiinist Partisi, 1939 gibi gec bir tarihte bile ancak 170 Uyeye sahip olan

sadece bir muhalif hizip olarak karsimiza ¢tkmaktadir.”?
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Savag boyunca, Parti bagkanlarinin beyanlar1 belirsiz ve tutarsiz olmaya devam
etti. 1943 yilinda yayimlanmis bir belgede Miisliiman halkindan bahsedilirse de ayn1 yil
duzenlenen Anti-Fasist Bosna Hersek Konseyi genel toplantisinda Miisliimanlara bir
millet statiisii verme fikri siddetle reddedildi. Bu konseyde 6ne siiriilen tasariya gore,
Yugoslavya’nin bes milleti (Sirplar, Hirvatlar, Slovenler, Karadaglilar ve Makedonlar)
iIcin bes ulusal cumhuriyetin kurulmast 6n goriilmiistiir. Bosna ayr1 bir birim olarak
varligin1 korumakla birlikte ulusal cumhuriyet seklinde degil, yalnizca 6zerk eyalet
statiisiinli tagiyacakti. Bosna’nin Sirp topraklarina katilmasini isteyen Sirp delegeler ile
Bosna’nin bir cumhuriyet olarak esit bir statiiye sahip olmasini isteyen Bosnali
delegeler arasinda siddetli tartismalar sonucunda, Bosna’ya cumhuriyet statiisiiniin
verilmesi, ancak ulusal bir cumhuriyet yerine, lilkenin “Sirp ve Hirvat milletlerinin
bolimlerinin yani sira, Bosnali Miislimanlarin da yasamakta oldugu” bir cumhuriyet

olarak tanimlanmasina karar kilinmistir.”

Belgrat tarafindan veya Zagreb tarafindan yonetilme konusunda, iki se¢enek
arasinda kalan Bosnak siyasetgilerinin ve iist diizey din gorevlilerinin ¢ogu, Islam
geleneklerinin rahatsiz edilmeksizin uygulanmaya devam etmesi konusunda bazi
giivenceler almalar sartiyla, Zagreb’i seciyor olurdu. Ante Paveli¢ ve Ustasa’lardan bu
guvenceleri almay1 basaran Bosnaklar, kendilerine karsi genel bir kiyim hareketi
olmamasina ragmen, haklarina saygi gosterilecegine dair verilmis olan vaatler yerine
getirilmemisti; hukukun istiinliigli Bagimsiz Hirvatistan Devleti’'nde islemiyordu.
Mehmet Spaho’nun vefatindan sonra Yugoslav Miisliiman Orgiitii’nde en etkili isim
olarak taninan Uzeyir Hadzihasanovi¢ tarafindan diizenlenen ve yiz segkin
Saraybosna’li Miisliiman tarafindan imzalanan dilek¢ede, Musevilere ve Sirplara karsi
uygulanan siddeti kinamalar1 ve de “biitiin vatandaslar icin makam, miilk, din ve can

~ 19

giivenligi” talep etmeleri, Miisliimanlar1 Ustasa’lardan iyice koparmis oldu.”

Direnis orgilitleri baslangigta isgale karsi ortak hareket etmis olsalar bile,
ideolojik farklilik uzun siireli birlikteligi miimkiin kilmiyordu. Sirp milliyetcisi olan
Cetnikler, eski rejimi yeniden tesis etme cabasi i¢indeyken, Partizanlar isgale kars:

yiiriittiikleri miicadeleyi ayn1 zamanda iilkeyi ele gegirme savasi olarak algiliyorlardi.
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Cetnikler, isgalin ardindan Yugoslavya’da Sirplar’m hakim oldugu bir yonetimin
kurulmasini savunuyorlardi. Partizanlar ise savas sonunda kurulacak Yugoslavya’da
tiim uluslarm ydnetimde temsil etmesini on goriiyordu. Ote yandan, Ante Paveli¢
yonetimindeki Ustasa Hirvat Devleti, hakim oldugu topraklarda yasayan Sirp, Yahudi

ve Cingenelere kars1 “etnik temizlik” uygulamaya basladi.

Bu kosullar altinda, 1941 yilinin ikinci yarisinda, Partizanlar’in siyasi ve askeri
acidan Cetnikler’den daha ayirt edilebilir hale gelmesinin ardindan, Miisliimanlar

Tito’nun orduya katilmaya bagladilar.

Saraybosna’nin 6 Nisan 1945 tarihindeki Partizan tarafindan kurtariimasiyla,
birkag hafta icinde Bosna topraklarinin tiimii Partizanlar’in tam denetimine gecti. Ustasa
¢Oziimil olan Hirvatistan’a katilmak veya Cetnikler ¢oziimii olan Sirbistan’a katilmak
yerine, Bosna’nin varligini siirdiirecegi, listli kapali bir federal ¢éziim sunulmaktaydi

kendilerine.

Bosna’nin imamlarin1  ve miiftilerini, kendi halklarinin geleceginin,
tanritanimaz komiinizme bagli olmalarina ikna etmek pek de zordu. Gegen yirmi kiisur
yil boyunca Sovyetler Birligi’nde islam dinine yapilan korkung muameleler hakkinda
muhtemelen bir seyler duymuslar, dolayisiyla da Tito’nun orgiitii tarafindan ¢ikarilan ve
Stalin Rusya’sin1 bir Islami dinsel 6zgiirlik ve hosgdrii cenneti olarak c¢izen

kitapciklarla ikna olmalarin1 beklemek zor olurdu.”

Ancak her seyden 6nemlisi, artik hi¢ bir cinayetin yasanmayacagi zamanlari
iple cekiyorlardi. Savasta 6len 75 bin Bosna Miisliimanin sayisi, toplam niifuslariin
%38.1’ine denk diisen bu rakam, Museviler ve Cingeneler harig, Sirplarin veya bir baska
halkin maruz kalmis oldugundan ¢ok daha yiiksek bir orandir.”® Ustasa, Alman, Cetnik
ve Partizan saflarinda yer alarak biitiin cephelerde savagsmig, ayn1 zamanda biitiin bu

cepheler tarafindan dldiiriilmiis oluyorlardu.

7> Noel MALCOLM, A.g.e; s. 298
76 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 304
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G- Sosyalist Yugoslavya Doneminde Bosna Hersek

Bosna Hersek’in Federal Yugoslavya Antifagist Milli Kurtulus Konseyi’nin
1943’teki toplantisinda, uzun tartismalardan sonra kabul edildi. Avusturya — Macaristan
donemindeki cografya esas alinarak sinirlart ¢izilen Bosna Hersek, Yugoslavya’nin
yaklasik beste biri biiyiikliigiine denk gelen 51.129 kilometrekarelik topraklariyla,

Yugoslavya Federatif Halk Cumhuriyeti’nin altinct cumhuriyeti oldu.

Yugoslavya’nin kurulus evresinde Bosna Hersek, Karadag ve Makedonya ile
birlikte en geri kalmis {i¢ cumhuriyetten birini olugturdu. Daha sonraki yillarda sanayii
alaninda gelisme gosterseler de, yapilan yatirnmlarin 6lii yatirim olmasi sebebiyle yine

de geri kalmisliktan kurtulamadi.”’

Kurulan yeni devlet, gerek dis politikadaki etkinligi ile gerekse i¢
uygulamalarda Marksizm-Leninizm’1 yanlis yorumladiklar1 sug¢lamalari ile SSCB’nin
tepkisini toplamis ve bu 1948’de Komiiniform’dan atiligina sebep olmustur. Yugoslavya
bundan sonra SSCB’nin ¢ok disinda hareket etmemis olsa da ekonomide uyguladig:
OzyoOnetim politikas1 i¢in Bati’ya acilmaya baslamig ve bu egilim 1964-1965 yillarinda

gercgeklestirilen Pazar Sosyalizmi’ne gegis yoniindeki reformlarla yogunluk kazanmustir.

Miisliiman toplumu iizerinde siiregelen baskilar, Sosyalist Yugoslavya’da da
devam etmistir. 1945-50 doneminde, savasta Almanlar ve Hirvat Ustasalarla isbirligi
yapan Miisliiman 6nderler 6ldiriildi, hapsedildi. Savasin bitiminin ardindan saldirilar
yogunlasarak, Saraybosna’da bazi Miisliiman mezarliklarinin {izerine insaat yapildi, bir
cadde boyunca siralanan tarihi vakif ditkkanlar yikildi. Sivil 6rgiitlerin hepsi hikimet
tarafindan 1948 yilinda kapatildi. Aym1 yil igerisinde Bosna Hersek’teki Ortodoks
Sirplarin ve Katolik Hirvatlarin sivil orgiitleri de kapatildi. Yaymn organlarinin da
kapatildigt bu donemde, mahalle mektepleri ve Islam okullar1 da yasaklanarak,
camilerde yiiriyen sivil dinsel e8itim uygulamasi da siki gézetim altina alindi. Din
egitimi alaninda tarihsel rolii tistlenen Gazi Husrev Bey Medresesi ise Saraybosna
Universitesi’nin once Felsefe, sonra Matematik boliimlerinin binast olarak kullanildi.
Medrese, ancak 1970’lerin ortasinda Miisliiman cemaatine iade edilecekti. 1946 yilinda

Seriat Mahkemeleri kapatildi. 1950 yilinda konulan basortii yasagini, 1952°deki biitiin

77 Tanil BORA, A.g.e; s. 45
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tekke ve tarikatlarin yasagi izlemistir. Daha ¢ok Miisliimanlar {izerinde yogunlasan bu
baskilar, diger etnik gruplara da uygulanmistir ve ancak 1960’larin ortalarina dogru
rejimin her diizeyde yumusamasina bagl olarak, Miisliimanlar {izerindeki baskilar da

gevsemeye baslamistir.”

1964’te Bosna Hersek Komiinistler Birligi Kongresi sonu¢ bildirisinde,
Miisliimanlarin da kendi kaderlerini tayin hakkina sahip bulundugu ilan edildi.
1960’larin ikinci yarisinda Hirvat milliyetgiliginin uyanmasi ve ona karsi tepkisel bir
Sirp milliyet¢iliginin ipuglarinin goriilmesi, Bosna Hersek Komiinistler Birligi’ndeKi
Miisliiman lobisinin manevra alanini genigletti. Zira Federal Komiinistler Birligi, Hirvat
— Sirp milliyet¢iliklerinin uyanisindan fazlasiyla tedirgin olmaya bagladi. 1971°de
Miisliiman politikacilar, Bosna Hersek’in ve Miisliiman kimliginin bu iki milliyetgilik
arasinda bir tiir tampon olarak islev gorecegi diisiincesini Tito’ya benimsetmeyi
basardilar. Miisliman kimligi, bir milli kimlik olarak, kamusal hayattaki uygulamalarla
1965°ten sonra zimnen mesrulasmaya basladi. 1968°de Federal Parti, Bosnaklarin milli
anlamda “Miisliiman” olduklarin1 tespit etti ve 1974 Anayasasi’nda bu durum
sonuglandirildi. Yeniden diizenlenen anayasaya gore, Miisliimanlar Sirplar, Hirvatlar,
Slovenler, Makedonlar ve Karadaglilarla beraber Yugoslavya’nin altt kurucu

milletinden biri statiistinii kazandilar.

Bu sekilde Miisliiman cemaatinin ydneticileri, konumlarini ¢ok ciddi sekilde
kuvvetlendirmeyi ve organizasyonlarinin biitiinii saglam temeller {lizerinde yeniden
yapilandirmay1, yani daha once hi¢ olmadigi kadar dengeli bir duruma ulasabilmeyi
basardilar. Fakat 1979°dan itibaren 6nemli dlgiide gerilemeye baslamistir.”® Tito’nun
Olimiiyle tekrar alevlenen milliyetcilik akimlar1 Ozellikle Bosnaklarin {izerinden
kirilmaya baglamistir. Miisliiman kimliginin tebelliir etmesi, Sirp ve Hirvat
milliyetcilerini besleyen ilave bir malzeme oldu. Sirp ve Hirvat milliyetgileri, Tito’nun
Miislimanlarin kiiltiirel kimligini ve haklarin1 tanimasinda, ucuz fiyatla petrol satin
aldig1 Libya’ya yaranma niyetinin rol oynadigini iddia ettiler. Yugoslavya’nin Ugiincii
Diinyac1 politika nedeniyle islam {ilkelerinin sempatisini kazanma arzusunun, iilkede

Miisliman kimliginin mesrulagmasinda payr yok degildi. Ancak bunlar1 fazlasiyla

78 Tanil BORA, A.g.e; s. 49
79 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 24
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abartarak, Miisliiman milletinin tamamen dis politika kaygilariyla icat edildigini 6ne
stiren Hirvat ve Ozellikle Sirp milliyetgileri, muslimanlarin tanman isimlerine karsi
aciktan cephe almaya basladi. “Islam Dininin Radikalizmi” ve “Islam milliyetciligi”
tizere 1983 yilinda, iclerinde daha sonra kurulacak bagimsiz Bosna Hersek Devleti’nin
ilk Cumhurbaskam1 olan Aliya Izzetbegovi¢’in de bulundugu bir grup Bosnak
entellektiiellerin hapsedilmesi, milliyet¢i akimlarinin tekrar alevlenmesinin en 6nemli

belirtilerinden olmustur.®°

Tiim diinyada esen Ozgirlik riizgarlarinin yaninda Cekoslovakya’nin
SSCB’nin miidahalesine ugramasi da Yugoslavya’y1 etkilemis ve zengin bdlgelerin

(Slovenya ve Hirvatistan) bagimsizligini amaglayan ayrilik¢1 akimlart giiclendirmisti.

1980’lerin sonlarima dogru, SSCB ile Balkanlar’in %80’ini olusturan diger
sosyalist Ulkeler ideolojisinin ve ekonomisinin dinya tzerindeki hakim kapitalist sistem
karsisinda yenik diismesiyle, biitiin bu iilkelerde sosyo-ekonomik buhranlar ortaya
cikmistir. Bu ayn1 zamanda, SSCB ve diger sosyalist devletlerin hem ekonomilerinin

hem de alternatif cok-uluslu kimliklerin iflas1 manasini tasir.

1980’lerdeki Yugoslavya’da cumhuriyetler arasindaki gelir dagilimi son derece
adaletsiz bir yap1 gosteriyordu. 1980’lerde yapilan bir arastirmada asgari geginme
endeksi Yugoslavya ortalamasi 100 alindiginda; Slovenya’da 122, Hirvatistan’da 130,

Makedonya’da 64 olarak hesaplanmisti.8!

Bunun yaninda gittikge otoritelesen
Sirbistan’in baskis1t da Bosna Hersek’teki bunalimi arttirmistir. Zira, Yugoslavya’nin
karmagik dini ve etnik yapisini Sosyalist Yugoslavya’nin kurulusundan beri bir arada
tutabilme marifetini gosteren Josip Broz Tito’nun 6liimii de bunalimi arttiran bir etken

olmustur.

Tito’nun Bosna Hersek politikasi, milli meseleye iliskin genel politikalarinin
uzantisidir. Tarihsel catismalart mevzu etmeyip hafizalari dondurmak, milliyetgi

akimlar1 karsilikli dengelemek, milli meselelerden dogan i¢ ve dis tehlikelerin

80 Noel MALCOLM, A.g.e; s. 326
81 Tanil BORA, A.g.e; s. 55
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yogunlastigr bolgelerde “kontr-milliyetcilikleri” bizzat tesvik ederek tamponlar

olusturmak.8?

Bu politika sayesinde Tito’lu yillarda nispeten daha rahat yasayan Bosnaklar,
Tito’nun Sliimiinden sonra, diger etnik gruplar gibi siirekli baski i¢inde kalmiglardir.
Ozellikle Bosna Hersek’teki Islamci gevreler Islam Fundamentalizmi ve Humeynicilik
yapmakla suglanarak hapsedilmiglerdir. 1980’lerin ortalarinda bagkan olan Slobodan
Milosevi¢ de Bosna Hersek Komiinistler Birligi’nin islam Fundamentalizmi tehdidine
kars1 duyarsiz oldugunu islemis ve bu cumhuriyet ilizerine baski uygulamistir.
Anayasa’ya gore 1991°de devlet baskanligi sirasi gelen Hirvatistan’in hakki da

uygulamaya gegirilmemistir.3

82 Tanil BORA, A.g.e;s. 51
8 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 24
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H- Bosna Hersek Devleti

1990 — 1991 willan, Yugoslavya’nin ¢oziilme siirecine giris donemidir.
SSCB’nin dagilmasiyla birlikte Yugoslavya’da da Federal Komiinistler Birligi iflas
etmis, biitiin cumhuriyetlerde yeni partiler kurulmaya baslanmistir. Daha sonra
secimlere gidilerek anayasalar bagimsizlik dogrultusunda degistirildi ve yeni olusan

parlamentolar bagimsizlik siirecini yiiriitmeye konuldu.®*

Bagimsizlik yolunda ilk olumlu sonuglar alan Hirvatlar ve Slovenler olmustur.
Ancak Sirbistan, bu bagimsizliklar1 tanimamis ve Hirvatistan ve Slovenya’ya
saldirmistir.  Avrupa Toplulugu ve Ozellikle Almanya’nin ¢abalariyla buradaki
catigmalar kisa bir siire sonra sona erdirilmistir. Bosna Hersek ise Yugoslavya’nin diger
cumhuriyetlere nazaren daha 6zel bir yapiya sahipti. Halkin belirli bir boliimii, diger
cumhuriyetlerin aksine, cogunluk olusturamiyordu. 1991 yilinda yapilan niifus sayimina
gore, toplam niifusun %44’tinii Miislimanlar, %31’ini Sirplar, %17’sini Hirvatlar,

%6’s1m1 ise kendilerini Yugoslav olarak tanimlayanlar olusturmaktayd:.®®

Yugoslavya’nin dagildigi bu yillarda, 1990 yili sonlarinda yapilan secimleri
Aliya Izzetbegovi¢ onderligindeki Demokrat Eylem Partisi (SDA) kazanmis ve
Izzetbegovié devlet baskani olarak secilmistir. Parlamentodaki 240 sandalyeden 201’
milli partilere dagilarak, Miisliimanlarin partisi SDA 86 sandalye, Sirplarin SDS’1 70 ve
Hirvatlarin HDZ’si 45 sandalyeye sahip oldu. Geg¢misteki hiikiimet sahipleri

komiinistler ise ancak 14 sandalye kazanabildi.®

Bosna Hersek’i olusturan {i¢ millettin niifus oranlarin1 da yansitan bu sec¢imler,
donemin havasint da yansitmak {izere Onemli bir istatistik mahiyetindedir.
Komiinistlerin artik Bosna Hersek’in onemli bir etken olmaktan ¢ikarak, yerini milli
partilere birakmasiyla daha sonraki yillarda goriilecek milli politikalarin habercisi

olmustur.

Bosnaklarin ¢ogunlugunun destegini alan Aliya Izzetbegovi¢ ve SDA partisi,

gelenekci — muhafazakar, islami degerlere saygili, fakat aym1 zamanda da sekiiler,

8 Tanil BORA, A.g.e; s. 58

8 Cemile HALILOVIC TEKIN, Bosna Hersek Devleti 1991-2011, Cizgi Kitabevi, Konya, 2012, s. 6

8 Murat TASAR, Burhan METIN, Altay UNALTAY, Bosna- Hersek ve Postmodern Ortacaga Giris, Birlesik
Yayincilik, istanbul, 1996, s. 220
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demokrat ve cumhuriyetin biitlin vatandaglariin esitligini vurgulayan bir parti idi.
Yeniden 6nem kazanan Bosnak siyasal bilincinin simgesi haline doniisen bu parti, ii¢
halkin esitligini siirekli vurgulayarak, cokkiiltiirlii — ¢okdinli birlikteligi savunan bir

parti olarak kaldi.

Karadzi¢’in lideri oldugu Sirplarin partisi SDS, Sirbistan’da iktidarda olan
Milosevi¢’in Sosyalist Partisi ile siki isbirligi i¢indeydi. Her ikisi de var olan sinirlar
dikkate almaksizin bir Bliyiik Sirbistan hayalinde olduklarindan, hem Bosna Hersek,
hem de Hirvatistan tehdit altindaydi.

Ayni sekilde Stjepan Kljui¢’in lideri oldugu Hirvatlarin partisi HDZ’nin
Hirvatistan’da iktidarda olan, ayn1 isimli Tudjman partisi ile sik1 baglar1 vardi. Stjepan
Kljui¢ liderken Bosna Hersek’le sinirli bolgesel bir politika izleyen HDZ, Kljui¢’in
fazla “Bosnact” oldugundan partiden ihra¢ edilmesiyle basa gecen Mate Boban’in
liderliginde HDZ partisi, artik agik¢a Hirvatlarin yasadiklari bdlgelerin Hirvatistan’in

ilhakini isteme (izerine bir politika izledi.®’

Bosna Hersek Cumbhuriyeti, Sirplarin boykotuna ragmen bir referandum
diizenlemis ve ¢ikan sonug¢ iizerine Mart 1992’de bagimsizlifini ilan etmistir. Bu
referandumda Miisliimanlar ve Hirvatlar bagimsizlik yoniinde oy kullanmuslardir.®
Bagimsiz Bosna Hersek Cumbhuriyeti 6 Nisan 1992°de AB ve ABD tarafindan
tanmmigtir. Ilan edilen bagimsizlik {izerine Bosnali Sirplar 7 Nisan 1992’de Bosna
siirlart igerisinde Bosna Sirp Cumbhuriyeti’ni kurduklarini duyurmuglardir. BM’e

yaptigi iiyelik basvurusu ise 22 May1s 1992°de kabul edilmistir.%

1878’den bu yana ilk kez bu denli aktif bir rol iistlenen Bosnaklarin siyasi
temsilcisi SDA partisi, kendi kimliklerini artitk Giiney Slavlik arkasina saklamak
zorunda kalmadan, Bosna Hersek topraklarinda kendi hedefleri dogrultusunda siyaset

yapma firsatin1 yakalamis oldu.

Bosnaklarin bir Islam Devleti pesinde olduklari seklinde, 6zellikle Sirp

tarafinin getirdigi suclamalar, SDA ydnetimi tarafindan, koktendirici Islam karsisinda

87 Murat TASAR, Burhan METIN, Altay UNALTAY, A.g.e; s. 217-218
8 Bosna- Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 25
8 Cemile HALILOVIC TEKIN, A.g.e; s. 7
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kendilerini Avrupa koruyucusu olarak gdstermeye calisan Sirp propagandasinin bir
parcast olarak degerlendirilip reddediliyordu. Bosna Hersek’in toprak biitiinliigii
acisindan sadece devletler hukukunu ilgilendiren teorik bir sorun olmasindan ziyade,
Sirp ve Hirvatlarin aksine, baska bir yurtlar1 olmadigi i¢in varliklarinin teminati olarak

gorulmekteydi.

Nisan 1992°de baslayan savasin bir soykirim olacagi ¢ok gegmeden anlasilmis
oldu. Mayis 1992 yilinda yapilan saldirinin sonucu, dldiiriilen 17 ve 109 yarali Bosnak,
uluslararas1 camiay1 da harekete gecirdi. Ancak, uygulanan petrol ambargosu ve hava
baglantinin kesilmesi savasi durdurmaya yetmedi. Yugoslavya’nin parcalanmasindan
sonra ordunun elinde bulunan silahlar, 6zellikle tank ve toplar Sirplarin denetiminde
kalmisti. Buna karsilik Bosnaklarin herhangi bir agir silah veya techizati
bulunmamaktaydi. Bu ylizden BM’nin bolgede uyguladig: silah ambargosu, gergekte
sadece Bognaklara kars1 bir ambargo olmustu. Bosnaklar i¢in bu savas, silah ambargosu

nedeniyle savas olmaktan daha ¢ok katliam olmustur.

Dort yila yakin zamandir devam eden savasta 150 bin civarinda oldiiriilen
insan sayisi, 2 milyon kadar goce zorlanmis, yerini yurdunu terkeden insan sayisi ile
Avrupa topraklarinda Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra en vahsi savas olarak tarihe

gecti.®

Bosnak sivillere karsi uygulanan Markale ve Srebrenica katliamlar1 gerekge
gosterilerek, NATO’nun miidahalesiyle Sirp, Hirvat ve Bosnak temsilcileri (MiloSevi¢,
Tudman ve izzetbegovi¢) masaya oturtularak, Dayton Antlasmasi imzalanmis oldu. Ug
hafta suren gorUsmeler sonucunda 21 Kasim 1995’te imzalanan Dayton Baris

Antlagmast’nin ana hatlar1 soyle olmustur:

- Bosna Hersek bagimsiz bir devlet olarak taninmaktadir.

- Bosna Hersek Devleti, i¢ginde Bosna Federasyonu ve Sirp Cumbhuriyet’i ihtiva
etmektedir. Topraklarin %51°1 federasyona, %49’u ise Sirp Cumbhuriyeti’ne
aittir.

- Saraybosna bir merkez hiikiimet, milli meclis, baskanlik sistemi ve anayasal

mahkemeye sahip bir birlesik bir yapida kalacaktir.

% Tanil BORA, A.g.e; s. 144

43



- Baskan ve meclis demokratik yoluyla secilecektir.

- Kollektif baskanlik sistemi birer Bosnak, Hirvat ve Sirp iiyenin katilimiyla
saglanacaktir.

- lleride ¢ikabilecek problemleri &nlemek icin NATO iilkelerinden 60 bin
askerden olusan uzun dénemli bir baris giicii bolgede konuslandirilacaktir. 20
bin kisilik IFOR (Implementatiton Force) askerleri ABD tarafindan

saglanacakt:.%

Giliniimiiz Bosna Hersek siyasi diizeni, Dayton Anltlasmas1 baz alinarak
diizenlenmistir. Cumhurbagkanlik Konseyi ile yonetilen Bosna Hersek, U¢ tane
cumhurbagkanina sahiptir. Bu cumhurbaskanlar Bosnak, Sirp ve Hirvat olmak Uzere her
sekiz ay, birinin Obiirline makamin1 devrederek cumhurbagkanlik gorevini

Ustlenmektedir.

2014 yilinda yapilan en son se¢imlerde, en ¢ok oy alan siyasi partilerin milli
partiler olmasi agisindan, devletin halen milliyetcilik akimlart ile bogustugunu
gostermektedir. SDA ve HDZ partilerinin halen Bosnaklar ve Hirvatlar arasinda en
biiyiikk ragbet goriirken, uzun yillardir Sirp milliyetciligi ile 6n plana ¢ikan SNSD

partisi, Sirplarin en biiylik siyasi temsilcisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2013 yilinda yapilan son niifus sayiminin resmi sonuglari halen agiklanmazken,
kamuoyu ile paylasilan sonuglara gore Bosna Hersek niifusu 3 milyon 800 bin
civarindadir. Toplam nlfusunu yiizde 50’ye yakin bir oranla Bognaklar
olusturmaktadir.%? Son yiiz yilda bes defa yonetim degisikligine ugrayan Bosna Hersek,
bu siire zarfinda ilk defa devletlerinin en saglam unsuru olarak tarih sahnesinde

Bosnaklar yer almaktadir.

91 Ciineyt YENIGUN, Umit HACIOGLU, ,Bosna- Hersek: Bati'nin Giivenini Kaybettigi Medeniyet“, Diinya
Catismalari: Catisma Bolgeleri ve Konulari, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara, 2010, s. 680
9 http://popis2013.net/index.php?docid=1041
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2. BOLUM

DINI CESITLILIK VE DINSEL COGULCULUK

Eski Ahit ve Kur’an’da anlatilan Habil — Kabil olayindan 6rneklendirilerek
anlasilacak sonuglardan biri, siiphesiz ki insanlik tarihinden bu yana karsilastigimiz ve
insanlig1 hep mesgul eden mevzulardan biri “bir arada yasama” sorunudur. Bilinen
biitiin anlagsmazlik ve ¢atismalarda aslinda belli bir konu {izerinde farkli goriis ve bakis
acilarina sahip olan insanoglunun yapis1 yatmaktadir. Diger taraftan, bilinen biitiin
anlasma ve iyi iligkilerin olusumuna ayni1 veya benzer goriislere sahip olan taraflarin

varlig1 sebep olmaktadir.

Giindelik mevzular hakkinda ortaya atilan farkli goriislerin ¢oklugu, bir st
baglayiciliginin olmamasina ragmen,  insanin anlayis ve diisiince kaliplarini
sekillendiren, yonlendiren ya da en azindan tetikleyen bir iist varlik olarak kabul edilen,
dinlerin merkezi roliinde bulunan Mutlak Varlik etrafinda sekillenen goriisler arasi
siirlarin  daha  kesin ve belirleyici olmasi tartisgtlmazdir. Insanlik tarihinin
baslangicindan siiregelen bu tiir goriis alanlarinin sayisi, “kiiresel bir kdy” olma yolunda
emin adimlarla ilerleyen diinyada, hep artig gostermektedir. Sayilar1 artmakla birlikte,
bu cesitliliklerde goriilen ¢esitler, zaman gegtik¢ce daha da fazla i¢ ice gegmis durumda

bulunmaktadir.
A- Dinsel Cesitlilik

Ozellikle bilyiik dinler olarak kabul edilen, Hinduizm, Budizm, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam gibi dinlerin, inang sistemleri, ahlaki prensipleri, ibadetleri,
toplumsal hayat1 diizenleyen kurumlar1 gibi incelendiginde, bu tiir dinlerin her birinin
“Mutlak Hakikat” ile bir nevi iliskileri oldugu goriilmektedir. Bu dinler kendilerine ¢zel
sosyo — dini alanlarda mensuplarinin kimliklerini olusturmuslar ve bu kimlikler
etrafinda her din mensubu da kendi inancini telakki etmeye konulmustur. Birbirleriyle

celisir goziiken iddialara rastlandigi gibi, benzerliklerinin varligi da s6z konusudur.
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Benzerliklerinin var olmasi aslinda onlarin bir arada, ayni ve ya komsu toplumlarda
hayat bulmasindan kaynaklanmaktadir. Biiylik dinlerin birbirlerinden tiimiiyle tecrit
edilememesi, tarih boyu cesitli dinler arasinda goriilen miinasebet ve etkilesimlerin bir

sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Pek c¢ok Sami dininin arasindan, Yahudilik kendine has hususiyet¢iligi
gelistirdi; Hiristiyanlik Yahudilikten dogup gelisti; daha sonra Islam her ikisiyle de
irtibat halinde Arap geleneklerini gelistirdi. Hinduizm Ari istilacilarin diisiincesi ve
amelleriyle Hindistan’in yerli dini Dravid dinini birbiriyle karistirdi. Budizm, hem
Konfiigyanizmle hem de Taoizmle etkilesim yoluyla Cin’de, Hindu miinzevi kiiltiiriine

kars1 bir tepki olarak ortaya cikt1.%

Goriildiigi tizere, tarih boyunca insanoglu dinamik bir dinsel cesitlilige hep
sahit olmustur. Ancak, genel kanaate gore, XX. yiizyilin ilk yarisina gelinceye kadar
dinler arasi iligkiler cogulculuk problemini ortaya ¢ikaracak kadar genis bir etki alanina
sahip degildi. “Diyalog ¢ag1” denen yeni bir donemin baslangici, 1960’lardan itibaren
farkli din mensuplariyla olan iliskilere atifta bulunmaktadir.®® Bu ¢agda, modern
iletisim araglari, turizm, karsilikli egitim, go¢ gibi faktorlerle, farkli dinsel gelenek ve
inang taraftarlarinin birbirleriyle diyaloga girmesi sadece gittikge yayginlagsmayip, ayni

zamanda bir zorunluluk halini almaya baglamistir.

Diinya dinlerinin ilmi dlgiiler i¢inde calisilmaya baslanmasi, 6teki insanlarin
dinlerinin degerlendirilisini miimkiin kilmis ve bdylece farkli dinsel geleneklerinin
meydana getirdigi birbiriyle catisan dogruluk iddialar1 problemini farkli bir boyuta
tasimay1r basarmistir. Felsefi boyutu agirlikli olan bu konunun pratikteki karsiligi,
glinlimiiz insanmin giindelik iligkilerinde bile yer alacak kadar énemli mevzu haline

gelmistir.

% Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, Akil ve inang, Kiire
Yayinlari, istanbul, 2011, 5.491
% Mahmut AYDIN, ,,Dini Cogulculuk Uzerine Bir Miilahaza“, ISAM Dergisi, s:2, 2001, s. 291
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B- Dinsel Cogulluk — Dinsel Cogulculuk

Bulundugumuz toplumlara baktigimizda, etnik, dinsel, kiiltiirel agidan
muazzam bir ¢esitlikle karsilagsmaktayiz. Bu zenginligi ifade etmek i¢in farkli anlamlar
tagiyan bircok kavram tiretilmis bulunmaktadir. Kavram karmagasin1 6nlemek iizere, biz

de bu konuda farkli manalar yiiklenen bazi kavramlari agiklamaya ¢alisacagiz.

Cogulluk / ¢okluk kavrami genel anlamda bir arada bulunan herhangi bir tiir
coklugu ya da ¢esitliligi ifade etmektedir. En genel tanimiyla bir takim ¢esitliligin
sadece bulunmas halini ifade eden bu kavramin aksine, s6z konusu olan ¢okluga belirli

bir bakis a¢isin1 kazandiran terimlerden biri ise ¢ogulculuktur.

Cogulluk ve c¢ogulculuk arasindaki ayrim “tanimlama” ile “deger bigme”
arasindaki farklilikla ilgilidir.®® Cogulcu bakis agis1 genelde ¢ogulluga olumlu bakan,

onu tesvik eden, destekleyen bir goriistiir.

Cogulculuk, ¢ogulluga olumlu bakan hosgorii durumu ile baglantili olabildigi
gibi, ayn1 zamanda hosgoriiden farkli bir durum s6z konusu olmaktadir. Daha sonraki
boliimlerde goriilecegi gibi, cogulculugun agnostisizme benzer 6zellikler tasimasindan
dolay1, agnostisizmle de karistirilmaktadir. Iste bu yiizden kavramlarm asil anlamlar1 ve

siirlarinin bilinmesi, konunun anlagilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Hosgorii, tanima ve saygidan farkli olarak bir hiyerarsiyi belirtir. Bu
hiyerarside bir list olan “hos goren” ve daha asagi olan bir “hos goriilen” s6z
konusudur.®® Cogulculugun asil amaci ise herhangi bir tiir hiyerarsiyi ortadan
kaldirarak, coklugun olusturdugu cesitlilik igerisinde biitiin ¢esitlerin esit derecede

olmasina vurgu yapmaktir.

Yan yana bulunan farkli dinlerin varligina isaret eden dinsel ¢ogulluk teriminin
aksine, dinsel ¢ogulculuk, &teki dinlerden insanlara dinsel ve sosyal minasebetler
acisindan nasil bakilmasi ve yaklasilmasi gerektigi konusu ile yakindan iligkilidir.

Ancak, ¢ogulculugu arastirirken, biz “bir dinin miintesibi bagka bir dinin miintesibine

% Geir SKEIE, Cogulluk Kavrami ve Din Egitimi Acisindan Onemi, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
istanbul, 2006, s.136
% Mustafa ERDOGAN, Aydinlanma, Modernlik ve Liberalizm, Orion Yayinevi, Ankara, 2006, 5.215-216
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nasil yaklasmali” diye aragtirmiyoruz. Kisinin, bir bagkasinin bagli oldugu seye nasil
yaklagmasi gerektigini aragtirmaya calisiyoruz. Diger dinlerdeki dogruluk iddialarina
nasil yaklagsmaliyiz sorusu bir yandan epistemolojik bir sorudur, hangi inanglar1 kabul
etmenin akli olduguyla ilgilidir. Diger yandan da gergekten neyin var olduguna dair
ontolojik bir sorudur. Bizim diger insanlara nasil yaklagacagimiz sorusu ahlaki bir soru
olmakla birlikte, kendi dinimizin ahlaki hiikiimlerinin gerektirdigi sekilde muamele
edilmelidir. Cogu zaman, miisamaha, anlay1s, gézetme, dostluk, saygi ve merhamet gibi

kelimeler, tartismalarin anahtar kelimeleridir.®”

Dini ¢ogulculuk, daha ¢ok birlikli ve biitiinliiklii olmaya ¢alisan bir dinler
teolojisi ya da belki daha dogru bir ifadeyle, bir dinler felsefesidir. Cesitli donemlerde
benzeri goriisleri savunanlar olmussa da, dinsel ¢ogulculuk esas itibariyle John Hick
tarafindan kiiresel bir din kurami ve akim olarak gelistirilmeye calisilmistir. Hick’in
gelistirdigi bu kuram, onun genel din felsefesinin bir pargasidir.® Dinsel cokluk
sosyolojik bir gercegin tespitini yaparken, diger taraftan dinsel ¢ogulculugun felsefi

yonii agir basmaktadir.

97 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.492
9 Ruhattin YAZOGLU, Dini Cogulculuk Sorunu, iz Yayincilik, istanbul, 2007, 5.8
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C- Dinde Cogulculuk — Dinsel Cogulculuk

Birbirinden ayirt edilmesi gereken bir baska kavram ¢ifti ise dinde ¢cogulculuk

ve dinsel ¢ogulculuk kavramlaridir.

Buytk dinlerin ortaya ¢ikisindan ya da vazedilisinden sonra gegen siire i¢inde,
kendileri i¢cinde bazi degisimlerin yasandigini gérmek miimkiindiir. Bu degisimler
bazen o dinlere mensup Kkisilerin, dinin inang ve ibadetlere yonelik algilamalarindan
olusan farkli yorumlamalara bagh i¢ etkenlerle iligkili olabildigi gibi, bazen de dis
etkenlere bagli olarak diger inang¢ sistemleriyle karsilasmasi ve zamanla onlardan

etkilenmesi seklinde gergeklesmektedir.*

Siyasi, toplumsal, iktisadi, cografi, tarihi ve benzer sebeplerle olusan bu
tezahiirler, din anlayisinda yer yer farklilagmalar1 ortaya ¢ikarmistir. Bu farklilagmalarin
zamanla sistematik O6zellik kazanarak, diislince ve davranislari etkilemeye baglamasi,
kurumlagarak ve sosyal hayatta derin izler birakarak varligini siirdiirmesi, karsimiza
dinde bir tiir ¢esitlilik olan “mezhep” olgusunu ortaya ¢ikartmaktadir.!% Bu tiir algilama

farkliliklarina neredeyse her dinde rastlanmaktadir.

Uc semavi dininin hepsinde aymi dinin farkli algilamalari goriilmektedir.
Ornegin, Islam dininde Safiilik, Hanefilik, Malikilik, Caferilik, Siilik gibi,
Hiristiyanlikta; Katolik, Protestan, Ortodoks gibi, Musevilikte; Ishakiyye, Yudganiyye,

Karaim gibi mezhepler.

Dinde mutlak varlik olarak goriilen Tanri’dan gelen her sey kosulsuz, sartsiz,
dindarlar tarafindan kabul edilmektedir. Ancak, insanin yapisindan kaynaklanan
sinirliliklardan dolayi, bu mutlak hakikati her zaman dogru anladigini iddia etmek
miimkiin degildir. Bundan dolayi, ayni din i¢inde ortaya ¢ikmis olan farkli anlayislar
arasinda hakikat degeri acgisindan bir ayrim yapmanin imkansizlastigi durumlar

bulunabilir. iste dinde cogulculuk bu durumu ifade etmek iizere kullanilmaktadir.1%

% Sinasi GUNDUZ, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2007, s.24

100 Hasan ONAT, “Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri”, Os ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s:18,
2005, 5.8

101 Hasan ONAT, A.g.e; s.10
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Dinde c¢ogulculugun temel felsefesi “birlik olma” iizerinde kurulmustur.
Herkes, kendi farkliligi ile var olabilmeli, Oylece taninmali ve kabul gérmelidir.
Buradaki “taninmali” ve “kabul gérmeli” sartlarinin “hos goriilmeli”den farkli ve daha
ileri bir agsamay1 anlatmak i¢in vurgulanmaktadir. Daha once zikrettigimiz gibi, hos
gorulmede kabul edilen st — ast iligkisi, yakalanmasi istenen durumu ifade etmede
yetersiz kalmaktadir. Bu yiizden de dinde ¢ogulculuk, diger mezhepleri hos gorme
degil, dindeki tim farkliliklar1 saygin, degerli gérme, her anlayisa esit mesafede

bulunma anlamina gelir.

Dinsel ¢ogulcululuk farkli dinlerin birbirleriyle olan iligkilerde takinilan tavri
ifade ederken, dinde ¢ogulculuk, dinsel ¢ogulculugun aksine, kendi din — dis1 ile degil,

kendi din — igi olarak kabul ettigi farklilagsmaya takinilan tavra isaret etmektedir.
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D- Dinsel Cogulculugun Ortaya Cikmasini Tetikleyen Etkenler

Dinsel ¢esitlilige olan ilginin son zamanlarda artarak biiyiimesine yol agan baz1
etkenlerden bahsetmek miimkiindiir. Dinsel ¢esitlilige kars1 tiretilen son ¢6zUm olarak
takdim edilen dinsel ¢ogulculugun ortaya ¢ikisi etrafinda bu kosullar1 incelemek yerinde

olur. Bunlarin bir kismu1 teorik, bir kismi1 da pratik boyuttadir.

Dinsel ¢ogulculugun ortaya ¢ikmasinda etkili olan teorik problemlerin baginda
modernitenin hakimiyetiyle birlikte kilisenin i¢ yapisinda meydana gelen degisimler
gelmektedir.'% Bati — Hiristiyan diisiincesinin “mutlak hakikat” anlayis;, XVIIL
yizyilin Aydinlanma Felsefesi ile ciddi zararlar goérmiistiir. O zamana kadar, statik,
ezeli, tek tarafli ve dislayic1 bir karakter arz eden hakikat telakkisi, dinamik ve
algilanilabilir hale gelmis ve hakikat, onu kavrayan kisinin idrakine baglanmisti.
Modern diisiincenin en temel tezlerinden biri, kimsenin kimseye bir istiinliigiiniin
bulunmadigidir. Bu nedenle mutlak hakikati elinde bulundurdugunu iddia eden her

goriis sorgulanmaya baglandi.

Batililarin  kendilerinin disindaki kiiltir ve dinlerle karsilasmalar1 ve
etkilenmeleri esasen cografi kesiflere, hatta Hagli Seferleri’ne kadar geri gotiirtilebilir.
Ancak, IXX. ylizyilin baslarindan itibaren artarak devam eden bir disiplin olarak
oryantalizm calismalar1 ve entelektiiel gelismeler dinsel ¢ogulculuga karsi olumlu bir
tutum takinilmasima katkida bulunmustur.'® Bu bilgi birikimiyle dinlerin tarihsel ve
mukayeseli olarak arastirilmasi gerektigini savunanlarin sayist hizla artmaya
baglamigtir. Son iki yiizyildir dini gelenekler ve inanclar daha objektif ve bilimsel
arastirilmaya baslanmis, farkli dinler ve inanglar ile ilgili dogru ve daha tarafsiz bilgiler
edinilmeye baslanmistir. Biiyiik dinlerin temel kaynaklar1 ve kutsal kitaplarinin gesitli
dillere terciime edilmesiyle, bilgi saglayic1 tekeller kirilmis, bilgilerin ilk elden
okunmasina ve bu sekilde daha 6nce bu dinlerle ilgili {iretilmis yanlis, onyargili

bilgilerin diizeltilmesine imkan saglanmistir.

Dinsel ¢ogulculugun ortaya ¢ikmasindaki pratik kosullara gelince; gogler,

seyahatler, kiiresellesme siireciyle birlikte artik zorunlu hale gelen dinler ve kiiltiirler

102 Kiirsat DEMIRCI, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ay Isigi Yayinlar, istanbul, 2000, s.11
103 Y{jcel BULUT, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yayinlari, istanbul, 2004, 5.30
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aras1 diyalog faaliyetleri, demokrasi kiiltiirlinlin gelismesi ve kitle iletisim araglarinin
yaygmlhigr akla gelen ilk kosullardir.'® Sanayilesmenin etkisiyle 1960’lardan itibaren
Asya ve Afrika gibi cografyalarda yasanan istthdam sorunu, Bati’ya isgiicii maksadiyla
gergeklestirilen goclerle cesitli irk ve dinlere mensup insanlarin bir arada yasamalari
zorunlu hale gelmistir. Klasik ulus devletin sinirlart ortadan kalkmis, insanlar ve
kiiltiirler hi¢ olmadiklar1 kadar birbirileriyle diyalog igerisine girmek zorunda
kalmislardir. Teknolojik ulasim imkanlari, 6zellikle televizyon ve internet sayesinde
farkli din mensuplar1, inang, dil, yeme — icme, giyim — kusam, adet ve gorenekler gibi
dini ve kiiltiirel unsurlarin1 her yere rahatca tasima imkani bulmustur. Ayrica, artan
seyahat imkanlar1 ve turizm sayesinde farkli dini geleneklere ve kultlirlere mensup
kisiler cok daha rahat birbirleriyle dogrudan iletisime ge¢ebilmektedir. Tiim bu ¢cogulluk

etrafindaki gelismeler cogulculuk konusunu giindeme getirmistir.

104 Mahmut AYDIN, Hiristiyan Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlak
iddialari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, .30
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E- Dinsel Cesitlilige Yonelik Yaklasimlar

Dinsel gesitliligin zemin olusturdugu bu kadar din arasinda, s6z konusu dinlere
kars1 nasil bir tavrin takinilmasi gerektigi tartismasi giiztimiizde toplum tartismalarinin
merkezine oturtulmus sayilmaktadir. Tanri’nin varligi, kurtulusun imkani ve mahiyeti,
6lim sonrasi1 hayat gibi ilk bakista felsefi diizeyde yapilan “teorik” bir tartisma gibi
goziikse de aslinda pratik boyutu daha dikkat ¢ekici olmaktadir. Bu teoriler pratige
dokiildiigli zaman, gliniimiiz diinyasinda bir toplumun insanlar arasi, komsular arasi
iliskilerin nasil olduguyla alakali cevaplar bize sunulmaktadir. Bu konuyla ilgili
tartismalarin, din ve kiiltiirlerin birbirine iyice karistigi XX. yiizyillda alevlenmesi,
aslinda siirecin dogal bir isleyisi olarak algilanmalidir diye diisiiniiyoruz. Bu siirecin

gidisatin1 bir dnceki baslik altinda biraz daha ayrintili bir sekilde agmaya calistik.

Oteki’nin durumu ile ilgilenmeyi gerektiren sebepleri konjonktiirel sartlar
altinda degerlendirmek dogru olsa bile siiphesiz ki yetersizdir. Otekinin varhigi,
diisiinen insan i¢in, ¢ok daha evrensel teolojik ve felsefi sorunlara cevap aramayi da
gerektirmektedir. Insanliga biiyiik faydasi dokunmus, bizim dinimizden olmayan bazi
bilim adamlar1 6liim sonrasi bir nevi cezaya mahkum edip etmeme sorusu, her samimi
dindar tarafindan cevabi1 aranan sorulardandir. Bu ve benzeri sorularin tarihsel,

toplumsal ve teknolojik baglamlar1 agsan bir boyutu vardir.

Her tiirli gesitlilik barindiran farkli ortamlarda, 6tekinden o bireyi veya iiyesi
oldugu toplulugu farkli kilan temel gergeveye bakilmaktadir. Dinlerin temel cercevesi
s6z konusu oldugunda, cogu zaman daha onceden cizilmis, degisiklige pek da acik
olmayan bir mekanizma s6z konusu olmaktadir. O gerceveden disar1 ¢ikmak, bazen de

mevzu bahis olan dinden disar1 ¢ikmakla karsi karsiya getirebilmektedir.

Buna ragmen, bir dinin durusunu tasvir etmek bazi konularda pek de kolay
degildir. Bu konulardan biri, aynt din mensuplarinin farkli zaman siirecinde veya ayn
zaman fakat farkli mekan acisindan 6teki din mensuplarina karsi takindiklari tavir

meselesidir.

Ayni cergeve altinda bulunan ve ayn1 kaynaktan beslenen bu dindas insanlarin,

farkli kosullar altinda karsilastiklar1 meselelere birbirinden farkli ¢oziimleri bulmalari
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stiphesiz ki toplumsal dinamizme baglanabilmektedir. Bir dini tamamen diglayici veya
tamamen kapsayici vasifla irtibatlandirmak bu yiizden imkansizlasmaktadir. Asagida da

goriilecegi iizere, bir dinin farkli yaklasimlar s6z konusu olabilmektedir.

Dinsel c¢esitlilige kars1 takinilan tavirlar {i¢ temel bashk altinda
incelenmektedir. Bunlarin en serti dislayicilik (exclusivism), daha yumusak ancak kendi
dinin arkasinda durmayi gerektiren kapsayicilik (inclusivism) ve son olarak bir dinler
teolojisi seklinde karsimiza ¢ikan cogulculuk (pluralism). Bunlarin ardindan, dinsel
cesitlilige ayr1 bir baslik altinda dinler arasi rekabet ve catisma konusunu ele almayi

uygun gorduk.
E. 1.- Dinsel Dislayicihik

Oteki ile iliskilerde goriilen tekelci veya dislayici tavra ¢ogu zaman belli bash
psikolojik ve sosyolojik sebepler neden olmaktadir. Bu psiko — sosyal etkenlerin
basinda genellikle stereotip ve dnyargilar bulunmaktadir. Birbiriyle ¢ok yakin iligkiye
sahip olan bu iki kavram ¢ogu zaman birbiri ile karistirilmaktadir. ince farklarini goz
oniinde bulundurarak stereotip, “bir sosyal grubun ismi duyuldugu zaman zihinlerde
cagrisim yapan nitelikleri” ifade ederken; Onyargi, “bir kisiye surf bir gruba ait

olmasindan dolay1 olumsuz bir tavir takinma” halini dile getirmektedir.%®

Gegici veya siirekli, tabii ya da sozlesmeli, biiyiik ya da kii¢iikk ¢ok ¢esitli
gruplarda yasayan insanlar, bu gruplar ¢ercevesinde olusan sosyal kimlikler vasitasiyla
sosyal bir algi kalibina dahil edilmis oluyorlar. Zira her grubun kendisini 6tekinden
ayiran bir takim 6zel iddia ve kabulleri ile varligini siirdiirmektedir. Béylece her grubun
liyesi veya mensubu, kendisini, diger grup liyeleriyle benzesen yonleriyle degil, daha

ziyade ayrilan ve farklilasan yonleriyle tanimlamaktadir.

Dinl, mezhebi, ki ve siyasi kimlikler en etkin kategoriler olarak
goziikmektedirler. Geleneksellikten modernizme dogru sikintili gecis yasayan
toplumlarda dini kimlik daha 6n plana ¢ikmaktadir. Cogu zaman bdylesi bir durum

kazandirdig1 olumlu bir sosyal kimlik, 6tekine yonelik asagilayici, tahkir edici, ayrimct,

105 Kazim ARICAN, Dini Tekelcilik: Din Felsefesi Agisindan Bit Cdziimleme, Eski Yeni Yayinlari, Ankara,
2013, s.15
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dislayict s6z ve fiillerle tezahiir etmektedir.!® fIste din, ici temiz ve iyi ahlak
cergevesinde olumlu davraniglart tesvik ettigi halde, disa vuruma geldigi zaman kirici
ve olumsuz bir davranisa nasil doniisiim yapma potansiyeli tasidig1 daha iyi anlagilmis

oldu.

Her inang temelde etnosantrik bir karakter arz ettiginden dolay1, en dogru ve en
miikkemmel oldugu iddiasim1 beraberinde tasimaktadir.’®” Bundan yola ¢ikarak,
“Oteki’nin az ya da ¢ok olumsuz algilanmasi” inancin dogasindan beslendigini iddia

etmek pek de yanlis gozilkmemektedir.

Huntington’a gore; din, insanlar arasinda keskin ve diglayici bir sekilde ayrim
yapmaya tesvik eden en onemli etkenlerden biridir. Dinlerin gerektirdigi tek tercihlilik
zorunlugu, cifte vatandas olan bir insanin, 6rnegin yar1 Fransiz, yar1 Arap olmaya imkan
birakirken, yar1 Miisliiman, yar1 Hiristiyan olmaya miisaade birakmiyordur. Diinyanin
farkli tlkelerin g¢esitli birlik olusturmalarinda, temelini zimnen kiiltir ve din
olusturmaktadir.'%® Su da unutulmamalidir ki; her birlik olusumunda, o birlik disinda

kalan, bir nevi dislanmis olanlarin varligi da zorunludur.

Dislayicilik paradigmasina gore biitiin insanlarin muzdarip oldugu ¢ikmaz
aynidir. Bu ¢ikmazi agmak igin gereken kurtulus, 6zgiirlesme, insanin kemale ermesi, ya
da dinin nihai amaci olarak kabul edilen sey, her ne ise, sadece hususi bir dinde bulunur

veya onun araciligiyla elde edilir.

Her ne kadar diger dinler hakikatler ihtiva etse de, asli inanclar1 ile tek bir din
hem bu ¢ikmazi hem de onu agmak i¢in neyin gerektigini layikiyla belirtmektedir. Diger
dinlerin asli inanglar1 bu hususta basarisizdir, tespit edilen ¢ikmazin giderilmesinde
etkin degildir. Diger dinlerin mensuplari, dindarliklarinda samimi olsalar ve ahlaken
durtst olsalar da kendi dinleri araciligiyla bu ¢ikmazi asamazlar. Kurtulmak veya
Ozgiirlesmek i¢in biricik yoldan haberdar olmalari, ondaki hakikatleri kabul etmeleri ve

benimsemeleri zorunludur.%®

106 Kazim ARICAN, A.g.e; s.17
107 Kazim ARICAN, A.g.e; .18
108 Kazim ARICAN, A.g.e; s.19
109 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.494
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Dislayicilik, bir dinin Ogretilerinin  dogru, digerlerinin dogru olanlarla
catistigindan dolay1 yanlis oldugunu savunan “Ogretisel dislayicilik”, tek bir dinin
kurtulus ve ozgirligli sagladigimi ve ona gotlirdiigiinii savunan  “soteriolojik
dislayicilik”, ve bir dinin dini tecriibelerinin ger¢ege bagli oldugunu iddia eden

“tecriibeye dayal1 dislayicilik” seklinde ii¢ kisma ayrilmigtir.11°

En eski ve tarihsel olarak en c¢ok taraftar1 olan goris diglayiciliktir.
Hiristiyanlik kendi tarihi boyunca hep dislayici paradigmayr savunmustur. Bu tiirden
inanglar Hiristiyanlig1 yayma gayretini ve misyonerlik faaliyetlerini izah etmeye yardim

etmektedir.

XX. ylizyila kadar Hiristiyanlar hi¢ bir ayrim yapmadan hemen hemen diger
dinlerin tiimiinii paganlik olarak degerlendirmis ve onlar1 su¢ ve gilinah icerisindeki
inaniglar olarak goérmiislerdir. Stereotipler etrafinda olusan Miisliiman imaji, 6zellikle
XII. ve XIII. yiizyillarda barbar ve zalim kavramlar altinda belirginlesmeye basladi.
Hiristiyanlarin  “Oteki” sOyleminin daima din iizerine odaklandigini g6z Oniinde
bulundurarak, bunu 6zelde Tiirkler gibi bazi farkli millet isimleriyle dillendirmis olsalar

bile, genelde “teki” anlayislari hep ayn1 kalmistir.1

Kilise disinda kurtulusun olmadigini savunan Hiristiyan teologlar, bu teoriyi
savunmak (izere pek cok dini gerekceye goriislerini dayandirmaktadir. Incil’de gecen
“Her kimse Ogul’u tanimadan Baba’ya ulasamaz.”!2, “Yol, gercek ve yasam Ben’im.
Hi¢ kimse Baba’ya bensiz ulasamaz.”''® ve yine Yeni Ahit'te gecen “Ve baska
hicbirinde kurtulus yoktur; clinkii gok altinda damlar arasinda verilmis bagka bir isim

2114

yoktur ki onunla kurtulabilelim. gibi sozleri, geleneksel Hiristiyan bakis acisinin

dislayiciliga kaymasina etki etmesi tartisilmazdir.

Hiristiyanlik, 6zellikle de Katolik mezhebi, diglayic1 paradigmanin en bariz
temsilcilerinden biri olarak kabul gérmektedir. En 6nemli dini kurumlari olan Papalik,

1302 yilinda VIII. Kutsal Deklarasyonu’nda gecen “Biz imanimizin geregi olarak

110 Ryhattin YAZOGLU, Hiisnii AYDENIZ, Dini Cogulculuk John Hick’in Distinceleri Etrafinda Tartismalar, iz
Yayincilik, istanbul, 2006, .9

111 Kazim ARICAN, A.g.e; s.21

112 Matta, 11:27

13 yyhanna, 14: 5-6

114 Resullerin isleri, 4:12
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inaniriz ki Isa’min mesajim sadece kutsal Katolik kilisesi temsil etmektedir. Yine
saglamca inanir ve sahadet ederiz ki bu kilisenin disinda ne kurtulus ne de giinahlarin
bagislanmasi miimkiindiir. Ayrica ilan eder ve bildiririz ki Kutsal Roma Papaligi’na
itaat etmek her insanin kurtulusu icin zaruridir.” ifadelerini bu paradigmaya 6rnek
gosterebiliriz. Dislayicilik goriisti, “kiliseye katilmayanlarin sonsuza kadar ateste
yanacaklarina” karar verildigi 1442 Floransa Konsili’nde zirveye ulasmistir.}*® Katolik
diinyas1 II. Vatikan Konsili’ne kadar (1963 — 1965) “Katolik kilisesi disinda kurtulus

yoktur” goriisiinii benimseyerek, dislayiciligin en bariz temsilcilerinden biri olmustur.

Hiristiyanligin diger 6nemli bir mezhebi olan Protestanlikta da benzer bir
yaklasimin hakim oldugu sdylenebilir. Martin Luther “Hiristiyanligin disinda kalanlar,
ister sapiklar, Tiirkler, Yahudiler, Katolikler olsun, tek ve gercek Tanri’ya inansalar
dahi Rabbin gazabi ve cehennem azabina dugar olacaklar.” sozleri yine dislayicilik
paradigmasin1 6zetlemektedir.*® Protestan olan Martin Luther’in kendi dininden bir
mezhep mensuplart olan Katolikleri obiir din mensuplariyla ayni kefeye koymasi ile
daha asagida ayri bir baslik altinda dikkat ¢ekecegimiz dinde dislayiciligin 6rnegini de

sergilemis oldu.

Dinlerin ¢ogu 6zii itibariyle dislayicidir. Islam diisiince tarihine baktigimizda,
mutasavviflar hari¢, genel olarak Islam alimleri, dzellikle fukaha, Hz. Peygamber
tarafindan teblig edilen kurumsal Islam’mn tam ve en miikkemmel vahiy oldugunu, diger
dini geneklerin ise bazi hakikatler ihtiva etseler de kurumsal Islam’siz herhangi bir
degere sahip olmadiklarin ileri siirmektedirler. Bunun i¢in de “Allah katinda makbul

din Islam’dir*t" gibi ayetlerini delil olarak gerekce gosterirler.

Musliimanlar, ehli kitap statiisiinii tantyarak monoteist karakterli dinlere diger
dinlerden ayirma yolunu benimsemis oldular. Ancak teolojik farkliliktan hareketle
Incil’in ve Hiristiyanligin bozulmus, insani tanrilastiran bir kitap ve din oldugu ve
Hiristiyanlar1 “gercek” dini kabul etmeme hususundaki inat ve israr eden cahil ve
kafirler olarak algilamalari, dislayicilik anlayisindan kendilerini ¢ogu zaman uzak

tutamadi.

115 Muhammed OVEY, “Cokkiiltiirciiliik ve Din Egitimi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.8,
2003, 5.285

116 Adnan ASLAN, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, iSAM Dergisi, s:2, 1998, 5.149

17 Ali imran, 19.
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Yahudilere gelince; diger dinlere yonelik geleneksel Yahudi anlayisi,
kendisinin dogru, diger dinlerin ise yanlis oldugu seklindedir. Kendilerinin se¢kin ve
istiin bir grup olduguna inanan Yahudiler, kendi disindaki milletleri iki gruba
ayirmaktadir: Nuhiler ve putperestler. Putperestlerin, kurtulusun gergeklesecegi gelecek
hayatta yerleri olmadigina ve onlarin sonsuza kadar uyuyacaklarina inanmaktadirlar.
Putperestlere karst takindiklart tavir tipik bir dislayiciligin - 6rnegidir. Tarihsel
baglaminda 6tekine kars1 bakislar1 XVIII. yiizyillda Avrupa’da ortaya ¢ikan Aydinlanma
ile 6zellikle Avrupa Yahudileri arasinda olumluluga dogru kaymis olsa bile, sonradan

Yahudi olma zorlugu ile kendilerini hep iistiin gormeye devam etmislerdir.!!8

Budizmde de dislayici temalar mevcut bulunmaktadir. Budistler benimsedigi
sekiz dilimli yol kurtulus i¢in zorunlu olduguna inanmaktadir. XX. yiizyilda yasamis
Budist alim Gunapala Dharmasiri dislayic1 temalar ortaya koymustur. Gergeke¢i bir
yaklagim benimseyerek, Dharmasiri dinlerin akli olarak degerlendirilebilen dogruluk
iddialar1 ihtiva ettigini kabul etmistir. Ona gore, Hiristiyanlarin akil — dis1 yanlis
inanglar1 arzudan ve cehaletten kaynaklanmaktadir.!'® Dislayict bir hava icinde, Budist
dogrularin ve ahlakin Hiristiyanlikta bulunan yanls fikirlerden {istiin oldugunu kabul

etmektedir.

Genelde dislayict  paradigmanin  iddialarmi  su  {ic noktada toplamak

mUmkundur:

- Belli bir dinin diger dinlere nispeten ¢ok 6zel bir yeri vardir. Tanr1 kendini 6zel
yoluyla bu dinle vahyetmistir.

- Din asil itibariyle insani degil, ilahidir. Dolayisiyla onun hakkinda karar vermek
insana diismez.

- Bu diinyada cezay1 hak eden insanlar daima olacaktir. Herkesi kurtarmak

endisesiyle hakikat tahrip edilmemelidir.*?°

Sonug olarak diglayict yaklasim, 6teki dinlere yonelik en negatif tavirlara sahip
olan bir paradigmadir. Bu tiir paradigmalar ¢ogu zaman insanogullar1 karsi karsiya

getirerek, kendi dinleri adina oOteki din mensuplarmma karst kotii davranmaya

118 Fyat AYDIN, Yahudilik, insan Yayinlari, istanbul, 2010, 5.160
119 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.497
120 Adnan ASLAN, A.g.m; s.149
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sevketmistir. Ister Hacli Seferleri donemlerinde, ister yakin tarihimizde Amristar,
Bagdat, Beyrut, Kiidiis, Kesmir, Saraybosna gibi yerlerde biiylik acilara neden olan

dislayiciligin izlerini gérmek miimkiindiir.

Bu paradigmaya yoneltilen en ciddi elestiriler ilahi adalet etrafinda
yogunlagmaktadir. Buna gore, kurtulus icin gerekli olan mesajlart hi¢ duymamis veya
anlamaktan aciz birini ebedi cezaya mahkum etmenin Tanr1 adaletiyle celisecegine
inanilmaktadir. Insanlarin ¢ogu yetistikleri toplumlarda etkin olan dini benimsemekle
birlikte, tek bir dinin kurtulusa gotiirdiigilinii kabul etmek, aslinda ilahi mesajinmi belirli
bir zamanda, belirli bir yolla yollayan Tanri’nin bu simirlar disinda kalanlara azap
etmesiyle, mutlak merhamet ve adalet iddiasiyla ¢elismesi s6z konusu olabilmektedir.
Bu elestiriye “6liim sonrasi Hiristiyanlastirma” ile cevap verilmeye calisildi. Buna gore
Tanr1, hayatta Hak Din ile karsilasma sansi1 bulamayanlara, 6liimden sonra bdyle bir
firsat ve imkan saglayacaktir. Tanrinin hiikkmii ancak bu firsatlarin taninmasindan sonra

gerceklesecektir.

Dini cemaatler, kendi cemaat hayatlarinin anahtar 6gelerini kurban etmeksizin
kendi inanclarindan vazgecmesi beklenemez. Onlarin inanglari, cemaatini olusturmada
ve muhafaza etmede hayati islevler gordiigii i¢in , inanglarinin dislayicit hususiyetinin

terk edilmesi, aslinda o cemaatin dini kimliginin tahrip edilmesi demek.?!

E.1.A.- Dinde Dislayicilik — Dini Dislayicilik

Dini dislayiciligi, din mensuplarinin sadece kendi imanlarini ya da dinlerini
iistiin goriip, digerlerini kiigiik gormek; sadece kendi dinlerini gergek ve kurtarici olarak
gormeleri ve iddia etmeleri seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Esasen dini dislayicilik
kadar bireylerin sergilemis olduklart en belli bashh tutumlardan biri de dinde
dislayiciliktir. Her dinde dislayicinin ayn1 zamanda dini dislayict da olmasi kuvvetli bir

thtimal oldugu halde, her dini diglayicinin dinde dislayici oldugu manasina gelmez.

“Dinde dislayic1” tutumu, aymi din igerisinde sadece kendi anlayisinin,

mezhebinin ya da grubunun ‘dogru’, digerlerininkinin ‘yanlis’ oldugunu; bu nedenle de

121 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; s. 502
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sadece kendilerinkinin ‘en iyi’ ve ‘en iistiin olup digerlerinkinin ‘daha asagi’ oldugunu

iddia etmek seklinde tanimlanabilmektedir.!??

Islam diisiince geleneginde, kimi zaman dinde dislayicihigin (tekfir) inang
Ortiisti altinda hasimlara kars1 siyasi bir silah olarak kullanildigini gorebilmekteyiz.
Siyasi otorite ile muhalefet arasinda ve hatta muhalif firkalarinin birbirlerine karsi
kullandiklar1 bu silah, firkalarin par¢alanmasmna ve ana otorite karsisinda
zayiflamalarina yol acti. Kurtulusa eren firkanin tekfiri, biitiin muhalefet firkalarinin
otorite ile iliskiye gecen diger firkalar1 tekfir etmesi noktasmna varmustir.*?® Islam
tarihinde ilk bilinen tekfirci firkast Hariciler olmustur. “Bir Miisliimanin baska bir
Miisliimani tekfir edememesi” kaidesi iizerinde Islam alimlerinin ¢ogu gboriis birligi
saglamig olmakla birlikte ve de Islam inanclar1 agisindan tekfirin ok agir hiikiimler
tasimasina ragmen,'?* Islam tarihinin erken doénemlerinden giiniimiize kadar bu tiir

gruplarin varlig1 géze carpmaktadir.

Bir zihniyet tliri ve yapisi olan bu tutum, tarihte, 6zellikle firkalar arasi fikri
tartismalarin  yogun yasandigi donemlerde boy goOstermistir. Karst tarafin itibarini
zedelemek {lizere kullanilan bu silah, asirtya kaganlarin vazgecilmez propaganda

malzemelerin olmazsa olmazlarindan sayilmaktadir.

Hiristiyanlik tarihinin  baslangicindan itibaren ve ilk mezheplerin ve
ayrigsmalarin yasandigi donemlerde bdyle bir mezhepler arasi dislayicilik s6z konusu
olmustur. Katolik Kilisesi’nin “Kilise disinda kurtulus yoktur” (Extra Ecclesiam Nulla
Salus) dogmasi temel inang esaslarindan biri haline gelmistir. Buna gore, Hiristiyan
olup da Katolik olmayanlarin hali 6teki putperestlerin durumu gibidir.}?® Bugiin
genellikle Evanjelik kiliseler arasinda yaygin olan dislayici yaklasim, yakin zamana

kadar Roma Katoliklerinin geleneksel yaklagimini olusturmaktaydi.

Yukarida bahsi gegen bir baska Hiristiyan mezhebi olan Protestanligin
kurucusu olarak kabul edilen Martin Luther’in so6zleri, dinde dislayiciligin en bariz

orneklerinden birini karsimiza c¢ikarmaktadir: “Hiristiyanligin disinda kalanlar, ister

122 Kazim ARICAN, A.g.e; 5.289
123 Kazim ARICAN, A.g.e; 5.290
124 Kazim ARICAN, A.g.e; 5.295
125 Baki ADAM, Yahudilik ve Hiristiyanlik Agisindan Diger Dinler, Pinar Yayinlari, istanbul, 2002, 5.79
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sapiklar, Tiirkler, Yahudiler, Katolikler olsun, tek ve gercek Tanri’ya inansalar dahi

Rabbin gazab1 ve cehennem azabina ducar olacaklar.”*?

E.2.- Dini Kapsayicihik

Dislayiciligin - aksine  kapsayicilikta  goriinen  yumusatma Oteki  din
mensuplariyla kurulacak olan iligkilerde 6nemli bir unsur teskil etmektedir. Tiirkgeye
indirgemecilik olarak da ¢evirebilecegimiz kapsayicilik, kisaca, kurtulusun diger dinler
araciligiyla da miimkiin olabilmekle birlikte, kurtulusa erdiren asil yolun tek bir dinden

gectigini iddia eden paradigmadir.

Kapsayicilik, dislayict paradigma gibi, tek bir dinin dogru ve gegerli oldugunu
kabul eder, ancak diger dinleri degersiz ve seytani gormek yerine, onlari, kesin ve dogru
olan dinin bazi yonlerini yansitic1 ve bu dine yonelim saglayici olarak goriir.?’ Bu
anlamda kapsayicilar, bir yandan kurtulusun elde edilebilmesini bir dinde belirtilen
sartlarin yerine getirilmesine baglayarak dislayici paradigmaya yaklasirken; diger
yandan ¢ogulcu bir bakis gelistirerek farkli dinler araciligiyla da Tanri’ya
ulagilabilecegini soylerler. Ancak ¢ogulcu paradigmanin aksine, dinleri birbirine esit

gormezler.

Kapsayicilik diislincesinin gelismesine etki eden faktorlerin temeli XVI. ve
XVIIL yilizyillardan itibaren cografi kesiflere dayanmaktadir. Kiiltiirel ve dinsel
cesitlilikle yakindan tanismaya baslayan Bati diinyasi, Isa — Mesih’in mesajimi hig
duymamis olmalarina ragmen gayet giizel davranislara ve iyi ahlaka sahip olan insanlar1
goriince, bu durum kafa karigikliklarina neden olmustur. Katolik diinyas1 daha sonraki
donemlerde bu gelismelere kayitsiz kalamayip II. Vatikan sonug bildirgesinde
Hinduizm, Budizm ve Islam’mn da dogru ve kutsal seyler icerdigini kabul etti. Kendi
hatalar1 olmaksizin, kiliselerinden habersiz olan ama yine de samimi olarak Tanr1’y1
arayanlarin da kurtulusa erecegini ilan etti. Bu gelismeler diglayiciligin terk edilerek

kapsayici paradigmanin 6ne ¢ikmasimi saglamustir,!2

126 Adnan ASLAN, ,Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi“, iSAM Dergisi, s:2, 1998, s.149
127 cafer Sadik YARAN, Dinsel Kapsayicilik, islam ve Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, .67
128 Cafer Sadik YARAN, Dinsel Kapsayicilik, islam ve Oteki, Kakniis Yayinlar, istanbul, 2001, .69
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Esasen Hiristiyan teolojisi ve din felsefesi ¢ergevesinde gelistirilmesi
nedeniyle, onun sistemli haline yine Hiristiyanlik eksenli yaklagimlarda
rastlanilmaktadir.’®® En 6nemli temsilcisi olarak Katolik teolog Karl Rahner kabul

edilmektedir. Kapsayicilikla ilgili goriisleri genel olarak dort maddede 6zetlenebilir:

- Hiristiyanlik, biitiin insanliga hitap eden mutlak bir dindir; diger dinler onunla
ayn1 derecede ve esit kabul edilemez.

- Hiristiyanlik, teolojik agidan herkesin kurtulmasini amacglayan Tanri iradesinin
eseridir ve bu irade kendini Mesih’le ifade etmis, tarihi olarak da Israil
dinlerinde gergeklesmistir. Ona gdre, Tanri’nin rahmeti Hiristiyanligin disindaki
dinlere ragmen degil, onlarin yoluyla da gerceklesebilir. Bu durumda, diger
dinler Tanr1’nin merhametine aracilik ettigi siirece mesru kabul edilmelidir.

- Bir Hiristiyan baska bir dine mensup bir kisiyle karsilasirsa, onu Tanri’nin
kurtarici rahmetinden mahrum ve giinahkar biri olarak telakki etmemelidir.
Bagka dinlere mensup olan iman sahipleri, kalplerinin derinliklerinde Tanr1’nin
rahmetini benimsedikleri i¢cin, Rahner onlara, “anonim Hiristiyanlar” demeyi
uygun gormektedir. Rahner’a gore onlar, iyi bir hayat siirerek Tanri’nin
rahmetine miisbet karsilik verdikleri miiddet¢e, objektif Hiristiyanliktan
haberdar olmasalar bile, Mesih yoluyla vahyedilene inanmis gibidirler.
Rahner’in “anonim Hiristiyan” kavramini ortaya atmasinin nedenlerinden biri,
kurtulusa sadece Hiristiyanlarin ulasacagina dair inancidir. Eger bir fert
kurtulacaksa, mutlaka Hiristiyan olmalidir; eger Mesih’in dinine inaniyorsa
gercek Hiristiyan, degilse “anonim Hiristiyan™ adin alir.

- Rahner, kilise mensuplarmin kendilerini segilmis ve kurtulmus, baska din
mensuplarint  ise  gilinahkar, zavallilar gormelerinin dogru olmadigim

soylemektedir.*°

Islam dininde de Hz. Peygamber’den &nce gelen biitiin peygamberler ve onlara

tabi olanlar “Miisliiman” olarak nitelendirilmekte, bu sekilde bu kapsayici tutuma bir

129 Adnan ASLAN, “Bati Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”, iSAM Dergisi, s:2, 1998, s.151
130 Ryhattin YAZOGLU, A.g.e; 5.15-16
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gonderme yapilmaktadir. Hz. Muhammed’in teblig ettigi kurumsal Islam tek mutlak

dogru dindir. Diger dini gelenekler ise mutlak dogru dinin kismi yansimalaridir. '3

Kapsayiciligin vurgu yaptigi, kurtulusun farkli dinlerde bulunabilecegi savi,
Budistlerde de goriilebilir. Dalai Lama 06zglirlesmenin insanlarin Budist olmadan
yasadig1 pek cok hayat donemi vasitasiyla gerceklestigini belirtir. Budist olmayanlar
Budizm’i kabul etmemelidir, fakat daha iyi insanlar olmak i¢in kendi dinleriyle sadik
bir sekilde amel etmelidir. Ancak nihai 6zgiirlesme veya Nirvana’ya erisme sadece
Budist metinlerde agiklanmistir ve sadece Budist amellerle basarilir.'®> Hiristiyan
diinyasinda bu diisiince gelistirilmis olsa da Rahner’in ortaya attig1 “anonim Hiristiyan”
baska dinlere de wuygulanabilecegi asikardir. Bu sekilde kapsayicilik etrafinda

gelistirilen teorilerde “anonim Miisliiman”, “anonim Yahudi”, “anonim Budist” gibi

kavramlarin kullanilmasi s6z konusu olabilmektedir.

Felsefi anlatimi ile kapsayiciligin, kurtulus igin belli bir kurtulus hadisesinin
ontolojik agisindan zorunlu oldugunu (bu olmaksizin kurtulus olmaz), fakat
epistemolojik agisindan zorunlu olmadigini (kisinin kurtulmasi veya 6zgiirlesmesi i¢in
onu bilmesi gerekmez) savunmakta oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda
daha basit bir anlatimi ile sdyle bir senaryo diistliniilebilir; Bir kasabada, ¢cok sayida fakir
insanin kendi kit gelirleriyle ddeyemeyecekleri kadar borglart vardir. Fakat eger
bor¢larin1 6demezlerse, alacaklilar onlarin malina el koyacaktir. Onlarin halini 6grenen,
baska bir kasabadan zengin bir kadin, yiiklii miktarda bir paray1 onlarin kasabasindaki
bankaya, fakirlerin bor¢larmin 6demesi sartiyla yatirir. Fakirler bu kaynak olmaksizin
kendi borglarin1 6deyemeyecekleri i¢in, hayirsever kimsenin kaynaklar1 onlarin halini
diizeltmek i¢in objektif olarak zorunludur. Ancak, onlarin 6zgiirlesmesi, o kadinin
kimligini bilmelerine ve ya mali olarak onlarin rahatlamasini nasil sagladiginm
bilmelerine bagli degildir. Onun kaynaklarinin isleme konulmasi onlarin bor¢larini 6der

ve hayatlarmi déniistiiriir. 13

Bir paradigma olarak kapsayiciligin bazi arti ve eksileri s6z konusudur.

Ozellikle kapsayicilarin kendi dini inang esaslarmi asir1 bir sekilde zorlamaksizin

131 Mahmut AYDIN, Hiristiyan Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlak
iddialari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s.31

132 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.518

133 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; s.515
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Otekine ve evrensel degerlere olabildigince yer agmaya calisan orta bir yolda olma
cabalari, dinler arasi diyalog goniillii olmalar1 ve hakikat arayisina makul derecede
onem veriyor olmalar1 onlarin art1 dzellikleridir. Ozellikle Hiristiyanligin diger dinler
karsisinda takindig1 tutum agisindan bakildiginda; bu anlayisin en ¢ok elestirilecek yonii
ise Oteki din mensuplarini, anonim Hiristiyanlar veya hazirlik mahiyetinde Hiristiyanlar

olarak gérmeleridir. 34

Oteki dinleri Hiristiyanlik icin “hazirlayic1” (preparatory) mahiyette gormeleri
ve bunu bilingli bir sekilde sik sik vurgulamalari, onlardaki en hos olmayan anlayistir.
Otekilere anonim Hiristiyan olarak bakmak bile, onlar1 yine de olduklari ve hep olmak
istedikleri gibi kabul etmek seklinde yoruma miisaittir. Oysa “hazirlayicilik” kavrami bu
insanlarin bu diinyada veya 6te diinyada bir giin mutlaka dinlerini degistireceklerini ve
Hiristiyan olacaklarini iddia etmek anlamina gelmektedir. Bu kavrama dayal1 kapsayici
anlayis, epistemolojik agidan da, etik acidan da, diyalojik ag¢idan da elestiriye agiktir.
Fakat oOyle goriiniiyor ki “hazirlayicilik” kavrami, Hiristiyanliktaki Tanri’nin
Kralligi’nin tesisi inanciyla baglantilidir ve sadece bu dine ve onun kapsayicilik

versiyonuna 6zguidir.

Diger taraftan, tiim dinlerin esit oranda hakikatten pay alabilir diisiincesini
dillendiren kapsayici paradigma, din degistirme, teblig ve misyonerlik faaliyetlerini
anlamsizlastirmas1 acisindan de elestirilebilmektedir. Kapsayic1 tavrina sahip
tebligcilerin, baska dinlere mensup olan insanlarin, baska dinlerinin de kurtulusa
erdirecegine inanarak onlar1 kendi dinleri lizerinde kalmaya tesvik edecegine, kendi

dinini teblig etmesiyle samimiyetini sorgulatmaktadir.

Sonugta, kapsayicilik, kisinin kendi dini ile 6teki dinler arasinda, 6zel dini
degerler ile evrensel dini degerler arasinda, onceligi kendi dinine vermek suretiyle,
dengeli bir anlayis gelistirmeye calisan, dislayicilik kadar olmasa da teolojik 6zellikleri
agir basan, ¢ogulculuk kadar olmasa da entelektiiel yonleri de bulunan, ¢ok kisaca ifade
etmek gerekirse savunucularina gore ‘orta yolda’, cogulcu elestirmenlerine gore ‘yolun

ortasinda’ olan bir yaklagimdir.

134 Cafer Sadik YARAN, islam ve Oteki, Kaknis Yayinlar, istanbul, 2001, .15
135 Cafer Sadik YARAN, Dinsel Kapsayicilik, islam ve Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, .80

64



E.2.A.- Dinde Kapsayicilik — Dinsel Kapsayicihik

Dinsel kapsayicilik genel anlamda bilinmekle birlikte, ‘dinde kapsayicilik’
tabiri de ‘dinde dislayicilik’ gibi yeni okumalar ¢ercevesinde gelistirilmis kavramlardan
birisidir. Dinde kapsayicilik, ayni dini gelenek igerisinde kendi anlayisinin, mezhebinin
ve ekoliiniin dogru, Ustiin ve kurtarict oldugunu kabul etmekle birlikte ayni gelenek
icerisindeki diger anlayig, mezhep ve ekollerin de dogru, iistiin ve kurtarici olabilecegini

kabul etmek seklinde tarif edilebilir.

Bu cercevede meshur Islam alimi ve ayn1 zamanda Hanefi mezhebinin
kurucusu sayilan Ebu Hanife’nin bazi diisiinceleri dikkate alindiginda, onun dinsel
kapsayiciliga kapi araliyor olarak yorumlanmasi miimkiinse de, onu dinde kapsayici

olarak nitelemek daha uygundur.*

II. Vatikan Konsili’nde yayimlanan bildirgesi ¢ergevesinde misyon ve diyalog
birbirini tamamlayacak sekilde ele alinmistir. Buna gore, geleneksel dislayici
yaklasimindan uzaklasarak, Katoliklik biitiin diger Hirstiyanlik mezheplerine mensup

olanlarla diyaloga girmek durumunda olmustur.*3’

Hiristiyanlik mezheplere ayrigmaya baglamasindan itibaren, 6zellikle Dogu
Hiristiyanligin1 temsil eden Ortodokslarin higbir birlesmeye yanasmamasi sebebiyle,
girisilen baz1 birlesme fikirleri hep sonugsuz kalmistir. Ancak 1964. yilinda Diinya
Ortodoks Kiliselerinin en biiyiik yetkilisi sayilan Istanbul Fener Kilisesi Patrigi
Athenagoras’in Kudiis’te Papa ile bulusmasi, bin yildan fazla siiren bu ayriligin

138 Bu bulusma tarihinin,

iistesinden gelinmesi adina ilk adim atilmis oldu.
Hiristiyanlikta resmi yaklasimin dinde kapsayiciliga dogru evrilmesinin tohum atildig:

tarih olarak kabul edilmesi pek de yanlis olmayacagin diisiiniiyoruz.

Dinsel kapsayiciligin Katolik Kilisesine hakim olmasiyla birlikte dinde
kapsayiciligin da ayni déneme denk gelmesi pek de sasirtict degildir. iki tavir olarak;

¢ogu zaman birinin varligi digerini de beraberinde getirmektedir.

136 Kazim ARICAN, A.g.e; 5.296

137 Baki ADAM, A.g.e; 5.105

138 Orhan Seyfi YUCETURK, “Katolik Ortodoks ve Protestan Mezhepleri Arasindaki Farklar”, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s:1, 1983, 5.422
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E.3.- Dinsel Cogulculuk

Iki farkli dini gelenege mensup kisilerin karsilasmasi, iki uzlasmaz inancin
temsilcileri arasinda meydana gelen bir birliktelik meydana getirmektedir. S6z konusu
taraflardan biri a-b-c hususlarina inanirken, diger taraf farkli olan x-y-z hususlarina
inanmaktadir. Boyle bir durumda taraflarin kendi inanglarini digerlerine karsi nasil
savunacaklar1 konusu otomatik olarak giindeme gelmektedir ki bu da taraftarlar

birbirlerine kars1 dislayici bir tutum takinmaya sevk etmektedir.

Kapsayicilik ve dislayicilikta oldugu gibi genis halk kitlelerinden ziyade,
entelektiiel seviyesi yiiksek ziimreler tarafindan tartisilan ve savunulan bir yaklasim
olarak dinsel cogulculuk, fenomenolojik olarak, dinler tarihinin, geleneklerinin her
birinde farkliliklarin cesitliligini gdsterdigine isaret etmektedir. Felsefi olarak ise,
geleneklerin farkli ve birbirleriyle rekabet eden iddialariyla birlikte, bunlar arasindaki

iliskiyle ilgili belirli bir teoriyi ifade etmektedir.**®

Dinsel ¢ogulculuk yaklasimina gore, Mutlak ve ilahi bir Hakikate ulagmay1
saglayacak farkli dinler aslinda O’nu esit derecede temsil eden farkli cevaplar ve
yollardir. Ezeli ve ebedi Gergeklik insan idrakinin iistiinde olmasiyla birlikte, tiim dini
gelenekler ve toplumlar icin ilham kaynagi olarak kabul edilmektedir. Tim
geleneklerde farkli ifadelerle izah edilmesi ise bu ilham kaynaginin farkl
algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Cesitli diinya dinlerindeki ilahi Varlik idrakleri
son asamada insanoglunun bir projeksiyonu gibi goriilebilir.'*° Bu tiir diisiinceler sadece
bu yiizylla ya da hususi bir dine mahsus degildir. Islam geleneginde Ibn Arabi,
Mevlana, Gazali 6rneklerinde bu tiir diisiincelerin izlerine rastlanilacag: gibi, Hiristiyan
diinyasinda da XV. vyiizyih disliniiri Nicholas Cuga’nin eserlerinde de

rastanilabilmektedir.'**

Bununla birlikte, Bat1 diisiincesinde bu yaklasimin ilk 6énemli temsilcisi 1923
yilinda yayinladigi The Place of Christianity Among the World Religion baslikli
makalesiyle Ernst Troeltsch olmustur. Troeltsch, bu makalesinde insan kiiltiirliniin ve

diistincesinin izafi oldugundan hareketle herhangi bir dinin digerine istiin oldugu

139 Ruhattin YAZOGLU, Hiisnii AYDENIZ, A.g.e; s.11
140 Mahmut AYDIN, ,,Dini Cogulculuk Uzerine Bir Miilahaza“, iSAM Dergisi, s:2, 2001, s. 293
141 Kiirsat DEMIRCI, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ay Isig Yayinlari, istanbul, 2000, 5.18
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iddiasin1 reddetmistir. Daha sonraki donemde bu paradigmay1 Batida tekamiile erdiren
disiiniirler W. Cantwell Smith ve John Hick olmustur. Son donemin 6nemli
diisiintirlerinden geleneksel ekole mensup Seyyid Hiiseyin Nasr ve Frithhjof Schon’un
da bu paradigmay1 benimsedigi sdylenebilir. Bu boliimiimiizde, 6zellikle W. C. Smith
ve John Hick diisiinceleri etrafinda dinsel ¢ogulculuk konusuna agiklik getirmeye

calisacagiz.

1943 yilinda Kanada Deniz Otesi Misyonerlik Teskilati’nin temsilcisi sifatiyla
Hindistan’a uluslararas1 misyoner olarak atanan Wilfred Cantwell Smith, yaklasik sekiz
yil kaldig1 bu bolgede Miisliiman, Hindu ve Sih’lerle kurdugu yakin dostluk ve iligkiler
neticesinde, onun genelde diger din mensuplarina, 6zelde ise Miisliimanlara yonelik
muhafazakar olan diisiincelerini ve tutumlarini derinden etkilemis oldu. Nitekim Kilise
tiyeligini, son derece muhafazakar olan Presbiteryen Kilisesinden, daha liberal ¢izgide
olan Kanada Birlesik Kilisesine nakletmesi bu degisimin gostergelerinden olmustur.
1963 yilinda, kendi alaninda halen bir klasik sayilan The Meaning and End of Religion
adli eserini yaymlayan Smith, 1964 — 1984 yillar1 arasinda Harvard Universitesi, The
Centre for the Study of World Religions béliminde miidiirlik gorevini yapmuistir.
Bundan sonraki dénemde Trinity College, Toronto Universitesi’nde dersler vermeye
devam etmistir. 7 Subat 2000 tarihindeki vefatinin ardindan, arkasinda Batinin kendine

mahsus tarihi ve bakis agistyla bir dinler teolojisini birakmis oldu.#?

Bir dinler tarihcisi olarak, Smith kendi eserlerinde dinsel ¢ogulculugun
dilemmasin1 ¢6zmek iizere tarihe 6nemli bir yer atfetmektedir. Ona gore, baslangictan
itibaren diinyada dinler arasinda karsilikli bir etkilesim sonucu olarak ortaya ortak bir
dinsel diinya tarihi ¢ikmistir. Tek bir dini merkez alarak 6teki dinleri anlamaya ¢alismak
ise bir insan1 hataya dogru siiriikleyecegi kesindir. Herhangi bir gelenegin oteki
gelenekleri dikkate almadan gelistirdigi teoloji, Smith’e gore yetersiz olmaktadir. Boyle
bir hatay1 onleyecek tek ¢ozlim ise tarihe donmek ve ortak bir biling ile tarthi okumak
olacaktir. Bu sekilde teorisini temellendiren Smith, imanin kisiye Tanri tarafindan
verildigini, inanglarin ise yasadigi tarih donemi tarafindan sekillendirildigini

savunmaktadir. iman evrensel ve farklilik arz etmeyen bir vasiftir; herhangi bir zaman

142 Mahmut AYDIN, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve
Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, 5.85
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siirecinde ortaya cikmus bir fikir veya kanaat degildir.!*® Imanin evrenselligi ve
insanligin tek bir dinsel tarihe sahip oldugu diisiincesi, Smith’i Hiristiyan, Yahudi,
Miisliiman teolojileri gibi farkli teolojiler gelistirmek yerine, tek bir diinya teolojisi
gelistirme gerekliligine sevketmistir. Gelistirdigi tek bir diinya teolojisine gecmeden
once, Smith’in iman ve dinler etrafinda ortaya ¢ikardigi anlayislar {izerinde biraz daha

durmak isabetli olacaktir diye diisliniiyoruz.

The Meaning and End of Religion adli eserinde ‘din’ (religion) ve ‘dinler’
(religions) terimlerini reddederek, onlarin yerine ‘iman’ (faith) ve ‘birikimsel gelenek’
(cumulative tradition) terimlerini 6nermektedir. ‘Din’ gibi terimler, insanligin gergek
dini hayatini1 oldugu gibi tanimaya engel oldugu igin, giiniimiizde dinden anlagilan statik
- homojen bir din anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Oysa tarihe bakildiginda, yilizyildan yiizyila,
hatta kirsal alandan sehre, son derece dinamik farkliliklar gbze carpmaktadir. Smith’e
gore, her dinin birbiriyle alakali iki boyutu vardir: iman ve birikimsel gelenek. Bu

ikisini birbirine baglayan ise yasayan ferttir.

Iman, kisinin kendi i¢ tecriibesi veya i¢ diinyasindaki askin varlik anlayisi
olarak tanimlanabilir. Herhangi bir dinin tarihinde olan ve gézlemlenebilen tiim veriler,
ornegin kutsal kitaplar, mabetler, inan¢ ve ibadet sistemleri, ahlaki kodlar ve mitler,
yani nesilden nesle aktarilabilecek ve tarih¢inin konusuna giren seyler ise gelenek
kavram iginde degerlendirilebilmektedir.}** Goriildiigii gibi, birikimsel gelenek bir
kiiltiirdeki kisilerin imaninin ifadesi olarak ele alinmistir. Iste Smith’e gére, bu sekilde
belirli bir tarihi baglamda, belirli bir kiiltiirde yasayan kisilerin imanlarinin sonucu

ortaya ¢ikan birikimsel gelenekler, statik — homojen bir birlikler degillerdir.

Smith’e gore; bir dinin en 6nemli unsuru birikimsel gelenek degil, imandir.
Keyfiyet yoniinden degil, sekil acisindan farklilik arz eden iman, Askin Varliga bir

cevap ve birikimsel gelenek baglaminda Hiristiyanlik, Islam veya Budizm gibi gesitli

143 Mahmut AYDIN, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve
Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, 5.95
144 Adnan ASLAN, Dini Cogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol, ISAM Yayinlari, 2010, s.29
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formlarda kendini gostermektedir. Buna gore, iman kisiye Tanr tarafindan verilirken,

inanglar1 ve ritiielleri icinde yasadig1 asir tarafindan verilmektedir.14

Dinler tarihgisini, vahyin ve dunya teolojisinin gercek yorumcusu olarak kabul
ettigi Smith’in teorisine gore, ‘Hiristiyan dinler teolojisi’ gibi miistakil teolojiler
gelistirme cabalarinin yanlis kabul edilmektedir. Hiristiyan dinler teolojisi sadece bir
dine yonelik oldugundan, Askin Varlik hakkinda sinirl ve yetersiz bilgi sunmaktadir.
Ne kadar objektif ve iyi niyetli olunmaya calisilirsa da hep yanlis anlamalara sebep
olacaktir. Bunun yerine, kendi inancimiz da dahil olmak iizere tiim inanglara ortak 6z —
bilgimizin bir pargasi olarak, birlesmis insani perspektifinden bakilmalidir. Bu

teolojinin temelinde dinler nesne olarak degil, 6zne olarak kabul edilmektedir.'4°

Merkeze imani oturtarak, onu Tanri ile insanoglu arasindaki bir iliskinin
evrensel bir ifadesi olarak ele alma suretiyle, tiim dinsel geleneklerin katilimiyla tek bir
diinya teolojisi teorisini gelistiren Smith, bu baglamda o, Hiristiyan gelenegini sz
konusu bu evrensel imanin sadece bir ifadesi olarak kabul etmektedir. Bu kabul
dogrultusunda isa — Mesih’in statiisiinii yeniden degerlendirerek, onun, Tanri’nin
mutlak vahyi ve mutlak kurtaricis1 olmayip digerleri arasindan bir vahyi ve bir
kurtaricist oldugunu savunmaktadir. Bundan yola c¢ikarak, tiim diinya dinlerinin,
taraftarlarini hem diinyevi hem de uhrevi olarak kurtaran kurtulus vasitalari olduklarini

kabul etmektedir.

S6z konusu bu dunya dinler teolojisinde, geleneksel misyonerlik faaliyetlerine
yer yoktur. Hicbir dinsel gelenegin taraftarlari, digerlerini dinlerinden uzaklastirmayzi,
kendi dinlerine dondirmeyi amag¢ edinemez. Dinsel ¢ogulculuk, diger insanlar
dinlerinden dondiirmek i¢in bir arag olarak degil, farkli dinsel geleneklerin
taraftarlariin beraber baris i¢inde yasayabilecekleri bir diinyayr meydana getirmek i¢in

diyalogla beraber bir arag olmalidir.**’

145 Mahmut AYDIN, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve
Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, 5.96

146 Mahmut AYDIN, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve
Oteki, Kaknis Yayinlari, istanbul, 2001, 5.100

147 Mahmut AYDIN, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islam ve
Oteki, Kakniis Yayinlari, istanbul, 2001, s.114
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Dinsel ¢ogulculuk kavramini ayrintili bir sekilde isleyen bir bagka diisiiniir
John Hick’tir. Problem olarak dinsel ¢ogulculugun sistematik bir bigimde sunulmast,
biiyilk oranda aslinda John Hick’in c¢abalarimin bir sonucudur. Onun Faith and
Knowledge baslikli doktora tezi, bu alanda sistematik olarak ilk ve en genis ¢alisma
kabul edilmektedir.

Cantwell Smith gibi, John Hick de dinsel ¢ogulculuk diisiincesine diger din
mensuplariyla yasadigr olumlu tecriibelere dayandirmaktadir. New Jersey’de papaz
olarak calistig1 sirada, Isa’nin bakire anneden dogdugunu inkar ettigi gerekgesiyle
Presbiteryen Kilisesindeki gorevinden alinmig olmasi, siiphesiz ki onu resmi
Hiristiyanlik anlayisindan sogutan &nemli bir etken olmustur. Ingiltere’ye dondiigiinde
ise Birmingham Universitesi’nde dersler verdigi donemde, Miisliimanlar, Sihler ve
Yahudilerle kurdugu yakin iliskiler onu derinden etkilemis ve ¢ogulculuga sevkeden

asil etken olarak gosterilmektedir.

Uzerine dinsel ¢ogulculuk teorisini oturttugu temellerin basinda ‘evrenin dini
acidan belirsizligi’ konusu gelmektedir. Tanriya inanan ve inanmayanlarin delillerini
inceleyen Hick, bunlarin higbirinin, insan1 bir tarafi se¢me konusunda kesin bir sonuca
vardiracak tiirden deliller olmadigini savunmaktadir. Ornegin, ateist ya da natiiralist
yaklasimin evrenle ilgili acgiklamalarma bakildigi zaman, onlar evrende kaotik bir
yapinin oldugunu, dolayisiyla insanlarin ve hayvanlarin istiraplarin1 kanit gostererek
askin bir varligin olmadigini; diger taraftan teist biri goriilen bu ayni kaotik yapiy:
gostererek beserin manevi yonden olgunlagsmasini saglayan faktorlerden biri olarak
gorerek, teizm lehine yorumlayabilmektedir. Bu sekilde evrende dini agidan olumlu
veya olumsuz kanit bulmaya calisan basarisizliga mahkumdur. Bazi delilleri 6biir
delillere iistiin gorerek tartt yapmak da yanlis olur; ¢iinkii bu sekilde bazi delillerin
degerlerini niceliksellestirmemiz gerekli olacagindan dolay1, boyle bir yontem gercgekei

olmaktan uzak olurdu.*®

Bilgiye ulagsmanin iki yolu iizerinde duran Hick, bunlardan birinin, empirizmin
vurguladig1 tecrilbe yolu, 6tekinin de rasyonalizmin vurguladigir akil yiirlitme yolu

oldugunu hatirlattiktan sonra, dogru yolun empirizmin, tecriibeye dayali oldugunu

148 Ryhattin YAZOGLU, A.g.e; .26
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savunmaktadir. Nitekim, peygamberler Tanri’y1, akilla ¢ikarsanmis bir Varlik olarak
degil, tecriibe edilen bir Gergeklik olarak diistinmiislerdir. Hick, boyle bir tecriibeye
sahip olan kisilerin inancina ‘delilsiz rasyonel inang’ der ve eserlerinde dinf inancin bu
tirden bir inang oldugunu savunur.}*® Buna gore, dinsel tecriibe sahibi olan kisi
mantiksal bir delile ihtiya¢ duymamaktadir; ¢iinkii Tanri’nin huzurunda yasadiginin
farkina varmistir. Bu sekilde, birbirine zit olan din ve dinsizlik arasinda ¢oziim
getiremeyen akildan, birbirine benzeyen dinler arasinda ¢oziim ve se¢im yapmasini

beklemek ger¢ek¢i olmamaktadir.

Gorildiigii gibi, Hick, Kant’a benzer bigimde, aklin metafizik alanla ilgili
oldugu dogru inang¢ edinme ihtiyacinin gidermede yardimei olamayacagini savunmakta,
ancak Kant’tan farkli olarak, bu tercihini pratik ahlak yerine ‘dini tecriibeye’
dayandirmaktadir. Her cesit tecriibe siibjektif olmakla birlikte, ayn1 zamanda yorum
unsuru i¢ermektedir. Bilincin icerigindeki degisim olarak ifade edilen tecriibe, kisinin
bilinci diginda bulunan bir sey hakkinda belirli bir duyarlilik olusturup olusturmamasina
gore, yonelimsel (intentional) ve yonelimsel olmayan (non — intentional) degisimler
olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir. Buna gore, Oniimiizde bulunan bir agaci gérme
tecrilbbesi  ‘yonelimsel’ iken, anlatilamayan mutluluk hissetme tecriibeleri ise
‘yonelimsel olmayan’ degisimlerdir. Hick’e gore, yonelimsel tecriibeler ‘biitlin bilingli
tecriibe etme’ bicimleridir. Di1s kaynaktan gelen bir bilginin yorumlanmasi ancak
kavramlarin kullanilmasiyla miimkiin oldugundan, dini kavramlarin kullanilmasiyla
olusan tecriibelere ‘dini tecriibe’ denilmektedir. Yogunluk agisindan farklilik arz eden
bu tecriibeler, sadece yogun halde yasanan mistik tecriibeler degil, siradan kisilerin de
sahip olabildigi temel inanglar diizeyindeki tecriibeleri de kapsamaktadir.’®® Bu sekilde

yoruma agik tecriibelerin varligi, dogal olarak bir¢ok farkli yoruma sebep olmaktadir.

Evrenin dinT agidan belirsiz oldugu ve Tanri’min akilla degil tecriibeyle
kavranilabilecegi goriislerinin ardindan, John Hick’in numenal — fenomenal ayrimina
dikkat cekmek istiyoruz. Immanuel Kant’tan uyarlanmis olan, bizatihi Gergek (numena)
ve insani ve kiiltiirel olarak algilanan ve tecriibe edilen Gergek (fenomenal) ayrimi bu

meseleye biraz daha aciklik getirebilmektedir. Buna gore, ilahi ilhamlara agik Hz.

149 Cafer Sadik YARAN, “John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk”, islam ve Oteki, Kakniis
Yayinlari, istanbul, 2001, s.134
150 Ruhattin YAZOGLU, Husnii AYDENIZ, A.g.e; s.42-43
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Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed ve Buda gibi yiiksek sahsiyetlerin kendine mahsus
yogun dini tecriibeleri neticesinde olusmus “insani” sistemleriyle, onlar sadece Gergek
olanin kendilerine nasil goriindiigiinii tasvir edebilmektedirler. Onlarin nitelemeleri,
diinyalarim1 anlamak ve yapilandirmak, varoluslarina anlam vermek i¢in kullandiklar
yorumlayici kavramlara dayanmaktadir. Aslinda tasvir edilemez bir Gergegi belli bir
yorumlayici kavramlar, mecazlar ve imajlar kiimesi ile agiklamaya ¢alismaktadirlar. Iste
bu yiizden Gergek ¢esitli yollarla tasvir edilmektedir.?>! Biitiin bu tasvirler Hick’e gore
mutlak ve askin numenal varligin fenomenal yansimalari oldugundan, bu dinlerin her

biri dogrudur ve kendisine inanan1 kurtaracaktir.

John Hick, dislayict ve kapsayicilarin farkl 6l¢iide de olsa savunduklari tek bir
dinin asil hakikat ve kurtulus yolu oldugu yoniindeki iddialarina karsi ¢ikmaktadir. Bir
dinin secilme konusunda, dogruluktan ziyade dogumlugun etkin bir faktér oldugunu
savunmaktadir. Boyle bir meselede dogum yeri ve g¢evrenin oynadigi roliin ¢ok fazla
etkin olmast hakikatin evrenselligine ters diistiigiine inanmaktadir. Ona gore,
kapsayicilik, dislayiciligin sadece kibar ve yumusamis versiyonu olup c¢ogulculukla
noktalanacak insanlik tekamiil devrimi i¢in gecilmesi gereken bir evre teskil etmektedir.

Bu devrimi Kopernik devrimi ile bagdastirmaktadir.

Oteki dinlerle ilgili dislayicilik ve kapsayicilik goriisleri Batlamyuscu teoloji
olarak niteleyen Hick, kendi ¢ogulculuk anlayisim1 “teolojik Kopernik devrimi” diye
nitelendirir ve sik sik ¢esitli agilardan Kopernik¢i astronomi anlayist ile ¢ogulculuk
dinler teolojisinin benzerliklerini vurgular. Kopernik devrimi, diinyanin ve insanin
evren i¢indeki yeri ile ilgili anlayislarda kokten bir degisiklige yol agmisti. Diinyanin
evrenin merkezi oldugu dogmasindan giinesin merkezde bulundugu ve diinya ile birlikte
biitlin gezegenlerin giinesin etrafinda donmekte oldugunun anlagilmasini simgeleyen
Kopernik devrimi, din anlayislar iizerinden uygulanacak olunursa, belli bir dinin
merkezde oldugu dogmasindan, Tanri’nin merkezde oldugunun ve s6z konusu dinin
Oteki dinlerle birlikte Tanri’ya hizmet ettigini ve O’nun etrafinda dondiigii devrimini

karsilamaktadir.'%?

151 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.503
152 Cafer Sadik YARAN, “John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk”, islam ve Oteki, Kakniis
Yayinlari, istanbul, 2001, 5.142
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Kendi teorisini daha iyi agiklamak {izere, John Hick ayrica meshur korler ve fil
hikayesini de kullanmaktadir. Bu hikayeye gore, daha once hi¢c bdyle bir hayvan
gormemis bir grup korilin ontine bir fil getirildi. Bacagina dokunan filin biiyiik bir canli
stitun, hortumuna dokunan biiyiik bir yilan, disine dokunan ise filin keskin bir saban
demiri oldugunu soylemistir. Hepsi dogru sdylemis olsa da biitiin ger¢ekligin sadece bir
cihetine atifta bulunarak eksik kiyaslamalarla anlatmis oldular. Hangisinin dogru
oldugunu biz de dinler i¢in sdylemeyiz; ¢iinkii biz kor insanlarin file temas edisini
gorebilecegimiz nihai bakis agisina sahip degiliz. Buna gore, Gergegi ararken hepimiz
kor, kendi Dbireysel ve kiiltirel kavramlarimizin tuzagina dismiis halde

bulunmaktayiz.*>®

Cogulculuk yaklasimina gore, goreceli hakikat anlayisi bir kisinin kendi dinine
bagliligin1 tehlikeye diistirmemesi gerek. Dolayisiyla, bir insan hem iyi bir Misliiman
olarak kendi inancina bagliligini siirdiirebilir, hem de ayni zamanda diger dini
geleneklere karsi agik olabilir. Bu noktada Paul Knitter tarafindan gelistirilen evlilik
analojisini 6rnek olarak gosterirler. Bu analojiye gore, bir kisi, kendi esine bagliligini
ifade ederken onun hakkinda evrensel iddialarda bulunmadigini sdyler. Bir kimse bu
diinyada esine denk derecede iyi, akilli ve giizel kisilerin oldugunu bilmesine ragmen,
kendi esinin essiz oldugunu sOyleyerek ona tam ve gilicli bir sekilde
baglanabilmektedir. Hatta bunu yaparken de s6z konusu bu kisilerle arkadashk
kurmaktan da hoslanabilir.®® Aym uygulama dini meselesine de uygulaninca, goreceli
hakikat anlayisini kabul eden biri kendi dinine baglilik konusunda baska dinleri de

kabul etmekle zarar vermemektedir.

Hick, dinler s6z konusu oldugunda onlardan dogru olarak bahsetmenin pek de
dogru olmadiginin kanaatindedir. Ona goére dinin merkezi ilgisi dogruluktan ziyade
kurtulustur. Bir dinden dogru veya yanlis oldugu seklinde bahsetmek, bir medeniyetin
dogru veya yanlis oldugunu sdylemekten daha uygun degildir. Kendine 6zgii bigimde
farkli kavramsal, linguistik, sosyal, politik ve sanatsal formlar i¢cinde gelisen bu tiir

yapilar, zamanla farkli sekillere biiriinmiis oldu. Iletisimsizlik dénemlerinde yasanan

153 Michael PETERSON, William HASKER, Bruce REICHENBACH, David BASINGER, A.g.e; 5.504
154 Mahmut AYDIN, ,,Dini Cogulculuk Uzerine Bir Miilahaza“, iSAM Dergisi, s:2, 2001, s. 293
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farklilagmalarin yasadigimiz donemde yakinlasmalara doniisecegini de ayni zamanda

ongormektedir. 1>

Rene Guenon, Houston Smith ve Seyyid Huseyin Nasr gibi diisiiniirlerin temsil
ettigi dinsel ¢ogulculuk yaklasimi ise, geleneksel ekol olarak isimlendirilmektedir. Bu
yaklagima gore hakikat tek, degismez ve siireklidir; dinler ise aymi hakikatin farkli
kiiltiirler icerisindeki formlardir. Formsuz sekliyle bize ulagmasi imkansiz olan Mutlak,
kullandig1 formlar itibariyle goriiniiste ¢esitlilik arz etmektedir. Farkli formlarin 6zde

birligi, zahirde degil batinda gergeklesen ve ancak batini yonde vukufiyeti olan kisilerce
idrak edilebilen bir birliktir.

Cogulculugun en cazip yani belki de onu toplumsal barig ve ahenk agisindan
bakildiginda goriiliir. Hick’in dinlerin kaynag ile ilgili agiklamalari, dinin antropolojik,
sosyolojik ve psikolojik kaynaklarina yonelik bilimsel agiklamalar ile dinin Tanrisal
kaynag ile ilgili teolojik agiklamalarin arasinda uzlagmaci bir tavri bilimsel acidan da
cazip gelebilecegini gormekteyiz. Ancak beseri unsura yiikledigi agirliga ragmen, ne
pozitivist bilim adamlarint ne de mistik boyutu ile teologlar1 tam olarak tatmin

edebilmis oldu.

Dini agidan ¢ogulculugun radikal godziikebilecek yodnlerinden biri, dinlerin
olusumundaki ilahi rol, vahiy ve peygamberlik anlayisina getirdigi genisletilmis ve
yumusatilmis yorumudur. Bir dinin, ¢ogulculugun 6n gordiigii Tanr1 anlayisini kabul
etmesi, biitiin inanglarini yeniden tasdik etmesi manasimna gelir. Islam, Hiristiyanlik,
Hinduizm gibi dinler farkli boyut ve alanlara ayrildigi miiddetce boyle bir akim ancak
yeni bir mistik agirlikli olan bir inanglar sistemi dogurabilmektedir. Var olan dinlerle
birlikte ylrimesinden ziyade, onlara ragmen Yyeni bir anlayis sunmaktadir. Teoloji
acisindan kaygi uyandiracak ve elestirilecek yonlerin yani sira, genel olarak ¢ogulculuk,
ozellikle sosyolojik, felsefi ve mistik agidan bakildiginda iizerinde durulmaya ve

diisiiniilmeye deger goziikmektedir.

Geleneksel ekoliin tezlerine yonelik en ciddi elestiri, farkli din ve gelenekleri

kendi biitlinliigii icerisinde kabul ederek, aralarindaki farklilik ve c¢eliskileri izah

155 Cafer Sadik YARAN, “John Hick’in Din Felsefesinde Dinsel Cogulculuk”, islam ve Oteki, Kakniis
Yayinlari, istanbul, 2001, s.143
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edemedigi seklindedir. ikinci dnemli elestiri bilgi edinimindeki elitizasyondur. Dinlerin
askin birliginin sadece belirli kisiler tarafindan idrak edilebilir oldugunu kabul edersek,

bu elitlerin hangi kriterlere gore belirlenecegi ciddi bir sorun teskil etmektedir.'*
E.4.- Rekabet ve Catisma

Dini grup ve cemaatlerin bu mutlakei, tekelci ve fakat ayn1 zamanda duruma
gore hosgoriilii ve saygili tutum ve egilimlerinden bagka ve bunlara siki sikiya bagl
olarak, ozellikle birbirleriyle iligkileri bakimindan ortaya koyduklar1 énemli bir egilim
de onlari, aralarinda zaman zaman siddetli ¢atismaya kadar gdotiiren rekabet egilimidir.
Dislayicilik bahsi altinda ¢atismalar tizerinden 6rnek vermis olsak da rekabet meselesini

ayr1 bir baslik altinda islemeyi uygun gordiik.

Evrensel dinlerin yayilmaci ve misyoner karakteri, onlar1 her gittikleri yerde
yerel, milli ve baska evrensel dinlerle rekabete sokmus, bu durum yerine gore tarih
icerisinde kanli din ihtilaflari, ¢atigmalar1 ve hatta savaslarina yol agmistir. Bununla
birlikte dinler tarihi, bir klan, kabile veya millete bagli dinlerin zamanla yayilmaci
temayiile yonelerek evrensel bir karaktere biiriindiigiiniin 6rneklerini bize nadir de olsa
sunmaktadir. Eski Iran’in milli dini olan Zerdiistliik’iin Tiirkler arasinda, Yahudilik’in
ise gerek giiney Arabistan ve Habesistan bolgelerinde gosterdikleri yayilmaci egilimleri,
milli bir dinden evrensellige yonelmenin tipik bir 6rnegini sunmustur. Zaten, teorik

olarak, Siirgiin sonras1 Yahudilik, evrensel egilimi ile karakterize olmaktadir.'®’

Teorik diizeyde milli dinlerin karsilagmas1 pek bir problem olusturmayacagi
gibi goziikse se pratikte bu rekabetin varligi tartisiimazdir. Ornegin Keltlerin dini,
Cermen dini tizerinde edindigi ustiinliik, kiiltiirel bakimindan gii¢lii olanin zayif olani
etkiledigini agik¢a gostermektedir. Buna karsin misyoner karakterli evrensel bir dinin,
milli bir dinle karsilasma neticesinde g¢atisma kagiilmaz gdziikmektedir. Genelde
boylesine bir gatismadan evrensel dinler garip ¢ikmaktadirlar. Islamiyet, Hiristiyanlik
ve Budizm gibi evrensel dinler ortaya ciktiklar1 bolgelerin yam sira gittikleri her yerde
yerel ve milli dinlerle rekabet ve catismaya girdiler ve cogunlukla buradan galip ¢iktilar.

Oyle ki, giiniimiiz diinyasinda milli dinler hemen hemen cok istisnai drneklerin diginda

156 jlhan KUTLUER, Erol KILIC, Adnan ASLAN, Notlar 1: S.Hiiseyin Nasr'da Gelenek, Tasavvuf ve Dini
Cogulculuk, Bilim ve Sanat Vakfi, istanbul, 2004, s.35
157 Unver GUNAY, Din Sosyolojisi, insan Yayinlari, istanbul, 2000, s.433
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yerlerini evrensel dinlere birakmis bulunuyorlar. Buna, Kuzey ve Orta Afrika, iran, Orta
Asya, Hindistan ve Endonezya’da giiclii bir bicimde tutunma imkanini elde eden
Islam’la birlikte, 6nce Roma Imparatorlugu’nda sonra da Amerika ve Avusturalya’da
giiclii bir basar1 elde eden Hiristiyanlik 6rnek olarak verilebilir.**® Yine de bazi milli ve
yerel dinlerin popiiler dindarlik ve mistik boyutu etrafinda varliklarin siirdiirmeleriyle

tamamen yok olmadiklarina isaret etmek lazim.

Bununla birlikte, ¢atisma birgok durumda milli dinlerin ortamlarinda da olsa,
iki veya daha ¢ok yayilmaci ve evrensel dinlerin rekabeti seklinde de kendini
gostermektedir. Bu rekabetin siddeti zaman zaman Hagli seferleri 6rneginde oldugu
tizere Hilal — Ha¢ c¢atismasma doniistiigii goriilmektedir. Mesela Islamiyet ve
Hiristiyanlik arasinda Afrika’da goriilen rekabet, Hiristiyan misyonerlerin ¢ok biiyiik
cabalarma ragmen Islamiyet’in zaferiyle sonuclanmus gibi goziikmektedir. Hindistan,
Cin ve Japonya’da Hiristiyan misyonun bagarisi Budist misyonu ile pek rekabet

edebilmis degildir.'*®

Bu catismalarin Gtesinde bir de ayni bir dinin kendi alt — gruplari, firkalari,
mezhep ve tarikatlar1 yahut yerel cemaatleri arasinda yasanan rekabet ve catisma dikkat
cekmektedir. Bunlarin rekabeti dinler arasindaki catismalardan ¢ok sert ve kanli bir
havaya burinebildigi gibi, ayn1 zamanda toplumun birlik ve biitiinligii dogrudan
dogruya icten tehdit etmesi s6z konusudur. Ozellikle bir toplumun dini homojenliginin
yitirilmesi kanli mezhep ve din ¢atigsmalari i¢in ¢cok uygun bir ortam olusturmaktadir.
Siiphesiz bunda sirf dinl etkenlerin Otesinde baska ekonomik, toplumsal, siyasal
kiiltiirel, etnik vb. etkenlerin de rol oynadig1 muhakkaktir.!®® Ancak, hangi etken asil
sebep olursa olsun, ¢ogu zaman yine de o sebep dini bir gériiniime biiriinerek ¢atismaya

yok agmaktadir.

Ayr1 bir baglik altinda yukarida ele aldigimiz bazi tarihsel siiregler igerisinde ve
belli bash toplumsal kosullar altinda siiregelen olaylarda goriilebildigi gibi, diinya
tarthinin yavas yavas cogulculuga dogru ilerledigini iddia etmek abarti olmazdi.

Rekabet meselesi geleneksel toplumlarda ¢ok sinirl kalmistir; rekabet araglarin gogalip

158 Unver Giinay, A.g.e; s.434
159 Unver Giinay, A.g.e; 5.434
180 Jnver Giinay, A.g.e; 5.435
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gelismesiyle dinlerin boy gosterdigi rekabet alanlar1 kendilerini bir nevi pazarlamaya
zorlamistir.?®! Cogulcu yapinin gelismesiyle, dislayicilik artik arka plana itilerek, dinf
gruplar birbirine rakip birer firma haline geldi. Dini gruplar, eskiden kitleler tzerinde
tekelci bir denetim sahibi iken ¢ogulcu yapida kendilerini benzer amaglar giiden diger
dini gruplarla tiiketici bir ¢evre olusturmada rekabet edebilecek bigimde oOrgiitleme

durumunda kalmaistir.

Bu yeni pazar kosullari, dinleri kendi i¢lerinde taraftar toplama yontemlerini de
sorgulamaya gotiirmiis oldu. Bu noktada 6rnek verilecek olursa, giinlimiizde Hiristiyan
kiliselerinin yasadigina goz atmak faydali olabilir. Miimini gidip aramalar1 gerektigi
gibi, kendiliginden gelmeyen Hiristiyan: kiliseye ¢ekme yollar1 aramaya konuldular.!®?
Dolayisiyla cogulcu yapinin tetikledigi temel sosyal realite olarak dinin artik “yukaridan
empoze edilmeyip bir iiriin gibi pazarlanmast gerektigi“ konusu da giiniimiiz rekabet

iligkilerini 6nemli Olciide etkilemektedir.

Stratejik yaklagmay1 gerektiren rekabet baglaminda, Berger, Amerika’da din ve
sekiilaritenin gelecekte de cogulcu ve rekabet baskilarinin siddetlendigi bir ‘pazar’
ortaminda birlikte bulunacagini iddia eder. Bu baglamda politik ve sinifsal niteligi agir
basan bazi c¢atigmalarin da ortaya ¢ikabilme ve farkli dini gorintllerin belirme
ihtimalini de ifade etmektedir.!%® Diger taraftan, Swatos ve Christiano, dini rekabetin
cagdas diinya sistemiyle baglantili olarak yiikselen bir fenomen oldugunu, Bati ve
Ortadogu’da ayni oranda hissedilmese de diinyada dini bir yaris oldugunu belirtir ve
cagdas cogulcu anlayista bircok sayida dini sistemin tarihte hi¢ olmadigi kadar yakin bir

yarista bulundugunu ifade etmektedirler. 64

Olusan bu rekabet ortami igerisinde, hem eski din gelenekleri, hem de ortaya
¢ikan yeni dini hareketleri derin bir doniisiim yasamaya mahkum edilmis oldu. Yeni
dini hareketler yerel kiiltiire uyarlanarak ve bireyin ¢ikarlarina uygun bir sekilde
benimsenmekteyken, eski gelenekler kendilerine okunan bu meydan savasinda ayakta

kalma, popiilasyon ve yapisal durumunu koruma miicadelesi vermektedir. Bu miicadele

161 Bayram SEVING, “Tiirkiye’de Dini Rekabet ve Spiritiiel Oziin Sekiiler Form Uzerinden Miicadelesi:
Sahaja Yoga Ornegi”, Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c:1, s:1, 2014, s.111
162 Bayram SEVING, A.g.m; s.112

163 Bayram SEVINC, A.g.m; s.114

164 Bayram SEVING, A.g.m; 5.115
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eski gelenekleri de degisime ugratmaktadir. Ornegin, Hindistan ve Sri Lanka’da
Protestan misyonerlere gosterilen tepki, XIX. ylizyllda hem Hinduizm’in hem de
Budizm’in yasadigi Ronesans doneminde, hayati bir rol oynamistir ve bunun
karsiliginda, Hinduizm ve Budizm’in bu yeni bi¢imlerinin, Bati diinyasinda onemli
etkileri olacaktir. XX. yiizyillda Hiristiyan misyonerlerin sayisinda bir artis oldugu gibi
Miislimanlarin, Hindularin, Budistlerin, Bahailerin ve YDH’lerin iiyelerinin yayilma

cabalar1, misyonerlerin ¢abalariyla giinbegiin artan bir rekabet halini almistir.®®

Birlikte yasamaya calisan taraflarca dillendirilecek farklt mutlaklik iddialari,
dogal olarak digerlerinden iistiin ve ayricalikli bir pozisyonda kendilerinin oldugunu
ima etmek s6z konusu olacagi i¢in bu durum kag¢iilmaz olarak taraftarlarin birbirleri
Uzerine hakimiyet ve baski kurmasina yol agacaktir. Tezimizin {iglincii béliimiinde, 11
Diinya Savasi'ndan sonra Avrupa topraklarinda en acimasiz katliamlarin yasandigi
Bosna Hersek'i ele alacagiz. Yapilan katliamlarin din adina yapildiginin agikca dile
getirilmesi agisindan, XX. yiizyillda dinler arasi rekabetinin gosterebilecegi vahsi

yiiziinii daha iyi anlamamiza sebep olmaktadir.

185 Bayram SEVING, A.g.m; s.116
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3. BOLUM

BOSNA HERSEK’TE DINSEL CESITLILIK VE
COGULCULUK

Balkanlar’da goriilen ¢esitlilik mozaigi, Dogu ve Bat1 arasinda farkli alanlarda
onemli bir birlesim noktasi olmasina biiyiik katkida bulunmustur. Bu da yeri geldiginde,
Balkanlarin sadece mal ve iriinlerinin degil, ayn1 zamanda ilim ve irfan aligverisinin
yapildig1 merkezlere donlismesine imkan saglamistir. Bu agidan Balkanlar, Asya ve
Avrupa arasinda onemli bir gegis glizergahi olmasi nedeniyle birgok fikir besigi haline

doniismiis oldu.

Ozellikle iletisim imkanlarmin daha alt seviyede oldugu donemlerde,
Balkanlara ulasan fikir ve inanglar1 bu bolgelerde harmanlanmis oluyordu. Yiiksek dag
ve nehirlerle smirlar1 korunan Bosna Hersek topraklari, buraya giren bir akimin
sonradan tamamen ¢ikartilmast zorlugu ile karsilasmaktaydi. Bir nevi koruma altina
alman bu akimlar ayni zamanda kendi sinirlar1 igerisinde ¢esitli doniisiimlerle
varliklarim1 siirdiirmeye devam ediyordu. Dinsel ¢esitliligi agisindan ele aldigimiz
Bosna Hersek, yiizyillar 6nce topraklarinda varligint uzun dénemdir siirdiirmeyi basaran

Bogomilizm konusu ile bu boliime baslamay1 uygun gordiik.
A- Bir Dinler Teolojisi Olarak Bogomilizm

Kendi i¢inde barindirdigr unsurlar nedeniyle Bogomilizmi ayr1 bir din olarak
gormek imkan simirlarin1 zorladig: gibi, belli bir dinin mezhebi olarak gérmek de esit
derecede zorlamaktadir. Bogomilizmin, III. yiizyilda Iran topraklarinda kurulan bir
dinden ilham alarak, Bati’ya ragmen batida varligin1 siirdiiriip sonradan Dogu’dan gelen
bagka bir dinle sekillendigini s6ylemek miimkiindiir. Bu tespitimizi biraz daha agmaya

calisacagiz.

III. yiizyilda Iran topraklarinda Zerdiistliik, Budizm ve Hiristiyanlik etrafinda
sekillenen Maniheizm dini, ayn1 yiizyilin sonlarina dogru insa ettigi inang sistemiyle s6z
konusu gecen dinlere ciddi bir sekilde rekabet miicadelesini vermis olmaktaydi.

Hiristiyan diinyasinda ragbet gérmeye baglamasi ve ayni zamanda Miisliimanlar
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arasinda, ozellikle Sii mezheplerinden Ismailiyye oOgretilerinde goriilen etkileri
acisindan, siiphesiz ki dinler tarihi arastirmacilarinin ciddi aragtirmalar1 gerektiren bir

mevzu gibi goziikmektedir. 168

Maniheizm kurucusu kabul edilen Mani’nin kendi kitabt olan Sapurekan
eserinde, Budizm, Zerdiistlik ve Hiristiyanlik dinleri ile alakali paylastigi bazi
bilgilerinden yola ¢ikarak, Mani’nin bu dinlerden haberdar olup kurmus oldugu dinde
var olan dinlerden uygun inanglar1 benimsedigini sdylemek miimkiindiir. Yayginlk
ivmesini kazanan bu din, ¢esitli dinlerden tasidigi benzer motif ve unsurlarina ragmen,
vurguladigr farklilikta cazibesini saklamaktaydi. Ruhbanlik smifin1  reddederek
kurtulusa bir aracilik olmadan da ulasilabilecegi inanci, 6zellikle kilise tarafindan gesitli
baskilara maruz kalmis halklarn ilgisini ¢ekmistir.?®” Baskic1 yonetimlere ve maddi
diinyaya kars1 bir tepkisel tavir haline gelen Maniheizm, diialist inanciyla bdlgeden

bolgeye cesitli sekillere biirinmekteydi.

Italya’da Pataren, Fransa’da Abingez ve Balkanlar’da Bogomil isimleriyle
varlik imkan1 bulan bu inanglar, Avrupa’da siddetli baskilara maruz kalarak sapik ve
heretik muamelesiyle Hiristiyan Kkiliseleri tarafindan karsilaniyordu. X. vyiizyila
gelindiginde Slavonik karakterli Bogomilizm, dualistik Kilise ve otoriteye karsi dini bir
hareket olarak tarih sahnesinde goriiniir. Doktrini Filibe’ye yerlesen ve burada
Pavlianizm ve Messalianizm’t 6grenen Kesis Bogomil tarafindan kurulduguna

inanilmaktadir, 168

Dogu Roma’nin Anadolu’dan smir boylarin1 koruma amagli olarak getirdigi
heretik gogmenler de tasidiklar: inang sekilleri ile yerlestirildikleri yerde yayilmislar ve
cevrenin sosyal sartlarina uyduklar kadar, degisiklige de ugrayarak, Slavonik karakterli
0zglin bir inang sisteminin kurucusu olmuslardir. Bogomilizm’in yayilmasinin bir diger
sebebi de Ortodoks Kilisesinin kurumlagmis baskisi gibi goziikmektedir. Dénemin ve

bolgenin hakim unsuru olan Ortodoks Kilisesi bu heretik gruplara siddetle karsi

166 Be¢ir DZAKA, Manihejstvo, Bogumilstvo i islam, Vijece Kongresa Bosnjackih Intelektualaca, Sarajevo,
1997, s.5

167 Beéir DZAKA, A.g.e; 5.12

168 H{iseyin COLAK, Bogomilizm Doktrini ve Tarihi Gelisimi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), istanbul, 1996, .8
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cikmistir. Ciink{i, Dogu Roma i¢in bir yerin hakimiyet altina alinmasi1 demek, oranin

Hiristiyanlastirilmas: demektir ve kilise adami1 bu yénde bir devlet adamidir. %

Bogomilizm’in dogus yeri olan Bulgaristan ve Makedonya’dan kidemli olarak
Bosna’ya ge¢mesinin agiklanmasini ise cografi olarak kapali bir bolge olmasinda
bulabiliriz. Katolik diinyaya geciste sinir durumunda olan Bosna, korunakli cografi
yapisiyla Ortodoks zulmiinden kacan Bogomiller icin siginilacak bir yer olarak
diisiiniilmiis, ancak bu sefer Ortodoks ve Katolik Kiliseleri arasinda ¢ifte baskiya maruz
kalmislardir. Krallik diizeyinde itibar gormesine ragmen, Bosna krallarinin isine
gelmeyince tekrar Ortodoksluga dondiiklerini  kolayca ilan edebilmeleri dint
sebeplerden  ziyade siyasi sebeplerden kaynaklanmaktadir. Biitiin  bunlara
Bogomilizm’in  kurumlagsmayir reddeden yapist eklenince, bu heretik inanci

samimiyetiyle korumaya ¢alisan halktan baska kimse kalmamaktadir.

Cografik yapisityla sigimak hale gelen Bosna topraklari, ne Ortodoks ne de
Katolik kiliselerinin etkisi altina tamamen girmeden go¢ etmeye zorlanan ve sirgln
edilenlerin 6nemli bir merkezi haline geldi. Diizenlenen Hagli seferlerine ragmen, Bati
Avrupa’da elde edilen basarilar Bosna’da bir tiirlii elde edilemiyordu.'’® Bosna’nin bu
0zgii yapisindan dolayi, dogudan gelen Bizans Ortodokslugu ve batidan gelen Roma
Katolikligi tarafindan dini ve siyasi emelleri giiden saldirilar ancak tarihin belirli

donemlerinde gecici olarak basarili olabiliyordu.

Meshur engizitéor Torguemada’nin amcast olan kardinal Torguemada,
Bogomillerin Katolik kilisesince siddetle ret ve mahkum edilen elli “sapikligini”
gosteren bir liste tanzim etmigstir. “Bosna’nin elli maniheistik sapiklik” baglikli bu liste,
kendilerine Bosna Hiristiyanlar1 diyen Bogomillerin Katoliklige ters diisen inanglarina
dikkat cekmekteydi. Papa Ill. Inogent ve Papa Honorius’un Bosna’yr katoliklestirme
amaciyla diizenledikleri Hacli seferleri duydugu rahatsizliklarini agikga gostermektedir.

Papa XXII. Johan bir mektubunda, Bogomil dinin Bosna’yr tamamen sardigini,

169 Baykan SEZER, Toplum Farklilasmalari ve Din Olayi, i.U.E.F. Yayinlari, istanbul, 1981, 5.136
170 Be¢ir DZAKA, A.g.e; 5.21
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kiliselerin yikildigini, papazlarin kalmadigini, vaftiz ve gilinah ¢ikarmalarin artik

goriilmedigini anlatmaktadir .’

Diger taraftan Aleksis Comnin’in 1110 tarihinde Bogomilleri zorla
Ortodoksluga sokma, Ortodokslugu kabul etmeyenleri ise zindanlara atma, bazilarini ise
ateste yakma faaliyetleri ile Bogomillerin Ortodoksluktan da net bir sekilde
reddedildiginin gostergelerindendir. Siddetli saldirilara ragmen, 1147 senesinde patrik
Kosma Attikos’un Ortodoks patrikliginden Bogomil oldugu gerekcesiyle azmedilmesi
ise  Bogomilizmin zaman gectikce daha da kuvvetlendigini gdstermektedir.t’
Katoliklerle birlikte Ortodokslarin da dislayicilik yaklasimlariyla Bogomilizme karsi
savas agmalari tartismasiz tarihsel bir gergektir. Biitlin bunlara ragmen, Bogomiller
kendilerinden ‘dobri krstjani’ (iyi Hiristiyanlar) olarak bahsetmeleri, onlarin kendilerini
Hiristiyan gordiiklerini gostermektedir. Baskilardan dolayr olsa bile, bu gergek,

Bogomilizm bir Hiristiyan mezhebi olarak ele alinmasina sebep olmustur.

Bosna’nin dogu ve bat1 arasinda bir sinir bdlgesi olmasi agisindan Bogomilizm
ile ilgili yapilan aragtirmalarin 6nemli bolimii taraflilik ve siibjektiflikten kurtulamadi.
Bu uygulamanin giiniimiizde halen devam ettigi dile getirilmesi gereken iiziicii bir
gercektir. Nitekim Vaso Glusac, Osmanlilar Bosna’y1r 1463’te fethetmeden oOnce
Bosna’da Ortodoks ve Katolik inanglarindan baska inancin bulunmadigi tezini ileri
siirerek Bogomillerin varligmni tamamen inkar etmistir.!”® Bununla birlikte meshur
Hirvat tarihgisi olan Jaroslav Sidak gibi, Bogomilizmin hakikaten Katoliklikten ayr1 ve
heretik bir mezhep oldugunu sonradan kabul eden arastirmacilarin varligi da inkar

edilemez.1’

Ik defa kurumsallasmis Bogomilizm’den II. Stjepan Kotromani¢ (1322 —
1353) doneminde yerel kaynaklarda “Bosna Kilisesi” adi altinda bahsediliyor olsa da
HiZa olarak adlandirilan Kkiliselerinin varligina ¢ok daha Onceki donemde de

rastlanilmaktadir. Asagida siralayacagimiz bazi inaniglari temel inanglarini ifade ettigi

171 Tayyip OKIC, “Balkanlarda Bogomilizm Hareketi ve Bunun Bir Arastirmacisi: Aleksandar Vasiljevic-
Solovjev”, islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, istanbul, c:5, s:1-4, 1973, 5.210

172 Tayyip OKIC, A.g.m; s.210

173 Vaso GLUSAC, Istina o Bogomilima, INP Knjizevne Novine, Belgrat, 1992, 5.10-17

174 Tayyip OKIC, A.g.m; s.211
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gibi, Bogomilizm’in birgok dini ve din anlayisim1 kendi anlayiglarinda nasil

birlestirdikleri daha da iyi anlagilmis olacaktir.

- Gnostik anlayisa sahiptirler. Bogomiller, Tanri’’nin varhiginin ilhamla
kavranabilecegine inanirlar.

- Kiliselerde bulunan tasvir ve ikonlar, paganlik alametleridirler. Ayinler kabul
edilemez.

- Azizlerden kalan yadigarlar kutsal degildir. Azizlere yapilan ibadetler de
muteber degildir.

- Evkaristiya kabul edilemez ve Isa’nin bedeni ekmek haline gelemez.

- Kilisenin mutlak hiyerarsisine kars1 ¢gikmaktadirlar. Dolayisiyla kilise tarafindan
gerceklestirilen aforozlar da temelsizdir.

- Hayatin gayesi, beden ve ruhun zincirlerinden kurtulup Tanri ile birlesmektir.

- Ibadetlerin gayesi, tek basma sadece Tanri’ya yakarmaktir. Bu sekilde ruh
kotiiliiklerden armir ve Tanr1’ya yaklasir.

- Kilisenin liks ve sefahati kabul edilemez. Yoksulluk buyik bir erdemdir.

- Teslis kabul edilemez. Zira Tanr1 birdir ve Hipostazlar O’nun tecellileridir.

- Bogomil inancina giriste inisiye s6z konusudur. Yeminin hicbir tiiri kabul
edilemez.

- Bedeni ve ruhi temizlik 6nemlidir. Bu nedenle, ibadetlere baslamadan Once
viicudun belli uzuvlar1 yikanir.

- Giindiiz bes, gece ise dort kez ibadet ederler. Ibadet esnasinda birka¢ kez
egilirler ve birkag kez secde ederler.

- Ibadet ferdi yapildigindan kiliseye ihtiyag duymazlar. 17°

Islam’in Osmanli aracilifiyla Bosna topraklarina gelmeden énce dervislerin
buralarda uzun siiredir tekkeleri etrafinda Bosna insanlariyla kaynastig1 bilinmektedir.
Yukarida zikrettigimiz maddelerin birkagi, kesf, tecsim/tesbih, murakebe/halvet, fakr,
intisab gibi tasavvufun temel unsurlarini temsil etmektedir. Ayrica abdest benzeri bir
ibadet Oncesi yapilanlar, ibadetlerde rilkku ve secde gibi unsurlarin bulunmasi, bizi bu

benzerlikleri daha da ciddiye almaya sevketmektedir.

175 Nurullah KOLTAS, Balkanlarda Tasavvufun Yayilisini Hizlandiran Etmenler: Reaksiyoner Bir Tavir
Olarak Bogomilizm, Milletlerarasi Tartismali ilmi Toplanti, istanbul, 2014, 5.266
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Fatih Sultan Mehmet’in Bosna’y1 fethetmesiyle gerek Islam tarihinde gerekse
Balkan tarihinde birgok ilk gergeklestirilmistir. Birincisi; Islam tarihi icerisinde ilk defa
36 bin kisi kendi istegiyle toplu olarak Islam’i kabul etmistir.}’® Ikincisi; Bosna
fethedilene kadar acemi oglanlar ocagina sadece Hiristiyan ¢ocuklar alintyordu. Bosna
fethedilince Islam’1 kabul eden Bogomil ailelerin ¢ocuklar1 da yiiksek mevkiler icin
yetistirilmek iizere toplanmaya baslanmustir.”” Uciinciisii; Fatih Bosna’yr fethedince
korkup kagmaya baslayan Hiristiyan halk i¢in “Ahitname” olarak bilinen ve herkesin
hakkin1 gozetleyen bir beyanname yayinlamistir. Osmanli’nin gelmesiyle kisa bir siire
sonra “Bosna Kilisesi’nin biitiin izleri ve Bogomillerin tarih sahnesindeki yerleri

tamamen kaybolmustur.’®

Bogomillerin inan¢ hususlari konusunda Islam’la bircok yonden ortiistiigii
goriilmektedir. Bununla birlikte, Bogomilizm, i¢inden ¢iktig1 Hiristiyanlikla ise pek ¢ok
noktada farkli inanglara sahiptir. Ancak, Islam’mn bir mezhebi olmus¢asina Bogomilizmi
takdim etmek zorlama bir yorum olacagi gibi, Bogomillerin de biitiin farklara ragmen
kendilerini “iyi Hiristiyanlar” olarak gormelerini akilda tutmak gerekmektedir. Biitiin
bu inanclara bakildiginda Bogomilizm’in senkretik bir inan¢ oldugu agikca
goriilmektedir. Yani, Bogomilizm bilinen bir¢ok inanci kendi biinyesinde isleyip yeni
bir inan¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O yiizden Bogomilizm’in Cin ve Hint dinlerine,
Islam’a ve Hiristiyanliga ait unsurlari kendi iginde barindiran bir inang oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Bogomilizm 6rnegi iizerinden bir¢ok dinin yeni bir hakikat
yorumunda nasil birlestigini gdstermeye g¢alisirken, konumuz olan dinsel ¢esitliligin
Bosna Hersek topraklarinda yiizyillar boyu nasil gelistigini ifade eden Bogomilizmin
arastirmamiza farkli bir bakis agiyr kazandirdigina inanmaktayiz. Hakikat iddiasinda
bulunan Bogomilizm, etrafin1 ¢eviren baska iddialar ile senkretik bir yapiya biirtinerek
ortaya yeni bir inan¢ diizeni kurmus oldu. Ancak, bu din zaman zaman taviz vererek en
sonunda baska bir din igerisinde tamamen erimis oldu. Milli/yerel bir din olan

Bogomilizm, evrensel olan Islam’a kars1 verdigi miicadelede maglup edilmis oldu.

176 Mehmed HANDZIC, Islamizacija Bosne i Hercegovine, Islamska Dioni¢arska Stamparija, Sarajevo,
1940, s.21

177 safvet BASAGIC, Kratka Uputa u Proglost Bosne i Hercegovine, Vlastita Naklada, Sarajevo, 1900, .19
178 Mehmed HANDZIC, A.g.e; 5.30-31
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B- Bosna Hersek’te Hiristiyanhk

I. yiizyilda Bosna’nin Roma Imparatorlugu’nun himayesine girmesiyle,
glinlimiize kadar siliregelen kaderin onemli bir olaya tamiklik edilmistir. Tarihi siire¢
icerisinde Bosna’nin jeopolitik ve kiiltiirel kaderi aslinda Roma Imparatorlugu’nun
bolunmesiyle belirlenmistir. Roma Imparatoru Theodosius 395°te Imparatorlugu’nu
ogullar1 arasinda Dogu ve Bati olmak {izere ikiye bolmiistiir. Theodosius’un Dogu ve
Bat1 Imparatorlugu’nun sinir1, giiniimiizde Bosna ile Sirbistan arasinda da sinir olan
Drina nehri olarak belirlenmistir. Bosna boylelikle sadece iki farkli siyasi bolge
arasinda degil, ayn1 zamanda yavasca sekillenmeye baslayan Roma Katolik ve Yunan
Ortodoks iki farklt medeniyeti arasinda da sinir bolgesi olmustur. Boylece Bosna, bu iki
medeniyetin siyasi, dini ve kilturel etkisine ve g¢ekismelerine sahne olmustur. Drina
nehri, ortagagin erken déneminden itibaren Roma ile Bizans, daha sonra Sirbistan ile
Macar — Hirvat Krallig1, giiniimiizde ise Bosna ile Sirbistan arasinda sinir vazifesini

gormektedir. 1’

Bosna Hersek bircok milletin miicadelesine sahne olmasinin yani sira, ayni
zamanda eski pagan inan¢ ve gelenekler ile Hiristiyanlik, Bogomilizm ve Islam gibi
dinlerin miicadelesine de sahne olmustur. Katoliklik ile Ortodoksluk arasinda sinir
vazifesini goren Bosna Hersek’teki Hiristiyanliga ge¢cmeden Once, genel hatlariyla
Katoliklikle Ortodoksluk arasindaki farklara deginmeyi uygun gordiikk. Bdylece,
yiizyillardir Bosna Hersek iizerinden yasanan iligkileri bir iist boyuttan ele alarak,

stiregelen iliskilerinin mahiyeti agisindan daha isabetli bilgiye ulasmis oluruz.
B. 1.- Katoliklik ve Ortodoksluk Mezhepleri Arasindaki Farklar

Oliimiinden sonra tekrar dirildigi iddia edilen isa’nin, Roma Imparatorlugu’nda
bulunan Galile Eyaleti’'nde (Filistin) bulustugu Havarilerine “Gokte ve yeryiiziinde
biitiin hakimiyet bana verildi. Simdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edin. Onlar1 Baba
ve Ogul ve Ruh’ul Kudiis ile vaftiz eyleyin. Size emrettigim her seyi tutmalarin1 onlara

ogretin ve iste ben biitiin giinler Diinya’nin sonuna kadar sizle beraberim.”*® sozleriyle,

178 Enver IMAMOVIC, “Prostor Bosne i Hercegovine u Prethistoriji i Antici”, Bosna i Hercegovina Od
Najstarijih Vremena Do Drugog Svjetskog Rata, Bosanski Kulturni Centar, Sarajevo, 1998, s.23
180 pMatta, 18:18-20
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teblig ettigi dinini Hiristiyanlik ad1 ile diinyaya tanitma gorevini vermis oldu. Putperest
olan Romalilar Hiristiyanlar1 ii¢ asir boyunca takip edip biiyiik iskencelere maruz
biraktilar. Ancak, Bizans Imparatoru Konstantin’in 313 yilinda “Milano Fermani”
emirname ile Hiristiyanli§1 resmi devlet himayesi altina alarak dinlerini rahatca icra

ettikleri gibi, ayn1 zamanda yayma imkanini1 da bulmus oldular.'8!

Uzun yillar dini ve idari yonden hicbir bolinmeye ugramadan devam eden
Hiristiyanlik, Antakya, Kudiis, iskenderiye, Roma ve Istanbul gibi bes ayr1 patrikhane
tarafindan idare edilmistir. Bunlarin basindaki reislerin her birine “Papa” denildigi
halde, VII Gregory devrinde papalik Roma’ya tahsis edildi. 445 yilinda Roma’da

bulunan Papa biitiin Hiristiyan aleminin reisi olarak ilan edildi.

Hiristiyan aleminde ilk boliinme IV. asirda hem idari hem de inang¢ alaninda
olmustur. Roma Imparatorlugu’nun Dogu ve Bati diye ikiye boliiniisii yiizyillarca
strecek dini ayriligin da sebebini teskil etmistir. Evrensel anlamina gelen Yunanca
Katolik kelimesinden tiiretilen Katolikligin temelleri VIII. yiizyilda Dogu Kilisesinin
sarsint1 gecirdigi bir doneme denk gelmektedir. Havarilerin reisi olan Aziz Petrus’un
gbrevini Roma Patrigi iistlenerek diger patrikliklerden iistiin oldugunu iddia etmistir.
Hiristiyan diinyasinda bu siyasi ve dini boliinmelerin basinda “Isa’daki cevherler”
anlasmazhig1 gelmektedir. Ozellikle 1054 yilinda Rum Ortodoks Kilisesi’nin, Latin
Roma Katolik Kilisesi’nden resmen ve tamamen ayrilmasiyla Hiristiyan alemindeki
birlik bir daha toparlanmayacak sekilde pargalanmis, bu ayrilik giinlimiize kadar devam
etmistir. Katolikler, kendi mezheplerinin asil Hiristiyanlik oldugunu ve Katolik
olunmadan Kurtulus yolu bulunamayacagini iddia ediyorlardi. Dogu Kilisesi’'ne bagli

Ortodokslar ise bu iddiay1 kabul etmiyorlardi.8?

Katoliklik XIII. ve XIV. ylizyillarda en kudretli devrini yasadi. Fakat sonraki
yiizyillarda, 6zellikle Rénesans’ta eski klasik kiiltiiriin canlanmasi, Tevrat ve Incil’in
konusulan dillere terciimesi ve matbaa kanaliyla kutsal yazilar hakkinda bilgi
edinenlerin ¢ogalmasi, bircok skandallara sahne olan devrin kilisesi ile Incil’de bahsi

gecen Havariler devrindeki Hiristiyanligin mukayesesine yol agti. Bu sekilde

181 Mehmet CELIK, Fener Patrikhanesi’nin Okiimeniklik iddiasinin Tarihi Seyri (325-1453), Akademi
Kitabevi, izmir, 2000, s.11

182 Orhan Seyfi YUCETURK, “Katolik, Ortodoks ve Protestan Mezhepleri Arasindaki Farklar”, Dokuz Eyliil
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir, 1983, 5.414
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Ortodoksluk ile Katoliklik arasindaki g¢ekigmelerin yani sira Hiristiyanligin yeni bir
yorumu olan Protestanlik da dahil edilmistir.!®® Ayrica, bu kiliseler de kendi iclerinde
cesitli gruplara ve mezheplere ayrilmis oldu. O donemde her bir mezhebin sadece dinsel
dislayiciligr degil, ayn1 zamanda dinde diglayiciligini da tamamen benimsedigini gozler
oniinde bulunduracak olursak aralarindaki rekabet ve ¢atisma boyutlarini tahmin etmek

gii¢c olmayacaktir.

Birinci ayrilik inang¢ sistemi ile alakalidir. Katolik Kilisesi ve ona bagl
olanlarinda Teslis’e (Baba, Ogul, Ruh’ul Kudiis) biiylik deger atfedildigi gibi, Meryem
Ana’nin hi¢ kimse ile temas etmeden gebe kaldig1 kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda
Ruh’ul Kudiis’iin Baba ve Ogul’dan ¢iktigina da inanilmaktadir. Diger taraftan
Ortodoks Kilisesi teslisi kabul etmesine ragmen, eski telakkileri de muhafaza etmistir.
Onlara gore, Baba’nin isi yaratilis, Ogul’un Kurtulug, Ruh’unki ise takdistir. Bundan
sonra bu ii¢ sifat, Tanri’nin iginde vaki olan, ifade edilemez hayati sembollestirmek
maksadiyla temsil edilmistir. Yine Ortodokslar Ruh’ul Kudiis’iin yalniz ilahi Peder’den
ciktigimi iddia ederler. Nitekim Istanbul’da 867 ve 879°da toplanan Konsillerde alman

kararlar ile kendilerini hakli gdstermeye calismislardir.

Ortodoks Kilisesi de Katolikler gibi Isa’nin Ilahi ve Beseri tabiatin1 kabul
etmekle birlikte, Isa’yt Tanrt — Adam olarak muikemmel bir birlik icinde
aciklamaktadirlar. En biiyiik bayram kabul ettikleri Paskalya sabahi Tanr1 — Adam’in
(Isa) yeniden dirilisi, giinah, 6liim ve kétiiliigiin maglubiyetini teyit etmektedir. O giin

biitiin 6liiler cehennem azabindan azat edilmis olmaktadirlar.

Ikinci ayrilis noktalar1 inang sistemi ile alakali olmayip, dinf liderlik konusu ile
ilgilidir. Roma Katolik Kilisesi toplandigi konsillerde aldigi kararlarla, Hiristiyan
diinyasinin dini liderliginin kendilerine ait oldugunu iddia etmekteydi. Roma’da
bulunan Katolik Kilisesi’nin basindaki Papa, onlara goére biitiin Hiristiyanlarin dinf,
ruhani ve hukuki lideriydi. Ortodoks Kilisesi Papa’nin liderligini reddederek,
Istanbul’da mukim Bizans Kilisesi Patrigini biitiin Hiristiyan diinyasinin lideri olarak

kabul etmekteydi.®*

183 Orhan Seyfi YUCETURK, A.g.m; 5.414
184 Orhan Seyfi YOCETURK, A.g.m; 5.416
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Katoliklik, hicbir elestiriye yer vermeyen Papa’nin, dinin emirlerini kesin
sayan goriistiir. Yine onlara gore kutsal kitaplarin en dogru metnini tespit etme ve
sOzlerini yorumlama hakki yalniz Papa’ya aittir. Herkesin inanmasi ve uymasi gereken
yolu yalmiz Papa ve Kilise isaret edebilir. Nitekim Vatikan Kurulu 1870’te Papa’nin
yalniz oldugunu ilan etmistir. Diger taraftan, Ortodokslar Papa’nin yanilmazligimni da
kabul etmezler. Onlara gore yanilmazligin 6zel memuriyet veya vasitasi yoktur. Roma
Kilisesi’nde ya tek basina Papa veya biitlin Katolik Kiliseleri temsil eden meclis,

Ekiimenik Konsey yanilmaz bir otoritedir.

Yine Katolik Kilisesi iyi organize bir hiyerarsiye sahiptir. Onlarca ilahi vahiy
hem Incil’in, hem de Kilise’de muhafaza olunan an’anenin kaynagidir. An’ane, rivayete
gore Havarilerden gelmektedir. Asirlar boyunca birikmis eskiden mevcut olan nlveler,
inkisaf eder ve bu suretle yeni akideler de gelisebilir. Ortodokslar da Kilise’nin Bag
Papaz’li (Hierarchy) olmasini, fakat Papaz Hikiimeti (Herocracy — hiyerokrasi)
olmamasini ister. Onlara gore, Kilise’nin otoritesi manevi ve mistik olmali, ser’i ve

hiikiimet niifuzu ise olmamalidir.'8°

Bir Kilise’nin 6biir Kilise iizerindeki konumu saglamlastik¢a, din adamlarina
yarasir olgunluk ve anlayis icerisinde goriislerini kabul ettirmeye calisacagina en sudan
bahanelerle insanlar1 tekfir etmeye, acimasiz iskenceler altinda ezmeye ve hatta
yakmaya kadar gitmistir. Kendisini evrensel kabul ederek, diinya dini olma iddiasinda
bulunan Hiristiyanligin zaaflarindan biri de mensuplar1 arasindaki din ve mezhep
farklarin keskinligidir. Bu farklar Hiristiyanlar arasinda sik stk mahvedici kavga ve

hiziplesmeye yol agmuistir.

Islamiyet’in doguda hizla yayilmasi, ézellikle Osmanlilari Avrupa iilkelerini
ele ge¢irmeye baslamalari, Hiristiyan diinyasinda korku yarattig1 gibi ayr1 mezheplerin
(kiliselerin) yaklagimlarina da imkan saglamistir. Bu yaklasimin miigahhas bir 6rnegi
olarak tarihte gordiigtimiiz Hagli seferleri karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak, birlesme fikri
birer tasar1 olarak kalarak uygulama alanina girme imkanini hi¢ bulamamistir.

Istanbul’un fethi sirasinda, Roma Katolik Kilisesi’ne kars1 Bizans Ortodoks Kilisesi

185 Orhan Seyfi YOCETURK, A.g.m; 5.416
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“Istanbul’da Kardinal bashg gormektense, Yenigeri basligi gormek daha iyidir.”

diyecek olciide kilise ayriligini belirtmekten ¢ekinmemistir.

Onceleri Miisliimanlara kars1 baslayan din birligi ¢alismalar, sonralar siyasi
birlik vasfina biirtinmiistiir. Kiliselerin birlesmesi i¢in girisilen bu siyasi ¢aligmalar da
ozellikle Moskova Kilisesi’nin kuruldugundan beri higbir birlesmeye yanagmamasi
sebebiyle netice vermemistir. ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, Kiliseler arasi birlesme
diisiincesi yeniden ortaya atildi, ancak Diinya Ortodoks Kiliselerinin en biiyiik yetkilisi
sayilan Istanbul Fener Kilisesi Patrigi Athenagoras, &nce Moskova disindaki
Kiliseslerinin birlesmesi geregi gorligiinii One siirmiistiir. Daha sonra Vatikan ile
iletisime gegerek 1964 yilinda Papa ile Kudiis’te bulusup s6z konusu yakinlagma
konusunu el almiglardir. Bu yakinlagsma sonucu 1054 yilinda kopan Dogu — Bat1 Kilise
iligkileri 1965 yilindaki bulusma ile yeni sathaya gecilmis oldu. Athenagoras 1967
yilinda tekrar Roma’ya giderek Piskoposlar toplantisina katildi. Bunun iizerine Paulus
VI Tiirkiye’ye Fener Patrikhanesine iade — i ziyaret yapmis oldu. Ancak, atilan bu

adimlar Hiristiyan kiliselerin birlesmesine ¢ok yetersiz gibi goziikkmektedir.'®®
B. 2.- Bosna Hersek’te Katoliklik ve Ortodoksluk

VIL yiizyilda meydana gelen Slav istilasindan 6nce Bosna Hersek bolgesinde
Hiristiyanliga dair bazi bulgular s6z konusu olsa da Balkanlardaki en eski yerlesik giic
olan Roma Imparatorlugu ve daha sonra Bizans Imparatorlugunun bu topraklar
tizerinde dogrudan bir etkisinin zayiflifi nedeniyle bu boélgedeki halkinin
Hiristiyanlagsmast uzun doneme yayilmistir.'®” Siyasi alanda giiclii bir iktidarin
olmayisindan dogan istikrarsizlik paralel olarak dini alana da yayilmistir. Buranin Slav
halki batidan Katolikler, dogudan Ortodokslar tarafindan Hiristiyanlastirilmaya
calisildiysa da Bogomilizm’in bu topraklara kokler salmasi Hiristiyanlagtirmanin pek de
basarili olmadig1 sonucuna gotiirmektedir. Sosyal ve ekonomik problemler, eski pagan
inan¢ ve gelenekler, Roma ve Bizans’in siyasi g¢ekismeleri, Katolik ve Ortodoks
kiliselerinin ¢ekismeleri ve {istlinliik saglama c¢abalar1 gibi bazi1 etkenler, bu
basarisizligin sebepleri arasinda sayilabilmektedir. Bunu yani sira, halkin Latince ve

Yunanca bilmemesi, dini 6gretilerde ve liturjide Slav dilinin yasaklanmasi, pagan

186 Orhan Seyfi YUCETURK, A.g.m; 5.422
187 Mustafa IMAMOVIC, Historija Bo$njaka, Preporod, 1998, Sarajevo, 5.23
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Slavlarin ~ Hiristiyanli§i = benimsememelerinin ~ diger O6nemli sebepler olarak

zikredilebilmektedir.

Bogomilizm’le itham edilen Bosna bani olan Kulin’in doneminde Papa’nin
emriyle 1184’te Bosna Piskoposlugu o zamana kadar baghh oldugu Split
bagpiskoposlugundan almarak Dubrovnik baspiskoposluguna baglanmistir.}8¢  Bu
donemde Bogomilizmin hizla yayildigim1i g6z Onilinde bulunduracak olursak,
Hiristiyanligin ~ kabulii nominal diizeyde kaldigmin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilmektedir. Ayrica, Bosna Hersek’teki gerek Katolik gerekse Ortodoks
kiliselerinin hi¢bir zaman bagimsiz olmadiklari tarihsel bir gergektir. Katolik kilisesi

daima Hirvatistan’a, Ortodoks kilisesi ise Sirbistan’a bagl kalmugtir. 18

Gerek Katolik gerekse Ortodoks kilisesi, asirlarca Bosna Hersek’te
Hiristiyanlig1 yayma gayretleri icinde bulunsa da ortagag dénemi boyunca papazlar,
hiikiimdarlar ve piskoposlar arasinda bile Hiristiyanlik konusunda goriilen bilgisizlik
gbze carpmaktadir. 1229 yilinda Bosna piskoposluguna atanan Aringerij agik bir sekilde
Bogomillerin tarafin1 tutmasimin ardindan, Papa XI. Grgur’a bu konu ile alakali
gonderilen raporda Bosna Katolik piskoposunun Bogomiller ile Hiristiyanlar arasindaki

teolojik farklig1 bilmedigi icin Bogomilleri 6vdiigii dile getirilmistir.1%

Bosna halkinin Hiristiyanlagmas1 bati komsusu olan Hirvatistan ile dogu
komsusu olan Sirbistan’in Hiristiyanlagsmasi ile dogrudan alakalidir. VII. ylizyila kadar
geriye giden erken bir donemde Bizans hiikkiimdarlari, tarihte hala Bizans yonetimi
altinda bulunan Dalmagya’nin bazi1 kiyr kasabalarinda yasayan Latin rahipleri
kullanarak, Hirvatlar1 Hiristiyanlagtirma girisiminde bulunmustu. Hirvatlar ancak IX.
yiizyila gelindiginde Hiristiyanliga gectiler. Bosna’nin daha iicra ve ulasilmasi zor
kesimlerinde yasayanlarsa IX. yiizyilin sonlar1 veya X. ylizyilin baglarinda muhtemelen

kiy1 kesimlerinden baslayarak Hiristiyanliga gegmeye baglamistir.%

IT Stjepan Kotromani¢’in destegi ile 1342 yilinda Bosna’nin merkezi

bolgelerinde kurulan Katolik Fransisken Vikarlik araciligiyla Katoliklik Bosna

188 Dominik MANDIC, Bogomilska Crkva Bosanskih Krstjana, Ziral, Chicago, 1962, 5.163
189 53lih JALIMAM, Historija Bosanskih Bogomila, IPP Hamidovié, Tuzla, 1999, s.57

190 Mustafa IMAMOVIC, A.g.e; 5.40

191 Noel MALCOLM, Bosna, Om Yayinevi, istanbul, 1999, 5.39
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topraklarinin daha da igine girmis oldu. 1385 yilina kadar Bosna topraklarinda bulunan
manastir sayist dort iken, 1460’11 yillarda bu say1 15 civarinda olmustur. Ozellikle
Kotromani¢’in kazandig1 Bosna topraklarinin kuzey ve bati siirlarinda Katolik niifusu
yerlesmis bulunmaktaydi. Fransiskenlerle birlikte merkezde de varliklar1 s6z konusu
olsa da bunlar biiyiik cogunlukla manastir ¢evreleriyle sinirli kalmigtir. Fransiskenlerin
disinda Katolik rahiplerin varligi hatir1 sayilir bir rakama Osmanli doneminde de

ulasamamistir.%

Bosna’nin fethi sirasinda, 1463 yilinda Katoliklerin kendi can ve mal
giivenlikleri konusunda korku ve tedirginlikleri lizere Fransisken tarikatinin kurucusu
Andeo Zvizdovi¢’in Fatih Sultan Mehmet’le goriismesi onlari Bosna topraklarinda
iskan etmeye ikna etmeye yeterliydi. Yaziya dokiilen can ve mal giivenlik sozii
giiniimiiz halen Foynitsa’daki manastirda muhafaza edilmektedir. O dénemde Katolik
Avrupa ile Miisliman Osmanli’nin biiylik rekabet halinde olmasina ragmen, insan

haklar1 ve hosgorii agisindan 6nemli bir kanit niteligini tagimaktadir.

Fransiskenlerin biiylik ¢ogunlugunu Hirvatistanli Hirvatlar olusturmaktaydi.
Bosnali olanlar1 da Hirvatistan’daki egitimden gegerek ancak o sekilde gorevlerini
Ustelenebiliyorlardi. XIX. yiizyilda Hirvatistan topraklarinda hizla yayginlasmaya
baslayan milliyetcilik fikirleri s6z konusu olan Katolik Fransiskenleri de etkilemis
bulunuyordu. Milliyetgiligi benimseyen bu din adamlarin Biiylik Hirvatistan fikirlerini
Bosna’daki Katoliklere de asilayarak Katolikler arasinda milliyetciligi yaymada onemli
rol oynamuglardir.®® Bosna Hersek algisinda Katoliklik — Hirvathk 6zdesligi biiyiik
6lglide bu doneme denk gelmektedir.

Devlet — Katolik Kilisesi arasindaki iligskiler konkordato isimli anlagmalar
dogrultusunda sekillenmektedir. Dinl Ggretileriyle alakali olmayan bu konkordatolarin
siyasi anlagmalar seklinde olup Kilise birimlerin belirlenmesi, din adamlarin atanmasi,
papaz misyonu vb. konular1 sekillendirmektedir. Sirp — Hirvat — Sloven Krallig

doneminde Vatikan’la baglatilan goriismelerin sonucu olarak 1935 yilinda hiikiimet

192 Robert DONIA, John FINE, Bosnia and Herzegovina: A Tradition Betrayed, Hust and Company, London,
1994, 5.25
193 Robert DONIA, John FINE; A.g.e; 5.65
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oylamasima sunulan konkordato 166 Evet ve 128 Hayir oyuna ragmen, Sirp Ortodoks

Kilisesi ve kamuoyu baskisiyla reddedilmistir.1%

1953 yilinda Sosyalist Yugoslavya’nin Vatikan’la sekteye ugrayan iliskiler,
Kilise’nin anti — kominist ve anti — sosyalist tavrindan agik¢a uzaklastigimi ifade
ettikten sonra bu iliskiler tekrar 1966 yilinda hiikiimet temsilcileriyle Vatikan
temsilcilerinin goriismesinin ardindan iyiye dogru gitmeye basladi. 25.06.1966 tarihinde
imzalanan protokole gore Katolik Kilisesi’nin biitiin haklar1 iade edilmistir. 1970
yilinda Vatikan’la kurulan diplomasi iligkilerle birlikte, Yugoslavya, Kiiba ile birlikte
diinyada Vatikan’la diplomasi iliskilerine sahip iki sosyalist devletten biri olarak tarihe
geemis oldu. Boylece hem Vatikan’da Yugoslavya temsilcilikleri, hem de

Yugoslavya’da Vatikan temsilcilikleri kurulmus oldu.%

Bosna-Hersek’teki Katolik Kilisesi’nin tahminlerine gore giiniimiizde iilkede
yasayan Katoliklerin sayisi 450.000 civarindadir. Katolik Kilisesi, Vrhbosna
(Saraybosna) Baspiskoposlugu ile Mostar-Duvno ve Banja Luka Piskoposluklari altinda
teskilatlanmistir. Ulkedeki Katolik dini liderler, savas déneminden bu yana Bosna’da
yasayan halklara yonelik ilimli ve baris¢il mesajlar1 ile bilinmektedirler. Bununla
birlikte, Kilise’nin Bosna-Hersek’teki Katoliklerin tamamina yakinini olusturan
Hirvatlarin siyasi partileriyle yakin temas i¢inde olduklar1 ve Hirvatlarin haklarinin
korunmasina 6zel hassasiyet gosterdikleri bilinmektedir. Ulkede aymi zamanda
Fransisken tarikatina bagli bircok manastir faaliyet gostermektedir. Bunlar iki bolge
halinde orgiitlenmistir. Bunlardan Serbest Bosna (Bosna Srebrena) Vilayeti Saraybosna,
Meryem Ana Go6ge Yiikselis Vilayeti ise Mostar merkezlidir. Az sayida Bosnali Hirvat
ise Zagreb merkezli Hirvat (Dogu) Katolik Kilisesi’nin KriZzevci Piskoposlugu’na

mensuptur.*%

Diger taraftan, Latin ve Bizans’in kiliselerinin sinirlarinda bulunan Sirbistan
halki ilk baslarda segmede kararsizlik gosterse de Sirp kilisesi tercihini Bizans’tan yana
kullanarak 1219 yilinda ilk bagpiskoposlugunu tayin etmistir. Bu donemden itibaren

Osmanli hakimiyetinin baslangicina kadar Sirp kilisesi Istanbul Patrikhanesi’nden

194 lyan CVITKOVIC, Religije u Bosni i Hercegovini, Univerzal, Tuzla, 1981, s.15
195 lyan CVITKOVIC, A.g.e; .15
19% Mehmet Ugur EKINCI, Bosna Hersek Siyasetini Anlama Kilavuzu, SETA Yayinlari, istanbul, 2014, 5.100
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bagimsiz olmus, ancak bunun yaninda Bizans kiiltiirliniin baskin oldugu bir siireg
baslamistir.!®” Sirbistan Kralligmin smirlari icerisinde bulunan Ipek (Kosova’nin Peg
sehri) Patrikhanesinin 1346 yilinda kurulmasi, Sirp toplumunu Ortodoks diinyasi

icerisinde daha énemli bir konuma tagimis oldu.

Mehmet Fatih’in Istanbul’u fethetmesinden sonra Istanbul Patrikligi’ni
Ortodoks cemaatin ruhani lideri tayin ederek, Bulgar ve Sirp kiliselerinin bagimsizligini
kaldirarak onlar1 Istanbul Patrikligi’ne baglamustir. Sokollu zamaninda bir istisna olarak
Ipek patrikligi Sirplar i¢in tekrar kurulmussa da ancak 150 yil yasayabilmistir. Sirp
piskopos ve rahiplerin ¢ogu gorevden alinarak yerlerine Rumlar atanmis ve Fener
Patrikhanesi Tiirkiye’deki tek Ortodoks kilisesi haline gelmistir. Patrikhane, Ortodoks
tebaa lizerinde din, hukuk ve egitim konularinda etkinligini uzun dénem korumay1

basarmistr. %

Bitiin Avrupa’yr etkileyen Fransiz Ihtilali Sirp kilisesine de bagimsizlik
getirmis oldu. 1832 yilinda bagimsizligmi ilan eden Sirp Ortodoks Kilisesi, Istanbul
Patrikligi tarafindan 1879 yilinda tanmarak otosef bir kilise haline geldi. I. Diinya
Savasi’ndan sonra kurulan Yugoslavya Kralligi’nda, Yugoslavya kilisesi altinda Sirp,
Karadag, Czernovik, Dalmagya, Karlov¢i ve Bosna kiliseleri birlestirilerek Patriklik ve
yonetim organi kutsal sinod kurulmustur. Sirp Ortodoks Kilisesi diye isimlendirilen bu

kilise Istanbul Patrikligi tarafindan 1922 yilinda onaylanmis oldu.®

Bosna Hersek Ortodokslar1 giiniimiizde halen Sirp Ortodoks Kilisesine
bagliligin1 korumaktadirlar. Bosna Hersek entitelerinden biri olan Sirp Cumhuriyeti’nin
anayasasinin 28. maddesinde Sirp Ortodoks Kilisesinin biitiin Sirplarin ve diger
Ortodoks halklarinin kilisesi oldugu agikg¢a belirtilmektedir. Ayni maddede daha 6nce
yer alan, Sirp Cumhuriyeti hiikiimetinin kiliseye maddi destek saglamasini 6ngdren

fikra ise 2002 yilinda yapilan anayasa degisiklikleriyle kaldirilmistir.

197 Miinir YILDIRIM, “Giiniimiiz Balkan Ortodoks Kiliselerine Genel Bir Bakis”, C.U. ilahiyat Fakdltesi
Dergisi, c:3, s: 1, Cukurova, 2003, s.233

198 Mucize UNLU, “II. Abdiilhamid Déneminde Ulahlar”, Perspectives on Ottoman Studies: Papers From
the 18th Symposium of the CIEPO, Lit Verlag, Berlin, 2010, s.230

199 Minir YILDIRIM, A.g.m; s.234
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Sirp Ortodoks Kilisesi, Bosna Hersek’te bes bolge halinde orgiitlenmistir.
Bunlar, Saraybosna merkezli Dabar — Bosna Metropolitligi, Banja Luka merkezli Banja
Luka Piskoposlugu, Petrovac merkezli Biha¢ — Petrovac Piskoposlugu ve Mostar
merkezli Zahumlje — Hersek Piskoposlugu’dur. Ulkedeki iki entite arasindaki siyasi ve
demografik farkliliklar, Ortodoks Kilisesi’ne de yansimaktadir. Kilisenin gii¢lii oldugu
Sirp Cumhuriyeti’nin aksine, diger entite olan Bosna Hersek Federasyonu’nda Ortodoks
Kilisesi’nin maddi kaynaklar1 oldukga kisithdir. Ayrica Sirplarin azinlikta oldugu olan
Bosna Hersek Federasyonu’nda birgok Ortodoks dini lider ¢ok kiiltiirlilligi ve ortak
Bosnalilik anlayisini savunurken Sirplarin gogunlukta oldugu Sirp Cumhuriyeti’ndeki
din adamlar1 daha milliyet¢i bir tutum igerisindedirler. Bunlarin yani sira Kilise iiyeleri
arasinda uzun siiredir yasanan reformculuk-gelenekgilik tartismalari, Kilise’nin Bosna-
Hersek’in tamaminda ortak bir tutum icerisinde hareket etmesini engellemektedir. Buna
karsilik, Sirbistan Ortodoks Patrigi Irinej, sik sik Bosna-Hersek’teki Sirplarin milli
varliklarin1  korumalarma ve Sirbistan ile Sirp Cumbhuriyeti arasindaki birligin
kuvvetlendirilmesine yonelik agiklamalarda bulunmaktadir. Bosna-Hersek’teki ana
akim Sirp partilerinin tamami milli ve dini degerlere bagl hareket ettiginden Kilise
belirli bir partiyi desteklememekte, partiler arasi siyasi tartigmalara taraf

olmamaktadir.2®

200 Mehmet Ugur EKINCI, A.g.e; 5.99
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C - Bosna Hersek’te islam

Fatih Sultan Mehmet doneminde Bosna nifusunun dini yapisinda degisiklikler
olduysa da Bosna halkinin genel ¢apinda Islamiyet’i kabulii XVII. yiizyilla birlikte sz
konusu olmustur. Bunun yani sira kdylii kitlelerinin islamlasmasinda da iizerlerindeki
feodal baskiin kaldirilmasi ve Osmanli’nin din ve wrk ayrimi gozetmeyen, biitiin
tebaayr Osmanli Devleti semsiyesi altinda birlestiren siyasi sisteminin 6nemi biiyiik

olmustur.?%*

Daha once bahsi gecen ve “istimalet” olarak adlandirilan bu siyasetin geregi
olarak Fatih Sultan Mehmet’in Katolik Fransiskenlerine verdigi teminatname,

“Ahitname” ismiyle giiniimiizde halen Foynitsa’daki manastirda korunmaktadir:

,Ben Fatih Sultan Mehmet Han. Diinyaya ilan ediyorum ki, bu padisah fermani
verilen Bosnal1 Fransiskenler himayem altindadir ve emrediyorum: Hi¢ kimse ne bu adi
gecen insanlart ne de onlarin kiliselerini rahatsiz etmesin ve zarar vermesin.
Imparatorlugumuzda huzur i¢inde yasasinlar. Ve bu gé¢men durumuna diisen insanlar,
ozgiir ve giivenlik icinde yasasinlar. Imparatorlugumuzdaki tiim memleketlere doniip
korkusuzca kendi manastirlarina yerlessinler. Ne padisahlik esrafindan, ne vezirlerden
veya memurlardan, ne hizmetkarlarimdan, ne imparatorluk vatandaslarindan hi¢ kimse
bu insanlarin onurunu kirmayacak ve onlara zarar vermeyecektir. Hi¢ kimse bu
insanlarin hayatlarina, mallarina ve kiliselerine saldirmasin, hor goérmesin veya
tehlikeye atmasin. Hatta bu insanlar bagka iilkelerden devletime birisini getirirse, onlar
da ayni haklara sahiptir. Bu padisah fermanim ilan ederek burada, yerlerin, goklerin
yaraticis1 ve efendisi Allah, Allah’in biiyiik elgisi aziz Peygamberimiz Muhammed
(S.A.V) ve yiiz yirmi dort bin peygamber ile kusandigim kili¢ adina yemin ediyorum ki,
emrime uyarak bana sadik kaldiklar1 siirece tebaamdan hi¢ kimse bu fermanda

yazanlarin aksini yapmayacaktir.*2%?

Ortagagda pek de alisilmamis bu muamelenin etkisi halkin Islamlasmasinda
muhakkak ki olmustur. Insanlik tarihindeki ilk insan haklari belgesi olarak

nitelendirilen, 4 Temmuz 1776 tarihli ABD Anayasasi’ndan tam 324 yil 6nce kaleme

201 Halil INALCIK, “Tiirkler ve Balkanlar”, Balkanlar, OBIiV Yayinlari, istanbul, 1993, 5.16-20
202 Bosna Hersek ile ilgili Arsiv Belgeleri, 5.10
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alinmigtir.  Ahitname ayrica 10 Aralik 1948 yilinda Birlesmis Milletler Genel
Kurulu'nda kabul edilen “Iinsan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nden 485, 1 Subat 1995
yilinda kabul edilen Avrupa Konseyi Ulusal Azinliklarim Korunmasma Iliskin

S6zlesme’den tam 538 y1l 6nce ilan edilmis oldu.

Halkin Islamlagsmasinda, daha onceki béliimlerde iizerinde durdugumuz ve
ozellikle Ortodoks Kilisesi’nin yogun baskist altinda varligin1 koruyan Bogomilizm
Ogretisinin yapisindan kaynaklanan nedenlerin de etkisi goz ardi edilmemelidir diye
diisiinliyoruz. Bogomilizm’in kurumlasmayr reddeden yapis1i ve gevsek dinsel
Ogretisinin yani sira Bogomillerin tanriya ulagsmada tercih ettikleri miinzevi hayatiyla
birlikte, Osmanli’da o zaman iginde hakim olan ve Islam’m tastyicisi roliinii iistlenen
Bektasiligin birlesmesiyle Islam, halk icin ragbet sebebi olmus olmalidir. Yenigeriler
tarafindan kurulan bircok Bektasi tekkesi, Islam kiiltiiriin ilk seklinin olusunu
saglamigtir. Arastirmacilarin Bosna Kilisesi’nin din adami profili ile Bektasi dedelik
kurumu arasindaki benzerlikler saptamis olmalarinin yani sira, Evliya Celebi’nin
Seyahatnamesi’nde XVII. yiizyilda Bosna’nin her biiylik¢ce kentinde bir veya birkag
Bektasi tekkesinin bulundugu tespiti bu iddiayr dogrulayacak vaziyettedir. Bununla
birlikte, Islami kiiltiiriin biitiinliiklii ve baskin etkisi sehirlerde daha belirgin olmustur.
Hatta pek c¢ok Batili seyyah ve gozlemci, Bosna sehirlerindeki Islami sofulugun

koyulugu nedeniyle Bosnaklar icin “Tiirk’ten daha Tiirk” deyimini kullanmistir.?%

Islami kabuliiniin arastirmalarinda goz ardi edilen bir baska énemli hususuna
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Sirbistan, Hirvatistan, Bulgaristan ve Yunanistan’da goriilen
devletle icige organize edilen kiliselerin aksine, Hiristiyanlik Bosna’da hi¢bir zaman o
derece koklerini salamamustir. Bagimsiz ve kurumsallagsmis saglam bir Kkilisenin
olmayist rekabet halinde bulunan ii¢ kilisenin ¢ekismelerine sebep olmustur. Her birinin
din adamu yetersizligi ve bolgesel giiclinlin olmayisi, disaridan Osmanli gibi gii¢lii bir
devletiyle gelen Islam’la bas etmeyi zorlastirmistir. Bu yiizden, dinamik ve teblig
konusunda son derece organize edilmis bir din olan Islam’m, baska bir dinin koklerini
saglamlastirmadig1 yerlerde ragbet gérmesine sagmamak gerekir diye diislinliyoruz. Bu
tir yerlerde “dinden donme” durumlarindan ziyade “din kabulii” teriminin tercih

edilmesi daha isabetli olur diye diisliniiyoruz.

203 Tanil BORA, Yeni Diinya Diizeninin Av Sahasi: Bosnha Hersek, Birikim Yayinlari,istanbul, 1994, s.20-21
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Omer Liitfi Barkan’in Balkanlarin batisinda bulunan Makedonya, Arnavutluk,
Sirbistan ve Bosna’da 1520 — 1535 tarihleri arasinda Miisliimanlarin kiiglik azinliklar
halinde oldugunu gdsteren harita Islamlasmanin XVII. ve XVIII. yiizyillarda, yani daha
¢ok Osmanli’nin ¢okiis doneminde gergeklestigini gostermektedir.?% Bu haritaya gore,
Miisliimanlarin niifus ¢ogunlugunu olusturdugu Balkanlarin dogusunda bulunan
iilkelerde giiniimiizde azimliklar olup, o donemde azinliklar oldugu bolgelerde ise
Ozellikle Arnavutluk, Bosna ve Makedonya’da giinlimiizde niifuslarinin 6nemli bir
boliimiinii olusturmalar1 ilgi ¢eken tarihsel bir gergektir. Bunun sebebi belki de
Osmanli’nin her toprak kaybedisinde Miisliiman ahalinin go¢ dalgalarinda aranmalidir.
Bu go¢ dalgalart XVIIL. yilizyilin sonu ve XVIII. yiizyiln basinda Macaristan,
Hirvatistan ve Voyvondina’dan Sirbistan ve Bosna Hersek’e dogru, Lika ve Dalmagya
bolgelerinden ise yine Bosna Hersek’e dogru olmustur. Ayrica, XIX. ylizyilda
Karadag’dan gelen go¢ dalgalarindan Bosna Hersek’in etkilenmesi bu iddiayr daha da

guclendirmektedir.2%®

XVIIIL. yilizyillda Balkanlarda Osmanli egemenligini tehdit eden giiclerden,
ozellikle Avusturya’nin Miisliimanlari siirerek bolgede ilerlemesi ve Hiristiyan olanlarla
isbirligi i¢inde olmasi, bir yandan Miisliimanlarin niifus yogunlugunu, diger yandan da

Bosnaklarin yonetime ve dine bagliliklarini artirmis oldu.?%

1909°da kabul edilen yonetmelikle Miisliiman ¢ocuklarinin mektebe gitmeleri
zorunlu tutuldu. Riistiyelerde de reforma gidilerek dersler cesitlendirildi ve eski
programa dokunulmadan Bosna dili ve edebiyati dersi dahil edilerek derslerin Sirpga —
Hirvatga (Bosnakea) yapilmasi sart kosuldu. Yazida da sirasiyla Latin ve Kiril alfabesi
kullanilmaya baslandi. Bu reformlar halk tarafindan tepkiyle karsilanarak bir siire anne
— babalar ¢ocuklarin1 okula gondermemekte direndi. Ancak daha sonra yayginlasan laik
okullara Miisliiman cocuklar1 da gitmeye baslad1.?%” Béylece laiklesme siireci Bosna

Miisliimanlar1 arasina da girmis oldu.

Avusturya — Macaristan’in isgali ile hayatin her noktasini inhisar eden

laiklesme olgusu daha sonraki donemde komiinizmin de etkisiyle ‘uygulanmayan’ fakat

204 Halil INALCIK, A.g.m; s.19

205 Aleksandre POPOVIC, Balkanlarda islam, insan Yayinlari, istanbul, 1995, 5.186
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atalarinin Miisliiman oldugunu hisseden ¢ok genis bir Miisliiman halk tabakasini ortaya
cikaracaktir. Laiklesme siireciyle birlikte yaklasik 400 yillik Osmanli idaresi sirasinda
Bosna Hersek’in benimsedigi ve ugruna savaslar verdigi bir din olarak Islamiyet,
kilttirel bir birlestiricisi olarak Bosnak milli kimliginin olusumuna 6nemli katkida
bulunmus oldu. Bu dénemde laiklesen halkta 6zellikle poligaminin ¢ok azaldig1, karigik
evliliklerinin ise cogaldig1 gozlenmistir. Ayrica, karigik evliliklerin artis1 Miisliiman

cemaat igin bilyiik bir tehlike olusturmus ve onlenmesi istenmistir.2%

1918 yilinda kurulan yeni devletin adindan da anlagilacag iizere (Sirp, Hirvat
ve Sloven Kralligi), bu durum Bosna Hersek Miislimanlarinin kimliklerini sapmada
mecbur bir se¢ime itiyordu; ya Sirp milletinden ya Hirvat milletinden olmak. Bu
dénemde, bu zorunlu tercih ile Miisliiman, Sirp ve Hirvat milliyetciliklerine alet edilmis
ve “Taninmig Misliman Sirplar” veya “Taninmis Misliman Hirvatlar” gibi
biyografilere bile rastlanir olmustur. Ancak, donemin sartlar1 i¢inde Bosnaklarin
kendilerini Sirp ya da Hirvat olarak tanitmalarina karsilik, yonetimin dayattigi Sirp
ideolojisini kabul etmesi beklenemezdi. Clinkd bu, ne milli bilinci neredeyse tamamen
Tiirk diismanlig1 lizerine kurulu Sirplar icin kabul edilebilir olurdu, ne de her firsat
buldugunda Sirplarin zulmiine maruz kalan Miisliimanlar i¢in.?%® Biitiin bu baskilar
Miisliimanlar1 yogun goclere sevkederek, Miisliiman niifusta yillara gore oransal olarak

strekli azalma gortlmektedir.?%

Dogu — Bati, Islam — Huristiyanlik, Ortodoks — Katolik arenasi haline farkli
stireglerde gelen Bosna Hersek topraklari, Sosyalist Yugoslavya doneminde Kapitalist —
Sosyalist kavgasinin da paymi almis oldu. Sosyalist Yugoslavya’da Miisliimanlara
yapilan baskilarin dinmedigini gérmekteyiz. ikinci Diinya Savasi’nin hemen sonrasinda
bazi Miisliman mezarlarinin lizerine insaat yapildi, bir cadde boyunca tarihi vakif
diikkkanlar1 yikildi, sivil orgiitlerin hepsi 1948 yilinda hiikiimetge kapatildi. Yayin
organlarinin kapatildigi bu siirecte mahalle mektepleri ve Islam okullar1 yasaklandu.

Gazi Hiisrev Bey Medresesi ise Saraybosna Universitesi'nin 6nce Felsefe sonra

208 Aleksandre POPOVIC, A.g.e; 5.204-210
209 Aleksandre POPOVIC, A.g.e; 5.225
210 Tanil BORA, A.g.e; .38
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Matematik boliimlerinin binast olarak kullanildi. 1950 yilindaki basortiisii yasaginin

ardindan, 1952 yilinda biitiin tekke ve tarikat faaliyetleri yasaklanmigtir.?!!

1960’11 yillarda liberalizme dogru bir yumusama olduysa da “Islam Dini’nin
Radikalizmi” ya da “Islam Milliyet¢iligi” adi1 altinda Miisliimanlar tekrar siddetli
baskilara maruz kalmislardir.?!? Bu baskilar farkli boyutlarda gelismesine ragmen en
son Bosna Hersek’in bagimsizligi ile zirveye ulagsmis oldu. Daha 6nce biiyiik “M” harfi
ile yazilan ‘“Miisliimanlar” adiyla etnik olarak isimlendirilme hakkin1i kazanan
Bognaklar, 1992 yilinda baslayan savasta hem dinsel olarak Miisliiman olduklar1 i¢in
hem de etnik olarak Sirp olmayip Miisliiman olduklari i¢in saldirilar hedefine konulmus

oldu.

Bosna Hersek Miisliimanlarimin dini teskilatlanmasina gelecek olursak;
Osmanli ddéneminde Istanbul’a bagli olan Bosna Miisliimanlari, 1878 yilinda
Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun isgaliyle yeni bir ddéneme girmis oldu.
Avusturya — Macaristan, Bosnali Miislimanlar i¢in 6zerk dini miiesseseler tesis ederek
onlarin Istanbul ile baglarm zayiflatmaya ¢alisti. 1882 yilinda Saraybosna miiftiisii
Hilmi Omerovi¢’in Reisii’l-ulema ilan edilmesi, bugiin tlkenin resmi dini teskilati olan
Bosna-Hersek Islam Birligi’nin (Islamska Zajednica u Bosni i Hercegovini) kurulusu
olarak kabul edilmektedir. Yine de 1924’te halifelik kaldirilana kadar miiftiilerin yerel
halktan olmak kaydiyla Istanbul’dan atanmasina ve énemli dinf konularda Istanbul’dan
gelen mengurelerin esas alinmasina devam edildi. Ozellikle Katoliklerle aralarmdaki
gerilim ve din? islerin yiiriitilmesindeki zorluklar karsisinda Misliimanlarin siyasi
alanda oOrgutlenerek Avusturya - Macaristan yonetimine baski1 yapmasi lizerine hiikiimet
1909°da din, vakif ve egitim islerini yiiriitecek dzerk statiideki bir islam Birligi’nin

kurulmasina dair kanunu kabul etti.?3

Birinci Diinya Savasi sonrasinda kurulan Sirp-Hirvat-Sloven Kralligi
doneminde hiikiimet, Islam Birligi’nin Bosna-Hersek disinda kalan Miisliimanlar
tizerindeki etkinligini biiyiikk Ol¢lide sinirlandirdi. 1929 yilinda Kral Aleksandar I.

KaradZordevi¢’in kurdugu diktatorliik rejiminde Adalet Bakanligi’na baglanan islam

211 Tanil BORA, A.g.e; s.47-48
212 pleksandre POPOVIC, A.g.e; 5.256-257
213 Mehmet Ugur EKINCI, A.g.e; 5.98
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Birligi, 6zerk yapisini kaybederek devletin kontrolii altina girdi ve merkezi Belgrat’a
tasindi. 1936 yilinda yeniden Saraybosna’ya taginarak caligmalarina devam eden Birlige
asil darbeyi savag sonrasinda Komiinist rejimin kurulmasi vurmus oldu. Rejimin ilk
yillarinda Islam Birligi’nin faaliyetleri smirlandi, daha once zikrettigimiz gibi vakif
mallarina el kondu ve seriat mahkemeleri ile Gazi Husrev Bey medresesi disinda biitiin
dini okullar ve medreseler kapatildi. Ulkede 1970°1i yillarda baslayan liberallesmeyle
beraber Bosnali Miisliiman toplumda da bir canlanma yasandi. Camiler ve dini okullar

restore edildi; Islami Calismalar Fakiiltesi 1977 yilinda agild1, Islami yayinlar artt1.

Komiinist rejimin sona ermesinin ardindan 1993’te Yugoslavya Islam
Birligi’nden ayrilan Bosna Hersek islam Birligi, Mustafa Ceri¢ baskanliginda yeniden
yapilandirildi. Bosna Savasi boyunca Aliya Izzetbegovié¢ liderligindeki Demokratik
Hareket Partisi (SDA) ile beraber hareket eden Islam Birligi’nin iilke siyaseti iginde
agirhigy artt. Islam Birligi ile SDA’nin beraber hareket etmeleri ayn1 zamanda Bosnali
Misliimanlarin miicadelesini yalnizca dini bir micadele olmaktan g¢ikararak Bosnak

milli kimliginin olugsmasina da katkida bulundu.

Gunumiizde Bosna-Hersek Islam Birligi’nin faaliyetleri, iilkede yasayan biitiin
Miisliimanlar ile yurt disinda yasayan Bogsnaklar1 kapsamaktadir. Esas olarak Siinni ve
Hanefi Islam’in temsilcisi ve koruyucusu olma misyonunu tasiyan Islam Birligi,
tasavvufi akimlart da 1990’larm basindan bu yana catis1 altinda toplamaktadir. Islam
Birligi, halen iilkedeki 1700’e yakin cami ve medresenin isleyisinden sorumludur. Islam

Birligi’nin bagkanligin1 2012 yilindan bu yana Hiiseyin Kavazovi¢ yapmaktadir.?*

214 Mehmet Ugur EKINCI, A.g.e; 5.98
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D - Bosna Hersek’te Yahudilik

Ispanya’da maruz kaldiklar1 iskencelerden can kurtarma derdinde olan
Yahudilere kucak acan iilkelerden biri de o donemde Osmanli Devleti’nde bulunan
Bosna Hersek topraklariydi. Engizisyonlardan kagip da Bosna Hersek topraklarina
yerlesen Yahudilerin Sefarad oldugu bilinmekle birlikte Askenazi olan Yahudilerin
Avusturya — Macaristan doneminde yerlesmeye baslandigi da tarih kaynaklarindan
bilinmektedir.?!®> 1492 yilinda Ispanya’dan kovulmus olan Yahudilerin soyundan
gelenlerin konustugu, XV. yiizyil Ispanyolcasinin bir bigimi olan Ladino, bugiin bile
yasayan bazi Saraybosnali Yahudiler tarafindan kullanilmaktadir. Saraybosna sehrinin
sahip oldugu Ispanya mirasinin 6zel bir yadigar1 da, Hamursuz Bayrami’nin ilk
gecelerinde yapilacak olan ibadeti ele alan, XIV. yiizyilla ait yildizlarla bezeli
Ispanyolca bir el yazmasi olan “Saraybosna Haggadah”dir. 1894 yilina kadar kentin
Yahudi ailelerinden birine ait olan bu el yazmasi, kendi tiirtinde diinyanin en giizel sanat

eserlerinden biridir.216

1565 yilindaki Saraybosna’nin ti¢ mahkemesinin kaydindan anlasilacag: tizere,
buraya tam olarak yerlesen Yahudiler daha ilk donemlerde en ¢ok ticaretle ugrasmay1
tercih ettikleri goriilmektedir. Baglangicta bir Miisliiman mahallesinde veya muhitinde
yasarken, Avusturya — Macaristan’a karsi miicadeleye vermis olduklar1 destege karsilik
olarak 1577 yilinda kendi mubhitlerini kurmalarma izin verilmisti. Varlikli olan
Yahudiler, merkezi c¢arsinin yakinindaki bir alanda bir arada kiimelenmis olan evlere
taginmislar; geri kalan Yahudiler ise hayirsever bir Bosna valisi tarafindan 1580 — 1581
yillarinda insa ettirilmis olan ve Siavus — Pasa Dairesi ismiyle bilinen 6zel bir binaya
taginmislardi. Bu bina 46 odas1 ve bir i¢ avlusu olan kocaman bir evden olusmaktaydi;
daha yoksul olan Yahudi aileleri bu evde yasiyor, her biri bir yilda iki kii¢lik odada

kaliyordu.?t’

Evliya Celebi 1660 yilinda kente geldiginde Yahudilerin kentte artik iki

mabhalleye sahip oldugunu belirtmisti. Yasal konumlari, Hiristiyanlarinkiyle benzerdi,

215 lyan CVITKOVIC, A.g.e; 5.5
216 Noel MALCOLM, A.g.e; 5.190
217 Noel MALCOLM, A.g.e; s.186
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Kanun-i Reaya’ya bagli olan Yahudiler, 6zel izin alarak kendi ibadet yerlerini insa etme

hakkina sahiptiler.?!8

Osmanli Devleti’nin bir pargasi olan Bosna Hersek topraklarinda gormiis
olduklar1 muamele ile Kuzey ve Bati Avrupa’da kendilerine layik goriilen muamele
arasindaki fark dikkat c¢ekicidir. Yahudilerin bu donemde gordiigli muameleyi
aydinlatan, o donemde komsu iligkileri bakimdan degerli bilgileri paylasan ve
glinlimiize ulasan pek ¢ok olay mevcuttur. Bunlardan biri de Dervis Ahmet isimli bir
Yahudi’'nin hayat hikayesidir. XIX. yiizyilin baslarinda gecen bu hikayede; din
degistirip Miislimanlig1 segerek Dervis Ahmet ismini alan ve yerli Miisliman halki
Musevilere karsi kigkirtmaya baglayan Travnik’li bir Yahudinin, Moses Chavijo’nun
yazgist anlatilmaktadir. 1817 yilinda Bosnali Yahudilerin liderleri, yaptigi saldirilar
nedeniyle sikayette bulunup Chavijo’nun yandaslarindan bazilari, Bosna’nin bir sonraki
valisi olan Riistii Pasa’ya yakinmislar, Pasa da Yahudilerden biraz para sizdirabilmek
icin, hemen bu firsatin istiine atlamistr. Tanzimat i¢in 500 bin groschen 6demelerini
buyurmus, aralarinda hahamin da bulundugu Saraybosna’nin ileri gelen Yahudilerinden
on kisiyi zorla rehin alarak, 6demenin yapilmamasi halinde bu kisilerin dldiiriilecegi
tehdidinde bulunmustu. Bunun {izerine ii¢ bin kisilik kalabalik bir Miisliiman grubu
silahlarina sarilarak, Yahudilerin serbest birakilmasini istemis ve istedikleri hemen
yerine getirilmisti.?!® Yahudiler ve Bosnaklar arasindaki iliskiler genelde iyi, hatta

yaygin olarak Hiristiyanlar arasindaki iliskilerden ¢ok daha iyi ilerlemekteydi.

1878 yilindaki Avusturya — Macaristan doneminin baglamasinin dort sene
sonra, Avusturya’nin Cultusgemeinde (dini cemaat) 6rnegine dayanarak, Saraybosna’da
‘Israilogullar1 Sefarad Dini Cemaati’ ad1 altinda, kendi idari organlarini1 segen, kentte
yasayan biitlin Sefarad Yahudilerinin kaydini tutan ve bu Yahudilerden aract olmaksizin
devlet vergilerinin en fazla yiizde yirmisine denk diisen vergiler tahsil etme hakkim
tasiyan bir kurum olusturuldu. Bir¢ok Askenazi Yahudisi, Avusturya — Macaristan
yonetimindeki Bosna’ya yerlesmek iizere Macaristan, Galigya, Polonya, Cek topraklari
ve diger yerlerden geldiler; bunlar i¢in ayrica bir cemaat daha olusturuldu. Bu niifus

hareketi, kentte yasayan Yahudi niifusundaki ani artis1 agiklamaya yardimci olmaktadir;

218 Noel MALCOLM, A.g.e; 5.187
219 Noel MALCOLM, A.g.e; s.191
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yiizyilin biiylik bolimii boyunca 2000 dolaylarinda seyreden niifus, 1885 yilinda
2618’¢, 1895 yilinda 4058’¢ ve 1910 yilinda 6397’ye yiikselmistir. Biitlin Bosna
genelinde ise 1900 yilina gelindiginde 9311 Yahudi bulunmaktaydi.??

Bu dénemde 6ne ¢ikan ii¢ biiylik Bosnali fabrikatoriiniin ii¢ii de Sefard Yahudi
olmasi bakimindan, ekonomi ag¢isindan epey giiclendikleri anlasilacaktir. 1941 yilina
kadar, Bosna Yahudileri, yurtlarinin ekonomik hayatinda ¢ok énemli bir rol tistlenmeye
devam ettiler; Saraybosna, Travnik, Mostar, Banja Luka, Zenica, Bugojno, Bijeljina,
Brcko, Rogatica, Vlasenica ve Tuzla kentlerinde Yahudi cemaatleri mevcuttu.??* Ancak,
Yahudilerin biiyiik cogunlugu Ikinci Diinya Savasi’nda vahsice dldiiriiliip Bosna’daki

varlig1 ¢ok aza indirgenmis oldu.

Ikinci Diinya Savasi’nin baslamasindan énce sadece Saraybosna sehrinde 13
bin civarinda seyreden Yahudi niifusu, Ikinci Diinya Savasi’min bitmesinin ardindan
biitiin Bosna Hersek’te 3 bine azalmistir. Son Bosna savasinin ardindan bu rakam 1100

civarinda seyretmistir.??2

Gilinlimiizde Yahudi cemaatin varlifina Saraybosna’da bulunan eski ve yeni
sinagog taniklik etmektedir. Ayrica, Tuzla, Zenica ve Doboj sehirlerinde sinagoglar
mevcuttur. Yahudi mezarliklarla birlikte, Banja Luka’da eskiden var olan dort tane
sinagogun izleri tarihsel anit olarak islevini gérmektedirler. Bosnak, Sirp ve Hirvat
temsilcilerinin varlig1 anayasal haklar ile giivence altinda sakli iken Yahudilerin siyasi
arenada resmi temsilcileri s6z konusu degildir. Ancak, 2007 — 2012 yillar1 arasinda
Bosna Hersek Daigisleri Bakani gorevini {istlenen Yahudi asilli Sven Alkalaj,
giinlimiizde halen siyasi arenada da varliklarinin oldugunun gostergesidir. Glnumiizde
Bosna Hersek Yahudi Cemaatinin bagkanligini Jakob Finci istlenmektedir. Jevrejski
pregled isimli aylik dergi ve genclik dergisi olan Kadimu Bosna topraklarinda yayin

yapan en ¢ok bilinen medya kurumlarindandir.??

220 Noel MALCOLM, A.g.e; 5.192

221 Noel MALCOLM, A.g.e; 5.193

222 samija SARIC, Jevrejska Kulturna i Druga Drustva u Bosni i Hercegovini 1885-1945, Drzavni Arhiv
Bosne i Hercegovine, Sarajevo, 1995, s.7
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E - Bosna Hersek’te Dinler Arasi Diyalog Faaliyetleri

Benzerlik ve farkliliklarin kesistigi Bosna Hersek, daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi diinyanin o6nde gelen unsurlarin kiiciik veya biiyiikk etkisinden ge¢mis
bulunmaktaydi. Dogu ve Bati’nin bu topraklarda kucaklasmasina sahit olundugu gibi,
en vahsi carpismalarina da ayni zamanda sahne olmustur. Son savastan sonra
kimliklerinin énemli bir unsuru olan Bosna Hersek halkinin dinlerinin temsilcileri bu
farkliliklara ragmen birgok kere bir araya gelmis ve ortak faaliyetler iizerine dinler arasi
iligkilerini diizeltmeye c¢alisti. Bu baslik altinda 6zellikle savastan sonra diyalog
faaliyetleriyle gliindeme gelen ve araciligiyla dinler arasi yapilan biitiin resmi
goriismeleri istlenen Bosna Hersek Dinler Arast Konseyi’nin (MRV) faaliyetlerine

dikkat cekmek istiyoruz.

Bosna Hersek Islam Birligi, Sirp Ortodoks Kilisesi, Katolik Kilisesi ve Bosna
Hersek Yahudi Cemaati’nin en st yetkililerin iiye oldugu Bosna Hersek Dinler Arasi
Konseyi 1997 yilinda kurularak giliniimiize kadar bu konuda en etkin kurum olarak
bilinmektedir. Konsey Meclisi, Yonetim Kurulu ve Sekreterlik olmak (zere (¢ temel
yapidan olusmaktadir. Kurulusunda ortaklasa imzalanan bildiride, Konsey’in temel
hedefleri “biitiin farkliliklarin kabul edilmesiyle birlikte ortak ahlaki ve dini degerler

lizerinde galismak” olarak belirtilmistir.?2*

“Glosar religijskih pojmova” ismiyle yaymladiklar1 dergide her bir dini
teskilatin kendi terimleri ¢ergevesinde kendilerini tanitma firsati yakalamistir. Kendini
nasil gordiigiinii ve nasil goriilmesini istedigini agiklayan bu derginin yani sira ayni
hedef dogrultusunda “Susret” isimli radyo programlarin yapilmasi da Onemli
faaliyetlerinden sayilmaktadir. Hazirladiklari taslak iizerine Bosna Hersek Buyik
Meclisi’nde dini yasalarin sekillenmesi de soz konusu olmustur. Dini 6zglrlukler ve
hukuki agidan kilise ve dini birliklerin konumu ile alakali kanunlar 6nemli 6lgiide Dinler

Aras1 Konseyi’nin ¢izdigi taslak dogrultusunda sekillenmektedir.??®

224 Niko IKIC, “Suradnja Medu Religijama u Bosni i Hercegovini“, Religije u Bosni i Hercegovini:
Monografija Vjerskih Zajednica i Crkava, Medureligijsko Vijece u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2012,
s.244

225 Niko IKIC, A.g.m; 5.246
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Dinler Arasi1 Konseyi’nin bir din iistii kurum olmadigmin altim ¢izmek
onemlidir diye diisiiniiyoruz. Diinyanin en biiyiik ve en etkili dinler arasi kurumu olan
World Conference of Religions for Peace (WCRP)’in destegiyle kurulan Dinler Arasi

Konseyi ayn1 zamanda bu kurumun 70 yetmis {iye/ortaklardan biridir.??°

Bosna Hersek Dinler Aras1 Konseyi’nin altinda kurulan Dinler Aras1 Enstitiisii
diyalog konusunda yine 6nemli kurumlarindan sayilmaktadir. 2007 yilinda kurulan
Enstitii’niin temel hedefi “dini birlikler ve kiliselerin sivil topluluklari ile yakinlasmasi”
olarak zikredilmistir. Diizenlenen seminer, konferans, atdlye calismalari, kamuoyu

iliskiler ile alakal faaliyetler genelde bu Enstitii’niin etrafinda yapilmaktadir.??’

Dinler Arast Konseyi ve Dinler Arasi Enstitiisii’nlin yani sira, diyalog
konusunda faaliyet gosteren hem vyerli hem de yabancit kuruluslar mevcuttur.
Yerlilerden en aktif sayilan kurumlardan Medunarodni forum Bosna, O¢i U 0¢i ve
Medureligijski multireligiozni i interkulturalni centar (IMIC)’dir. Diger taraftan,
yabanct kurumlardan Konrad Adenauer — Stifftung, Avrupa Forumu Abraham,

International peace center (IPC) kurumlar1 basta gelmektedir.?%8

Dini birlikler ve kiliselerin diyalog sorumlulugu istlenen 6zel birimler de
bulunmaktadir. Bu sekilde faaliyet gOsteren ayrica Katolik Kilisesi’nin Dinler ve
Kiiltiirler Arast Diyalog Konseyi, Islam Birligi’nin Dinler Arasi Diyalog Komisyonu
gibi ¢esitli birimler bulunmaktadir. Kiiltiir alaninda dinler arast diyalog konusunda
Bosna Hersek Dinler Arasi Konseyi’nin destekledigi her bir dinden olan yayinlar
mevcuttur. Bosnaklarin “Preporod”, Hirvatlarin “Napredak”, Sirplarin “Prosvjeta” ve
Yahudilerin “La Benevolencija” bunlarin basinda gelmektedir. Katoliklerin “Caritas”
ve “Kruh sv. Ante”, Mislimanlarin “Merhamet”, Ortodoks “Dobrotvor” ve
Yahudilerin “La Benevolencija” yardim kuruluslar1 Dinler Arasi1 Konseyi tarafindan
caligmalar1 onaylanmis kuruluslardir. Baglantili olduklar1 yiiksek egitim okullarindan
ise Ortodoks “Sv. Vasilije Ostrski” Fakiltesi, Islami Ilimler Fakiiltesi ve Vrhbosna
Katolik Teolojisi en gucli temsilcileri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica,

“Preporod”(Yeniden dogus), “Katolicki tjednik” (Katolik haftalig1), “Svjetlo rijeci”

226 |fat MUSTAFIC, “Islamska Zajednica u Bosni i Hercegovini Pred Izazovima Nesputavanog Religijskog
Pluralizma”, Glasnik, s:74, Sarajevo, 2012, s.36

227 Niko IKIC, A.g.m; 5.250
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(S6z aydinligl), “Pravoslavlje” (Ortodoksluk) ve “Jevrejski glas” (Yahudi Sesi) gibi

siireli yaymlar da Diler Aras1 Konseyi’nin faaliyetlerine destek vermektedir.??

229 Niko IKIC, A.g.m; 5.252
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F- Sirp Ortodoks Kilisesi’nin Dislayiciik Tavri

Dini alanlarmin siyaset geregi olarak en aza indirgenip sinirlandirildigt
Sosyalist Yugoslavya’da kiliselerin etkinligi ¢ok sinirli kalmistir. Cokiisti ile birlikte
olusan boslugu doldurmak iizere toplumdaki konumunu giliclendirmeye yonelik
faaliyetlerle dikkat ¢ceken kurumlardan Sirp Ortodoks Kilisesi olmustur. Bu boéliimde
Bosna Hersek’te yapilan savasta glcgli bir kilisenin tavrina dikkat ¢ekmeyi uygun
gorduk. Dinsel ¢esitliligin tavri olan dinsel dislayiciligin ¢atigmaya dogru siiriikleyisini
orneklendirdigimiz bu bolimde, dinsel dislayiciligin pratikte goriilen boyutuna dikkat

cekmek istiyoruz.

Yugoslavya’nin ¢oziildiigii yillarda Sirp Ortodoks Kilisesi toplumsal hayatta
eski giiciinii ¢ok kisa zamanda toparlamayr basarmistir. Alevlenen milliyetcilik
akimlariyla kendisini Sirplikla 6zdeslestiren Ortodoks Kilisesi, yasanan gelismeleri
giincel olarak takip ederek otoritesini Sirp siyasetgileri iizerine kurmayr basarmustir.
Ortagag Sirp Kralligi’'nda Sirplar arasinda Ortodokslugu yayma faaliyetleriyle taninan
Aziz Sava’dan ilham alinan “svetosavski nacionalizam” (aziz Sava milliyetciligi) hem
Sirp siyaset¢ileri hem de Sirp din adamlar1 arasinda ideolojilestirilerek, acik¢a ideal bir
hedef olarak zikredilmeye baglanmistir. Aziz Sava Milliyet¢iligi’nde birbirinden
ayrilmayan Sirplik ve Ortodoksluk, Sirp Ortodoks Kilisesi’nin bu donemdeki resmi
ideolojisini temsil etmektedir. 1991 yilina girilmeden Sirp Ortodoks Kilisesi’nin en
yetkililerinden olan Amfilohij Radovi¢, Artemij Radosavljevié, Atanasij Jevti¢ ve Irinej

Bulovi¢’in bu ideolojiyi aciktan destekledigi bilinen piskoposlardir.?%

Savasin yapildigi donemde siyasi temsilciler arasinda Vence — Owen gibi
ateskes anlagmalara aciktan kars1 ¢ikarak, ¢cogu zaman Sirp siyasetcilerinden daha sert
sOylemlerle catigsmalarin daha da alevlenmesine sebep olan Sirp piskoposlar: bu savasi
“tarihi bir firsat olarak” degerlendirmekteydi. Katliamlarla giindeme gelen ve daha
sonra Lahey’deki Uluslararas: Savas Suglulart Mahkemesi’nde hikkim giymis Sirp

siyasetcisi Biljana Plavsi¢, Piskopos Amfilohij tarafindan “Yeni Kosova Kizi” ilan

230 Jovan BYFORD, Potiskivanje i Poricanje Antisemitizma, Helsindki Odbor za Ljudska Prava u Srbiji,
Beograd, 2005, s.50
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edilmistir.®! Sirp mitolojisinde, Osmanli Devleti ile yapilan Kosova savasinda
kahraman Kosova kizi, Sirp askerlerine su getirerek onlarin savagmasina ilham veren
bir kahraman olarak kabul edilmektedir. Yapilan bu tiir benzetmeler, son savasin aslinda
Turk - Mislimanlardan alinmasi gereken ancak ¢ok geciktirilmis bir intikam algisini

olusturmada ¢ok kullanilmistir.

Kilise tarafindan gorevlendirilmis papazlarin, Srebrenitsa soykiriminda
katliamlar yapmis olan Sirp askerleri kutsal suyla kutsamalar1 ve dua esliginde
Bosnaklarin bulundugu toplama kamplarina ugurlamalari, dinsel dislayiciliin bir baska
yansimas1 olarak sayilabilmektedir.?®?> Hagli Seferleri’nde kullanilan ve moral verme
bakimindan savasanlar lizerinde biiyiik etkisi olan bu yontemlerle, Sirp Ortodoks

Kilisesi s6z konusu ¢atigmanin ayrilmaz unsuru haline gelmistir.

Teolojik cercevesinden ziyade dinsel dislayiciligin sosyolojik boyutunu kisaca
ele aldigimiz bu konu rekabet ve c¢atisma acisindan da arastirmacilarin ilgisini
cekmektedir. Yirminci yiizyilin sonlarinda goriilen en vahsi katliamlarin milliyetgilik —
dinciligin icice gecmis Aziz Sava Milliyetciligi etrafinda sekillenmesi, giiniimiizde
Bosna Hersek’te dinler arasi diyalog etrafinda siirdiiriilen faaliyetlerin asil niyetini,
dogal olarak sorgulatmaktadir. Giinlimiiz diinyasinin din anlayis1 olarak takdim edilen
dinsel ¢ogulculugun bu kosullar altinda bir {itopya gibi goéziikmesi ve pratikteki

imkansizlig her ciddi aragtirmacinin uzlasabilecegi bir noktadir.

231 Helsinki ODBOR, O Cemu Crkva (Ne) MozZe Da Se Pita, Helsinski Odbor za Ljudska Prava u Srbiji,
Beograd, 2005, s.30
232 Helsindki ODBOR, A.g.m; s.31
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G- Bosna Hersek islam Birligi’nin Dinsel Cesitlilige Karsi
Takindig1 Tavir

1990’11 yillarda yasanan savasin ardindan dinler arasi iliskiler en az seviyeye
indirgenmis oldu. Boyle bir ortamda iliskilerin canlandirilmasini zorunlu géren Bosna
Hersek Islam Birligi, savasin bitmesiyle diyalog ve isbirligi yollarin1 aramaya
sevkedilmis oldu. Isbirligin onciisii olan diyalog, anlasmazlik ve &nyargilarin
giderilmesinde kacinilmaz ilk adim sayilmaktadir. Diyalogun bir sonraki agamasi olan is
birligi ise belli bash pratik sonuglar1 gerektirmektedir. Bosna Hersek Islam Birligi hem

diyalogu hem de is birligi tesvik eden ve iizerinde ¢alisan bir kurumdur.

Bosna Hersek Islam Birligi'nin kendi anayasasinda 1997 yilinda s6z konusu
isbirligi prensip haline getirmis oldu. Bu isbirligin temel amaci “baris, adalet ve insanlar
arasindaki iyilik” olarak zikredilmektedir.?®® Halk arasinda yiizyillardir siirdiiriilen din,
ik ve millet ayirt edilmeksizin komsu iligkileri Bosna Hersek toplumunun en degerli
miraslarindan sayilmaktadir. 2* Komgsuluk olgusu altinda farkli dinlere mensup olan
halklarin iyilik anlayisin1 korumayr amag edinen Bosna Hersek Islam Birligi, bu hedef
dogrultusunda hem kendi icinde hem de disinda kurulan kurumlart agikca

desteklemektedir.

Diyalog ve dinler arast isbirliginin temelini olusturan ii¢ ana nedenden
bahsetmek miimkiindiir. Birincisi; baskalarin1 daha iyi tamima ve daha iyi anlama
geregidir. Bosna Hersek’te kayitli bulunan on yedi Din birligi / Kilise bulunmaktadir.
Diinyada mensuplari ¢ok oldugu dinlerin bu topraklardaki varliklar: biiyiik bir zenginlik
olarak algilanmaktadir. Ayn1 zamanda, bu zenginlik dinler adina yapilmiscasina birgok
insanlik dis1 katliamlarin sahnesi de olmustur. Biitiin bunlar1 anlamak ve dogru
degerlendirmek igin bagkalarmi daha iyi tanima gayreti zorunluk halindedir. Ikinci
neden olarak; kendimizi tanitma ve 6tekilerin bizi tanimasini miimkiin kilma geregidir.
Cesitli fobi ve etiketler arasina gizlenen vahsi imaji ile karsi karsiya kalan
Miisliimanlarmn bu imaj1 degistirmeyi ve kendilerini dogru tanitmayi, Islam temsilcileri

kendilerine gorev edinmektedirler. Diyalog ve isbirligi gerektirdigi iiglincii ana nedeni

233 |fet MUSTAFIC , A.g.m; .28
234 Fikret KARCIC, “Religija i Drustveni Zivot“, Religije u Bosni i Hercegovini: Monografija Vjerskih
Zajednica i Crkava, Medureligijsko Vijece u Bosni i Hercegovini, Sarajevo, 2012, s.234
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olarak ise Otekilerin bizi nasil algiladigini 6grenme geregi zikredilmektedir.
Muhataplarin bizi diyalog ve isbirligi siireci igerisinde nasil algiladigi meselesi, bizden
ne bekledikleri ve bizim bu konudaki farkindaligimiz beklentilerini ne dlgiide karsilayip
karsilayamayacagimizi degerlendirebilmemiz agisindan zorunluluk olarak karsimiza

¢ikmaktadir. 2

Dinler aras1 diyalog ve isbirligi siireglerini yonetmek ve bu slreclerde yer
almak amaciyla kurulmus &zel birimler mevcuttur. Bosna Hersek Islam Birligi’nin bu
tir gorevlerini Ustlenen alt birimleri Diyalog Platformu, Dinler arasi Diyalog
Komisyonu ve Reisii’l-ulema ofisine bagli Dinler Aras: Iliskileri Danigmanlik Ofisi
bulunmaktadir. Bunlarin disinda aktif katilimcisi oldugu Dinler aras1 Konseyi, Dinler
aras1 Enstitiisii ve Dinler arasi Isbirligin Yerel Temsilcilikleri iizerinden faaliyetlerini de

yuritmektedir.

2006 yilinda yazilan Diyalog Platformu’nun temel amaci, Bosna Hersek islam
Birligi’nin biitiin kurum, birim ve ¢alisanlarina dinler arasi iliskilerinde ne tiir bir yolun
izlenmesi gerektigini aciklamaktir. Diyalog ve isbirlikten neyin kasit oldugunu anlamak

tizere biz bu Platformu kisaca ele almay1 uygun gordik.

Ug ana bagliga ayrilan Platformun ilk bashigi “Islam Birligi ve Dinler aras:
Diyalog”tur. Misliimanlarin geleneksel mirasi olan anlayisa gore baskalarin inang ve
ibadet hiirriyetine saygi (I/1) ifade edildikten sonra diyalog ve isbirligin kapilarinin
bitin din? birlik ve kiliselerine agik oldugu zikredilmektedir. Ancak, Islam’1
kiicimseyen ve Islam’a hakaret eden dinf birlik ve bireyler bunlarin disinda tutulmustur
(I/5). Otekilerle kurulacak olan iliskilerde ozellikle &tekilerin hakkimi gdzetleme,
otekiler hakkinda olumsuz tavir ve sozlerden uzak durma, hosgoérii ve komsuluk

ilkelerine riayet etme gibi hususlarina dikkat ¢ekilmistir (I/10).

Platformun ikinci boliimiin bashg1 “Uluslararasi iligkiler, insan haklar: ve
siddet "tir. Bu bolumde Bosna Hersek Islam Birligi’nin her tiirlii siddete karsi olup
zalime karst mazlumun yaninda durmayi prensip edindigi ifade edilmektedir. Ayni
zamanda kendini diinyanin baris elgiligi olarak da tanitmaktadir (II/1). Ulusal ve

uluslararasi boyutta hukuk istlinligiinii kabul ettikten sonra (11/2), 6zellikle terdrizmi

235 |fet MUSTAFIC, A.g.m; .29
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kinamakta (II/6) ve Islam’a yapilan tebligin zorla makbul olamayacagmna dikkat
cekmektedir. Ayrica, Bati’daki sorumsuz siyaset¢i ve medya kuruluglar tarafindan

olusturulan Islamofobi da kinanmaktadir (11/7-8).

Platformun ele aldig1 {igiincii konu ise en hassas konu olarak kabul
edilmektedir. Baghig1 “Ge¢mis ve Gelecek” olan bu boliimde diyalogda her muhataptan
kabul etmesi beklenen tarihsel gerceklerin lizerinde durulmaktir. Tarihsel gergeklerden
kastedilen 199011 yillarda yapilan savasin nasil ele alinacagini ifade eden bilgilerdir. ilk
basta tek taraftan, daha sonra ise her iki taraftan saldiriya maruz kalan Bosna
topraklarinda gelisen olaylar, i¢ savasi ¢ikarma amaciyla komsu iilkeleri tarafindan
tetiklenen saldirilar olarak degerlendirilmektedir (I11/2). Bosna Miisliimanlarinin
ugradig saldirilar sistematik olarak planlanan soykirim olduguna vurgu yapilmaktadir
(ITI/5). Taraflar roliinlin esitlenmesi bu planin savastan sonraki asamasi olup,
giinimiizde halen bunlari yapmaya c¢alisanlar ise kinanmaktadir (II1/6). Srebrenitsa,
Bosna Miislimanlarmin en ¢ok act gordiigii yer olarak, sadece Sirp ve soykirimin
yapilmasini agik¢a destekledigi Sirp Ortodoks Kilisesi’nin sucu degil, ayn1 zamanda
uluslararas1 camianin 6nemli bir kisminin sugu olarak da kabul edilmektedir (I1I/8).
Bosna olaylarmni bir din savasi olarak degerlendirmekten kagiman Bosna Hersek Islam
Birligi devaminda son savasta dinin suiistimal edildigini ve camilerin yikilmasim
soykirim planinin bir pargasi oldugunu ifade etmektedir. (I1I/12). Platformda ayrica
Kiliselerinin en iist yetkililerinin, kanitlanmis savas suglulari ile agikga isbirligi i¢inde
olduklarindan dolay1 Kiliseler tarafindan elestirel bir ge¢mis degerlendirmesi
beklendigine vurgu yapilmaktadir (III/15). Daha iyi gelecek igin dualar ve sozli
oziirlerin  yetmeyecegini  (III/20), Lahey’deki  Uluslararas1 Savas  Suglular
Mahkemesi’nde alinan kararlara saygi duyulmasi gerektigini ifade etmektedir (I1I/21).
Platformun sonunda Bosna’nin dinsel c¢okluk, etnik cokluk, demokrasi, dini
hirriyetlerine saygi ve dini birliklerin bagimsizlig i¢in miicadele edecegini ifade eden
Bosna Hersek Islam Birligi (I1I-29), sekiilerizm ve laiklik savunucularinin dine kars

dislayicilik ve hosgoriisiizliik dolu ifadelerinden endise duyduklarini ifade etmektedir
(111/30).2%¢

236 |fet MUSTAFIC, A.g.m; .33
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Bosna Hersek Islam Birligi’nin kuracagi dinler arasi diyalog ve isbirliginin
tartisgmaya kapali ilkelerinden yola ¢ikarak otekilere karsi nasil bir tavir takindigini
orneklendirmis olduk. Bosna Hersek topraklarinda Islam’in ilk ve tek resmi temsilcisi
olmas1 bakimindan toplumda 6nemli konumu bulunan Bosna Hersek Islam Birligi,
goriindiigii  lizere, oOteki dinlerle kurdugu iliskileri teolojik ¢ercevesinde
yurtitmemektedir. Yani, bir dinler teolojisi olarak dinsel cogulculuk s6z konusu degildir.
Oteki dinlerin varligini ve hakikat payimni tasidigini kabul etmesi?®’ agisindan takindig
tavrin dinsel dislayicilik olmasi da imkan disinda birakmaktadir. S6z konusu
yaklasimin, arastirmamizda ele aldigimiz tavirlardan dinsel Kapsayicilik tavrina en

yakin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

237 |fet MUSTAFIC, A.g.m; 5.27
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bosna Hersek ile alakali tarihi arastirmalarda VI. yiizyilda meydana gelen
Slavlarin bu topraklara yerlesmesi genel olarak baslangi¢ noktasi olarak kabul edilirse
de bu topraklarda Onceden yerlesmis olan halklarin varligi ¢ogu zaman goéz ardi
edilmektedir. Atalar1 esas olarak Iliryalilar, Keltler, Romalilar, Gotlar, Alanlar, Hunlar
ve Avarlar olan halklardan geriye kalanlar1 Slavlarla birlikte, birbirinden ayr1 etnik alt
gruplarii bolmeyi zorlastirdigi gibi, tarih siirecleri igerisinde sozli gegen halklarin her
biri az ya da cok, cesitli sebeplerden otiiri, 6ne ¢ikarilmig oluyordu. Giiniimiizde
goriilen c¢esitlilik, Bosnalilarin 6ziinde bulunan bu ¢esitliligin yansimasi olarak

goriilmelidir diye diisiinliyoruz.

Batidan Hirvatlar iizerinden asilamaya calisilan ve Fransiskenler araciligi ile
Bosna topraklarina yayilan Katoliklik uzun yiizyillardir Bosna Hersek topraklarinda
koklerini saglamlagtiramadi. Diger taraftan, Sirplar iizerinden 6zellikle dogu
bolgelerinde yayilmaya calisilan Ortodoksluk yine Katoliklik gibi Bosna topraklarinda
kurumsallagsmakta pek basarili olamiyordu. Bosna boylelikle yavasca sekillenmeye
baslayan Roma Katolik ve Yunan Ortodoks iki farkli medeniyeti arasinda sinir bolgesi
olarak bu iki medeniyetin siyasi, dini ve Kkdltirel etkisine ve gekismelerine sahne

olmustur.

Yerel / milli din kabul edilen Bogomilizm X. ile XV. yiizyillar1 arasinda biiyiik
Olclide bliylik dinlere direnmekte basarili olduysa da Osmanli fethi ile bu iiglemeye
Islamiyet’in de dahil olmasiyla, ilerleyen tarihlerde Bogomilizm’in tamamen ortadan

kaybolarak yerini Islam’a biraktig1 goriilmektedir.

Osmanli fethi siradan bir yayilma hareketinin 6tesinde, bdlgenin ¢ehresini
degistirerek bugiine kadar gelen sosyal ve siyasal yapinin olusmasma neden oldu.
Ancak, bu dénemde dinsel cesitlilige kazandirilan tek din Islam olmamistir. Kuzey ve
Bati Avrupa’da Yahudilere layik goriilen muamele ile Bosna Hersek’te komsuluk
olgusu etrafinda sekillenen muamele arasindaki fark dikkat gekicidir. Bu komsuluk

olgusu Bosna Hersek topraklarindan gecen yabanci arastirmacilarin da dikkatini
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cekmekteydi. Iki diinya savasi arasinda Bosna’daki izlenimlerini, biitiin bu cesitlilige
ragmen meshur gazeteci John Gibbons su sozlerle ifade etmistir: ”Gene de, en garip
olan sey, hepsinin birlikte kusursuz bir mutlulukla, uyum iginde yasamakta olusu gibi
geldi bana.” Diinyanin biiyiik bir savastan ¢ikip yeni bir felakete dogru siiriiklendigi
ayn1 donemde, bir baska Amerikali yazar su sozleriyle komsuluk olgusuna 6nemli atifta
bulunmus oldu: “Ortodoks dinine mensup bir Bosna koyliisiiniin, bir cami Oniine
¢comelmis vaziyette guslasini g¢almakta olan kor bir Miisliimanin ¢anagina bagis
biraktigin1 gorebilirsiniz burada. Her biri kendi katedraline, camisine, sinagoguna dogru
dagilan Hiristiyanlarin, Miislimanlarin ve Yahudilerin, is yaparken birbiriyle kaynastigi
huzur dolu kiigiik tezgahlara géz gezdirince, hosgorii, erdemlerin en biiyiigi degil mi,

diye sordum kendime.”

Hosgorii ortamin1 hedef alan en buyik tehdit Bosna sinirlar1 disindan
gelmekteydi. Batidan gelen Hirvat, Macar, Avusturyali, Fransiz gibi milletler gesitli
donemlerde en vahsi ¢atismalara kadar gotiiren tekelcilik anlayisini sergilemis oldular.
XIX. yiizyilda Katolik din adamlar1 araciligiyla artik iyice ivmesini kazanan Hirvat
milliyetciligi tek secenek olarak Hirvatlik — Katoliklik sunuyordu. Diger taraftan
Sirbistan ve Rusya eliyle huzur ortami1 kagiran dogu tehlikeleri ise hi¢ dinmeden devam
ediyordu. Sirp Ortodoks Kilisesi’'nin resmi ideolojisi haline gelen Aziz Sava
Milliyetciligi ile dinler arasi iliskileri iyice gerilmis oldular. Hirvatlarin Ustasa ve
Sirplarin Cetnikler &rgiitleri ile 6teki din mensuplarma kars1 XX. asir boyunca biiyiik

baskilar ve zulimler uygulanmigstur.

Stiphesiz ki 6teki dinlere karsi en ¢ok miisamaha gostermis olan Miisliimanlar,
bu tiir yaklasimlarinin temelini Fatih Sultan Mehmet’in déneminden kalan ve Insan
Haklar1 Beyannamesi olarak goriilen Ahitname ile atmis oldular. Ikinci Diinya Savasi
kosullar1 altinda Hirvat milliyetcileri ile yakinlagsmaya baslayan Bosnaklar, bu tiir
tavirlar1 nedeniyle biiylik zuliimlere maruz kaldilar. Bognaklarin bu dénemde en yetkili
isimlerinden kabul edilen Uzeyir Hadzihasanovi¢, topladigi Saraybosna’li yiiz segkin
Mdsliman ile ortaklasa yayinladiklari bildiride, Yahudilere ve Sirplara kars1 uygulanan
zuliimlerden dolay1 Hirvat Ustagalarindan biitiin iligkilerini kopardiklarini agik¢a beyan
ettiler. Boyle bir uygulama, yiizyillardir gelisen duyarlilik gelenegi agisindan tarihe

onemli bir iz birakmis oldu.
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Glinlimiiz Bosna Hersek'te ge¢misten korunan dinsel ¢esitlilik halen varligini
korumaktadir. Resmi olarak siirdiiriilen dinler arasi faaliyetler Bosna Hersek Dinler
Aras1 Konseyi etrafinda yapilmaktadir. S6z konusu faaliyetler teolojik cercevesinden
uzak bir sekilde, pratik karsiligin1 arama amaciyla siirdiiriilmektedir. Daha yirmi sene
once son bulmus ve Bosna Hesek'in her tarafim1 etkileyen savasta Din Birlikleri /
Kiliseleri 6nemli bir rol oynamis oldular. Ozellikle Sirp Ortodoks Kilisesi'nin bas
cektigi ve catismalari acik¢a alevlendirdigi tavrindan sonra giinlimiizde tavrinin

degismesini beklemek imkan sinirlarini zorlamaktadir.

Kiiresel diinyada gelisen olaylarla birlikte dinsel ¢esitlilik 6nemli bir konu
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda Bosna Hersek topraklarinda yasanan iliski ve
tavirlarin zamanla daha da ilgi g¢ekici hale gelecegine inanmaktayiz. Karsilikli bir
etkilesim ile hem Bosna Hersek'in diinyadan, hem de diinyanin Bosna Hersek'ten

¢ikaracagi onemli dersler olduguna inanmaktay1z.

115



EKLER

EK 1: Bosna Hersek Katolik Kilisesi

Harita agiklamasi |
B Vrhbosna Baspiskoposlugu

Banja Luka Piskoposlugu
[ Mostar-Duvno Piskoposlugy
5% Trebinje-Mrkan Piskoposlugu
@ Bas/Piskoposluk Merkezi
© Sehir

'I' Kutsal kabul edilen mekanlar

116



EK 2: Sirp Ortodoks Kilisesi'nin Bosna Hersek Temsilcilikleri
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EK 3: Saraybosna Carsi'sinda Bulunan Din Merkezleri
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