






















































































































































































































































































* [smet konusundaki girigsimleriyle Imamiyye arasinda en gok kitap yazan
kimse olarak Hulli (6. h. 726) bilinmektedir. Imamiye'ye gére ismet inancinin ortaya
¢ikmas1 ve gelisimi, ismetin vacip olmasina dair Kur’an-1 Kerim, siinnet ve kelam
ilmine dayandirilmig bir ¢ok delilin ortaya konmasiyla agiklanabilir. Hilli’nin, Elfeyn
adl1 eserinde ismetin ispati ile ilgili ileri siirdiigii delillerden bir kismina burada temas
edilecektir:

a) Imam naspetmesi Allah'a vaciptir. Ondan giinahin sadir olmasi da
muhaldir. Sayet ondan, emrettigi hiikiimlerin tiimtinde hatanin ¢ikmasim caiz
goriirsek, bu bityiik bir bozgunluk olur.'

b) Ismet sifatiyla muttasif olan kimsenin, bagkasina ihtiyag duymasim
gerektiren her tiir noksanlik sifati, ismet sifatiyla muttasif olmayan kimseye muhtag
olmay1 gerekli kilar. Fakat kiside masiyetin olmamasi, harici bir illete muhtag olmay1
ortadan kaldirir. Miimkiinlerin disinda olan seyler, miimkiin olamaz. Hatanin
bulunmamasimn vacip oldugu unsur, masumiyettir.?

c) Allah kendisine, resuline ve ulii'l-emre itaat etmeyi emretmektedir.
Masum olmayan bir kimseye itaat etmek muhal olacag: i¢in, Allah'in itaat etmeyi
emrettigi kimsenin masum olmast gerekir. Bunun tersi bir durum aklen de kabih
kabul edilmektedir.

* Imamiyye goriistinii benimseyen ¢agdas bir yazar olan Riza Muzaffer soyle
der: Ismet zaruri bir vasiftr. Ciinki imamlar seriatin bekgileri ve onun
koruyucularidir. Onlarin bu konudaki durumlar1 peygamberlerin durumlar gibidir.
Peygamberlerin masumluguna inanmamuzi gerektiren delilin aymsi, fark
g6zetmeksizin imamlarin masumluguna inanmamizi da gerekli kilar.?

* Imam icin masumiyet gereklidir. Eger yle olmasaydi, sonsuz bir otorite
gerilemesi vuku bulur ve sonug gegersiz olacagindan ¢nciil de gegersiz olurdu. (Eger
bir insan kusurlu olarak ise basgladig1 diistiniiliirse onun sonucunun da tipki baslangi¢
gibi kusurlu olacagt muhakkaktir. Bir imamin tayin edilmesini zaruri kilan sey,

kanunla kayitli kisilerin hata isleyebilecegi olasiligidir. Eger liderin bir hata

1 Elfeyn,s. 55.
2 Elfeyn,s. 57.
3 SiaInanglar, s. 67.
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isleyebilmesi miimkiin olsaydi, basgka bir insanin kendisine liderlik yapabilmesi ve
yol gostermesi gerekli olacakts.'

* [mamin masum olmasi farzdir. Zira, imamin masum olmamast durumunda
bagka bir imama ihtiya¢ duyulur, o da bir bagkasina... Boylece devir ve teselsiil
gerekir. Halbuki devir ve teselstil batildir. Sonug itibariyla imamin masum olmasi

garttlr.2

III. VELAYET KAVRAMI VE IMAMIN YANILMASI

VELAYET KAVRAMI

Islam’da peygamberlik kapist Hz. Muhammed’le kapanmustir. O, vahyin hem

zahiri hem de batini kaynagiyds, fakat ilahi Tesrii agiklama gorevinde O z&hirf yonii

femsil etmektedir. Hz. Peygamber'den sonra, O’nun batini fonksiyonunu teva’riis
eden ve gorevi ilahi Kanun’un i¢ anlamimi yorumlamak olan kimselerin gelmesi
gerekir. Peygamberlik fonksiyonu, flahi Tesrii getirme s6z konusu oldugunda,
niibiivvet diye adlandirilirken, bu yasanin i¢ anlamini insanlara yorumlama ve vahyin
kaynagiyla bir iligki stirdirme fonksiyonuna da Siilik’te vildyet denir. Vildyet
kelimesi genel olarak Arapga, Farsga ve diger Islam dillerinde ermisligi ifade eder ve
ermis kimse veliyulldh “Allah dostu” diye adlandirthr. Fakat Siilie 6zgii bir terim
olarak, yalniz genelde ermislik hayatint degil, vahyin batini boyutunu yorumlama
fonksiyonunu bizzat karsilar.

Imamlarin otoritesinin kapsamli ve elzem tabiati ayni zamanda, Miisliiman
topluma daimi bigimde mesru otorite temin eden batini fonksiyon, velayer 6gretisinde
de temsil edilir. Bu fonksiyon resmilestirilmemis ya da kanunlastirilmamustir.
Veldyet mesruiyet kaynagini imamlarin Kur’an-1 Kerim’in 6rtiilii anlamlarina iligkin
hususi bilgisinden alir. Artarda gelen imamlar arasinda var olduguna inanilan sozli

gelenek, harici bir diizeyde imamlarin bu hususi fonksiyonunu mesru kilmaktadir.*

1 John Cooper, Allame el-Hilli on the Imamate and Ijtihad, s. 241.
Elfeyn, s. 53.

Idealler-Gergekler, s. 182.

Otorite, s. 165.
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Velayetin tabil sonucu, bir 6greti olarak ismet ya da imamlarin yanilmazligi
giindeme gelir. Eger imamlar, Miisliiman toplumu adaletle yénetme ve Kur’an-1
Kerim’in stirekli yetkili yorumunu saglama durumunda iseler, o halde herhangi
miimkiin giinah ya da yanilgidan azat olmalidirlar. Siflere gére tiim bu nitelikler,
zarurl bigimde imamlarin bizzat Allah tarafindan ve O'nun peygamberi kanaliyla
tayin edilmesini gerekli kilmaktadir. Bu perspektife gére hi¢bir beseri miidahale bu
karizmatik nitelikleri ayarlayamaz. Dolayisiyla Siilik; herhangi bir beseri tanimadan
bagumsiz bir ilahi takdir olarak miilahaza edilmekte, imamlar hakkindaki.
yaklagimlar1 bu gergevede ele alinmaktadir.'

Imamete inanmak, imanin sartlarindandir. Imamiyye'ce Allah'm emri fizerine
Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigi s6ylenen imamlarin sayisi on ikidir. Insanlar,
din ve diinya islerinde onlara miiracaat etme konusunda mecburdurlar. Onlarin on
ikincisi, Mehdi Muntazar (Beklenen Mehdi) olup, halen sagdir ve kiyametin
kopmasindan 6nce zulimle dolmus diinyay: adaletle doldurmak i¢in gelecektir. Bu
bakimdan "Mehdi'nin zuhur edecegine de iman etmek icabeder."? Onun gaybeti
(gizlilik) sirasinda igler, daha Once ifade ettigimiz gibi, yine onun emriyle,
miigtehitler (fakih) tarafindan ytriitiiliir, Hz. Peygamber ve imamlar i¢in sabit olan
velayet, miigtehit (fakih) icin de sabittir ve miigtehidin velayeti ile Hz. Peygamber ve
imamlarin veldyetleri aym hususlari samildir? Nitekim "bugiin Islam fakihleri
(miictehid), halka hiiccet hikkmiindedirler. Hz. Peygamber'in, Allah'in hiicceti olup
biitlin iglerin ona tevdi edilmis olmast ve soziinden ¢ikana ihticAc edilmesi gibi,
fakihler de imam tarafindan halka hiiccettirler. Biitiin umir, Miisliimanlarin biitiin
isleri onlara birakilmigtir. Y6netim igleri, Miisliimanlarin islerinin yiirtitiilmesi,
umumi gelirlerin toplanmasi ve sarfi islerinde kim karg1 ¢ikarsa ona ihticic edilecek,
delil ve kanitlarla sorumlu tutulacaktir."*

Vilayet dairesini baglatan ve gérevi her ¢agda vildyet fonksiyonunu icra olan

kimse, kisiligi Siflik’te merkezi bir yer isgal eden Imam’dir. Ilk Imam Hz. Ali’nin

1 Oitorite, s. 165 vd.
Sia Inanglart, s. 77 vd.; Seyh Sadiik, s. 111-112.
krs. Humeynt, Isldm Fikhinda Devlet, s. 128 vd.
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Humeynt, Islém Fiklunda Devlet, s.100.
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gercekten veliyulldh diye adlandirilisi da bu ylizdendir. Imam, genel anlamda, 6nde
duran ve dolayisiyla cemaatle kilinan namazlari yoneten kimse demektir. Bu terim,
falan veya filan kimse su veya bu camiin imamidir dendiginde oldugu gibi, hem
Siinnilik hem de Siilik’te giinliikk dilde genel olarak bu anlamda kullamlir. Siinni
siyaset teorisinde Islam toplumunun yéneticisini ifade etmek igin de kullanilir. Bu
anlamda imamet hilafetle esanlamlidir.!

Icma toplumu diye isimlendirilen gurubu temsil eden Siinnilerin aksine Sia,
bastan beri masum imam doktrinini iglemistir. Buna gére imam, Allah tarafindan
inananlara hem manevi hem de maddi agidan dogru yolda yiirtimelerinde rehberlik
etmesi i¢in gonderilen 6zel bir insandir. Imam, ilahi bir hakkin kalitsal gegisiyle
belirlenir. Sta doktrini Isldm'in bes sartina bir altincisimi ekler. Bu da velaye yani
imamlara baglihiktir.”

Bizzat Allah'in litfu olan kisisel vasiflarindan dolayr masum Sii imam,
Islam'in rehberi ve.‘muallimi, Hz. Peygamber'in varisidir. Allah adina 6gretir ve
hiikkmeder. Bundan dolay1 masum ilahi vahiy, kendisini ¢gagin imamiyla duyurur. Bu
durum, yani masumiyet; imam kendi 6ziinden gelen insan iistii vasiflarla normal
insanlifin tizerine ¢ikarilmadik¢a miimkiin olamaz. $ii diigliniirler, ilahi bir 151810 bir
nesilden sonrakine gegerek cagin imamina ulastifi ve kendisine en yiiksek ilim
seviyesi bahgettigi, bunun da tam bir masumiyeti ifade ettiini sdyleyecek kadar ileri
gitmiglerdir.® .

Ozel olarak Siilik ¢ercevesinde kullamldiginda ise Imam, toplumun gercek
lideri ve &zellikle Hz. Peygamber’in batini 6gretilerinin vérisi olan kimseyi ifade
eder. O, kendisinde “Muhammedi Aydinlig1” (en-nlru’l-muhammedi) tasiyan ve
vilayet gorevini ifa eden kimsedir. Hem Tasavvuf’a hem de S$iilige goére, Hz.
Adem’den bu yana her peygamberin varliginda baglangigtan beri mevcut peygamberi
bir nur vardir. Bu, tiim peygamberi bilginin kaynagidir ve Logos olan “Muhammedi

Nir’ veya “Muhammedi Gergek” (el-hakikatii’l-muhammediyye) ile dzdestir. Bu

1 [Idealler-Gergekler, s. 183.
2 Anawati, “Ismah (Infallibility)”, ERE, V1I, 466.
3 Anawati, “Ismah (Infallibility)”, ERE, VII, 466.
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nur, bir niibiivvet halkasindan digerine gegen nurdur. Imam’da bulunan ve Imam’n,
kendisinde varolmas: sayesinde imam oldugu nurdur.’

Vilayet fonksiyonunu yerine getiren Imam, dini yasamn destegi ve
stirekliliginin giivencesidir. Bir peygamber, Ilahi bir Yasa getirir, sonra da diinyay:
terkeder. O halde diinyamin peygambersiz oldugu dénemler vardir. Fakat Imam her
zaman mevcuttur. Diinya Imam’in varhigindan, gizli ve meghul de kalsa, asla yoksun
olamaz. Bu nedenle, Islam Peygamberi’nin diinyay: terkedisinden bu yana dini,
stirekli varliiyla, dénemden déneme koruyan, ona destek olan, imam’dir. Imam,
gercekten, vahyin en iistiin destek ve yorumcusudur.

Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte niibiivvet dairesi son bulmus, ancak
velayet dairesi imamlarin sahsinda devam etmistir. Zaten imam kelimesinin bizzat
kendisi etimolojik olarak 6nde duran kisi anlamina gelir ki iste bu yiizden bir rehber
ve de liderdir. $ia'daki 6zel kullanimiyla imam, velayet fonksiyonuna sahip olan kisi
anlamma gelir. Siflige goére imamm {i¢ fonksiyonu vardir; Isldm toplumunu
yonetmek, dini .ilimleri ve hukuku agiklamak ve insanlarin esyamn i¢ anlamini
tanimalarina manevi rehberlik etmektir. Iste bu ti¢ fonksiyondan dolay1 onun secilmis
olmast mimkiin degildir. Tinsel, yani manevi bir rehberlik; otoritesini sadece
zirveden alabilir. Iste bundan dolay1 her imam, ilahi emre gore bir 6nceki imamin
nasstyla tayin olunur. Bununla birlikte imam, dinl gelenegin saflifim1 ve hayatta
kalmasini garantiye alabilmek i¢in masum olmak zorundadir. Buradan da anlasilacag:
gibi onun fonksiyonu, insanlarin giinliik diinyastyla ilgili oldugu gibi, manevi alem
ve gaybler diinyasini da ilgilendirir. Kisaca onun fonksiyonu, hem insani hem de

kozmik, yani evrenseldir.?

IMAM VEYA PEYGAMBER'IN GOREVDEN ONCE-SONRA
YANILIP YANILMAMASI

Peygamberlerin ismet, fetanet, dogruluk ve emanet gibi lstiin vasif ve

ozelliklere sahip olduklar konusunda Isldim kelamcilarinin hem fikirde olduklan

1 Idealler-Gergekler, s. 183.
2 Idealler-Gergekler, s. 183 vd.
3 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Ithnd Ashartyya”, E/° (ing.), IV, s. 278.
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bilinen bir gergektir. Fakat ismetin sinir1 ve zamani konusunda ihtilaf s6z konusudur.
Ismetin sadece peygamberlik ve sonrasim mi, yoksa peygamberlikten 6nceki dénemi
de kapsay1p kapsamadig1 konusunda tartismalar s6z konusudur.’

Imamiyye, imamin ancak masum olan bir kisi olabilecegi konusunda ittifak
ettigi halde, ismetin imametle birlikte mi basladigi yoksa daha 6nceden de mi var
oldugu konusunda ihtilaf etmistir. el-Miifid bu konudaki gériigiinii soyle dile
getirmektedir: Peygamberlerin, imamlarin niibilvvet ve imamet hallerinde ilim ve
ismette kemal tizere olduklarina kesinlikle hiikmedeceksin. Ama daha 6nceki
hallerine gelince orada duracaksin. Bu zevatin daha onceki halleri, yani peygamber
ve imam olmadan 6nceki halleri niibiivvet ve imamet gibi midir, degil midir? Burada
kesin hiikiim vermeyeceksin. Yalnmiz suna kesinlikle hiikmedeceksin ki ismet, Allah
onlarin akillarini kemale erdirdigi andan itibaren ruhlarini kabzedene kadar onlardan
ayrilmaz bir vastftir.?

El-Miifid'in yolundan giden, imamlarin ve peygamberin giinahsizlig
konusunda bir kitap yazmis olan Murtazd gsu gorlisii savunur: Onlar
gorevlendirilmeden ve gérevlendirildikten sonra tamamen hatadan masumdurlar. Bu
gorils daha sonralart Imamiyye'nin kabul edilen doktrininin temelini teskil etmistir.
Bununla birlikte sehivden de masum olduklar: goriigii agirhk kazanir.?

Isndaseriyye, imamin ismet sifatinin bir zahiri ve bir de batim1 oldugunu, bu
sifatin imamet vazifesini yliklenmeden 6nce de sonra da imamda bulundugunu kabul
eder. Bu hususta, Imamiyye’nin ileri gelen din adamlarindan biri olan "Tusi" soyle
der: Hikmet sahibi olan ytice Allah'a, saygi ve tazimi gerekﬁren emaneti, kendisine
batinen lanet edilmesi ve kendisinden uzaklagtiriimasi caiz olan kisilere vermesi asla
yakismaz. Zira bu bir cehalet ve gaﬂettir. Keza imamin heniiz halife olmadan 6nce
masum oldugu, halifelikten onceki davramglarindan anlagilir. Ciinkli imamin
sdyledigi sdzler, o konuda delil olan sozlerdir. Bu durumda imamin, imam olmadan
once de masum olmasi gerekir. Zira, bdyle olmazlarsa onlardan uzak durulmasi

gerekir. Ayni zamanda imamin, imam olmadan 6nce masum olmamast halkin

1 Irfan Abdiilhamid, Isldm'da Ismet Inanci s. 241.
2 Mufid, Evdilii'l-makdldt, s. 62 vd.; a.e., s. 65 vd.
3 Wilferd Madelung, “Isma”, E (Ing.), 1V, 182 vd.

99



nefretine de sebebiyet verir. Bu ise dogru degildir. Nitekim, peygamberler hakkinda
da aym seyler sGylenebilir. Yani onlar, heniiz peygamber olmadan 6nce de
masumdurlar.'

Sia'min digindaki diger Isldm firkalari masumlugu sadece peygamberlere
nispet ederler. Peygamberler disindaki tlim beserden bunun varligimi yok sayarlar.
Ismetin zaman ve konu agisindan kaynafi hakkinda ihtilaf ederler. Cogunlugun
gorisli ise peygamberlerin, peygamberlikten sonra teblide hata yapmalari, bityiik ve
kiiglik glinahlar1 (insan sahsiyetini zedeleyici tlirden olanlar1) kasten islemeleri
konusunda masum olduklar1 yéniindedir. Peygamberler bunun disinda kalan -fikir ve
fiill tarzinda olan- hata ve unutmadan miitevelli dogacak tiim giinahlardan
masumdurlar.?

Murtazd, Peygamberlerin ve imamlarin ismeti konusunda Tenzihii'l-enbiyd
isimli kitabinda peygamberlerden s6z ederken su goriislere yer vermektedir:®
Imamiyye Siasi, peygamberlerin -ister kiiglik isterse biiyitk olsun- masiyet ve giinah
islemelerinin niiblivvet Oncesi ve sonrasinda caiz olmadify gorilisiindedir. Aymi
diisiinceyi imamlar igin de ortaya koymaktadir.*

Peygamberlerin, niiblivvetten 6nce gilinah isleyip de, bilahare giinahlarindan
tevbe edip d'o'ndﬁkleﬂni sOylemek miimkiin degildir. Zira, hayat1 temiz olarak gegen
kimse ile, giinahlar iginde gegen kimsenin durumu aym olamaz. Kendilerine uyacak
kimseler i¢in, siikun ve nefret bakimindan aralarinda fark vardir. Daha 6nce giinah
islemis olan birine uymakta tam bir stikun icinde olunamaz. Eskiden kabahat islemis
olanlar, isledikleri suclara tevbe etmis olsalar bile, s6z konusu giinah kendileri i¢in

bir eksiklik olarak algilanacaktir.’

1 Salih, Isldm Mezhepleri, s. 98; ayr. bk. Mezhepler Tarihi, s. 72 vd.

2 Bu konudaki muhtelif goriigler ve Es'arilerin goriisleri igin dzelliklebk. Usdli'd-din, s. 167 vd,;
Kadi Abdillcebbdr, el-Mugni, XV, 304 vd.

3  Feyyaz,s. 154.

4  Murtaza, Tenzihii'l-enbiyd, s. 2 vd.

5  Murtaz, Tenzihii'l-enbiyd, s. 6-7.
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IV. IMAMIYYE'DE iMAMLARIN MASUMIYETI

Teoloji (ilahiyat) terimi olarak ismet; glinahtan ve hatadan uzak olma, onlar
islememe anlamlarina gelmektedir. Bu kavram Stinniler tarafindan peygamberlere
atfedilirken Siiler tarafindan peygamberler yaninda imamlara da atfedilir. Her ne
kadar Hz. Peygamber’in hata ve zellelerini ve &zellikle de daha Onceleri putlara
ibadet etmedigini iddia eden egilimler varsa da, Hz. Peygamber’in zelleleri ve ahlaki
hatalar Islam’in ilk donemlerinde zikredilirdi. Ismet kavrami1 Kur’an-1 Kerim’de ve
Stinnet'te gegmez. Bu kavram ilk kez Imamiyye $ia'sinda kullamlmigstir. Bu gurup en
azindan Hicri II. ve Miladi 8. yiizyilin ilk yarisindan bu yana sunu iddia etmislerdir.
Imam; ilahf olarak atanmistir, rehber liderdir ve toplumun &gretmeni olan bu imamlar
hata ve giinahtan masum olmalidirlar. Bu doktrin, Imamiyye Siasi'min her zaman
temel dogmas: olarak kalmigtir. Imamiyye teologlarindan Hisam b. Hakem (179 /
795-6) her ne kadar bu glinahsizlik doktrinine bir simirlama getirdiyse de
Peygamberler Allah'in buyruklarina boyun egmelidirler. Bundan dolay1 Peygamberler
ilahi bir vahiy tarafindan tenkid edilebilirler."

Daha sonralari Imamiyye doktrini her zaman Peygamber ve imamlar esit
gbérmiis ve aym konumda miiteala etmistir. Bu masumiyetin boyutlar1 asama asama
genisletildi. Geleneksel Kum alimleri okullarinin gériislerini temsil eden ibn Babuya
(381 /991), sunu iddia etmektedir: Peygamberler ve imamlar her ne kadar kebair ve
segairden masum olsalar da yamlabilirler. Allah onlarin insan olduklarim yasadiklar
topluma goéstermek igin yaniltabilir. Ibn Babuya'nin diisiincesi Miifid (413 / 1022)
tarafindan ¢Uriitiildii. Su goriisti 6ne siirmektedir: Peygamberler ve imamlar
gorevlerinden sonra sehivden ve hatadan masumdurlar. Bununla birlikte Hz.
Peygamber digindakiler gorevierinden o6nce kiigiik giinahlar isleyebilirler (gayr
miistehaffa-gizli olmayan). El-Miifid'in yolundan giden, imamlarin ve peygamberin
giinahsizlign konusunda bir kitap yazan Murtazd su goriisii savundu: Onlar
goreviendirilmeden ve gérevlendirildikten sonra tamamen hatadan masumdurlar. Bu
goriis daha sonralari Imamiyye'nin kabul edilen doktrininin temelini teskil etti.

Bununla birlikte sehivden de masum olduklar goriisii agirhik kazandi. Simdi bununla

1 Wilferd Madelung, “Isma”, EF* (ing.), IV, 182-183.
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birlikte su kabul edilmektedir. Ismet genelde; Siinni doktrinde oldugu gibi Allah
tarafindan bahsedilen bir Lituf olarak tamimlanmakla birlikte Peygamberlerin ve
imamlarin dogal bir vasfi degildir. Onlarin su¢ islemeleri ve itaatsizlik etmeleri
anlamina gelmez. Bunun bdyle olmast imamin yaptig1 iyilikleri gegersiz kilmaz.'
Imamlarin ve peygamberlerin ismetine dayanan Imamiyye doktrinine
Ismailiyye da katilir. Zeydiyye ismet inancimin imamin bir vasfi olduguna katilmaz.
Her ne kadar daha sonra gelen bazi zeydi otoriteler bu vasfi Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'e tahsis etseler de imamlarin tiimii hakkinda bunu kullanmamglardir.2
Bagta Hz. Ali olmak lizere imamlar, insanlarin muhtag¢ oldugu her seyi ilim
sifati geregi bilirler. Ayrica imamlar, "Peygamberler gibi" ismet sifati geregi
giinahlardan korunmuslardir. Nebiler, resuller, imamlar ve melekler masumdur, ister
kiiciik olsun, ister biiyiik olsun hi¢ bir giinah islemezler. "Onlarin halleriyle ilgili bir
hususta giinahsizliklarini inkar eden bir kimse onlari tanimamakta, onlari tanimayan

" Sfa'da ismet inancina gelince, konu edilen

(cahil) kimse ise kafir sayilmaktadir.
mevzudan ayrilmaktadir. Imamlarda ismet inanci ve onlarin kasten, sehven veya
unutarak hata ve kiiclik giinahlardan dahi beri olmalari, Imamiyye mezhebinin
dayandig1 temel kaideyi olusturmakta, imamet ve hilafet fikirlerini bu kaide tizerine
temellendirmektedir. Buradan yola ¢ikarak, onlara gore imamlarin ismeti fikri iki
esas1 incelemeyi gerekli kilmaktadir:

* "Bir nebi i¢in onu ihmal edip immete havale etmesi caiz olmayip, imami
tayin etmesi vaciptir" soziiniin ispati, “imamet immete havale edilebilen ve onlarin
tayini ile kaim olabilecek diinyevi maslahatlardan biri olmayip, dinin riknii ve
Islaim'm kaidesidir" s6ztdiir. Bu sekilde imamet dini bir problem olunca, hataya

diigmekten masum olan birini nas ve tayin yoluyla imamete getirmek vacip olur.*

Bununla birlikte ismetin ancak vahiy ve yakini ilme mucip olan ilham ile bilinen bir

1 Wilferd Madelung, “Isma”, EF (Ing), IV, 182-183.

2 Wilferd Madelung, “Isma”, EF (ing.), IV, 182-183.

3 Seyh Sadik,s. 113, ayr. bk. s. 46-48, 110; el-Hulli, Minhdcii'l-kerdme, s. 82 vd.; Hiyi, Mezdhib-i
Islémiyye, s. 13-15; Makdlat (Ritter), I, 47; Makdisi, el-Bed ve't-tdrih, V, 127; Emin, Duha'l-
Isldm, 111, 226 vd.; Muhassalti'l-keldm, s. 120 vd.; Akaid Esaslari, s. 37 vd.

4  Mukaddime, s. 348.
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sifat olmasi halinde imamin tayini igi, masum nebinin gérevleri veya onun niibinin -
bununla masum imami kastediyorum- isleri arasinda kabul edilmektedir. Bunun da
temelinde yatan, tayin olayinin ciddiyetsizlik, hata ve hevadan uzak olmasidir.

* Yukarida anlatilanlar mantiki olarak Hz. Ali'den 6nce hilafet makaminda
olanlarin imametinin gegersizligini igerir. Zira onlar réasit halifeler olmalarina ragmen
-icma ile sabittir ki- ismet ve kemal sifatlarina haiz degillerdi. Iste onlar bu itibarla
dinin bir ritkknii ve kaidesi olan bu dini makamm isgal etmeye ehil olmadilar.' Belki de
imamlarin ismet inancina verilen bu 6nem, $if kelamecilari biiyiik bir hirsla bu inanci
. korumaya ve miimkiin olan tiim delilleri -sem’1 veya akii olsun inanglarim teyit ve
ispat igin- islemeye sevk etmistir.

Bu sekilde Sia alimleri imamlarin ismeti ve onlarin her tiirlti kir ve lekeden
temizlenmis olduklari, kiigiik veya biiyilk giinah iglemedikleri, islerinin bagindan
sonuna kadar kemal ve ilim sifatiyla mevsuf olduklari, noksanlik ve cehalet gibi bir
sifatin higbir halde onlara ilisemeyecegi konusunda icma ettiler.”

Icma toplumu diye isimlendirilen gurubu temsil eden Siinnilerin aksine $ia,
bastan beri masum imam doktrinini islemistir. Buna gére imam, Allah tarafindan
inananlara hem manevi hem de maddi agidan dogru yolda ylirtimelerinde rehberlik
etmesi icin gonderilen 6zel bir insandir. Imam ilahf bir hakkin kalitsal gegisiyle
belirlenir. Sia doktrini Isldm'in bes sartina bir altincisim ekler. Bu da vilaye yani
imamlara bagliliktir.

Bizzat Allah'm liitfu olan kigisel vasiflarindan dolayr masum $if imamy,
[slam'in rehberi, muallimi ve Hz. Peygamber'in varisidir. Allah adina 6gretir ve
hilkkmeder. Bundan dolay:r masum ilahi vahiy, kendisini ¢agin imamiyla duyurur. Bu
durum yani masumiyet; imam kendi oziinden gelen insan iistii vasiflarla normal
insanliin tizerine ¢ikarilmadik¢a miimkiin olamaz. Sif distintirler, ilah? bir 151810 bir

nesilden sonrakine gegerek ¢agin imamina ulastign ve kendisine en yiiksek ilim

1 bk. Fahreddin er-Razi, Medlimi wusili'd-din, s. 102, su goriislere yer verilir: Sia'dan
Isndaseriyye, ismetin gerekliliginin imametin sihhati agismdan sart oldugunu soyler. Digerleri bu
gorilse katilmazlar. Buna gore, kendisinde Ismet sifati bulunmadigihalde bu delil, imam Ebu

Bekr'in imametinin sihhatine delalet eder; Kegfii I-Murdd, s. 349 vd.

2 Bihdrii'l-envdr, X1, 72.
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seviyesi bahgettigi, bunun da tam bir masumiyeti ifade ettigini soyleyecek kadar ileri
gitmiglerdir. Bu yliksek ilim sadece dini alanla siirh olmayip aym zamanda bir
imamdan digerine gegen gizli bir bilgiyi de igerir. Ancak bunlar gercegi iddia
edebilirler. Sia i¢in imam, Allah'in ve Peygamberin iradesini yorumlamada son
hakikat kriteridir."

Imamiyye Siasi; bdylece imamlarin masum oldugunu ileri siirdiikten sonra,
onlarin giinah ve hatalariyla ilgili haberleri s6yle yorumlar:

*Imamlar giinah iglemezler. Ancak, miistehabi terk edip de mekruh olam
islerler. Mevki ve durumlarinin yiiksekligine nispetle bu, onlar i¢in giinah sayilmistir.

*Imamlar, Allah'in emrettigi sekilde halki dogru yola sevk etmek igin halkla
ilgilenirler de boylece Allah'in zikrinden uzak kalirlar. Bunu bir eksiklik sayarak
Allah'a tevbe ve istigfar ederler.

*Marifet mertebeleri sonsuz oldugundan ve her yiikseldikleri mertebede, bir
dncekini agag1 bulup bunu kusur kabul ederek Allah'a istigfar ederler.? Imamlarla
ilgili s6z konusu bu yorumlar, Imamiyye’nin 6zellikle iizerinde durdugu ismet
kavramini, saglam ve tutarli bir zemine oturtma gabalarindan kaynaklanmaktadir.
Imamiyye icin imamet, Onemli konularin basinda gelmektedir. Bununda
temellendirildigi ilke, peygamberler ve ozellikle de imamlar hakkindaki ismet

inancidir.

1 Anawati, “Ismah (Infallibility)”, ERE, VII, 465.
2 Akidetii’s-Sta, s. 321-322.
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DORDUNCU BOLUM

IMAMIYYE’DE MASUMIYET KAVRAMININ DIGER Sii FIRKALARLA
MUKAYESESI VE NAKLI-AKLI TEMELLERININ DEGERLENDIRILMESI

Imamiyye’de énemli bir yeri olan imamet ve imamlarin masumiyeti konusu,
bir ¢ok tartigmay: da pesinden getirmistir. S6z konusu tartigmalar, daha Hz.
Peygamber’in vefatiyla baslamis giintimiize kadar devam ede gelmistir. Bu boliimde
agirikhh olarak $ia biinyesinde dogmus temel firkalardan olan Zeydiyye ve
Ismailiyye’nin konu hakkindaki diigiincelerine yer verilecektir. Bununla birlikte diger
baz ikinci dereceden olan firkalarin da kanaatlerine temas edilecek, ortiigtiikleri ve -
ayrildiklar noktalara deginilecektir.

Ucgtincii boliimde detayli bir sekilde ele almaya calistigimiz Imamiyye’de
imamlarin masumiyeti’nin nakli-akli temelleri konusunun genel degerlendirmesini
son béliimde yapmay: uygun gordiik. Bu konuda 6ne siiriilen Kur’an-1 Kerim ve
Hadis gibi nakll deliller yaninda, mantiki kiyaslamalarla ulasilan bazi fikir
yiirtitmelere yer verilecek, konunun ana hatlariyla ele almip tartigilmasina &zen
gosterilecektir. Sonu¢ kisminda ise, tezimizin bagtan sona genel bir degerlendirmesi

yapilarak, varilan bazi temel sonuglarla ilgili 5nemli noktalara temas edilecektir.

L IMAMLARIN MASUMIYETI HAKKINDA DIGER Sif
GURUPLAR

Zeydiyye’nin bu konudaki kanaatini ele almadan evvel imam Zeyd’in, daha
faziletli olanin imametini 6n plana almamasim ve halifeligin veraset yoluyla veya
Nebi tafafmdan tavsiye edilmesi suretiyle gelmesine 6ncelik tanimamasini bilmek
gerekmektedir. Bununla birlikte kendisinin imamlarin masum olusunu zorunlu farz
etmesi de miimkiin degildir. Zira imamlarin hatadan masum olduklarim farz etmenin
esas1, onlarin Nebi tarafindan basa getirilmis olmalaridir. Oysa Nebi, ancak kendisine
bildirilen vahiy sayesinde tasarrufta bulunabilir. Ayrica Nebi'nin onlar adina
Rabbinden aldig: bir direktifle, bu direktife dayanarak hiikiimlerinde hatali icraatta
bulunan bir imam1 se¢mis olmasi akla uygun degildir.

Zeydiyye’ye gore imam, en kiigiik stipheli seylerden dahi kaginmali, dine

uyma konusunda fevkaldde hassas olmalidir; ¢iinkii onun, yine Imamiyye’nin iddia
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ettigi gibi, giinahlardan korunmus olmak gibi bir vasfi yoktur. Ismet, yalmzca
peygamberlere ait bir sifattir. Bu bakimdan o, biiytik babast Hz. Ali’nin Cemel ve
Siffin’deki savaslarda hakli mi, haksiz m1 oldugunun kesinlikle bilinemeyecegini;
ama iki taraftan birinin muhakkak haksiz oldugunu séyleyerek, hem Mu’tezile ile
ayni goriisti paylagmis ve hem de imamlarin ismetine kars1 ¢ikmustir."

Bununla birlikte imam Zeyd, imamdan imama gegen veraset yolunu veya
buna bagli olan vasiyet etme tarzini kabul etmemis, masumiyetin geregi olan imameti
mezhebine esas almamigtir. Clinki Zeyd, halifeligi toplumsal g¢ikara dayali bir
fonksiyon olarak kabul etmistir. Buna goére gerek kamunun toplumsal ¢ikarim
saglamak, gerekse adalete ve din islerine islerlik kazandirmak konusunda
bagkalariyla esit konuma sahip olduklari takdirde, en tutarli tercih Hz. Fatima
evladindan birisinin halife olmasidir.> Bununla birlikte hakkiyla tayin edilmis bir
imama saygisizhik yapmak ya da itaatsizlik etmek, Hz. Peygamber’e itaatsizlik
etmekle estir. Zeydiyye'yé goére, imama siyasi otoritenin verilmesi gerekli olmamakla
birlikte onun imameti, bu siyasi otoriteye de bagli degildir. Daha ziyade imamuin roli,
vahyin masum bir miifessiri olarak gériilmektedir.®

Zeydiyye, imamlarin mansis olmalari konusunda da genel $il kanaata
katilmamaktadir. Tniamiyye Sia’s1i, imam hakkinda ya Peygamber veya bir evvelki
imam tarafindan bir nassin vaki olmas1 gerektigini ve ilk imam Ali b. Ebi Talib’in,
Hz. Peygamber tarafindan; ikinci imam Hasan’in, babast Ali tarafindan imam tayin
edilmis olduklarim1 savunur. Zeydiyye’nin iddia ettifi ~masumiyet ﬁkri
kiyaslandiginda, Imamiyye’nin séz konusu kanaatine katilmadig goriilmektedir.*
Zeydiyye ismet inancinin imamin bir vasfi olduguna katilmaz. Her ne kadar daha
sonra gelen bazi zeydi otoriteler bu vasfi Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e tahsis

etseler de imamlarn tiimii hakkinda bunu kullanmamuglardir.’

1 Cagimizda, s. 126.

Eb{l Zehra, fmam Zeyd, s. 178-179.

Abdulaziz Sachedina, “Imamah”, EMI, 11, 184-185.
Cagatay-Cubukgu, s. 62 vd.

Wilferd Madelung, “Isma”, EF (ing.), IV, 182-183.
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Bir biitiin olarak Ismadiliyye’nin goériisleri, Batiniyye’ye istinat etmektedir.
Eski Yunan felsefesi ve eski Orta Dogu dinlerinden alinmig bir takim fikirlerle ériilii
bu inanig, kendine mahsus tevillerle tamamen batini ve Isldm’a zararli bir anlayisin
miimessili olmustur.! Giintimiize kadar, muhtelif devreler gegiren bu inanism,
Ismaililerin Nizari ve Musta’li olarak ikiye ayrilisindan bu yana, tezahiirleri de farkli
olmu@tur.2 Masumiyete bakislarini anlamamiz agisindan bugiin Musta’li Ismaililerin
en kalabalik kolunu teskil eden Hindistan’in Bohra (Bohora) ceméatinin -ki Yemen
Musta’lileri de bunlara tébidir—, teskilat yapisi incelenmelidir. Ceméatin bagi olan Dai
Mutlak, “Mollac1” veya “Molla Sahib” olarak bilinir. $ifligin imamlarindan oldugu
gibi, o da glinahsiz, masumdur. Onu takiben Meziin, Mukdsir, $eyh Molla, Miyén-
Sahib gelmektedir. Bunlarin her birinin ayri birer vazifesi bulunmaktadir.® Genel
anlamda Ismaililere bazan Batinl adi1 verilmesi, onlarin i¢ boyuta (batin) verdikleri
énemin bir sonucudur.”

Imamin masum olmas: fikrine Zeydiyye ve diger bazi firkalar katilmamasi
yaninda Ismailiyye gibi géliyye firkalar: bu diisiinceyi paylasmaktadirlar.’ Imamlarin
ve peygamberlerin ismetine dayanan Imamiyye doktrinine [smailiyye da katilir.® Tbn
Teymiyye, imami olan Rafizilere imamlarin masum oldugunu ifade eden baz
sOzlerin nispet edilebilecegini sdyler. Bununla birlikte kendilerine ne Sii zeydiler ne
de diger baz1 guruplar katilmislardir. Ancak Muhammed b. Ismail b. Ca'fer'e bagh
bulunduklar1 bilinen ve Beni Ubeyd’in masum oldugunu soyleyen Ismaililer,
imamlarin nebiler gibi masum olduklarini kabul etmeyen guruplar iginde 'ser olarak

7

tanimlanan bir ekoldiir.” Sia'min, ozellikle de Imamiyyenin yaygmlastirdigi

imamlarin ismeti meselesindeki deliller, bunlarin Allah'n dininde ortaya atilan

1 Bu inamgin esaslan igin bk. Hollister, The Shia of India, s. 246 vd.; Abdurrahman Bedevf,
Mezdhibii'l-Islamiyyin, 11, 219 vd.

2 Batin inamgsin farkh algilanigina bagli olarak Ismailiyye tarihinin bes déneme ayrilmasi hak. ayr.

bk. Idealler-Gergekler, s. 179 vd.

Cagimizda, s. 134 vd. -

Idealler-Gergekler, s. 190.

Cagatay-Cubukgu, s. 62.

Wilferd Madelung, “Isma”, EF (ing.), IV, 182-183.

Minhdcii's-siinne, 11, 452 vd.
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s6ylenti ve iftiralarin ispati arenasinda Kur’an-1 Kerim nassi ve peygamberlerin
sozilyle ytiz yiize birakilmaya zemin hazirlamistir. Bu durumda imamlarin
masumiyeti hakkindaki delillere temel olmasi bakimindan s6z konusu naslarin tevil
edildigi belirginlik kazanmigtir.'

Ibn Teymiyye, Rafizilerin imamlarin nebiler gibi masum oldugu iddiasimin
Rafizilerce temellendirilemeyen bir kavram ve akilhlar nazarmnda higbir degeri
olmayan bir s6z oldugunu soézlerinde belirtmektedir. S6z konusu kimse, dinini
endeksledigi kavramin sihhatini bilmemekte, dolayisiyla bunun kendisine bir faydas:
da dokunmamaktadir. Bunu ancak cahil olan insan yapabilir. Bu durumda dinde
sapkinliklarin gogalmamasi i¢in dindeki bilgi akisinin saglam bir zemine oturtulmasi
gereklidir.”

Sil akideyi benimsemis olan Nevbahti, Abdullah b. Sede’den bahsederken
Rafiziligin aslinin .Yahud'ilikten alinms oldugunu agik bir dille’ ifade etmistir. Batil
yazarlardan I. Friedlander, I. Goldziher, J. Wellhausen gibi aragtirmacilar bu goriisii
desteklemektedirler.* Keysaniye ve Rafizi gibi asiri ugta bulunan firkalarin Srnek
olarak verilmesi, Isldm diisiincesinde bir sekilde Yahudi diistincenin etkilerini
gostermeye yetmektedir. Boyle bir etkilesimin varlig1 yukarida da ifade edildigi gibi,
Islam distince tarihinde ozellikle de Sil diisiincede mevcut bazi inaniglarin
temelindeki etkenleri gérme agisindan faydali bulunmaktadir.

Peygamberlerin ismeti goriisii, imamlarin ismeti konusundan tarihi olarak
daha o©nce ortaya c¢ikmugtir. Peygamberlerin ismeti inanci, onun zaruretini
savunanlarca niibiivvet akidesinin yapisinda temel bir problemdir. Bu goriis
niibiivveti inkar eden Berdhime (Brahma) ve digerlerinin aksinedir. Bunlarin
peygamberlerin goénderilmesini aklen gereksiz gordiikleri bilinmektedir. Kendi
diigiincelerine gore peygamberlerin gonderilmelerinde bir fayda yoktur. Bununla da

kalmayarak  aklin, peygamberlerin getirdigine kendisinin ulasabilecegini

1 Mizdnii'l-Islam, s. 188 vd.

Minhdcii's-siinne, VIII, 262.

Nevbahti, Firaku’s-Sia, 11, 20.

Akaid Esaslar, s. 31 vd.; Isldm'in Dogusu, s. 395 vd.
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savunmuglardir.' S6z konusu akide, Islém'in ilk déneminden beri -Misliimanlarin
diger kavimlerle 6zellikle de Berahime ile karistigi zaman- aragtirilip giiniimiize
degin tartisila gelmistir. Bunun {izerine aklin; yalmiz bagina kétii ve iyi fiili, haram,
mubahi1 ve vacibi bilmeyi gosteren bir yol olmadig: seklindeki yaklasimi kendilerine
diistur edinen kelam alimleri, delillerini peygamberlerin bi'setinin caiziyetine ve
zaruretine bina etmislerdir. Bu hitktimlerin, tiimiiyle akildan da &te fiillerle degil
ancak seriatla tespit olunabilecegini sylemislerdir.?

Siflerde ismet inanci kisilere tek tek atfedilirken Siinnilerde ise, cemaate
atfedilmekte, yeni igtihat olaylari ve yeni problemlere ¢6ziim getirmede icma'in
varli31, masumiyetle birlikte miiteala edilmektedir. Ismet kavramina yiiklenen bir gok
anlama g6z atildiginda, s6z konusu mevzuun en u¢ noktada ele alindig ekoliin Sif-

Gulat oldugu goriilmektedir.

II. IMAMIYYE’DE MASUMIYET INANCININ NAKLI-AKLI
TEMELLERININ DEGERLENDIRILMESI

Imamiyye’de masumiyet inancinin nakli delillerine bakildiginda, oncelikli
olarak imamin gegmis peygamberlere benzetildigi ve onlara yakin bir konumda kabul
edildigi fark edilecektir. “Bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i bir takim kelimelerle
sinamig, onlar1 tam olarak yerine getirince: Ben seni insanlara ¢nder yapacagim,

demisti. “Soyumdan da (6nderler yap, yd Rabbi!)” dedi. Allah: Ahdim zalimlere

1 Gazzali, Thy@di ‘ulimi’d-din, 1, 277, (Brahma, Hz. Ibrahim’in dininde olduklari zannm tagtyan
bir kisim Hindlilere denilmektedir.); Bakilldni, Temhidii’l-evd’il, s. 126 vd.; Sehristani, el-Milel
(Kilani), II, 250-251, s8yle der: Insanlardan bir kismi, bunlarin ibrahim (as)'a intisaben Berahime
diye isimlendirildiklerini sanirlar, Bu bir hatadir. Zira bunlar niibiivveti tamamen ve dogrudan
inkar etmekle bilinirler. Bu nasil Ibrahim (as) olabilir. Onlar, kendi iglerinden putperest ve hint
ehlinden biri olan [brahim diye birine intisap ettiler. O da onlara peygamberligin tamamen kabul
edilmezligini agilayip, bunun bir ¢ok yéniiyle aklen imkansiz oldugunu takrir etti.

2 Bakillani, Temhidii’l-evd’il, s. 126; ibni’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 65-70; Sehristini, el-Milel
(Kilant), I1, 251, Berahime gdyle der: "Resuliin getirdigi, su iki seyden birinin disina ¢ikmaz. Ya
makuldiir ya da degildir. Sayet makul ise, akil buna ulagmak igin yeterli olup Resule ihtiyag
yoktur, Makul degilse maku! olmayani kabul etmek insanlik tarifinin disina ¢ikis ve hayvanlhk

haremine girigtir.
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33l

ermez (onlar igin s6z ve‘rmem) buyurdu.”’ Allah ile Hz. Ibrahim'in konusmalarini
hikaye eden bu ayet, imamim masum olduguna delildir.> Yine buna ilaveten imamin
masum olusunu destekleyen ayet olarak, Fatiha sfiresinin son ayetleri 6ne
stirtilmektedir: “"Bize dogru yolu goster, Kendilerine liituf ve ikramda bulundugun
kimselerin yolunu; gazaba ugramiglarin ve sapmiglarin yolunu degil!"™ Burada
kendileriﬁe littuf ve ikramda bulunulan kimseler yalmzca imamlardir. Bu durumda
imamlarin ma’sum olmalar1 gerekmektedir.

Din iglerinin yuriitilmesi konusunda delil olarak one siiriilen ise: "Ey
inananlar!, Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat

* seklindeki ayettir. Stz konusu ayet, imamlara itaatin sart olduguna,

edin..."
dolayistyla imamlarin masum olduklarina delildir.’

Ahzab sfiresinin 33. ayetinde gegen ev halkindan kastedilenler arasinda; Hz.
Peygamber’in damadi Hz. Ali, torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin bulunmaktadir. "Ey
Peygamber'in ev halki! Stiphesiz Allah sizden kusuru (kiri) giderip sizi tertemiz
yapmak ister"® ayetinde gegen ev halkini on iki imamin ilk ti¢linii olugturan Hz. Ali,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in olusturmasi, zincirin halkalarini tamamlayan diger
imamlarin da ismetine delildir.’

Imamiyye’de‘ imamlarin masumiyeti hakkinda ileri siiriilen akli delillere
bakildiginda bunlarin daha ¢ok, “imam ma’sum olur veya olmazsa sunlar sunlar
gerceklesir” gseklindeki gerekgelerle temellendirilmeye ¢alisildigi goriilmektedir.
Oncelikli olarak imamlarin giinahlardan istigfar etmelerinin, onlarin masum

olmadiklarini ortaya ¢ikardigt bilinmelidir. Tabii ki imamlar masum olsalard: onlar

icin giinah s6z konusu olmayacak ve bu giinahlara da istigfar etmek gerekmeyecekti.?

1 Bakara2/124.
2 Usdl mine’l-Kdfi, 1, 199; Murtaza, Tenzitii'l-enbiyd, s. 20 vd.; Akidetii’s-Sia, s. 321; Ca feri
Mezhebi, s. 43 vd.

Murtaza, Tepzihii'l-enbiyd, s. 105 vd.; Akidetii’s-Sia, s. 321; Sia ve't-teseyyw’, s. 39.

3 el-Fatiha1/6-7.

4 Nisd 4/59.

5  Envdrii'l-melekiit, s. 205; Zencdni, 1, 76.
6 Ahzab33/33.

7

8

Mizanii'l-Isldm, s. 187 vd.
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Kur’an-1 Kerim’de giinahlardan sikga bahsedilmesi, onlarin iglenebilir olmalarini ve
tevbenin gerekliligini ortaya koymaktadir. Yukarida s6z konusu imamlarin istigfari
da giinah islenebilirligi glindeme getirmektedir.

Baska bir agidan konu ele alindiginda, imamin hata islemesinin miimkiin
olmadigt su delille ortaya konulabilir: Dini tatbik eden bir imam oldugu halde,
masum olmazsa dinen hata miimkiindiir. Imamin hata islemesi halinde ise bizlerin o
hatada imama uymamuz1 ve yaptiklarim taklit etmemizi gerektirir. Bu ise herhangi bir
vesile ile dinen ¢irkin olan seyleri yapmakla emrolundugumuzu icabettirir. Mademki
dinen ¢irkin olan seyleri yapmakla emrolundugumuz iddiasit batildir. O halde
kendilerine uymakla emrolundufumuz ve dinen izlerini takip etmeye mecbur
oldupumuz imamlar masumdur, asla yamlmaz ve hata islemezler.! Imamlarin szt
dinde, peygamberlerin sozii gibi hiiccet oldugundan imamlara giinah caiz degildir.?
Imam, dinde kendine miiracaat edilip soru sorulan ve alinan cevaplara gére amel
olunan kisi oldugundan, hata etmesi halkin sapmasina sebep olacagindan hatadan

korunmus olmasi gerekmektedir.

1 Mezhepler Tarihi, s. 73.
2 Envdrii'l-melekit, s. 205 vd.; Akidetii’s-Sia, s. 321; Usal mine'l-Kdfi, 1, 200.
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SONUC

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Hz. Ali’nin mesru halife olarak kabul
edilmesini hareket noktasi addeden, birbirinden ¢ok farkli Islimi mezheplerin 6nemli
bir ziimresi i¢gin kullamlan $ia kavrami, bilindiginden bu yana Hz. Ali ve ogullar1 Hz.
Hasan ile Hiiseyin merkezli olagelmistir. Ilk bakista Sia’min, Hz. Ali ve hatta Hz.
Peygamber zamaninda viicut bulmus bir firka oldugu diisiincesi akla gelmektedir.
Siilerin hemen ittifakla boyle oldugunu ileri siirmelerine ragmen, Hz. Peygamber
devri soyle dursun, Hz. Ali’nin hilafeti zamaninda bile bir firka haline gelmig
olduklari s@ylenemez. Arap dilinde glinlik hayatta 1stilah anlaminin disinda
kullanilan $ia kelimesinin Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde “taraftar” anlamlyla’
kullanilmasi, $ia’y1 boyle bir anlaylsei sevk etmis olabilir.

Ismetin terim anlamna genel olarak bakildifinda, Allah’in peygamberlere
tahsis ettigi 6zel bir konum oldugu, peygamberleri bir ¢ok konuda muhafaza ettigi
goriilmektedir. Mezhepler tarihi literatiiriinde bu sekilde algilanmasi yaninda, Islam
oncesi donemde varlifina tanik oldugumuz bu kavramin Ehl-i kitap’taki kullanligina
temas etmek yerinde olacaktir. Yahudilikte peygamberler de beserdir. Onlarin diger
insanlar gibi kotiiliik yapmalart kadar dogal olan bir sey yoktur. Bu yaklasim bu
kavramin, peygamberlerin ismetine bakiglarim agikga ortaya koymaktadir.
Hiristiyanlarin konuya 'baklslarl incelendiginde, Hz. Isa hari¢ diger peygamber ve
insanlarin masum olmadiklar1 goriilmektedir. Boyle bir yaklagimin temelinde yatan
sebep ise, hi¢ sliphesiz Mesih’in masumiyetinin teslis inanci geregi onun rab ve ilah
olmasidir. .

Ismet kavrami, Kuran ve Siinnet’te gegmemektedir. islam Mezhepler Tarihi
¢alismalarinda, ismet akidesi hakkindaki kanaatin ikiye ayrildigi goriilmektedir.
Peygamberlerin ismeti ve Sia’da, 6zellikle de Isndaseriyye’de imamlarin ismeti
meselesi; dogus, gelisme ve amagladiklari hedef bakimindan farklilik arzeder. Hicri
II. yiizyilm ilk yarisindan bu yana; Imamin, Allah tarafindan tayin edilmis bir lider
oldugu, toplumun muallimi olan bu imamlarin hata ve gilinahtan masum olmalan
gerektigi diistincesi varligini korumustur. Bu doktrin, Imamiyye Siasin her zaman
temel bir dogmasi olarak kalmistir. Bununla birlikte bir takim mistegrikler

peygamberler hakkindaki ismet inancinin, Hicri III. asrin ilk ¢eyreginde bagladig
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kanaatin1 paylagmaktadirlar. Peygamberlerin masumiyetini savunanlar bu kavrama,
niibiivvet akidesi dahilinde ele almuslardir. Sia diginda kalan Islam firkalar,
masumlugu sadece peygamberlere nispet etmekte ve herhangi bir insanin masum
olabilecegi ihtimalini reddetmektedirler. Ismetin zaman ve konu agisindan kaynag:
hakkinda ihtilaf edilmistir. Cogunlugun goriisii ise peygamberlerin, peygamberlikten
sonra tebligde hata yapmalari, insan sahsiyetini zedeleyici tiirden tiim biiylik ve
kiigitk glinahlar: kasten islemeleri konusunda masum olduklar1 y6niindedir.

Imamlik ve halifelik, $ia akaidinde nemli bir yer tutmakla birlikte Islam’in
riikkiinlerinden biri sayilmaktadir. $ia’ya gore imam, peygamberin yarisi seklinde
kabul edilmesi yaninda, peygamberin tagidigi biitin vasiflar1 ve 6zellikleri
tasimaktadir. Bu itibarla peygamberler i¢in inen ayetler aynen imamlar i¢in de gegerli
say1lmaktadir. Bundan dolay1 Hz. Peygamberin vefatindan sonra ismet fikrinin farkli
bir sekilde algilanmaya bagladif1 goriilmektedir. Hz. Ali taraftarlar1 imametin,
timmetin fikir ve reyine birakilacak olan umumi maslahatlardan olmadigim, bundan
dolayr imamin onlar tarafindan tayin edilmesinin mimkiin olamayacagini
savunmuglardir. Imamet- dinin esas1 ve Islamiyet’in dayanagidir. Peygamberlerin
bunu ihmal edip tmmete devretmesi caiz degildir. Peygamberlerin, kendi
timmetlerine imam tayin etmesi bu yiizden vaciptir. Dolayisiyla imamin biiyiik ve
kiiciik glinahlardan masum olmasi gerekmektedir.

Peygamberleri gondermek nasil bir liituf ise, peygamberden sonra onun yerine
imam nasbetmek de liituftur ve viicGd-i zatl ile Allah’a vaciptir. Bu bakimdan
imamet, ancak Allah’in nassi ile yahut o imamdan 6nceki imamin, onun imametini
beyaniyla tahakkuk etmektedir. Insanlarin segmesi veya dilemesiyle imamin tayin
edilmesi miimkiin olmamakla birlikte, diledikleri imami azletme hakkina da sahip
degillerdir. Siilere gére, imamin tayinini tanzim eden kanun, en Onemli inang
esaslarindan biridir. Dolayisiyla sartlarin baskisina ve toplumun arzusuna terk
edilemez. Bundan dolay1 imamin belirtilmesi yani mens@isu gerekmektedir. Belirtme
ya da tespit etme isleminin, imamin giinahtan masum oldugunu bilen biri tarafindan
yapilmasi gerekir. Bu durumda segen ve segilen imamm masum olmalart s6z konusu

olur. Son tahlilde imam1 halk degil, Allah tayin etmelidir.
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Ehl-i stinnet’e gelince, imamet kavrami, kesinlikle dinin usilii arasinda yer
almamaktadir. Imamet; din ve diinya islerinde imamet vasiflarini tagiyan herhangi bir
sahsin, Hz. Peygamber’in halifesi sifatriyla {immeti idare etmesi anlamina
gelmektedir. Imam veya halife, Imamiyye’nin dedigi gibi, tayinle veya vasiyetle
degil, dogrudan {immetin megvereti ve segimi ile igbagina gelir. Imamet, ilahi bir
makam olmadigindan, imammn masum veya Ozel bir bilgiye sahip olmasi da
dﬁsﬁm‘ilemez; Clinkii ismet sifati, yani kiigiik-biiyiik glinahlardan korunmus olma
keyfiyeti ile vahiyden kaynaklanan &zel bir bilgi, yalnizca peygamberlere has bir

vasiftir.

Sonug olarak; imama ve Sia'min dedigi gibi imamda mevcut olan 6zel bir ilme
ve onun ismet sifatina (giinahlardan korunmus olma) sahip oldufuna inanmak,
Kur’an-1 Kerim'in miiminlerde bulunmastni istedigi hiir ve miistakil akilli varliklar

olma anlayigini ortadan kaldirmaktadur.
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