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OZET

FRANSA’DA BASORTU GIYEN KADINLARIN MESLEKi YONELIMLERI (PARIS
BOLGESI ORNEGI)

Bu ¢alisma, Fransa’da yasayan, basortiisii giyen Miisliiman kadinlarin mesleki yonelimlerinde
etkili olan faktorlere odaklanmaktadir. Paris Bolgesi (Ile-de-France) ile smirlanan arastirmanin temel
amaci, bu kadmlarm ilkdgretim ve ortadgretim programlarindan mezun olduktan sonraki mesleki yone-
limlerini sekillendiren baslica etkenleri tespit ederek, 6rneklem grubunun kamusal alandaki goriiniirlii-
glinii anlamlandirmaktir. Bu amagla nitel aragtirma yontemi tercih edilmis ve 25 katilimci ile derinle-
mesine miilakatlar gergeklestirilmistir. Elde edilen veriler, bes temel kategori altinda siniflandirilmais;
her bir kategorinin mesleki yonelimler {izerindeki etkisi analiz edilmistir. Belirlenen kategoriler sunlar-
dir: dindarlik, egitim durumu, Fransiz okullar1 ve dini semboller, Islamofobi ve Fransa’da egitim ile is
hayati. Dindarlik baglig1 altinda, aile ve sosyal ¢evrenin dini hassasiyetleri ele alinmig; mesleki yone-
limlerin sosyal ¢evre baskisinin bir yansimasi olup olmadig: incelenmistir. Kategorilerin her biri bu
cercevede degerlendirilmistir. Bulgular, 6zellikle islamofobiye iliskin bilgi ve deneyimlerin, ayrica
Fransa’daki is yagsamina dair tecriibelerin mesleki yonelim {izerinde belirleyici oldugunu gostermekte-
dir. Arastirmada, katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun topluma entegre olduklarini diistindiikleri gozlem-
lense de, kamusal alanda kargilasilan ayrimeilik ve laiklik ilkesi geregi bagortiisiiniin kamu hizmetle-
rinde kabul edilmemesi nedeniyle, basortiisii takan Miisliman kadinlarin meslek segimlerinde 6zel sek-
tore yoneldikleri tespit edilmistir. Bu baglamda, bagortiisiinii kabul eden sirketlere bagvuru yapmay1
veya Miislimanlar tarafindan sunulan is imkanlarini degerlendirmeyi ya da kendi igyerini kurmay1 tercih
ettikleri anlagilmaktadir. Sonug olarak, Fransa’da basortiisii giyen kadinlarin entegrasyon siirecleri,
duygu ve diisilinceleri ile mesleki yonelimlerini etkileyen faktdrler nitel bir perspektifle incelenmis ve

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fransa’da Basortii, Fransa’da Miisliiman Kadin, Gé¢ Sorunu, Meslek Secimi, Is-

lamofobi
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ABSTRACT

OCCUPATIONAL/PROFESSIONNAL ORIENTATION OF WOMEN WEARING HE-
ADSCARVES iN FRANCE (THE CASE OF THE PARIS REGION)

This study focuses on the factors influencing the professional orientations of Muslim women
wearing the headscarf who live in France. The research is limited to the Ile-de-France region, and its
primary aim is to identify the main factors shaping the career orientations of these women after gradu-
ating from primary and secondary education, in order to understand their visibility in the public sphere.
For this purpose, a qualitative research method was employed, and in-depth interviews were conducted
with 25 participants. The collected data were classified into five main categories, and the influence of
each category on professional orientation was analyzed. These categories are: religiosity, level of edu-
cation, French schools and religious symbols, Islamophobia, and education and working life in France.
Under the theme of religiosity, the religious sensitivities of family and social circles were discussed, and
it was examined whether professional orientations reflect the pressure exerted by the surrounding envi-
ronment. Each category was evaluated within this framework. The findings indicate that experiences
and knowledge related to Islamophobia, as well as experiences in the French labor market, are among
the most determining factors affecting career choices. Although a significant number of participants
considered themselves integrated into society, it was observed that, due to the discrimination encoun-
tered in the public sphere and the principle of laicité (secularism), which prohibits the headscarf in public
institutions, Muslim women wearing the headscarf tend to prefer the private sector when making career
decisions. In this context, it was found that they often apply to companies that accept the headscarf, take
advantage of job opportunities offered by fellow Muslims, or opt to establish their own businesses. In
conclusion, the integration processes, emotions, thoughts, and the factors affecting the professional ori-
entations of headscarved Muslim women in France were examined and evaluated from a qualitative

perspective.

Key Words: Headscarf in France, Muslim Women in France, Imigration Problem, Choise of Profession,

Islamophobia.
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ONSOZ

Lise yillarimda yakindan tanik oldugum bagértiisli yasaginin bende biraktig1 gelecek kaygisi, bu
calismada somut bir bigimde karsilik bulmas1 benim i¢in son derece anlamlidir. Bugiin Fransa’da egiti-
mine arzu, kaygi ve cesaretle devam eden, bagortiisii giyen her kadimin yasadig1 deneyimlere 151k tutmay1

amagclayan bu ¢aligmanin, kisisel ve toplumsal bir yaraya dokunduguna inaniyorum.

Her akademik siirecte oldugu gibi, bu ¢alismanin hazirlanmasi esnasinda ¢esitli zorluklarla kar-
silagilmistir. Zaman zaman motivasyon kaybi, umutlarin zayifladigi donemlerden gegilmistir. Ancak bu
siirecin her asamasinda; bagvurulan kaynaklar, yapilan gézlemler, devam eden basortiisii sorunlari, bir
umit ile basladigimiz bu isi tamamlamaya sevk etmistir. Medyanin etkisiyle cogu zaman yiizeysel bir

tartisma nesnesi haline gelen bu konunun, akademik diizlemde ele alinmasi1 umut vericidir.

Bu siirecin bagindan sonuna kadar 6neri, katki ve destegini esirgemeyen; her daim motivasyon
ve ilham veren degerli danisman hocam Dog. Dr. Fatma Odabasi’na igtenlikle tesekkiir ederim. Jiiri
iiyeligi teklifimizi kabul ederek ¢alismiza kiymetli katkilarda bulunan Dr. Ogr. Uyesi Nesrin Unlii ve
Dr. Ogr. Uyesi Merve Betiil Uger hocalarima da siikranlarimi sunuyorum. Calismamin zorluklarina ya-
kindan taniklik eden, sabirla destegini siirdiiren, maddi ve manevi varliklartyla her daim yanimda olan
basta sevgili annem ve babam olmak lizere aileme miitesekkirim. Yoruldugum her an yanimda olan,
bana ve bu ¢alismaya yiirekten inanan kiymetli dostlarima en derin sevgi ve tesekkiirlerimi iletiyorum.
Ismini burada tek tek anmasam da siirecin herhangi bir asamasinda destegini esirgemeyen herkese ayrica
tesekkiir ederim. Son olarak, bu ¢alismanin olusmasinda en biiyiik katkiy1 saglayan yirmi bes degerli

katilimcimiza goniilden tesekkiir ederim.

Bu ¢aligmami, diinyanin dort bir yaninda inanci ugruna hayallerinden vazgegmek zorunda kalan,
tim engellere ragmen kimligiyle var olma miicadelesi veren her kadina ve her bireye ithaf ediyorum.
Kadinlarin ve gocuklarin acimasizca katledildigi, mazlumlarmn hor goriildiigii ve giicliilerin zuliimle
daha da giiglendigi bir diinyada; zulmiin sona erdigi, her bireyin kimligini ve inancin1 dzgiirce yasaya-

bildigi yakin bir gelecek temennisiyle...

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Hatice AKCA
[stanbul — 12 Haziran 2025
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GIRIiS

Ikinci Diinya Savasinin ardindan Fransa’da artan gd¢men niifus, bugiinkii toplam niifusun yak-
lasik yiizde onunu (%10) temsil etmektedir. Bu gé¢menler farkli kimlik ve etnik gruplardan olugsa da
biiylik bir kism1 Afrika ve Asya kokenli Miisliimanlardir. Go¢ sebeplerinin basinda Fransa’da sunulan
is imkani ve stabil devlet politikas1 gelmektedir. ik zamanlarda azmlhgi temsil etmekte olan gdgmenler,
kamusal alandan uzak durmay1 tercih etmis ve kendi sosyal ¢evrelerini olusturmuslardir. Ozellikle yeni
gelenlerde gozlemlenen yonelim, kendinden 6nce gog etmis akraba, komsu veya bir tanidig1 yasadigi
sehirde yagsama, calistig1 yerde ¢alisma seklindedir. Bu sekilde belli sektorlerde ve mahallelerde gogmen
yogunlugu gozlemlenir. Ik kusaklar bu yéntemi bir konfor alani olarak tercih etse de, yeni kusaklarda
yenilik arayisi gozlemlenmistir. Nitekim go¢men ailelerin, zamanla artan sosyal goriiniirliigii Fransiz
hiikumeti i¢in bir tehdit unsuru olmustur. Ozellikle kamusal alanda dini sembollerin (basortiisii, sakal,
sembolik esyalar) goriiniirliigi, laikligi ve Fransiz kimligini muhafaza etmeye yonelik tartigmalar1 giin-
deme getirmistir. Dolayisiyla go¢men, kamusal alan ve dini sembol konular1 XX.yiizy1l ve XXIL.ytlizyilin
devlet politikalarina ciddi anlamda yon vermistir. Kiiltiirel ve dini kimlikleri ile entegre olmaya calisan
goemenler, Fransiz milliyetciligi ve laiklik ilkesinin sinirlari iginde var olma ¢abasindadir. Nitekim egi-
tim ve is hayat1 gibi kamusal alanlarda var olmak isteyenler, tasidiklar1 kimlik, laiklik ilkesine uymadigi

takdirde sinirlanmaktadir.

Avrupa iilkelerinin ortak travmasi olan radikal teror saldirilar1 sebebiyle, kamusal alana bir ta-
kim kisitlamalar getirilmistir. Aslina bakilirsa, 11 Eyliil olaylar1 ve Fransa 6zelinde, Charlie Hebdo olay-
lar1 2000 yilindan sonra gergeklesmistir. Oysa bagortiisii, sorun olarak tanimlandig: yillar “1989 Creil
olaylari”na dayanmaktadir. Teror saldirilar1 ve neticeleri konumuzun kapsam diginda olmasi sebebiyle

iizerinde ¢ok durulmayacaktir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. ilk olarak arastirmanin konusu, amaci ve kap-
sami ele alinacak, arastirmanin temel ve alt sorularina deginilecektir. Ardindan, yiiriittiigiimiiz ¢alisma-
nin 6nemi ve sinirlar ile aragtirma siirecinde bagvurdugumuz yéntem ve teknikler tizerinde durulacaktir.
Literatiir degerlendirmesini ele aldigimiz bagligin ardindan, arastirmamizin problemlerini ve bu siiregte
karsilagtigimiz zorluklar tartisarak giris kismini sonlandiracagiz. Birinci boliimde, Fransa’nin din ile
iliskisi, laiklik ilkesi ve basortiisii sorununun tarihi arka plan ele almmistir. Ikinci boliimde ise miila-

katlardan elde ettigimiz verilerin analizi ve yorumuna yer verilmistir.



1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci, Kapsami ve Onemi

Aragtirmamizin konusu, Fransa’nin Paris bolgesinde yasayan ve basortiisii giyen kadmlarin or-
taokul ve lise ¢caglarinda mesleki yonelimlerindeki temel motivasyonlar1 ve etkenleri tespit etmek, bu
yonelimleri anlamak bdylece kamusal alanda bagortiisii giyen kadinlarin konumunu yorumlamaktir.
Aragtirmamizin temel sorusu “Fransa’da yasayan ve bagortiisii giyen, egitimli kadinin kamusal alandaki
yeri nedir ve meslek se¢imindeki temel etkenler nelerdir” olacaktir. Bu dogrultuda tezimizin alt sorular

su sekildedir:

1. Fransiz devletinin dini sembollere yonelik politikalar1, Miisliiman kadinlarin kamusal alan-
daki goriiniirliigiinii nasil etkilemistir?

2. Fransiz egitim sisteminde, dini sembollerin kisitlanmasindaki temel amag nedir?

3. Basortiisii giyen kadinlar egitim hayatlarinda ne gibi zorluklarla karsilagsmaktadirlar?

4. Basortiisii giyen kadinin is diinyasina girmesi i¢in egitim diizeyi 6nemli midir?

5.

Bagortiisii giyen kadinin entegrasyon siireci nasildir?
Laiklik, islamofobi, go¢men ve basértiisii sorunu bu dogrultuda bize 151k tutacaktir.

“Fransa’da basortii giyen kadinlarin mesleki yonelimleri. (Paris Bolgesi Ornegi)” baslikli bu

tezin iki temel amaci vardir:

1. Fransa'nin din ile olan iliskisini dikkate alarak, giiniimiizdeki laiklik ve kimlik miicadelesini
anlamak;
2. Dini sembollerin kisitlanmasinin, egitimli Miisliman kadmlarin kamusal alandaki varlikla-

rin1 ne derece etkiledigini analiz edip yorumlamak;

Yukarida zikredilen soru ve amaglar dogrultusunda, arastirmamizin alt amaglart da bulunmaktadir.

Aragtirmaya katilan kadinlarin:

- Ailelerin dini ve kiiltiirel hassasiyetlerini analiz etmek ve bu hassasiyetlerin etkilerini 6lgmek.
- Dini bilgilerini 6l¢mek,

- Egitim hayatlarindaki basar1 ve motivasyonlarini 6l¢gmek,

- Fransa hakkinda goriis ve diisiincelerini 6grenmek ve yorumlamak,

- Laiklik, islamofobi ve dini sembollerin kisitlanmas1 hakkinda bilgilerini 6lgmek,

- Fransa’ya aidiyetlerini, entegrasyon siireglerini ve kamusal alandaki konumlarini analiz edip

yorumlamak.

Son olarak aragtirmamiz, belirtilen konu ve amag ile sinirli kalarak, Fransa’nin laiklik tarihini, gogmen

sorununu ve Miisliiman kadmin kamusal alandaki yerini kapsamaktadir.



Bu arastirma, XXI.ylizyilda kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigiiniin hala bir sorun olarak
ele alinmas1 bakimindan 6nem arz etmektedir. Bir zamanlar Tiirkiye’nin merkezinde olan “bagortiisii
yasag1” Fransa’nin hala giindemindedir. Ele aldigimiz bu konu oldukga yaygin ve tartismaya agik bir
konu olsa da, Fransa’da Miisliman kadinlarin mesleki yonelimlerini ele alan akademik bir ¢alismaya

rastlanmamugtir.

1.2. Arastirmanin Konu Secimi ve Karsilasilan Zorluklar

Arastirma siirecinde 6ngoriilmeyen sorunlar, aksakliklar ve/veya bu alanda yapmis oldugumuz
ilk aragtirma olmasi sebebiyle eksiklikler ka¢inilmazdir. Bu boliimde, yukarida sunmus oldugumuz konu

secim siirecini ve arastirma boyunca karsilastigimiz zorluklar sizinle paylasacagiz.

Ik ve orta dgretim (orta okul ve lise) egitimini Fransa'da tamamlamis biri olarak, Fransa'da
basortiisii giyen dgrencilerin akademik kariyer ve meslek olanaklarmin kisitli olmasi sebebiyle, egiti-
mime Tirkiye'de devam etme karari aldim. Lise son sinifa kadar devlet okullarinda bagortiisii giymek,
laiklik ilkesi geregi, bir hayal kadar uzaktir. Kendi iradesi ve istegi ile basortiisii giyme karar1 alan her
geng kiz i¢in bu durumu kabullenmek olduke¢a zordur. Dolayisiyla, Fransa’nin bagortiisii giyen kadinlara
yonelik sunmus oldugu is diinyasina erisimin zorluguna dair yaygin bir 6n yargi bulunmaktaydi.
“Fransa’da bagortiisii giyerek nasil varligimi siidiirebilirim?”, “is basvurusunda bulunursam dislanir mi-
yim?”, “egitimim hakettigim yere gelmemi saglamak i¢in yeterli mi?” ve benzer kaygilar zamanla dis-
lanma hissini uyandirmaktadir. Ben de, 2017 ve dncesinde benzer kaygilar sebebiyle egitimimi Tiir-
kiye’de devam etme karari alarak tiim bu soru ve kaygilardan bir nebze uzaklasmistim. Aradan sekiz (8)
yil geeti fakat benzer kaygilar hala devam etmektedir. Bu siire¢ nelere sebep olmustur? Geng Miisliiman
kizlarin egitim ve 6gretimini ne yonde etkilemistir, engellemistir veya engellemesi i¢in bir sebep midir?
Kendime bu sorulari sorarken aragtirma konumu da bulmus oldugumu farkettim. Aslinda bu sorularimin
giin yliziine ¢ikmasina sebep olan husus, “abaya” yasagi olmustur. Fransa’nin Bagbakani1 Gabriel Attal,
2023-2024 okul donemi baglamadan bir hafta dnce “abaya” sorununu giindeme getirerek, devlet okul-
larinda “abaya”nn giyilmesini tamamen yasaklamistir (“Le port de I’abaya interdit a I’école” 2023).
Oysa hatirlatmak isteriz ki, devlet okullarinda kiyafet kurallarinin temel kriterleri goériiniir dini sembol
olmamasi ve dikkat ¢ekici dekolte ve kisa etek olmamasidir. Bu kararin ardindan, “genis ve uzun” elbise
olarak tanimlanan “abaya”, dini sembol kategorisinde degerlendirilerek, onun dini bir sembol olarak
kodlanmasina yol agmistir. Konumuzun kapsam disinda oldugu i¢in abaya konusunda sézii fazla uzat-
mayacagiz; ancak bu yasaklama ile ilgili haberi ilk okudugumda, “Okul kapsaminda basortiisii aleyhine
getirilen kisitlamalar, bagortiisli giyen geng kizlarin meslek se¢imlerini nasil etkiliyor?” sorusu zihnimde

canland1 ve elimizdeki ¢aligma bu temel soru etrafinda detaylandirildi.
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1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmaya belge tarama (dokiimantasyon) yontemiyle baglanmigtir. Aragtirmak istedigimiz
konunun, daha dnce ¢aligip calisilmadigini tespit etmek i¢in uyguladigimiz bu yontem, kaynak listemizi

olusturmak icin de kullanilmistir.

Oncelikle aragtirmak istedigimiz konuya benzer bir galigmaya rastlamadigimizi belirtmek iste-
riz. Fransa’da basortiisii giyen kadinlarin kamusal alandaki yeri hakkinda neredeyse hicbir ¢alismaya
rastlamamig olmak, hem arastirmamizin 6zgiinliigiinii ortaya koymakta hem de bizi sagirtmaktadir. Sas-
kinligimizin sebebi, Miisliiman kadin ve islami basortii!, sosyal medyada yaygin bir “tartisma” konusu
iken akademik diizeyde yeteri kadar ele alinmamig olmasidir. Dolayisiyla literatiir taramasi sonucu olus-
turdugumuz kaynakca listesinde, konumuzla ilgili dogrudan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Ayrica segi-
len evren sebebiyle, Tiirkceden ziyade Fransizca kaleme alinmis kaynaklardan yararlanilmigtir. Bu bag-
lamda Fransiz politikasinin isimlendirdigi sekliyle, “basortiisii olaylar1” ile ilgili yazilmig tarih ve sos-
yoloji kitaplari, anayasa maddeleri, haber sayfalar1 ve haber kanallari, devlet kurumlar tarafindan ytrii-

tillen sosyal arastirma raporlari, vb. kaynaklardan yararlanilmistir.

Gergeklestirmis oldugumuz kapsamli literatiir taramasindan sonra, konumuz ve amacina uygun
arastirma yontemini belirlemek arastirma yontemimizin ikinci agsamasidir. Bu tezin bir durum ¢aligmasi
ve “... olaylarin dogal ortamda gergekg¢i ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik”(Yildirim,
Simsek 2000: 19) bir arastirma olmasi sebebiyle nitel arastirma yontemi tercih edilmistir. Aragtirma-
mizda yararlandigimiz veri toplama araglari, nitel arastirma yonteminde yaygin olan, gorliisme ve goz-
lemdir. Derinlemesine goriisme teknigi, drneklem grubunun sosyal hayatini, dini ve kiiltiirel degerlerini,
duygu ve tecriibelerini anlamamizi kolaylastiracagi i¢in (Uslu, Demir 2023: 29) birincil veri toplama
stirecinde tercih edilen teknik olmustur. Derinlemesine gériisme, literatiirde “agik ug¢lu sorularin sorul-
masi, dinlenmesi, cevaplarin kaydedilmesi ve ilave sorularla aragtirma konusunu detayl bir sekilde in-
celenmesini miimkiin kilmas1” 6zelligi ile tanimlanmistir (Kiimbetoglu 2005: 71). Kullanmis oldugu-
muz bu teknikte, konumuzun amacina uygun sorular hazirlarken, yar yapilandirilmis gériisme formu
esas alinmigtir. Boylece goriisme esnasinda kati bir soru-cevap serisi sunmaktansa, esnek, sohbet tarzi
bir goriigme gergeklestirmemiz kolaylagsmistir. Yari-yapilandirilmig gériisme formu ayni zamanda arag-
tirmaci ile katilimer arasindaki iletisim kopuklugunu 6nlemek igin de tercih edilmistir. Miilakat sorula-
rin1 hazirlarken dindarlik olgsunu ele alan ve kamusal alanda kadinin konumunu konu edinen ¢aligma-

lardan yararlanilmistir. Gorlisme formu, kimlik ve miilakat sorular1 olmak tizere iki gruba ayrilmistir.

! Fransizcas1 “voile islamigue”tir. Fransiz medyasinda ve raporlarda bu tabir oldukg¢a yaygimdir. Biz de Fransa’daki
kullanim1 daha ¢ok yansittg1 i¢in tez genelinde bu kullanimu tercih ettik.
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Kimlik sorulari, yas, egitim diizeyi, medeni durum, yasadigi sehir, is tecriibesi, maddi durum ve ailenin
goemenligi gibi sosyo-demografik 6zellikleri ele alan sorulardir. Miilakat sorulari ise bes (5) alt baslik
olacak sekilde kategorize edilmistir. Bunlar: dindarlik diizeyi, egitim durumu, Fransiz okullar1 ve dini
semboller, Islamofobi bilgisi ve tecriibesi, son olarak Fransa’da egitim ve is hayati. Boylece miilakat

icin hazirlamig oldugumuz soru listesi, alt sorularla birlikte toplam 24 sorudan meydana gelmektedir.

Saha arastirmamizda drneklem grubunu olusturmak igin cestili yontemlere basvurulmustur. i1k
olarak yaygin olan kartopu yontemi uygulanmistir. Kartopu yonteminden yararlanarak, yakin ¢evre-
mizde katilimer sartlarina uyan bireylerin tespitini saglayarak katilimer halkasini genigletmeyi hedefle-
dik. Bunun i¢in gerek WhatsApp gruplar1 gerekse yakin ¢evremize sorarak bir kitleye ulasmay1 hedef-
ledik. Ancak bu yontem bizi belli bir etnik grupla sinirlamistir. Bu nedenle sosyal medyada genis bir
kilteye hitap eden gesitli kurum ve yayincilardan destek talebinde bulunduk. Onlara génderdigimiz aras-
tirma katilim formunu igeren bir ilan (bknz. Ek 4) paylasmalarini rica ettik. Bu formda, aragtirmamizin
amaci, aradigimiz profil 6zellikleri ve iletisim arac1 e-posta adresi yer almaktaydi. Boylece katilimeilar
kendi riza ve istekleriyle bize belirtilen e-posta adresi lizerinden ulasip, konumuzla yakindan ilgilendik-

lerini beyan ederek, arastirma grubuna katildilar.

Aragtirmamizin bolgesel ve sosyo-demografik smirlarimi ¢izdik. Belirlenen smirlar gerceve-
sinde, 6rneklem grubumuz Fransa’da dogup biiyliyen, Miisliiman gé¢men ailede diinyaya gelen, orta
Ogretim mezunu (ortaokul ve lise), basortiisii giyen ve Paris Bolgesi’nde ikamet eden kadinlar ile sinir-

landirilmistir. Bu grup 25 kisiden olusmaktadir, yag araligi ise, bir kisi disinda, 18-30 yas arasidir.

Yukarida zikredilen katilim formu igerisinde arastirmaya dair temel bilgiler, arastirmacinin ile-
tisim bilgileri, katilimcida aranan sartlar ve katilimcinin cevaplamasi gereken bir soru listesi yer almak-

tadir. Bu form 6n bilgilendirme niteliginde olusturulmustur.

Aragtirmamizin gecerliligini ve glivenirligini saglamak ve hazirladigimiz miilakat sorularmi si-
namak amaciyla pilot ¢caligmasi yapilmistir. Pilot katilimeilarimiz, birincil veri kaynagimiz olan kati-
lime1 grubunun ilk ii¢ katilimcisindan olusmaktadir. Dolayisiyla aranan sartlar arastirma grubumuzla
aynidir. Aralarindan bir tanesi belirlenen yag sinir1 diginda olup 33 yasindadir. Tablo 1°de sundugumuz
“Pilot Katilimcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri”ni iceren grafik, pilot katilimcilarin yasi, uyrugu,
egitim diizeyi, yasadig1 yer, meslegi, geliri ve medeni durumlarimi gostermektedir. Pilot caligmasi saye-
sinde sorularimizi yeniden degerlendirme ve katilime1 tarafindan anlasilmayan hususlar diizeltme fir-

satimiz olmustur.



Tablo 1 : Pilot Katihmcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri:

Pilot Kati- Yas Uyruk E%ltlm Ya§?.d1g1 Meslek Gelir Medeni
limci no Diizeyi Bolge Durum
PK*1 27 Fransa YL** Banliyo Ogre.:nc1- / Bekar
Stajyer
PK2 21 Fransa ve YL Paris Ogrenci / Bekar
Komorlar
Egitim
Fransa ve - Merke- -
PK3 33 TC. YL Banliyo Zinde Mii- Ust-Orta Bekar
diir

*PK : Pilot katilimci. ; **Yiiksek Lisans

Belirledigimiz tiim unsurlar dogrultusunda, miilakatlarimiz aragtirma sahamiz Fransa, Paris Bol-
gesi’'nde gergeklestirilmistir. Bu nedenle, miilakatlari bir siire ile sinirli tutarak bu siire zarfinda tiim
katilimcilarla gériismemizi gerceklestirdik. Farkli yollarla ulagtigimiz katilimcilarla randevu sistemi
olusturarak bir program hazirladik. Ayni giinde, birden fazla goériisme gercgeklestirdigimiz zamanlar

oldu. Boylece, bir ay icinde tiim miilakatlarimizi tamamladik.

Gorilisme icin hazirladigimiz sorular rehberliginde yiiriittiigiimiiz miilakalarda, goriismenin sey-
rine gore, yar1 yapilandirilmis soru tekniginin getirdigi kolayliktan yaralanarak soru ekleme ve ¢ikarma
imkanimiz da oldu. Goériigsmelerimiz, katilimcilarin sorularimiza rahatga yanit verebilecegi, Paris bolge-
sinde (Ile de France) dis veya i¢ mekanlarda gerceklestirilmistir. Ancak gerektiginde, sanal platform

iizerinde goriismeleri kolaylastiran Zoom programindan da yararlanilmistir.

Goriigsmeler, katilimcilarin izni ve onayiyla kayit altina alinmistir. Kayitlar daha sonra transkrip
programi “Notta” aracilif1 ile yaziya dokiilmiistiir. Goriismelerin biiyiik bir kismi Fransizca yapildigi
icin, ayni programla bu metinler Tiirk¢eye cevirilmistir. Ceviri siirecinde anlam bozukluklar1 ve mota-
mot ¢eviriden kaynaklanan hatalar, tarafimizca kontrol edilerek diizeltilmistir. Her katilimci i¢in ayri bir
Word dosyasi olusturulmustur; Fransizca metinler P(x)? baghgi ile kaydedilmistir, Tiirkge metinler ise
K(x)? olarak kaydedilmistir. Her dil igin ayr1 klasor olusturulmus, boylece miilakat kayitlarinin depo-

lanmasi kolaylastirilmastir.

2 Participante (x) (katilimci).
3 Katilimer (x)



Kodlama ve analiz islemleri icin MAXQDA 2024 veri analizi programindan yararlanilmistir.
Bu siirecin ardindan arastirma grubumuza dair ii¢ temel veri tiiriine ulagilmistir: ¢evresel veriler, siirecle

ilgili veriler ve algilara iliskin veriler (Yildirnm & Simsek, 2000: 19).

Bu arastirma, Weber’in anlayici-yorumlayici yontemi temel alinarak gerceklestirilmistir. Boy-

lece bireylerin segimlerini tarihsel siireg ile birlikte anlamamizi kolaylagmistir.

Arastirmamizda bagvurulan kaynaklar, 6ncelikle birincil veri kaynagimiz miilakatlardan elde
edilen verilerdir. Buna ek olarak, konumuzla ilgili istatistiksel ¢aligmalar, mahkeme kararlari, haber
yayinlar1 ve akademik ¢aligmalar da kullanilmistir. Konumuz heniiz Tiirkiye’de yeterince ¢alisiimadigi

icin, bagvurdugumuz kaynaklar agirlikli olarak Fransizca eserlerden olusmaktadir.

1.4. Literatiir Degerlendirmesi

Fransa’da dini sembollerle ilgili yapilan ¢alismalar XX.ylizy1ilin sonlar1 ile XXI.yiizyilin bagla-
rinda yogunluk kazanmuistir. Fransa’da dini sembollerle ve basortiisii meselesi, siireli yaymlarda ve te-
levizyon haberlerinde sik¢a yer alsa da, akademik calismalarda bu konunun yeterince ele alinmadigi

goriilmektedir.

Fransa’da dini sembolleri ilk kez resmi olarak ele alan Stasi raporu, donemin Ombudsmanlik
Kurum Bagkan1 Bernard Stasi tarafindan 2003 yilinda, o donemin Cumhurbagkani Jacque Chirac’in
bagkanliginda hazirlanmistir. Stasi raporunun temel amaci, din ve inang 6zgiirliigi ile laiklik arasindaki
dengeyi Fransa’daki uygulamalar i{izerinden gozlemlemektir. Ancak bu rapor, dzellikle islami basortii-
stiniin kamusal alandaki yerinin laiklik 15181nda degerlendirilmesiyle taninmaktadir. Laikligin is haya-
tindaki, kamu hizmetlerindeki ve 6zellikle okullardaki konumu ve etkisini inceleyen bu rapor, dini sem-

bollerin, 6zellikle Islami basortiisiiniin kisitlanmastyla sonuglanmustir.

Fransa’da dini sembollerin kamusal alandaki, 6zellikle devlet okullarindak, goriniirliigiinii de-
gerlendirmek amaciyla, 20 kisilik bir komisyon kurulmustur. Bu raporun tizerinden 20 y1l gegmis olma-
sina ragmen, kamu hizmetleri ve devlet okullarindaki Islami basortii ve Islam’1 hatirlatan her tiirlii ki-
yafet veya sembol hala dikkat cekmeye devam etmektedir. 2023 yilinda giindeme gelen “Abaya yasag1”

buna 6rnek teskil etmektedir. Bu giincel tartisma, birgok ¢alismanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Calismamiz, Fransa’da sorun olarak degerlendirien islami basortiisiiniin kamusal goriiniirlii-
gline odaklanacagindan, ilgili literatiire yeni bir katki saglamay1 amaglamaktadir. Bu baglamda, asagida
arastirma platformlar1 ve katologlar {izerinden aradigimiz anahtar kelimeler aracilifiyla tez konumuzu

aydinlatan ¢aligmalara yer verilmistir.

Bu siirecte basvurdugumuz sanal platformlar arasinda YOK Ulusal Tez Merkezi, Google Scho-

olar, Litmaps, Cairn, These.fr, Dergipark, Academia, Persée, Cairn.info, Jstor, ISAM Kkiitiiphanesi,
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Marmara Universitesi katalogu, 29 Mayis Universitesi katalogu ve farkli yayimcilarm siireli yayinlart

(Le Monde, Liberation, vs.) bulunmaktadir.

Konumuzla ilgili caligmalara erisimi kolaylagtirmak amaciyla “Fransa ve Kadin”, “Fransa’da
basortiisii”, “Fransa’da Miisliiman kadmn”, “Kamusal alanda Miisliiman kadin™, “Miisliiman kadinin
mesleki yonelimi”, “Basortiisli ve is hayati1”, gibi anahtar kelimelere bagvurulmustur. Cikan sonuglar
arasinda konumuzu dogrudan ele alan bir ¢alismaya rastlanmamustir. YOK Ulusal Tez Merkezi iizerin-
den detayli arama yaptigimizda, yapilan denemelere ragmen her defasinda elde ettigimiz tez sayisi sifir

(0) olmustur. Literatiir eksikligi, calismamizin 6nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

[lk olarak, konumuzla dogrudan baglantili eserlere erisimi hedefledik. Bunun i¢in yukarida be-
lirtilen arastirma platformlarindan “Fransa’da basértii ve is imkan”, “Is diinyasinda dini semboller”,
“Fransa’da Miisliiman kadinlarin kamusal alanda goriiniirliigi” gibi anahtar kelimeler kullanarak konu-
muzla dogrudan veya dolayli baglantili ¢aligmalar1 aramaya bagladik. Arastirmamizin sonunda konu-
muzu dogrudan ele alan eserlerden ziyade, etrafinda dénen konulara rastladik. Bu konular arasinda;
Fransa’da din, Fransa’da Islamofobi, laiklik, sirkette dini semboller, okullarda dini semboller vb. konu-
lar yer almaktadir. Bu sebeple, arastirmamizi kolaylastirmak amaciyla ana temalar ve her tema igin

anahtar kelime listeleri belirledik.

Arastirma konumuzu dogrudan ele alan bir makale veya arastirma konusu bulunmamasi nede-
niyle, konumuzu genelden 6zele dogru ele alacak ana temalar belirledik. Yapmis oldugumuz literatiir
taramasi sonucunda arastirmamizi bes ana temaya ayirma karart aldik. Bu temalar sirastyla sunlardir:
Fransa-din iligkisinin tarihi arka plani, Fransa’da go¢men dalgasi, Fransa’da gogmen ve din ¢esitliligi

sonucunda uygulanan politikalar, Egitim ve is hayatinda dini semboller, son olarak laiklik ve islamofobi.

Fransa ve din ile ilgili YOK Ulusal Tez Merkezi’nin katalogundan “Fransa ve din”, “Fransa ve
Islam” gibi anahtar kelimelerle gelismis arama yapilmistir. Arastirmamizi sosyal bilimler ile smirlaya-
rak, odak noktamizdan sapmamay1 hedefledik. Arama sonucunda, yedi lisasniistii tezi bulundugu tespit
edilmigtir. Ancak bu tezler, Fransa ve din egitimi agirlikli olmalari1 nedeniyle, degerlendirme dig1 bira-

kilmistir. Tezler disinda eristigimiz ¢aligmalar ise asagida yer almaktadir.

Miiserref Yardim’m 2023 yilinda kaleme aldig1 ve Ankara Yaymevi tarafindan yayimlanan
Fransa’da Islam ve Kolonyal Hafiza adh eseri, Fransa’da Islam’m yeri ile ilgili bize 151k tutan temel
eserler arasinda yer almaktadir. Eser, Fransa’nin Islam ile tanismasinm ilk tarihleri hakkinda bilgi ve-
rirken, Islam’in Fransa’ya go¢ araciligiyla gelmesi, gogmen niifusun agirlikli olarak hangi iilkelerden
oldugu ve XIX. ve XX.yiizy1lda yogunlasan Miisliiman popiilasyonu sebebiyle “yerli Islam” ¢alismala-
rinin baglatilmasi gibi hususlara deginmektedir. Ayrica, Islam’m bir kriz olarak degerlendirilmesi ve

kamusal alanda var olma istegi ile laiklik ilkesinin her iki tarafinda yer almasi gibi konulara da yer



verilmektedir. Ozellikle diinya capinda gergeklesen terdr saldirilarinin kamusal alanda Islami sembolle-
rin goriiniirliglini ciddi anlamda etkilemesinden bahsetmesi konumuz agisindan biiyiik bir 6neme sa-
hiptir. Ancak bu eserde 6znel yorumlarin bulundugu da dikkat ¢cekmektedir. Kitapta ayrica, Fransa’nin
Islam'a yonelik aldig1 “6nlemler” de ele alinmaktadir. Calismada, toplumda din ve 1rklara gére bir hiye-
rarsi olustugu, Miisliiman toplumlarin cinsiyet, din ve gd¢gmen kimlikleri sebebiyle ayrimciliga ugradigi
hususuna yer verilmis ve basortiisiine yonelik ayrimciliklari arastiran kurulaglardan bahsedilmistir. Ayni
zamanda, bagortiisiine yonelik is yerinden kovulma vakalarina (6rnegin: Baby Loup Vakasi) da deginil-
mektedir. Islamofobik vakalarin artisiyla ilgili gelismeler de eser kapsaminda tartisiimaktadir. Bunun
yani sira, gd¢cmenlerin yerlesim alanlar1 ve onlara verilen isimler gibi unsurlar da ele alinmaktadir.
Fransa’da Islamofobi ile miicadele adina kurulan yeni organizasyonlar, Entegrasyon Yiiksek Konseyi
(HCI) 1989, Fransa islam Konsyesi (CFCM) 2002. Islam haklar1 diisiince konseyi (CORIF) 1990,
Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu (FNMF) 1985, Fransa Islami Kuruluslar Birligi (UOIF) 1983,
Fransa Ulusal Imamlar Konseyi (CNIF), Al Istichara, Fransa Islamofobi il Miicadele Birligi (CCIF),
gibi kuruluslar da tartisilmaktadir. Bu ¢aligmada bagdrtiisii meselesinin giindeme geldigi ilk olaylara yer
verilmis olup, Fransizlarin gé¢menlere, Miisliimanlara ve onlarin getirdigi dinsel uygulamara yonelik
yaklagimlarinin istatistiklerini de sunmaktadir. Laiklik gerekecesiyle, Miisliiman kadmnin goriiniirliigii

sorunu hala giindemde olan bir mesele olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Burno Etienne’nin editorliigiinde, Editions du Centre National de la Recherche Scientifique ta-
rafindan 1991 yilinda yayimlanan L Islam en France: Islam, Etat et Société (Fransa’da Islam: Islam,
Devlet ve Toplum) adli eser, bir 6nceki eseri destekler niteliktedir. Bu eserde, her biri farkli bir yazar
tarafindan keleme alinmig bolimler bulunmaktadir. Bagliklarini segerek ilgili boliimleri okudugumuzda,
genel kanaatimiz, eserin Avrupa smnirlarma giren Islam’in Fransa 6zelinde sosyal ve siyasi bir degerlen-
dirilmesinin yapildigidir. Ozellikle, islam’in Fransiz Cumhuriyeti’ni tehdit eden alternatif bir otorite
oldugundan bahsedilmesi, Fransiz devletinin temel parametrelerine dair bir fikir edinmemize olanak
saglamaktadir. Islam’in Fransa’daki yeri sorgulanirken, ayn1 zamanda Miisliiman toplulugu ve Islam’in

tanimina dair diigsiinceler de dile getirilmektedir.

Ikinci ana temamiz Fransa ve go¢ sorunu ve buna getirilen ¢oziimler kapsaminda bagvurdugu-
muz anahtar kelimelerdir. “Fransa ve go¢menler”, “Gd¢ sorunu”, “Fransa ve somiirge”, “GOo¢menlere
yonelik politikalar” ve benzeri kavramlardan yararlanilmistir. Tarama sonucu elde edilen makale ve

tezler arasinda sunlar vardir:

La Découverte yaymevinin 2015 yilinda yaymmladigi, sosyolog Niliifer Géle’nin Fransizca ka-
leme aldig1 Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar:Avrupa Kamusal Alanindaki Islam Ihtilaflar:
Uzerine bir Arastirma (Musulmans au Quotidien: Une enquéte européenne sur les controverses autour

de I’Islam) adli ¢alisma, dért yillik bir arastirmanimn {iriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada
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Gole, Avrupali Miisliimanlar: giinliik hayatlarinda ve sosyal bir gerceklik baglaminda ele almigtir. Av-
rupali Miisliimanlarin giinliik yasamlarindaki dini pratiklerini ele almay1 amaglayan bu ¢alisma, ayni
zamanda Bati goziinden Miisliiman kimligini anlamlandirmaya calismaktadir. Derinlemesine miilakat
yontemi kullanarak katilimcilarm dini hayatlarinin nasil sekillendigi iizerinde durulmustur. Ayrica bi-
reysel hayatlariyla ilgili detayli bilgileri toplayarak dini ve toplumsal kimliklerin analizini yapmistir. Bu

kapsamda dinin modern toplumdaki yeri, imkani ve bakis agisini ele almistir.

Eser, Avrupa’nin farkli iilkelerini kapsamaktadir; Fransa, Almanya ve Hollanda gibi Miisliiman
gocmen niifusunun yogun oldugu ¢ografyalari igine almaktadir. Bu baglamda, ¢aligma, bizim yogunlas-
tigimiz Paris Bolgesinden ziyade, Avrupa genelinde bir ¢ergeve ¢izmektedir. Dolayisiyla genis ¢apli bir
saha c¢alismas1 sunan Gole, dikkatimizi Avrupa genelinde var olan bir soruna ¢ekmektedir. Avrupa’ya
gbc aracilifi ile gelen Islam’1n, giindelik hayatta yerini bulup bulmadig1 sorusuna cevap ararken, sekiiler
hayata ayak uyduran ve ayni zamanda dini pratiklerini bu hayata aktarmaya ¢alisan Miisliimanlarin var-
ligindan bahsetmektedir. Ilaveten sekiiler ve modern bir toplumun dini sembol ve pratiklere yaklasimi

ve tepkilerini de ele almaktadir.

Sonug olarak Avrupali Miisliimanlarin go¢ dalgalarinin ardindan yerlesik bir hayat icerisinde
sekiiler yasam tarzina ne kadar dahil olduklarini, dini pratiklerinin ne l¢lide devam ettirebildiklerini ve
ideolojik bakis acilarini inceleyen bu eser, calismamiza katki saglamistir. Avrupali Miisliimanlarin ne
derece entegre olmaya calistiklar1 ve dini hayatlarina yonelik bakis agilari hakkinda ve modern topluma
ayak uydurma istekleri ile dini yasantilarini siirdiirme arzular1 dogrultusunda bize 1s1k tutmaktadir. An-
cak her eserde oldugu gibi, bu ¢alismada da konumuz disinda kalan bazi hususlar ele alinmaktadir. Go¢
sorunu kapsaminda degerlendirdigimiz bu eser, 6zellikle gbgmen ailelerin yerlesik hayata gecisindeki

cabalarini sergilemesi sebebilye faydali bulunmustur.

“Fransa’da din ve go¢ sorunu baglaminda uygulanan politikalar” ve “Fransa’da basortii” baslikli

arastirmamizin sonucunda bize yon gosteren eserler arasinda sunlar da yer almaktadir:

Cerf yaymevinden ¢ikan, avukat ve Fransa'nin bir donem Cumhurbagkan’t Nicolas Sarkozy nin
2004 yilinda kaleme aldig1 La République, les Religions, L ’Espérance (Cumhuriyet, Dinler, Umut) adli
eseri ciddi bir iddia tagimaktadir. Bu kitabin 6nemi, 6ncelikle donemin bagkani tarafindan yazilmasi ve
Ozellikle dini sembollerin devlet tarafindan degerlendirildigi ve giindemin sicak oldugu bir zamanda
laiklik ve din konusunu ele almasidir. Sarkozy, Fransiz toplumunda yayginlasan dini gériiniirliige dikkat
cekerek din 6zgiirliigii ile laikligi degerlendirmeyi hedeflemektedir. Dolayisiyla, Fransiz hitkumetinin
garantiledigi din ve vicdan 6zgiirliigii ile laikligin ayni ¢at1 altinda dengeli bir sekilde yagsamasinin ihti-
mal ve imkani iizerine tartisilmaktadir. Bu baglamda, iki 6nemli hususun dengeli ve giivenli islemesi

ele alinmaktadir. Ayn1 zamanda gégmen sorununun beraberinde getirdigi entegrasyon ve Islam konusu
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da tartisilmakta ve ¢6ziim yollar1 sunulmaktadir. Bu eserin konumuz bakimindan 6nem arz etmesinin
temel sebebi “Fransa’daki Islam’in toplumsal uyum siireci nasil gelistirilebilir” sorusunu sormasidir.
Ayrica Fransa’daki laiklik anlayisi, dinin toplumsal rolii, din ile cumhuriyet arasindaki gerilimler ve

genel olarak din ile devlet arasindaki iliskiyi sorgulamasi bakimindan da bizim i¢in énemlidir.

Caligma kapsaminda Fransa’da egitim konusunu ele alan eserlerden de yararlanilmigtir. Bu bag-

lamda, “Fransa’da egitim”, “egitim ve laiklik”, “okulda dini semboller” gibi anahtar kelimeler tarama

siiresince bagvurmus oldugumuz temel kavramlardir.

Gallimard yayinevi tarafindan 2005 yilinda yayimlan ve okul ile laiklik meselelerini ele alan
Henri Pena-Ruiz’in Qu’est-ce que [’école? (Okul Nedir?) adli kitabi, ¢calismamizin amacina yonelik
onemli bir kaynaktir. Henri Pena-Ruiz, Fransa’da laiklik, 6zgiirliik, esitlik ve toplumsal sorumluluk ko-
nularini ele alan ve sorgulayan egitimci ve 6nemli bir Fransiz diisliniirdiir. Bu eser, okul tanim1 ve algisi,
okul ve toplum, bilginin paylasimi, ortak kiiltiir, esitlik sorunu ve laiklik gereksinimi gibi basliklarindan
olusmaktadir. Bizim 6zellikle yararlandigimiz boliim, okul ve laiklik konusunu ele alan kisimdir. Bu
kitapta yer alan son boliim, L ’exigence laique yani laiklik gereksinimlerini ele almaktadir. Alt basliklar
sunlardir: La Laicité a L’écoles (Okulda Laiklik), Les Vertus de la Distance (Mesafenin Faydalari),
L’Originalité du Lieu Scolaire (Okulun Ozgiinliigii), Dieu a [’Ecole? (Okulda Tanr1 m1?), Savoir et

Croire (Bilmek ve Inanmak) ve L 'OQuverture a I'Universel (Evrensele A¢ilim).

Armand Colin yaymevinin 1963 yilinda yaymimladigi, Mona Ozouf tarafindan kaleme alinan
L’Ecole, I’Eglise et la République 1871-1914 (Okul, Kilise ve Cumhuriyet 1871-1914) adli eser,
Fransa’daki egitim sistemi, din ve devlet iliskilerini incelemektedir. Konumuzla dogrudan baglantili
olmasa da alt sorularindan biri olan “egitim sisteminde dini sembollerin yasaklanmasindaki temel amag
nedir” sorusuna cevap sundugu kanaatindeyiz. Bu kitap, 6zellikle Fransiz Devrimi siirecinde hiikiimetin
okul araciligiyla otorite kurmaya caligmasii ele almaktadir. Bu kapsamda, Fransiz Cumhuriyeti’nin
egitim politikalarini, egitimin kiliseden soyutlanmasini ve bu siiregte kilise ile iletisimini incelemekte-
dir. Kilisenin elindeki egitim sistemi, tedricen Cumhuriyet’in tekeline gecerek laiklesmistir. Dolayisiyla
bu eserde devrim sonrasinda, Fransiz Cumhuriyeti’nin egitim sistemini nasil sekillendirdigini ve hangi
ilkeler tizerine kurdugu detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Fransa’da dini otoritenin okula yansimasi
ve bunun toplumsal hafiza iizerindeki etkileri, konumuz i¢in 6nemli bir fikir sunmaktadir. Laik olmadan
once, Katolik bir devlet s6z konusuydu ve laikligi zorunlu kilan tarihi siire¢ dikkate alinmalidir. Top-

lumsal hafiza bakiminda bu durum, konumuz i¢in 6nem arz etmektedir.

Son olarak “laiklik”, “islamofobi”, “Fransa’da basortiisii”, anahtar kelimelerini aratarak konu-

muza yakin ¢aligmalara erigim sagladik.
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[k baskis1 2011 yilinda Kadim yayinlari tarafindan yayimlayan Fransa 'da Islam Karsithgi ve
Laisizm adli eser, Omer Caha’nin kaleme aldig1 5nemli eserlerden bir tanesidir. Bashiginda ifade edildigi
iizere, kitabin ana konusu, Fransa’da Islam karsithigma yonelik toplumsal ve siyasi yap1 ve yapilanma-
larin ele alinmasidir. Yazar, eserinde 6zellikle son yillarda laiklik temelinde islam’a ve Miisliimanlara
kars1 gelistirilen politikalara odaklanmaktadir (Caha 2011: 2). Caha’nin eserinde ele aldig1 temel konular
arasinda Fransa’da laiklik, Islam karsithginim tarihsel arka plani, Fransa’daki Miisliiman toplumu ve
laiklik ile Islam karsitlig1 arasindaki iliski bulunmaktadir. Bu eser, calismamizda cevap aradigimiz bir-
¢ok konuya yanit sunmaktadir. Fransiz topraklarma Islam gelmeden 6nce Fransiz hiikumeti ile din ara-
sindaki iliskinin mahiyeti, laiklik anlayis1 ve gelisimi, laikligin geldigi son nokta ile Islam 6nyargisi
arasindaki baglantilar, laiklik ve basortiisii olaylari, Fransa’da egitim ve laiklik gibi konular eser iginde
detayli bir sekilde ele alinmigtir. Bu sebeple eser, ¢alismamiz agisindan ciddi bir 6neme sahiptir. Ayrica,
(Caha “laikligin mabedi” tamlamasini kullanarak dikkatleri ciddi bir duruma ¢ekmektedir. Devletin oto-
ritesini yansitan laiklik, farkli bir boyut kazanmis midir? Tiim bu konular1 ele alan Caha, hem Fransa,
laiklik ve Islam baglaminda merak uyandiran konulara deginmekte hem de ufuk agici bir eser sunmak-
tadir. Konumuzla dogrudan alakali olmayan Cezayir somiirgesi hakkindaki boliim kullanilmamastir. Ce-
zayir ile ilgili dogrudan tarihi bilgiler disinda bu boliim, bize daha ¢ok somiirge tarihi ile ilgili bir fikir

sunmustur.

T. Jeremy Gunn’un 2004 y1linda ingilizce kaleme aldig1 Religious Freedom and Laicite: A Com-
parison of the United States and France (Din Ozgiirliigii ve Laisite: ABD ile Fransa Arasinda Bir Kar-
silagtirma) adl1 eserinin Liberte yayinevi tarafindan Tiirkce’ye ¢evrilmis bir baskis1 bulunmaktadir. Bu
eser, aslinda Din 6zgiirliigii ile laiklik kavramlarmin iki demokratik {ilke arasindaki karsilastirmasina
odaklanmaktadir. Caligmamiza, Fransa'da laikligin nasil tanimlandigina dair ciddi katkilar sunmustur.
Kitapta vurgulanan 6nemli bir nokta, laiklik anlayisinin devletten devlete degisiklik gosterdigi husustur.
Kitapta asil yogunlastigimiz boliim, “Fransa Cumbhuriyeti’nin temel efsanesi olan laisite”, “Laisitenin
kokenleri”, “Fransa’da kamu okullarinin rolii”, “Basortiisii ihtilafinin arka plani ve ortaya ¢ikis” ve
“Stasi Komisyonu raporu” basliklarina sahip boliimlerdir. Bolim bagliklarindan da anlasilacagi lizere,
eser, konumuzu dogrudan veya dolayl yoldan ciddi bir sekilde beslemektedir. Ozellikle laiklikgin ta-
nimlanmasi, Fransa 6zelinde bu hususu ele almasi ve 6zellikle bu ilkenin okul baglaminda degerlendi-
rilmesi, arastirmamiz agisindan 6nemli bir yer tutmaktadir. Laikligin tanimi, dini sembollere yonelik
politikalar, Fransa 6zelinde laiklik anlayisi, laikligin tarihsel kdkeni, laiklik adina din adamlarma uygu-
lanan ceza ve igkenceler, egitimin laiklik ilkesi i¢in 6nemi ve rolil gibi konular biiyiik 6l¢iide yararlan-
digimiz kisimlardir. Bunun disinda ABD’de gegerli olan din 6zgiiliigii, bize diger demokratik tilkeler-
deki laiklik anlayis1 hakkinda farkli bakis agilart sunmaktadir. Ufuk agici olsa da, ¢aligmamizda bu ko-

nulara yer verilmemistir.

12



Burada zikredilen kitaplar disinda, laikligi konu edinen bagka eserler de incelenmistir. Laikligin
tarihi, laikligin felsefesi, okullarda laiklik, kilise ve devletin ayrilik siireci gibi konular1 ele alan kitaplar
taranmistir. Laiklik, Fransa i¢in 6nemli bir ilke oldugundan, ¢alismamizda Fransa’nin din algisin1 anla-

mamiz1 kolaylastiracak 6nemli bir temel sunmaktadir.
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BiRiINCi BOLUM: FRANSA-DIN ILISKISININ TARIHI ARKA PLANI

Katolikligin Fransiz topraklarindaki onemi, Frankler donemine kadar uzanmaktadir.
Fransa’daki varlig1 V. ylizyila kadar geri gitmektedir. Franklarin Krali I. Clovis, Aziz Remigius tarafin-
dan 496 yilinda vaftiz edilmistir. Bu olay, Fransa tarihinde bir ilk olmus ve bir kralin tiim halkiyla bir-
likte Katoliklige gegcmesine sebep olmustur. Bu tarihi gelisme, Fransiz devleti ile Katolik Kilisesi’nin
ayni cat1 altinda birlesmesiyle sonuglanmistir (Caha 2011: 9). Bu nedenle koklii bir Katolik gegmisine
sahip olan Fransa, Katolik diinyas1 i¢in énemli bir merkez haline gelmistir. I. Clovis’in, 496 yilinda
Katolikligi resmi din olarak kabul etmesi, halkin biiyiik bir kisminin Katolik olmasini saglamig ve Hris-
tiyanligin Fransizlar arasinda en yaygin din olmasina zemin hazirlamistir. Yaklasik on alt1 ylizyildir
Fransiz topraklarinda varligin siirdiiren Katolik dini ve kiiltiirii, zamanla toplumsal ve siyasi 6nem ka-
zanmistir. Nitekim, 13.yiizyilda Fransa’nin Avignon sehri Hristiyanligin merkezi olarak secilmistir. Bu
tarihi secim, Fransiz topraklarinda Kilise ve din adamlarmin sayisinin artmasia ve Kilise itibarinin
yiikselmesine zemin hazirlamistir. Dini faaliyetleriyle 6n plana ¢ikan Kilise, toplum nezdinde ciddi bir
onem kazanarak hem dini hem de siyasi otoriteyi temsil etmistir. Ayn1 zamanda, egitim gibi toplumsal

faaliyetlerde de belirleyici bir konuma sahip olmustur.

Fransiz monarsisi, mesruiyetini Kilise araciligiyla saglamaya ¢alismis ve bu durum din ile siya-
setin i¢ ice gecmesine neden olmustur. Fransiz krallari, 8.yiizyildan itibaren Papa tarafindan onaylanmak
sartiyla tahta ¢ikmaktaydi. Boylece, Kilise kraliyete dogrudan miidahale ediyor, krallik ise Kilise’den
destek aliyordu. Bu durum, din ve siyasetin birlikte hareket etmesine yol agmis ve devlet adina gercek-
lestirilen her faaliyet Kilise’nin menfaatini de gdzetmistir. Sonug olarak, Fransa’da yiizyillar boyunca
cift bagli bir otorite sistemi varligini siirdiirmiistiir. Ancak zamanla bu sistem, sinifsal ve ekonomik kriz-
lere yol agmustir. Kilise ile Kraliyet arasindaki gerilimlerin artmasi ve toplumun Kilise baskisina karsi
tahammiilsiizliigii, Kilise otoritesinin zayiflamasina neden olmustur. Fransa’nin modern ¢aga gecis sii-
recinde yasanan toplumsal ve ekonomik krizler, Fransiz Devrimi’ne zemin hazirlamis ve laiklik ilkesi-
nin benimsenmesine neden olmusgtur. 1789 yilina kadar Hristiyanlik, bilhassa Katoliklik, kraliyet ailesi-
nin nesilden nesile aktardig1 bir din ve kiiltiirel miras iken, Fransiz devrimi bu gelenegi bozmus ve Ki-

lise’yizamanla kamusal alandan uzaklastirmaya yonelik faaliyetler ylriitmiistiir.

Fransiz Devrimi ve diinya savaslar1 6ncesinde Fransa’da din eksenli huzursuzluklar, ¢ift bash
bir otorite sisteminin varligindan kaynaklanmaktaydi. Sorunlarin dini temelli oldugunu diisiinen siyasi
yapilar, devrimden sonrasinda 6zellikle dini otoriteye karsi bir baskaldir1 hareketi baslatmustir. i1k asa-
mada egitim sistemi devlet denetimine alinarak Kilise’nin etkisi azaltilmaya ¢aligilmigtir. Bdylece,

XVIILyiizyilin sonlarmdan giiniimiize kadar devrimci zihniyet, devlet digindaki tiim otoriteleri etkisiz
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hale getirmistir. Ancak XX.yiizyilda meydana gelen diinya savaslari, farkli bir sorunu giindeme tasimis-

tir: yeni dini ve etnik kimliklerin varhig.

Somiirge ve diinya savaslarinin en 6nemli sonuglarindan biri, Fransiz kiiltiiriine alternatif teskil
eden yeni etnik gruplarin ortaya ¢ikmasi olmustur. XX.ytlizy1l Fransa’s1, ¢ok kiiltiirlii bir toplum yapisina
evrilmistir. Asirlardir din merkezli faaliyetlerin etkisi altinda kalan Fransiz toplumu, yeni din ve kiil-
tirlerle tamigmistir. Calismamizda 6zellikle bu siirece odaklanacagiz. Arastirmamizin ilerleyen boliim-
lerinde Fransiz somiirgeciligi, go¢ dalgalar1 ve yerlesik gogmenler ele alinacaktir. Bu kapsamda, aras-
tirmamuzin ilk béliimiinde Fransa’daki dini yasamin tarihi arka plani incelenecektir. Fransa’nin din ile
olan iligkisi kronolojik olarak ele alarak, sosyolojik degerlendirme 6ncesinde giincel dini tartismalarin
daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Fransa’nin yakin tarihine panoramik bir bakis, Fransiz Dev-
rimi’nin ardindan gelen laiklik tartismalarinin tarihi ve sosyolojik arka planini aydinlatacaktir. Daha
sonra, Fransiz medyasinda giincelligini koruyan ve merkezi bir konuma sahip olan Islami basortiisii ve
laiklik ilkesinin tarihsel siiregteki degisimi ve gelisimi ele alinacaktir. Devaminda, kanunlar ve laiklik
baglaminda egitim kurumlar1 incelenecektir. Laiklik ilkesini kapsamli bir sekilde degerlendirdikten
sonra, Fransa’nin bir donem kapilarini agtig1 gégmenlere yonelik giivenlik politikalarini analiz edecegiz.

Bu dogrultuda, laiklik, din, kamusal alan ve gd¢men sorunlarini sentezlemeye calisacagiz.

2. Fransa’da dini kiiltiiriin tarihi arka plam

Fransa’nin laik bir devlet olmasi, dini bir temele veya gegmise sahip olmadig izlenimi verme-
melidir. Fransiz devleti, 1789 Devrimi neticesinde kurulan Cumhuriyet’in Anayasas1 geregi laiklik il-
kelerini savunsa da, kiiltiirel arka plan1 dinden, yani Katoliklikten beslenmektedir. Bu durum, Cumhur-
bagbakanlar tarafindan da dile getirilmistir (Sarkozy 2004). Nitekim, devletin aldig1 kararlarda toplu-
mun degerleri de gozetilmektedir. Resmi tatiller baglaminda incelendiginde, 6zellikle Hristiyanligin dini
bayramlarinin esas almdig1 goriilmektedir. Fransa gibi laik bir devlet olan Senegal, yaygin dinin bay-

ramlartyla sinirli kalmayip azinliklarin da dini bayramlarini resmf tatil ilan etmistir (Kuru 2011: 98).

Fransa’nin ¢okkiiltiirlii yapisini ele alacagimiz bu bdliimde, Fransiz topraklarinda yasayan ve
azinliklar1 temsil eden diger din mensuplarini, ayrica Fransa’da var olma miicadelesi veren dinlerin ya-
kin tarihini incelemeyi hedeflemekteyiz. Oncelikle Fransa’da semavi dinlerin dagilimma goz atalim :
birinci sirada Hristiyanlik, ikinci sirada Islam, ardindan Yahudilik gelmektedir. (Etienne 1991; Yardim
2023: 40). Dolayistyla, Fransa’da farkli dini inanglara sahip ¢ok kiiltiirlii bir toplumun varligi s6z konu-

sudur.

Franssa’nin resmi tatil gilinlerine yeniden donecek olursak, 2025 yili itibariyla giincel takvimde
on bir resmi tatil bulunmaktadir. Bu tatillerin yedisi Katolik dini i¢in 6nemli bayramlardir; geri kalan

dordii ise Isci Bayrami ve Fransa’nin tarihi zaferlerini anma giinleridir. Bu durum, Katolikligin Fransiz
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devleti i¢in temel bir dini referans noktasi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla, resmi takvim, laik bir
iilkenin dinden tamamen bagimsiz olamayacagini gozler 6niine sermektedir. Bu kapsamda, laiklik tarihi

ve esaslaria yonelmeden once Katolikligin kisa tarihgesini ele alacagiz.

2.1. Katolik Kilisesi

Hristiyanligin bir mezhebini temsil eden Katoliklik, 2000 yillik koklii bir gegmise sahiptir. Ce-
sitli tarihi siire¢lerden ge¢mis olup, Orta Cag’da, Dogu ve Bati olmak iizere ikiye ayrilmigtir: Bati’da
Roma Katolik Kilisesi, Dogu’da ise Ortodoks Kilisesi bulunmaktadir. Bu béliimde, merkezi Vatikan

olan Bat1 Roma Katolik Kilisesi’ne odaklanilacaktir.

Katolik Kilisesi’nin kékeni, Hz. Isa’nin dogumuna kadar dayandirilsa da, Fransa’daki varligi
V.ylizyila kadar uzanmaktadir. Fransa’da Kilise’nin toplumsal, ekonomik ve siyasi giiciinii artiran en
onemli tarihi gelismelerden biri, 1309-1377 yillar1 arasinda Avignon sehrinin papaligin merkezi se¢il-
mesidir. Bu donemde Fransiz halki, “Tanr tarafindan secilmis halk” olarak adlandirilmistir (Caha
2011b: 30). Bu ifade, Fransiz krallarinin Kilise’ye olan bagliliklarin1 ve Tanr1’nin onlardan hognut ol-
dugunu gostermek amaciyla kullanilmistir. Kilise, ilerleyen yillarda din adamlarinin sayisinin artma-
styla birlikte ekonomik olarak da giiclenmis ve genis arazilere sahip olmustur. 1789 Fransiz Devrimi'ne
kadar Kilise, Fransiz topraklarinin yaklasik %15’ini elinde bulundururken, aristokrat sinifin %65’lik bir
boliimii Kilise biinyesinde yer almaktaydi (Caha 2011: 11). Bu durum, Kilise’nin hem sosyal hem de

siyasi agidan 6nemli bir otoriteye sahip oldugunu géstermektedir.

Katolik Kilisesi, etkin oldugu dénemlerde toplumsal hayata ciddi anlamda y6n vermistir. Daha
once hem dini hem de siyasi bir otorite olarak konumlandigindan bahsedilmisti; buna ek olarak, sosyal
alanda da etkili bir kurum olmustur. Egitim ve hayir kurumlar alanlarinda 6ncii bir rol iistlenmis, insan
sagligina 6nem vererek hastaneler agmis ve toplumsal yardim faaliyetlerinde bulunmustur. Ancak, bu
sistem Fransiz Devrimi ile birlikte tedricen degisime ugramis ve laiklik ilkesinin gelismesiyle egitim

kurumlan Kilise’den ayrilmistir.

2.1.1. Kilise-Devlet Iliskisi

Kral Clovis’in vaftiz edilmesi ardindan tiim tebaasiyla birlikte topluca Hristiyanlig1 kabul et-
mesi, hem Fransa tarihinde hem de Hristiyanlik tarihinde bir ilk olmustur. Bu sebeple 1.Clovis, “Kilise-
nin tek gocugu”, Fransa ise “Kilisenin biiyiik kiz1” olarak anilmistir (Caha 2011b: 30). Bu tarihi olay,
kraliyetin Kilise nin giiciinden faydalanarak mesruiyet arayislarini gosterdigini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, XIX.yiizyillda Napoleon Bonapart’in bir itirafi dikkat ¢ekicidir. Napolyon, dini sosyal bir

olgu olarak degerlendirmekle birlikte giiclinii de buradan aldigin1 agik¢a ifade etmistir. Giiglii bir dini
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karsisina almanin diisman kazanmasina ve boylece gii¢ kaybetmesine neden olacagini belirtmistir (Ecole

pratique des hautes études (Paris). Section des sciences historiques et philologiques 1987: 13).

Uzun yillar ittifak halinde olan Kilise ve monarsi, birbirinin giiciinden yararlanarak ¢ift bagh bir
otorite olugturmustur. Krallik seremonileri, kral’m Tanr tarafindan segildigine inanilmasi, bu baglantiy1
gliclendiren 6nemli unsurlar arasinda yer almaktadir. Fransiz krallarmin tag giymeden 6nce Kilise’yi
koruma yemini etmesi ve bu seremonilerin din adamlar1 huzurunda gergeklesmesi, Kilise nin kraliyet

iizerindeki etkisinin sembolii olmustur (Caha 2011b: 30).

Kilise, sadece dini bir kurum olmay1p, Fransiz devletinde aktif bir rol oynayan bir otorite haline
gelmigtir. Tiim kamu islerinde s6z hakkina sahip olmus ve her etkinlikte yer almistir. Fransiz krallarinin
Katolik kardinalleri bagbakan olarak atamasi da bu giiciin bir gostergesidir. (Caha 2011b: 30). Bunun
yanisira, Kilise, sahip oldugu genis topraklar ve aristokratik yapisiyla Fransiz toplumsal yapisinin ayril-
maz bir pargasi haline gelmistir. Fransiz topraklarinin yaklagik %15’1 Kilise’ye ait olmus, bu durum
Kilise’nin hem ekonomik hem de siyasi bir gii¢ olarak varligini siirdiirmesine olanak tanimstir. Ancak
1789 Fransiz Devrimi, Kilise’nin bu giiciinii sarsan biiyiik bir donlim noktas1 olmustur. Devrimle bir-
likte, Kilise’nin miilkiyet haklar ellerinden alinmig ve mallar1 halkin hizmetine sunulmustur (Gunn t.y.:
28). Bunun yani sira, Kilise’deki din adamlarinin gorevleri yeniden diizenlenmis, piskoposlarin devlete
yemin etmesi zorunlu hale getirilmistir (Gunn t.y.: 29). Bu gelismeler, devrim sonrasi donemde Ki-

lise’nin otoritesinin azalmasina sebep olmustur.

Ucgiincii Cumhuriyet dénemi (1870-1940), laiklesme siirecini daha da hizlandirmustir. Bu dé-
nemde egitim, Kilise’nin tekelinden ¢ikarilarak devlet himayesine alinmistir. Jules Ferry Yasasi (1881-
1882) ile egitim zorunlu ve iicretsiz hale getirilmis, bu siirecte miifredat icerigi yeniden degerlendirilmis

ve bu vesileyle laik egitim anlayis1 i¢cin 6nemli bir adim atilmigtir.

2.1.2. Kilise Giiciiniin Dagitilmasi / Fransiz Devrimi

Kilise’nin merkezi yonetimden uzakalstirilma siireci tedrici bir sekilde gelismistir. Fransiz Dev-
rimi’nden sonra, 6zellikle egitim kapsamindaki yasalar -Falloux yasasi ve sonrasinda getirilen diizenle-

meler- Kilise’yi kademeli olarak merkezi otoriteden uzaklastirmistir. (Ozouf 1963).

Devrim sonrasi, 1790 yilinda ¢ikarilan yasalarla birlikte Kilise’nin elindeki mallar kamusallas-
tirllmis ve Katolik Kilise’nin giicii sinirlandirilarak devletin kontroliine alinmistir. Bu siirecte binlerce
papaz 6ldiiriilmiis veya siirglin edilmistir (Caha 2011: 13). 1792 yilinda ise daha 6nce Kilise nin yiiriit-
tiigii dogum, evlilik ve 6liim kayit islemleri belediyelere devredilmistir; ayrica bosanma hakki taninmig
ve papazlara evlenme hakki verilmistir (Caha 2011: 13). Bu degisiklikler, ruhban sinifinin hiyerarsik

iistiinliigiiniin sona erdigini gdstermektedir.

17



XIX.yiizyildan itibaren egitim kurumlart Kilise’nin en biiyiik gii¢ alanlarindan biri olarak go-
riilmiis ve bu alandaki reformlar hiz kazanmistir. 1802 yilinda Napolyon, egitim sistemine odaklanarak
Kilise’nin egitim tizerindeki tekeline son verme siirecini baglatmistir. Sekiiler liselerin temelleri bu do-
nemde atilmistir, zorunlu egitim uygulamasina gecilerek egitim sisteminin devlet kontroliinde ilerle-

mesi saglanmigtir. 1880 sonrasinda bu siire¢ daha da hizlanmis ve gesitli yasalar yiiriirliige konmustur:

- 16 haziran 1881: Ucretsiz ilk 6gretim yasas1,

- Temmuz 1881: Senato, miifredatin zorunlulugu ve laikligi hakkinda istisare oturumu gercekles-
tirmistir,

- Mart 1882: Miifredatin zorunlulugu ve laikligi yasalasti,

- 30 ekim 1886: Goblet yasasi ile egitimin zorunlu hale getirilmesi,

- 7 temmuz 1904: Din adamlarinin 6gretmenlik yapmasinin yasaklanmasi, bu yasagin 10 yil
i¢cinde uygulanmasi,

- 9 aralik 1905: Kilise ve Devlet ayrilik yasasi,

- Haziran 1908: Fransiz okullarinin tarafsizlik ilkesi.

Ozellikle devrimciler ve Cumhuriyet yanlilari, zamanla Kilise’yi sistem digma itmistir. Bu sii-
regte en dikkat ¢ceken yaptinnmlar egitim alaninda gerceklesmistir. Yiizyillar boyunca Kilise nin teke-
linde olan egitim-0gretim sisteminin kontrolii devlete gecmistir. 1880 yilinda alinan kararlarla serbest
fakiilteler tiniversite statiisiinden ¢ikarilmis, Kilise profesorleri jiiri iiyeliginden men edilmis ve akade-
mik alandaki taninirliklar sona erdirilmistir (Ecole pratique des hautes études (Paris). Section des sci-
ences historiques et philologiques 1987: 4). 16 haziran 1881°de ilkogretimin {icretsiz hale gelmesi, Ki-
lise’nin egitim iizerindeki etkisini azaltan 6nemli adimlardan biri olmustur. Bunu takip eden miifredat
degisiklikleri, laiklik ilkesini pekistiren igerikler baridirmistir. Ancak tiim bu diizenlemelere ragmen,
Kilise’ye bagh egitim kurumlari 19.ylizyilin sonlarma kadar varligini siirdiirmeye devam etmistir (Caha,

2011: 16).

1905 Ayrilik Yasasi ile birlikte Kilise’nin egitimdeki rolii tamamen degismistir. Bu yasa gerge-
vesinde Kilise egitim kurumu statiisii kazanmis, ancak devletle olan baglar1 tamamen kesilmistir. Bu
gelisme, Ozliik haklar1 agisindan da biiyilik degisimlere yol agmistir: Din adamlariin artik kamu perso-
neli sayilmamis, maaglariin devlet tarafindan 6denmemesi Kilise 6zel sektdr kapsaminda degerlendi-
rilmistir (Ecole pratique des hautes études (Paris). Section des sciences historiques et philologiques
1987: 5). 1905°ten itibaren Kilise biinyesinde gorev yapan din adamlarinin devlete bildirimde bulunmasi
zorunlu hale getirilmistir (Ecole pratique des hautes études (Paris). Section des sciences historiques et

philologiques 1987: 7). Boylece devletin din adamlarini resmen tanimasi ve fonlamasi sona ermistir.
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Sonug olarak, Kilise’nin merkezi otoriteden uzaklastiriimasi, 6zellikle egitim alaninda yapilan
reformlarla gerceklestirilmis ve bu slire¢ 1905 Ayrilik Yasasi ile tamamlanmistir. Kilise’nin devlet iize-

rindeki etkisi azalirken, Fransa laik bir yapiya dogru evrilmistir.

2.2. Fransa ve islam:

Avrupa’nin Islam ile kargilasmasi, Islam’m son peygamberi Hz. Muhammed donemine kadar
gitmektedir. Hz. Muhammed, Bati’nin ¢esitli bolgelerine “Islam’a davet” igerikli mektuplar1 gonder-
mistir. Basta Emeviler olmak iizere bir ¢ok kez Islam ordulari Avrupa’ya, bilhassa franklarla burun

buruna gelmistir.

Fransa’nimn Islam ile tanismasi, Fransa devleti olusmadan 6nce Bat1 diinyasinda XVIILyiizyila
kadar uzanmaktadir (Arkoun, 2006). Emevilerin Endiiliis’li fethetmesi’nin ardindan, Avrupa’ya yayilma
girisimleri olmustur. Ancak Avrupa’nin Islamlasmas1 ve Miisliimanlarin Avruga’ya yayilmasi, Charles
Martel liderliginde gergeklesen Puvatya Muharebesi (732) ile engellenmistir (Aksdz 2016). Puvatya
Muharebesi adin1 Fransa’nin Poitiers sehrinden almigtir. Miisliimanlar Poitiers sehrine kadar gelmis an-

cak muharebede yenilerek geri donmek zorunda kalmistir.

Dolayisiyla, Emevi ve Abbasi devletlerinin Islam topraklarini genisletme ¢abalari, Bati diinyasi
ile Islam arasindaki ilk etkilesimleri olusturmustur. Bizans’a ait olan Suriye, Islam Devleti tarafindan
fethedilmis ve bu siirecte Islam, Ispanya’ya kadar yayilmistir. Bu nedenle, Bat1 diinyas1 Islam’1 yiizy1l-
lardir ciddi bir tehdit olarak gérmiis ve bu dogrultuda oryantalist ¢aligmalar ylriitmiistiir (Hourani,

1994).

Islam’m Avrupa’da askeri ve toprak genislemesi yoluyla yayilmasi engellenmis olsa da,
XX.yiizy1lda bu engelleme siireci degisime ugramistir. Birinci ve Ikinci Diinya Savaslari, Avrupa’daki
ulus devletlerin is giicii arayisina itmis, bu durum Fransa’nin da ekonomik yeniden yapilanma siirecinde
is glicli gociine yonelmesine sebep olmustur. Basta somiirge tilkelerinden olmak iizere, ¢cevre iilkelerden
de is giicii talep edilmistir. S6z konusu tilkelerin biiyiik bi kismi Miisliiman toplumlardan olustugundan,
goemenler beraberlerinde etnik ve dini kimliklerini de tasimislardir. Boylece, gecmiste Avrupa’da var-
l1g1 engellenmeye calisilan Miisliiman topluluklar, somiirgecilik ve gé¢ dalgalari araciligiyla Fransa’da
goriiniir hale gelmistir (Yardim 2023 11). Ozellikle 1930’lardan itibaren go¢menlere vatandashk veril-
mesi, Miisliman niifusun Fransa’ya yonelimini artirmis ve kitlesel go¢ hareketleri gdzlemlenmistir

(Yardim 2023: 13).

Fransiz devleti i¢in bir donem Kilise nasil bir tehdit unsuru olarak goriilmiigse, giinlimiizde de
Islam benzer bir endise kaynag: haline gelmis ve laik devletin yeni hedefi olmustur. Fransiz toprakla-

rinda Islam’in yayilmasi, varligmi siirdiirmesi ve goriiniirliigiiniin artmasi, Fransiz kiiltiirel kimligine
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yonelik bir meydan okuma olarak degerlendirilmistir. Nitekim Niliifer Gole de bu durumu vurgulayarak,
Islam kaynakli toplumsal uyusmazhklarin yeni bir Avrupa haritas1 ¢izmekte etkili oldugunu ifade et-
mistir (Gole 2015: 11). Bu sebeple, Fransa’da sik sik “entegrasyon”, “Islam de France” (Fransa’nin

Islam’1) ve “Islamofobi” kavramlari tartisma konusu olmaktadir.

Islam'in tehdit olarak algilanmasinin sebeplerinden biri de dinin yasama giiciine sahip olmasidir
(Berger 1993: 69). Fransiz Devrimi’nin temel amaglarindan biri, ¢ift basli otoriteyi ortadan kaldirmakti.
Devletin yasa koyucu gii¢ olarak tek otorite kabul edilmesi gerektigi diisiincesi, Islam’m bir tehdit un-

suru olarak goriilmesine yol agmuistir.

Miisliiman azinliklar, dini goriiniirliiklerinden ziyade, tarihsel siirecte yasanan olaylar -6zellikle
teror eylemleri- baglaminda anildiklar i¢in toplum nezdinde diglanmaktadirlar. Teror eylemlerine dog-
rudan katilmamis olsalar da, bu algi nedeniyle Miisliiman azinliklar kamusal alanda magdur edilmekte-
dir (Gole 2015). Oysa niifus oranlarina bakildiginda, Miislimanlar Fransa’daki en biiyiik ikinci dini
grubu olusturmaktadir. Ancak sosyal profilleri, olumsuz bir imaj yansitan gruplar iizerinden temsil edil-

mektedir (Etienne 1991: 26-27).

Diger yandan, Gole, Islam’m Fransiz degerleriyle ne dlciide uyum saglayabilecegini sorgular-
ken (Gole 2015: 19), Boyer ise Islam’m ancak 1905 Ayrilik Yasasi gergevesinde varlik gosterebilecegini
dile getirmektedir (Boyer 1998: 336).

Tiim bu hususlar goz éniine alindiginda, Islam ve etnik kimligin artan goriiniirliigii, Bruno Eti-
enne’in de belirttigi gibi, Fransiz ulusal bilincinde bir uyanisa sebep olmustur. Ona gére, islam, ayni

zamanda Fransiz hakimiyetine kars1 bir “milli uyanis” (réveil national) tetiklemistir (Etienne 1991: 62).

2.2.1. Fransa’mn Insan Madeni : Somiirge ve Gi¢

Fransa, somiirgecilik egilimiyle taninan bir iilkedir. Ozellikle Magrip ve Kuzey Afrika bu tarihin
onemli bir par¢asini olmusturmaktadir. Tarih boyunca Fransa’nin bu topraklara yoneik stratejik yakla-
stmi1 dikkat gekmistir. Bu stratejilerin detaylarina girmeyecegiz; ancak konumuz baglaminda degerlen-
dirildiginde, Fransa’nin somiirge politikalarmnin Islam iilkelerini hedef aldig1 goriilmektedir. Bu dogrul-
tuda, s6z konusu iilkelerin toplumsal degerleri ve orflerine yonelik ¢aligmalarin da 6n plana ¢iktig1 soy-

lenebilir (Yardim 2023: 21).

Somiirgeye maruz kalan iilkeler, diinya savaslarinda rol oynayan devletler i¢in stratejik bir kay-
nak olarak goriilmiistiir. Fransa, bir yandan savasacak insan giicli arayisindayken, diger yandan azalan
is giicii ihtiyacini kargilamaya c¢alismistir. Bu krize ¢6ziim olarak Fransiz vatandaglarini savasa tesvik

etmis ve Magrip bolgesinden is giicii ithal etmistir. Go¢menler, kendi topraklarini sémiiren iilkelerin
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yeniden kalkinmasina katki saglamak amaciyla Fransa’ya davet edilmistir (Yardim 2023). Bu durum,

ilk Miisliiman go¢gmen dalgasinin olusmasina neden olmustur.

Fransa’nin Miislimanlara yonelik ayrimciliginin temelleri somiirge tarihine dayanmaktadir.
Miiserref Yardim, bu siireci iic asamada agiklamaktadir: Fransiz Ihtilali dncesi (1534-1789), Ugiincii
Cumbhuriyet donemi oncesi (1789-1870 arasi) ve 1870-1972 yillart arasindaki siireg. 1870’11 yillarda
Fransa, kole ticareti yaparak diinyanin ikinci biiylik somiirge imparatorlugu olmustur. Somiiriilen tilke-
ler arasinda Magrip, Senegal, Kanada, Togo, Kamerun, Suriye, Liibnan, Cad, Gine Golfu, Fildisi kiyisi,
Benin, Gabon, Kongo, Orta Afrika Cumhuriyeti bulunmaktadir. Giiniimiizde Fransa topraklarinda, bu
iilkelerden gelen vatandaslar yasamaktadir ve biiyiik bir kism1 Islam dinine mensuptur. Fransa, Av-
rupa’da en fazla Miisliiman niifusa sahip iilkedir. Ozellikle XIX. ve XX. yiizyillarda yogun bir Miislii-
man popiilasyon gozlemlenmistir. Niifus yogunlugu bakimindan birinci sirada Katolikler, ikinci sirada
ise Miisliimanlar gelmektedir (Caha 2011: 62). Buna ragmen, Miislimanlarin yiiksek statiilii meslek-

lerde temsil edilme orani niifus i¢indeki paylarma kiyasla oldukea diisiiktiir (Caha 2011: 62).

Fransa’nin somiirge politikalar1 yalnizca ekonomik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve siyasi bo-
yutuyla da etkili olmustur. III. Napolyon’un Cezayir’de kurmak istedigi yonetim, bir Miisliiman degil,
Arap saltanat1 olarak kurgulanmistir (Boyer 1998: 51). Ozellikle Magrip bolgesi (Fas, Cezayir ve Tu-
nus), yogun bir Fransiz asimilasyonuna maruz kalmistir. Baz1 kaynaklar, bu bolgede yasayan Miislii-
manlarin din degistirmeye zorlandigini ve karsi ¢ikanlarin “fanatik” olarak nitelendirildigini belirtmek-
tedir (Yardim 2023: 22). Hatta Fransiz Larousse sozliigiiniin 1928 baskisinda “Arap” kelimesinin tani-
minda “fanatik Miisliimanlar” (Fanatiques musulmans) ifadesinin gectigi kaydedilmistir (Larousse
1928: 296). Fransa’nin Avrupa’daki en yiiksek Miisliiman niifusa sahip iilke olmas1 (Yardim 2023: 134),

bu somiirge gecmisi ve go¢ dalgalariyla agiklanabilir.

Birinci Diinya Savagi sirasinda ve ardinda Fransa, kriz yonetimini saglayabilmek amaciyla Fran-
siz iggali altindaki iilkelerden is giicii talebinde bulunmustur. Daha 6nce de belirtildigi {izere, bu donem
Fransa’da ¢ok kiiltiirlii bir toplumun olusmaya bagladigi donemdir. Dolayisiyla yeni bir etnik yap1 ortaya
¢ikmis ve buna bagli olarak bazi diizenlemeler yapilmistir. Bu yeniliklerden biri, Fransiz topraklarinda

Miisliiman mezarliklarmin olusturulmaya baslamasidir.

Savas sonras1 gdgmenlerin yogun olarak yerlestigi bolgelere bakildiginda, ilk sirada Paris bol-
gesindeki Seine-Saint-Denis eyaleti, ikinci sirada Marsilya ve Akdeniz kiyilari, ardindan Lyon ve Rhone
Vadisi, Lille-Roubaix bdlgesi ve son olarak Alsace-Moselle bolgesi gelmektedir (Yardim 2023: 13).
Paris bolgesinde yogunlasan gdgmen niifus, genellikle “banliy6” olarak adlandirilan bolgelerde yasa-
maktadir. Zamanla aile birlesimi nedeniyle gb¢ oranlari artig géstermistir. Fransa’da gdé¢men niifus ora-

nina baktigimizda toplam niifusun %11.6’s1n1 olugturmaktadir (Albayrak 2021: 3).
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Savagin ardindan Fransiz hiikiimeti, kriz siirecinde katkida bulunan Miisliiman gé¢menlere bir
tesekkiir olarak Paris Camisi’ni insa ettirmistir. La Grande Mosquée de Paris, 16 Haziran 1926 tarihinde
acilmis olup giiniimiizde hala faaliyet gostermektedir. Bu siirecte Boyer, 6nemli isimleri zikretmektedir:
Edouar Herriot, Gaston doumergue, Moulay Youssef, Si Kaddour Ben Ghabrit, Ahmed Ben Ghabrit,
Guy Mollet, M. Boubakeur Hamza Ben Kaddour (Boyer 1998: 55). Alain Boyer, Miisliimanlara yonelik
bir jest olarak bazi kolayliklar saglandigini ve devletin Miisliiman topluluklari tanimak adina gesitli uy-
gulamalar gergeklestirdigini belirtmektedir. Ozellikle Paris Camisi bu baglamda biiyiik 6nem tasimak-
tadir. Dikkat ¢eken bir diger husus, devletin Paris’in 6nemli bir noktasindan genis bir arazi tahsis etmesi

ve bu projeye, o donemde biiyiik bir meblag olan 500 000 frank devlet destegi saglamasidir.

1905 tarihli laiklik yasasina gore devletin dini bir kurulusa mali destekte bulunmasi yasaktir.
Ancak bu destegin yasal bir zeminde saglanabilmesi i¢in “Institut Musulman de la Mosquée de Paris”
(Paris Camii Miisliiman Enstitiisii) ad1 altinda bir yap1 olusturulmustur. Béylece cami, yalnizca bir iba-
dethane olarak degil, ayn1 zamanda bir egitim merkezi olarak da islev géormeye baslamistir. Biinyesinde

kiitiiphane ve derslikler de bulunmaktadir. (Boyer 1998: 55).

Paris Camisi, Fransiz devleti ile Miisliiman toplumu arasinda bir koprii islevi gérmektedir.
Boyer’e gore bu yapi, Fransa’daki Miisliman varliginin bir gostergesi olmasinin yan1 sira Fransa ile
Islam diinyas: arasindaki iliskilerin giiclenmesini amaglamaktadir. Fransa, cami yapismin kontroliinii
elinde tutarken, yurtdigindan saglanan maddi destekler ve Miisliiman topluluklarin y&netimiyle ilgili

girisimlerde bulunulustur.

Bu siirecte artan Miisliiman niifus ve aile birlesimleri sonucunda gé¢men sayist yiikselmis, top-
lumsal diizenlemeler kaginilmaz hale gelmistir. Cami insaatlar1 bu diizenlemelerden biri olarak 6ne ¢ik-
mis ve zamanla sayilarinda artis gézlemlenmistir. Bu tiir dini ve kiiltiirel faaliyetler, 1905 tarihli ayrilik

yasasi ve 1901 tarihli yasalari ¢ergevesinde yiirlitiilmiistiir.

2.2.2. Fransa’min Islam't Tanimasi

Bu alt baslikta Fransa’nin yakin tarihte Islam ile karsilasmasini ve tanimasini ele alacagiz. Ar-
dindan bu siirecin nasil yiiriitiildiigilinii, Fransa’da Miisliimanlara yonelik kullanilan isimlendirmeleri ve
Islam’a alternatif arayislar1 incelecegiz. Son olarak siyasilerin yaklasimlarini ele alarak politik boyutta

taninmasini degerlendirecegiz.

Fransa’nimn Islam ile tanismas1 bir¢ok sebebe dayanmaktadir. Miiserref Yardim, bu siireci iic
asamada ele almistir: Fransiz ihtilali dncesi (1534-1789), Ugiincii Cumhuriyet ncesi (1789-1870) ve
1870-1972 donemi (Yardim 2023: 20). Fransiz ihtilali 6ncesinde denize agilma denemeleri baslamis,

iki kesif okyanusa, bir digeri ise Akdeniz’e yonelmistir. XIX. ve XX.yiizyillar ise kole ticaretinin yogun
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olarak yapildig1 dénemlerdir. Nitekim XIX.ylizyilin sonlaria dogru Fransa’nin diinyanin ikinci biiyiik

sOmiirge imparatorlugu oldugu belirtilmektedir (Yardim 2023: 20).

Sosyal ve siyasi sebeplerle Fransa’ya gd¢ eden Miisliimanlar, yogunluga ragmen savas sonrasi
azinlik durumundadir. Fransiz kiiltiiriinden farkl olarak, islam’a uygun soyal hayat insa etme gabasinda
olan bu grup, baslangigta dikkat ¢ekmemistir. Ancak evlilikler sonucu artan niifus ve ikinci kusagin
goriiniirliik kazanmasi, toplumda soru isaretlerine yol agmistir. Yeni neslin egitime zorunlu tutulmasi,
zamanla kamusal alanda giirliniirliiglin artmasia neden olmustur. Azinlik konumunda olmalarina rag-
men, ikinci kusak Miisliimanlar, korku ve siiphelerin odagi haline gelmis ve ¢esitli polemiklerin hedefi
olmustur. Ozellikle XX.yiizy1lin sonlarina dogru Fransiz medyasinda “olay” bashig1 altinda yansitilan
pek cok hadise ulusal bir mesele haline gelmistir. Egitim kurumlarinda farkli etnik ve dini gruplarn

gorinirliigii, zamanla ulusal ¢apta bir sorun olarak ele alinmugtir.

Fransa ve kiiresel gapta artan terdr saldirilari, Islam adina gergeklestirildigi iddiastyla Miisliiman
niifusa yonelik dikkatleri artirmistir. Eski Cumhurbaskan1 Nicolas Sarkozy, teror saldiralarini gercek-
lestiren dindarlar1 fanatik olarak nitelendirerek su ifadeyi kullanmustir: “Milyonlarca dindar, birkag¢ an-
lamsiz fanatigin tutumu yiiziinden sorvgulanmaktadir... Bu Tanri delilerinin onunla alakasi yoktur” (Sar-

kozy 2004: 9).

Fransiz toplumu ve medyasi i¢in yenilik teskil eden bu gé¢gmenler farkli isimlendirmelere maruz
kalmigtir. Bunlardan bazilari: beurs, maghrébin (magripli), arabe (arap), arabe fanatique (fanatik arap),
les Musulmans de France (Fransa nin Miisliimanlar1) olarak siralanabilir. islam dinine yonelik yaklagim
ise biraz daha farklidir. Sarkozy’nin kullandig1 “Islam de France” (Fransa’daki Islam) ifadesi, Fransa’da
yasayan Islam’in belirli smirlar cergevesinde kabul edildigini gdstermektedir. Bunun yani sira, “I’Islam
en France” (Fransa’da Islam) ve “I’Islam fran¢ais” (Fransiz Islami1) gibi isimlendirmeler de bu iddiay1
destekler niteliktedir (Etienne 1991:4). Niolas Sarkozy nin “bdtir I’Islam de France” (Fransa’daki Is-
lam'in ingasi) ifadesi, bu amaca yonelik ¢alismalarin baglatildig1 izlenimini vermektedir (Sarkozy 2004:
95). Nitekim gorev aldig1 yillarda CFCM yani Fransa Islam Konseyi’nin kurulusunda énemli bir rol
oynamistir. Fransa Islam Konseyi Fransa’daki tiim Islam akimlarini temsil eden bir kurulus olarak ta-
nimlanmaktadir. Devlet ile Miisliiman toplumu arasinda bir arac1 islevi gormektedir (Sarkozy 2004: 9).
Sarkozy’nin ifadelerine gore bu kurulus, entelektiiel otoriteyi ve Islam ilahiyatmni taniyarak laikligin
dinlere kars1 yonetilmedigini aktarmaktadir (Sarkozy 2004: 10). Ancak, bu kurulusun devleti temsilen
Miisliimanlara rehberlik mi ettigi yoksa Fransa’nin Islam anlayisini m1 yansittig1 sorusu akillara gel-
mektedir. CFCM’in biinyesinde Paris Camisi, Fransiz Miisliimanlar1 Ulusal Federeasyonu (FNMF),
Fransa Organizasyonlar Birligi (EUF) ve Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (DiTiB) bulunmaktadir. Sa-
nilanin aksine, Sarkozy bir denge oldugu siirece dinin devlete tehdit olusturmadigini belirtmektedir (Sar-

kozy 2004: 14). Bu noktada “pozitif laiklik” (/aicité positive) kavramindan bahsetmekte ve her bireyin
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dinini temel bir hak olarak yasayabilmesi gerektigini savunkatadir. Ona gore laiklik dinin diigmani de-
gildir, aksine bir koruyucusudur (Sarkozy 2004: 15). Ancak, tam olarak emin olmadigin1 gosterir bir
sekilde “cemaatlesme riski’nden bahsetmekte ve bu dogrultuda 6nlemler alinmasi gerektigini ifade et-

mektedir (Sarkozy 2004: 108).

Cumhurbaskan1 Emmanuel Macron’un ifadelerine gore Islam, kiiresel bir kriz i¢inde degerlen-
dirilmektedir: “Islam, biitiin diinyada kriz yastyor.” Yardim’in (Yardim 2023: 135-136) da belirttigi
iizere, Islam'in genel bir kriz unsuru olarak goriilmesi Miisliimanlarin kamusal alandaki goriiniirliigiiyle
iliskilendirilmektedir. Bu noktada, islam daha ¢ok kiiresel ¢apta yasanan terdr saldirilari, Islam devlet-

lerinin kadinlara yonelik baskilar1 ve Oryantalist calismalar 1s181nda tanimlanmaktadir.

Macron’nun “ayrilik¢1 yasa” (loi du séparatisme) olarak adlandirilan diizenlemeyi ilan ettigi
kamu konusmasinda, bu yasanin “radikal Islam'a kars1 miicadele” oldugunu vurguladig: goriilmektedir.
Bu sdylem, laik devlet anlayis1 cercevesinde Islam’in farkl1 kategorilerde degerlendirildigini ortaya koy-
maktadir. Yardim (Yardim 2023: 138), bu konusmay1 islamofobiyi tetikleyen bir unsur olarak deger-
lendirmektedir. Tipk1 Sarkozy’de oldugu gibi, Macron da “Fransa’ya 6zgii bir Islam” gelistirme fikrine
sahiptir. Macron, bunu “aydinlanmis ve reforme edilmis islam” seklinde tanimlayarak mesrulastirmaya
calismaktadir (Yardim 2023: 138). Genelden 6zele gidildiginde, Fransiz Miisliimanlarinin kamusal alan-
daki goriiniirliigii iizerine yogunlasildigi goriillmektedir. Bunun ardindan Miisliiman kadinlar ve bagor-
tiisii meselesi gelmektedir. Bu baglamda, ne zaman islam ile ilgili bir reform géndeme gelse, Afganistan
ve Iran gibi iilkelerde yasanan dramatik sahneler iizerinden bir anlat1 olusturulmakta ve kadilar1 dzgiir-
lestirme amaciyla uygulanan politikalar, baska {ilkelerin ydnetimsizligiyle gerekcelendirilerek,

Fransa’da yasayan Miisliimanlar iizerinde bir kontrol mekanizmasi kurulmaya calisilmaktadir.

Fransa’da Islam’1 tanimaktan ¢ok, onu belirli bir cerceveye oturtma (reform etme) ¢abasi s6z
konusudur. Buradaki “reform” kavrami, Islam’1 Fransa’nin sartlarina uyarlama projesi olarak degerlen-
dirilmektedir. Pena-Ruiz (2001), islam iilkelerinin laiklige uygun oldugunu éne siirmektedir (Pena-Ruiz
2001). Dolayistyla, “yerli islam” yani “Islam de France” calismalar1 yapildigini sdylemek miimkiindiir.

Oysa Fransa’da yasayan diger dinlerin higbiri boyle bir asimilasyon siirecine maruz kalmamastir.
Islam’1 Reform Projelerinde Vaat Edilenler (Yardim 2023: 137):

- Cinsiyet esitligi,

- Laiklik,

- Modemnite,

- Demokrasi,

- Ifade ozgiirliigii,
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- Cumbhuriyet degerleriyle uyumlu yasayan ve kamusal alanda kimligini goriiniir kilmayan bir
Miisliiman modeli,

- Cumbhuriyete goniilden bagli din adamlar1 ve imamlar.

Sonug olarak, Fransa’nimn Islam’1 tanimaktan ¢ok, kendi belirledigi cercevede bir Islam olusturmaya ¢a-
list1g1 agiktir. Eski Cumhurbagkani Nicolas Sarkozy’nin de ifade ettigi gibi: “j 'ai juste essayé d’organi-

zer un Islam en France” (ben sadece Fransa’da bir Islam diizenlemeye ¢alistim) (Sarkozy 2004: 118).
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2.3. Laiklik ilkesi

Bu boliimde, Fransiz devletinin temel ilkelerinden biri olan laikligin tarihsel siire¢ igindeki ge-
lisim ve doniisiimiinii ele almay1 amaglamaktayiz. Oncelikle laikligin tanimin1 yapmak yerinde olacak-
tir. Jeremy Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisité adl eserinde laiklige dair farkli tanimlara yer vermektedir.
Bu kitabimn en dikkat ¢ekici yoni, laikligin iilkeden iilkeye degisen tanim ve uygulamarina teorik bir
yaklasim sunmasidir. Eserde, temelde Fransa ve Amerika Birlesik Devletleri ele alinarak laikligin farkli

versiyonlari karsilastiriimaktadir.

Laikligin kiiresel bir tanimi1 bulunmamaktadir (Etienne 1991: 12). Dogum yeri Fransa olsa da
her laik iilkenin kendine 6zgii bir yorumu oldugu anlasilmaktadir. Anayasa’nin maddelerinde “laiklik”
kavrami tanimlansa da uygulamada farkliliklar g6zlemlenebilmektedir. Fransa’nin eski Cumhurbagkani
Nicolas Sarkozy, “la laicité a la frangaise” ifadesiyle Fransiz laikliginden bahsetmektedir (Sarkozy
2004: 24). Bu ifadeler, her devletin kendine 6zgii bir laiklik anlayis1 veya yorumu olabilecegini goster-
mektedir. Nitekim Niliifer Goéle de ulustan ulusa degisen sekiiler imajlardan bahsetmektedir (Gole

2012).

Laiklik, devlet politikalar1 dogrultusunda sekillenen bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Nite-
kim Amerika Birlesik Devletleri, Fransa, Almanya ve Tiirkiye gibi iilkelerde laiklik uygulamalarinin ve
politikalarinin farklilastig1 gézlemlenmektedir. Gunn’un atifta bulundugu Le Grand Robert sézliigiinde
laiklik su sekilde tanimlanmaktadir: “Devletin dini giicii; kilisenin de, siyasal giicii kullanmadig: sivil
topluluk ve dini cemaatin birbirlerinden ayrilmasini anlatan siyasal bir kavram”. Goriildiigii tizere, laik-
lik, kullanildig1 baglama gore farkli anlamlar kazanabilmektedir. S6z konusu terim 1877 yilinda ilk kez
Littré adli sozlikte yer almis olup, burada “laik” kelimesi “karakter tasiyan” olarak tanimlanmistir

(Gunn t.y.: 3).

Kavramin daha iyi anlagilmasi i¢in “laik” kelimesinin kokenine inmek faydali olacaktir. Fransiz
Akademisi’nin tanimina gore, bugiin bildigimiz “laik” kavramindan farkli bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.
Kelimenin etimolojisi Latince /aicus ve Yunanca laikos kelimelerinden tiiremis olup, laos (halk, top-
lum) kokiine dayanmaktadir. Antik Yunan’da, din adami ("klerikoi") sifatina ve yetkisine sahip olmayan
kimseleri tanimlamak icin kullanilan bu terim, “/aos” (halk) kelimesinden tiiremistir. Orta Cag’da kul-
lanilan bu terimler, giiniimiizdeki "laik" kavramindan farkli anlamlar tagimaktaydi. O donemde "halk"
ifadesi, Kilise yonetimi disinda kalan herkesi kapsamaktaydi. Ayni kdkten gelen “laicus” terimi de ben-
zer anlamlar tagimaktadir. Okdemir’in de ifade ettigi iizere, “/aicus” Latincede ruhban sinifina mensup
olmayan ve Kilise ile baglantis1 bulunmayan Hristiyanlar1 tanimlamak i¢in kullanilmaktaydi (Okdemir
2005: 7). “Laik” kelimesinin tiirevleri incelendiginde, gliniimiizdeki laiklik anlayisindan farkli bir anlam

tasidig1 goriilmektedir. Bu caligmada, terimin Fransizcadaki anlami ve karsiligi ele alinacaktir. Fransizca
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“laic/laique” kelimesi, Latince “laicus™ teriminden tliremistir. Yukarida belirtilen tanimlar1 destekler
nitelikte, “ne Kilise’ye ait olan ne de dini bir nitelige sahip olan” kisi anlamina gelmektedir (Giil 2025:

14).

Laiklik kavraminin farkl dillerdeki kullanimi su sekildedir: Ingilizcede "secularism", Fransiz-
cada "laicisme", Almancada "laizismus", Tiirkgede ise baglangigta "ladini" olarak kullanilmis ancak za-
manla "layiklik" ve daha sonra "laiklik" terimi benimsenmistir. Ayrica Tiirk¢ede "sekiilerizm" kavrami
da kullanilmaktadir (Okdemir 2005: 5). Goriildiigii {izere, laiklige alternatif olarak "sekiilerlik" kelime-
sinin tiirevleri de yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu baglamda, laiklik kurumsal ve siyasi bir gerceve
cizerken, sekiilerlik bu ayrimin toplumsal hayattaki yansimasidir (Giil 2025: 14; Tekin 2013: 190). Bu

calismada, laiklik ile sekiilerlik arasindaki temel farkin belirtilmesiyle yetinilecektir.

Orta Cag’da ortaya ¢ikan bu kavram, XIX. ylizyila kadar yaygim bir kullanim kazanmamustir.
Calismada, XIX. ylizyilda bu terimin kazandig1 yeni anlamlar ve temel amaci ele alinacaktir. Laikligin
tarihinde iki énemli donem &ne ¢ikmaktadir: Fransiz Devrimi (1789) ve Ugiincii Cumhuriyet Dénemi
(1870-1940). T. Jeremy Gunn’un belirttigi iizere, laiklik ilkesi Fransiz Devrimi ile Ugiincii Cumhuriyet
arasinda gelismis olup hala evrilmeye ve yeni anlamlar kazanmaya devam etmektedir (Gunn t.y.). Fran-
s1iz Devrimi’nden sonra, "tabii haklar ve vatandaslik haklar" yeni anayasalarin temelini olusturmus; bu
anayasal diizenlemelerin temel amaci, her vatandasa din ve vicdan 6zgiirliigli tanimak ve bireylerin
mensup olduklar dinin gereklerini yerine getirmelerine olanak saglamakti (bknz. 1791 Fransiz Anaya-
sas1, 1793 Anayasasi). Ancak, 1905 Ayrilik Yasasi ile kendini laik devlet olarak ilan eden Fransa, bu
yasa kapsaminda iki temel hususu vurgulamistir: Tiim Fransiz vatandaglarina din ve vicdan 6zgiirliigii
hakki taninmis ve devlet, her tiirli dini kurulustan bagimsizligini ilan ederek, dini kurumlara saglanan
mali destekleri durdurmustur. Dolayisiyla laiklik ilkesiyle birlikte, devlet nezdinde hicbir dinin veya

cemaatin uistiinliigii kabul edilmeyecek ve herkes esit bir zeminde degerlendirilecektir.

Stasi Komisyonu’nda yer almig Fransiz diigiiniir Henri Pena-Ruiz, vatandaslar arasindaki esitli-
gin ancak laiklikle miimkiin oldugunu savunmaktadir (Pena-Ruiz 2001: 21). Pena-Ruiz, laikligi ele alir-
ken, bireylerin "6zel" hayatlar ile "vatandashik" sorumluluklarini ayirt etmesi gerektigini vurgulamak-
tadir. Ona gore, bireylerin 6zel yasamlarinda yaptiklari dini tercihler ve uygulamalar, vatandaslik boyu-
tunda kendilerine 6zel haklar veya ayricaliklar sunmamalidir. Laikligin, din 6zglirliigiinii tanimasinin
yan1 sira, diger bireylerin de dinlerini herhangi bir baski veya miidahale olmaksizin yasama giivencesi
sundugu anlagilmaktadir. Bu baglamda, bireylerin dinlerini 6zgilirce ve baskalarinin haklarini ihlal et-
meden yasayabilmesi ancak laik bir sistemle miimkiin olmaktadir (Pena-Ruiz 2007: 11). Aym yazar,
laikligi, devletin bagka bir otoriteyi tanimamasi olarak agiklamakta ve sunlar1 eklemektedir: Laiklik

farkli boyutlarda ele almabilir: ahlaki, hukuki, sosyal ve dini. Sosyal boyutta, laikligin askinlig1
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(transcendance) s6z konusudur. Boylece, kamusal alanda bir ateist ile bir dindarin (hangi dine mensup

olursa olsun) bir arada yasama 6zgiirliigii garanti altina alinmaktadir (Pena-Ruiz 2001: 28).

Laiklik ilkesi, devrim sonras1 Kilise aleyhine yiiriirliige konulan yasalarla tedricen gelismistir.
Daha o6nce “Kilise’nin giiciiniin dagitilmas1” baglig1 altinda ele aldigimiz yasalar buna 6rnek teskil et-
mektedir (bknz. s. 19). Devrim sonrasi laikligin gelisimi, dncelikle egitim ile Kilise’nin ayrimima odak-
lanirken, 1905 Ayrilik Yasasi ise devlet ile Kilise’nin ayrimina yonelmistir. Boylece laiklik, devlet dii-
zeyinde kurumsal bir temele oturtulmus, ancak yayimlanan yasada “laiklik” terimi agik¢a kullanilma-

mistir.

Bu yasa, Devlet ile Kilise’nin ayriligini agik ve yoruma kapali bir sekilde ortaya koyarken, ya-
sada gecen “vicdan Ozgiirliigii” ifadesi ise cesitli tartigmalara yol agmistir. Jean Boussinesq gibi bazi
diistiniirler “vicdan” kavramini “din” olarak yorumlarken, Henri Pena-Ruiz ise vicdanin dine indirgene-
meyecegini, daha genis bir anlam tagidigini ve her tiirlii manevi dayanagi veya inanci kapsadigini sa-
vunmaktadir (Pena-Ruiz 2001: 47). Pena-Ruiz, “6zgiirliik” kavramini da “se¢cim hakki” olarak deger-

lendirmektedir (Pena-Ruiz 2001: 80).

Bu cercevede, bir yandan vatandaglarin din veya dinsizlik 6zgiirlii§ii teminat altina alinirken,
diger yandan devletin “aconfessionnel” yani her tiirlii dini inangtan bagimsiz olmasi1 gerektigi vurgulan-
maktadir. Laiklik, yalnizca semavi dinleri degil, ateizm, Budizm veya agnostisizm gibi her tiirlii meta-
fizik inanc1 ya da inangsizlig1 da kapsamaktadir. 1905 Yasasi, yalnizca kiliseler arasindaki ayrimi kal-

dirmakla kalmamis, ayn1 zamanda her tiirlii manevi inang arasinda da esitligi saglamay1 amaglamigtir.
Sonug olarak, laikligin temel ilkeleri 1905 Ayrilik Yasasi ile belirlenmistir. Bunlar:
1. Vicdan 6zgiirliigii: Dini 6zglirliigii, ibadet hakkini ve dinler arasi esitligi giivence altina alir.

2. Kilise ve devletin ayriligi: Devlet, hi¢bir dini tanimaz ve maddi destek saglamaz. Boylece dinler
ve dindarlar karsisinda tarafsiz ve esit bir konumda yer alir (“la loi du 9 décembre 1905 de

séparation des Eglises et de I’Etat| vie-publique.fr” t.y.).

“Laik” kavraminin anayasal diizeyde ilk kez kullanimi, Dérdiincii Cumhuriyet donemine dayanmakta-
dir. 1946 Anayasasi’ndan o6nce Fransa’da ¢esitli hiikiimet degisiklikleri yaganmis olsa da laiklik ilkesi
tedricen sekillenmeye devam etmistir. Hukuki gelismelere kronolojik olarak bakildiginda; 1791 Anaya-
sast, 1793 Jakoben Yasasi, 1905 Ayrilik Yasas1 ve 1958’de tiim yurttaslarin yasa oniinde esitligini ga-

ranti eden anayasal diizenlemeler 6ne ¢ikmaktadir.
Laiklik ile ilgili i¢ onemli yasa sunlardir:
1. Goblet Yasas1 (1886)

2. Kilise ile Devletin Ayrilik Yasasi (1905)
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3. Dordiincii Cumhuriyet Anayasasi (1946)

Laikligin olusumunda yalnmzca hukuki siirecler degil, felsefi akimlar da etkili olmustur. Ozellikle Ay-

dinlanma diisiiniirleri, bu ilkenin hayata gecirilmesi i¢in 6nemli katkilar sunmuslardir (Caha 2011: 32).

Laiklik kavrammin kullanimi1 yayginlastik¢a, anlam kapsami da genislemistir. Bu genisleme,
ozellikle iki temel unsur ger¢evesinde gergeklesmistir: vicdan 6zgiirligi ve devletin tarafsizligi. Nite-
kim Besinci Cumhuriyet Anayasasi’nda bu husus bir kez daha vurgulanmistir. Anayasanin 4 Ekim 1958
tarihli metninde su ifade yer almaktadir: "Fransa, boliinmez, laik, demokratik ve sosyal bir cuamhuriyet-
tir. Koken, 1rk veya din ayrimi yapmaksizin, tiim vatandaslarin yasa 6niinde esitligini garanti eder. Her

inanca saygilidir." (4 Ekim 1958 FRANSA ANAYASASI t.y.: 173).

Laiklik ilkesinin temel amaci, din ile sivil hayat1 birbirinden ayirarak, 6zgiirliikleri garanti altina
alan tarafsiz bir yonetim olusturmaktir (Yardim, 2023: 46). Ek olarak, kamusal alanda esitligi saglamak,
bireylere se¢im 6zgiirliigii tanimak ve her vatandasin kendi yasam bigimini 6zgiirce belirlemesine ola-

nak vermek de bu ilkenin hedefleri arasindadir (Pena-Ruiz 2001: 20).

Daha 6nce ifade edildigi gibi, laiklik yalnizca Kilise gibi dini bir otoriteyi sinirlayan bir sistem
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda devletin herhangi bir dini veya ideolojik otoritenin etkisi altina girmesini
de engeller. Bu dogrultuda, laiklik inang¢larin ¢ogulculugunu ortadan kaldirmaz, aksine her vatandasi —
dini veya inanci ne olursa olsun — esit statiide bir araya getirmeyi amaglar (Pena-Ruiz 2001: 41). Dola-
yistyla devlet, tim bireyleri ayrim yapmaksizin 6zgiirlik ¢ercevesinde esit statiide degerlendiren bir
yap1 olmay1 hedeflemektedir. Laiklik, bireylere inang, ibadet ve diisiincelerini 6zgiirce ifade etme hakki
tanirken, bu 6zgiirliigiin ancak devletin tarafsiz olmasiyla miimkiin olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu
baglamda su goriis 6ne siiriilebilir: Laiklik hi¢bir kesimi hedef almaz, kimseyi diglamaz ve herkesi ayni
cergevede degerlendirir, ¢linkii devlet tarafsizdir (Pena-Ruiz 2001: 21). Bu durum, laikligin din karsiti
bir ilke olmadigini, aksine farkl etnik ve dini gruplara mensup bireyleri herhangi bir sinirlamaya tabi
tutmadan ortak bir zeminde birlestirme potansiyeline sahip oldugunu gdstermektedir. Okdemir’in de
belirttigi iizere, laiklik bu noktada bir ara¢ olarak degerlendirilmelidir. Amaci esitligi saglamak ve 6z-

giirliigii temin etmektir (Okdemir 2005: 9).

Gorildiigi tizere laiklik ilkesi Besinci Cumhuriyet’in Anayasasi’na kadar benzer amaglar tek-
rar etmistir. Ancak go¢ dalgalarimin artmasiyla birlikte ¢ok kiiltiirlii yapimin goriintirliigii artmis ve bu
durum Fransa’nin temel tas1 olan laiklik ilkesini yeniden gbzden gegirme ihtiyacin1 dogurmustur. Ay-
rica, calismamizin ilerleyen bdliimlerinde ele alacagimiz Creil olaylarimin ardindan, laikligin uygulama-
larina yonelik ¢aligmalar yiriitiilmistiir. Hiikiimetin 6nem verdigi bu ilkenin zedelendigi ve/veya yok
sayilma ihtimali, kamusal alanin laiklik perspektifinden yeniden degerlendirilmesine sebep olmustur.

Frangois Bayrou’nun 1994 yilinda yazdig1 genelgede, devlet okullarinda dikkat ¢eken dini sembollerin
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laiklige aykirt bir sorun kaynagi olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Oysa hatirlatmak gerekir ki la-
iklik ilkesi temelde devletin dinlere kars1 tarafsizligimn teskil etmektedir. Bu noktada, dini sembollerin
gortintirliigl, digerlerinin vicdan 6zglirliigiinii tehdit eden bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Dola-
yisiyla, laiklik ilkesi ile baglayan gerekgeler, bir donemler dini otoriteyi temsil eden Hristiyanligin tehdit
unsuru olarak goriiliip merkezden uzaklastirilmasini saglarken, zamanla bagka dinler i¢in de benzer bir

durumun ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bayrou Genelgesi’nden yaklasik 10 yil sonra Stasi Komisyonu giindeme gelmistir. Donemin
Cumhurbaskan1 Jacques Chirac’in denetimiyle, 2003 yilinda Stasi Komisyonu kurulmustur. Bu komis-
yon adini, donemin Cumhuriyet arabulucusu Bernard Stasi’den almistir. Temel amaci ise Cumhuriyet’te
laiklik ilkesinin uygulanmasi iizerine diisiince gelistirmektir. Bu kapsamda laiklik ilkesini tehdit eden
ve zedeleyen unsurlart gézden gecirmek, egitim kurumlarinda bu kapsamda diizenlemeler getirmek he-
deflenmistir. Ozellikle devlet okullarinda (ortaokul ve lise) dini sembollerin gériiniirliigii ele alinmistir.
Komisyon, 20 iiyeden olusmakta olup, Fransiz tarih¢i Jean Baubérot ve Tiirk bir hanimefendi de bu

komisyonda yer almistir. Bu raporda, laikligin temel ilkeleri yeniden hatirlatilmigtir:
1. Kilise ile devletin ayrilmasi,
2. Siyasi iktidarin inaniglar karsisinda tarafsiz olusu,
3. Inang dzgiirliigii,
4. Haklarm esitligi (Gole 2015: 39).

1905 yilinda temeli atilan laiklik, devletin tarafsizligim vurgularken Stasi Komisyonu’ nun neti-
cesinde bireylerin kamusal alandaki tarafsizlig1 glindeme gelmistir. Stasi Raporu, 2004 yilinda yiiriirliige
giren bircok yasaya ilham kaynagi olmustur. Bu yasalar arasinda okullarda dini sembollerin goriiniirlii-
gliniin yasaklanmasi ve bireylerin dini tarafsizligiin zorunlu tutulmasi gibi diizenlemeler bulunmakta-

dir (Giil 2025: 138).

Laiklik, ilk zamanlarda yalnizca devlet diizeyinde olmas1 gerekirken, zamanla bireylere de uy-
gulanmaya baslanmistir. insan haklarinmn vadettigi din ve vicdan 6zgiirliigiine ragmen, laiklik bireylere
indirgenerek devletin tarafsizlig1 arka planda kalmistir. Zira yakin zamanda Paris’in Notre Dame Kili-
sesi’nin agilisina Cumhurbaskant Emmanuel Macron bizzat katilim gdstermis, dini bir mabedin agiligina

din adamlar1 esliginde katkida bulunmustur.

Stasi Raporu yayimlanmadan once bile, Fransiz diisiinlir Pena-Ruiz ideal laikligin degisime ug-
radigindan bahsetmektedir (Pena-Ruiz 2001: 19). Ayrica, T. Jeremy Gunn “modern Fransiz laicité” kav-
ramini dile getirmektedir (Gunn t.y.: 27). Bu kavram, laikligin ¢esitli evrelerden gectigini ve iilkeden

iilkeye farklilik gosterdigini ortaya koymaktadir. Diisiincelerine kulak asilmasi gereken bir diger isim
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olan Bruno Etienne ise, laik devletin césaro-papist egilimler gosterdigini agik bir dille ifade etmektedir:
"L Etat laique qui ne sait pas qu’il est césaro-papiste : la France" (Césaro-papiste oldugunu bilmeyen
laik devlet: Fransa) (Etienne 1991: 6). Oncelikle, "césaro-papisme" kelimesi, yalnizca evrensel egemen-
lik amaciyla dini giicli kontrol etmeyi hedefleyen gegici bir yonetim sistemi olarak tanimlanmaktadir
(“Césaro-papisme” 2024). Etienne’in elestirisi, laiklik golgesi altinda hiikiimetin tarafsizlik ad1 altinda

kontrol saglama cabalarini ifade etmektedir.

Sonug olarak, 1789 Devrimi’nin ¢ikis noktasi ve 1905 Ayrilik Yasasi ile temellendirilen laiklik
ilkesinin geldigi noktaya baktigimizda, tarafsizlik ve 6zgiirliikten ¢ok, toplumun inandig1 dinin yeniden
otorite olmasini 6nleme ¢abasina doniistiigii gozlemlenmektedir. Bireylerin tarafsizligini zorunlu tutarak
dini 6zglirliigl "6zel" alana indirme gayreti dikkat ¢cekmektedir. Fransa’daki laiklik uygulamalarina yo-
nelik bir diger elestiri ise yazar Jean-Paul Willaime tarafindan getirilmistir. Willaime, "La religion civile
a la frangaise" baglikli makalesinde, Fransa’nin sivil dini laiklik ilkesi iizerine insa edildigini iddia et-

mektedir (Willaime 1985: 19).

2.3.1. Laikligin Dokunulmazlig

Fransiz Devrimi’nden bu yana, farkli hitkiimetler ve cumhuriyetler kurulmasina ragmen anaya-
sanin temel yapi tast ve degismez ilkesi laiklik olmustur. Tedricen gelisen ve heniiz kesin bir anlam
biitiinliigiine ulasamayan bu ilke, zamanla anlam kazanmaya devam etmektedir. Getirilen her yasa laik-
ligi destekleyici nitelikte olup, aksine aykirt goriilen her uygulama ve yenilik, siyasetciler tarafindan
“laikligi tehdit” ettigi gerekc¢esiyle degerlendirilmistir. Bu boliimde, devrimden giiniimiize kadar laiklik
ilkesine kazandirilan anlamlar ve ilgili yasalan ele alacagiz. Oncelikle, laikligin temelini olusturan iic

temel yasay1 hatirlamakta fayda vardir:
- Goblet Yasas1 (1886)
- Kilise ve Devlet Ayrilik Yasasi (1905)

- Dordiincii Cumhuriyet’in kurulusuna dair yasa (1946 Anayasasi)

~ .

Peki, neden “laikligin dokunulmazlig1” ifadesini kullaniyoruz? Ciinkii giiniimiiz Fransiz devlet
okullarmin temel yonetmeliklerinden biri olan diizenleme, Stasi Raporu’ndan esinlenmistir. Stasi Ra-
poru ise laikligin uygulanmasina yonelik olasi ihlalleri incelemek amaciyla kurulan bir komisyonun
sonucunda hazirlanmis olup, okullarda dini sembollerin goriiniirliigiiniin kisitlanmasi gerektigi sonu-
cuna varmistir. Ancak burada laikligin temel iddiasini tekrar hatirlamak dnemlidir: vicdan 6zgiirliigii ve

devletin tarafsizligi. Stasi Raporu, bir yandan laikligi koruma altina alirken, diger yandan onu ihlal et-

mektedir. Raporda yer alan su ifadeler bunu agik¢a gostermektedir:
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“Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi ve Temel Ozgiirliikler Sozlesmesi’nin 9. maddesi, dini
Ozgiirliigii korumaktadir; ancak bunu mutlak bir hak olarak tanimlamamaktadir. Devlet, yasalar cerceve-
sinde, mesru bir amag¢ dogrultusunda ve demokratik bir toplum i¢in gerekli oldugu takdirde bu 6zgiirliige

sinirlamalar getirebilir.” (Rapport Stasi 2003 t.y.: 20).

“Komisyon, tarihsel siirete kazanilan laiklik ilkesinin, yilizyillik bir 6grenme siirecinin sonucu
oldugunu ve Fransa’nin kiiltiirel ve manevi ¢esitliligi icinde bir denge sagladigini diisiinmektedir. Bu

dengeyi bozma girisimleri gereksiz ve hatta tehlikeli olabilir.” (Rapport Stasi 2003 t.y.: 50).

Bu ifadelerden anlasildig: iizere, tarafsiz olmakla yiikiimlii devlet, laiklik ilkesine aykir1 her
tiirlii eylem sonucunda bireylere tanidig1 vicdan ve din 6zgiirliigiinii kisitlama hakkina sahip olmaktadir.
Boylece, devletin tarafsizlig1 bir noktadan sonra siirdiiriilemez hale gelmektedir. Bu nedenle, 2004 y1ilin-
dan itibaren, tarafsizlik kavrami devlete degil bireylere yiiklenmis, bireylerden dini kimliklerini kamusal
alanda goériinmez hale getirmeleri beklenmistir. Ayrica, Yardim’in Stasi Raporu’na iligkin su tespiti de
bu durumu destekler niteliktedir: “Basortiisii, toplumun denge unsuru olan laiklik ilkesini bozdugu igin

tehlikelidir.” (Yardim 2023: 61).

Goriildiigi iizere, devlet belirli bir dini sembolii hedef alarak tarafsizlik ilkesini ihlal etmekte ve
bireylere taninmis ibadet ve din 6zgiirliigiinii kisitlamaktadir. Ustelik tiim bunlari, laiklik ilkesinin ihlal
edildigi gerekgesiyle yapmaktadir. Bu nedenle, Omer Caha hakli olarak su soruyu ydneltmektedir:

“Laisizm, iddia edildigi gibi 6zgiirliik¢ii bir karakter tagiyor mu?” (Caha 2011: 1).

Daha once de belirttigimiz gibi, laiklik ilkesinin dogusunda aydimnlarm 6nemli bir etkisi ol-
mustur. Donemin 6nde gelen diisliniirlerinden Jean-Jacques Rousseau’nun su soézleri, gliniimiiz
Fransa’sin1 anlamak agisindan yol gostericidir: “Birey, grup, farklilik, kiiltiirel aidiyet, cogulculuk, 6zel

cikar ve sivil toplum gibi degerlere yer yoktur.” (Caha 2011: 19).

Dolayisiyla, laiklik geregi getirilen kisitlamalarm gercekten laiklik prensibini yansitip
yansitmadig {izerine diisiinmek gerekmektedir. Nitekim, Okdemir de Demir Perde Ulkeleri'ni &rnek
gostererek su onemli noktaya dikkat ¢ekmektedir: “Bir devletin din karsiti bir ideoloji benimsemesi,

cogulcu toplum yapisina ciddi zarar verir ve devletin tarafsizligini zedeler.” (Okdemir 2005: 148).
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2.3.2. Laikligin Kutsal Mabedleri: Okullar®

Devrim oncesi Fransa’daki sosyal diizen, smifsal ayrimlara dayanmaktaydi ve bu hiyerarsik
yapi, toplumsal esitligi saglamaktan uzakti. Bu durum, devrime yol agan temel etkenlerden biri olmus-
tur. Nitekim, devrim sonrasi ylirlirliige giren yasalar, sosyal esitligi ve 6zglirliigii esas alan laiklik pren-

sibini desteklemistir.

1789 sonrasinda ¢ikarilan yasalar incelendiginde, Kilise’nin merkezi otoriteden uzaklastiriima-
sinin hedeflendigi goriilmektedir. Daha dnce de belirtildigi gibi, siyasi laikligin ilanindan 6nce, egitim
kurumlarinin laiklestirilmesine yonelik ¢alismalar dikkat cekmektedir. Bu boliimde, egitimin laiklesme

stirecinde gecirdigi evreler, yliriirliige konulan yasalar ve bunlarin sonuglari ele alinacaktir.

Fransiz Devrimi’nden once egitim kurumlart Kilise’nin tekelindeydi. Dolayisiyla, egitim zo-
runlu olmadig1 gibi, miifredat da dini bilimlere dayali olup herkesi kapsayan bir egitim sistemi sunma-
maktaydi. XVIII. ylizyilin sonlarina dogru Kilise’den uzaklasma yoniinde ¢alismalar baslatilmig olsa da

egitimin tamamen laiklesmesi XIX. ylizyilin sonlarina dayanmaktadir.

1791 Anayasasi, egitimi kismen devlet kontroliine almay1 hedeflemisse de Kilise nin etkisinden
tamamen armamamistir. 1793 yilinda yayimlanan Egitim Reformlar ise egitim kurumlarinin tamamen
devlet denetimine girmesini amaglayan diizenlemeleri icermektedir. XIX. yilizyilda uygulanan egitim
politikalari, daha kapsayici olmay1 hedefleyerek Kilise’nin etkisinden tamamen siyrilmis ve Kilise’ye
bagh egitim kurumlar “6zel” sektér kapsaminda degerlendirilmistir. Okullarin yasalagmasi agisindan

onemli tarihler sunlardir: 1881, 1882, 1886 (Pena-Ruiz 2001: 59).

Jules Ferry Yasasi (1881-1882) ile Fransiz okullarinda egitim tamamen laiklestirilmis, ilkdgre-
timin tcretsiz olmasi saglanmis ve 13 yasina kadar zorunlu egitim getirilmistir. 1886 tarihli Goblet Ya-
sast ise Jules Ferry nin onciiliik ettigi laiklestirme siirecini pekistirmistir. Bu yasa, 6gretmenlerin ve
miifredatin diizenlenmesine yonelik 6nemli hiikiimler icermektedir. Devlet okullarinda din adamlarinin
ders vermesi yasaklanmig ve dgretmenlerin “laik” olma sarti zorunlu kilinmistir. Ayrica, din egitimi
miifredattan tamamen ¢ikarilarak Kilise’nin egitim iizerindeki etkisi sona erdirilmis ve yerine laik bir
egitim programi olusturulmustur. Bu yasalarla birlikte, Fransiz Devrimi’nden itibaren devam eden Ki-
lise’nin merkezi otoriteden uzaklagtirilmas siireci kesin bir sekilde tamamlanmis; egitim, Kilise’den
alinarak devletin kontroliine ge¢mistir. Boylece egitim kurumlar1 “6zel” ve “devlet” okullar1 olarak ikiye

ayrilmistir.

* Omer Caha’mn Fransa 'da Islam Karsithg ve Laisizim adl eserinin “Fransiz Laisizmin Kutsal Mabetleri Okullar” seklindeki
bashigindan alinmistir. Caha, Omer, Fransa’da Islam Karsithgi ve Laisizim, 2011, Ankara, s.47
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Sonug olarak, laik devlet, egitim miifredatindan din, kiiltiir ve etnik kimlik derslerini kaldirarak

tarih, cografya gibi vatandaslik bilincini gelistirmeyi hedefleyen derslere agirlik vermistir.

2.3.3. Laikligin Dogdugu Ana Vatan: Fransiz Okullart

Fransiz hiikiimeti, resmen laik bir devlet olmadan 6nce egitim kurumlarimi laiklestirme siirecini
baglatmistir. Dolayisiyla, laiklik ilkesi agisindan egitimin 6nemi vurgulanmig ve okullar, bu siiregte kri-
tik bir konuma sahip olmustur. Pena-Ruiz, laikligin her bireye ve vatandasa entelektiiel ve ahlaki ba-

gimsizlik kazandirmayi hedefledigini belirtmektedir (Pena-Ruiz 2001: 51).

Egitimin yasallagtirilmast siireci hakkinda Berger’in su ifadesine dikkat cekmek gerekir: “Co-
cuklar ikna edilmelidir, fakat ayni1 zamanda onlarin hocalar1 da” (Berger 1993: 64). Bu ifade, egitimde

yasallastirma siirecinin ayn1 zamanda bir ikna siireci oldugunu gostermektedir.

T. Jeremy Gunn’a gore, “devlet okullari, ulusun degerlerini ve tarihini 6gretmekle goérevlendi-
rilmigtir” ve 6zellikle Fransiz okullarinin islevi akademik egitimden ziyade vatanseverligi amaglamak-
tadir. Nitekim Zeldin’in su ifadesi de bu goriisii desteklemektedir: “Yurttaglik ve ahlaki gérevlerin 6g-
retilmesi, okul miifredatinin 6nemli bir pargastydi; ulus sevgisi, tipki anne sevgisi gibi cocuktan bekle-

nen bir seydir.” Bu agiklamalar, egitim kurumlarinin laiklesmesinin temel amacina 11k tutmaktadir.

Caha da bu hususu destekler nitelikte, egitimin temel amaclarindan birinin ulus sevgisini ve
bagliligini agilamak oldugunu vurgulamaktadir (Caha 2011: 48). Ayrica Jules Ferry’nin su séziinii pay-
lasmaktadir: “Unutmayin ki, sizler yeni dinin havarilerisiniz; sdyleyeceklerinize bundan dolay1 dikkat
edeceksiniz” (Caha 2011: 50). Bir diger 6nemli husus ise Fransiz kurucu felsefesine gore egitimin bagka

bir amacinin sosyal birseyciligi gelistirmek oldugudur (Caha 2011: 49).

Fransiz Devrimi sonrasi egitim politikalarinin yasallagsma siirecine baktigimizda, egitim kurum-
larmin genel kaninin aksine yalnizca bireylere bilgi aktaran yapilar olmanm 6tesinde, devletin yurttag
yetigtirme amaci dogrultusunda sekillendirildigini gérmekteyiz (Pena-Ruiz 2001: 21). Pena-Ruiz ayn1
eserinde, devlet okullarinin laiklik agisindan son derece dnemli oldugundan (enjeux cruciale) bahset-
mekte ve okulun “Institution Organique de la République” (Cumhuriyet’in organik kurumu) oldugunu
acik bir sekilde ifade etmektedir (Pena-Ruiz 2001: 47). Bu baglamda, laik Fransiz okullarinin egitim
kurumu oldugu mu, yoksa birer vatandas yetistirme kurumu olarak m1 kurgulandig1 sorusu giindeme
gelmektedir. Bu goriisii destekleyen Gunn, egitim kurumlarmin Fransiz disiincesinin sekillendigi

mekanlar oldugunu dile getirmektedir (Gunn 2004).

Laik devlet okullarmin “vicdani sekillendirme” (modeler les consciences) ve “yargilama otono-

misini olusturma” (fonder [’autonomie de jugement) gibi amaglart oldugunu gérmekteyiz (Pena-Ruiz
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2001: 49). Bu hedeflerin, laikligin kisa tarihi ve dokunulmazlig1 ¢ercevesinde ele alinmasi gerektigini

vurgulamak 6nem arz etmektedir.

Ozellikle 2003 yilinda kurulan Stasi Komisyonu’nun ardindan, kamusal alanlarda laikligin uy-
gulanmasina yonelik 6nemli kararlar alimmistir. 2004 yilinda yayimlanan Stasi Raporu’nun bir sonucu
olarak, devlet okullarinda dini sembollerin goriiniirliigii, egitim politikasinin onemli bir tartigma konusu
héline gelmistir. 1989°da Creil olaylariyla giindeme gelen “Islami basortiisii” krizi, 2003 yilinda Stasi
Komisyonu tarafindan ele alinmig ve dini sembollerin siniflandirilmasiyla sonuglanmistir: Goriiniir (os-
tensible) ve goriiniir olmayan. Bu baglamda, devlet okullarinda her tiirlii goriiniir dini semboliin yasak-
lanmasina karar verilmistir. Basortiisii, geleneksel cumhuriyetciler tarafindan laiklige bir tehdit olarak
degerlendirilmis ve cemaatlesmeye yol acarak toplumsal entegrasyonu engelleyen bir unsur olarak yo-
rumlanmistir. Dolayisiyla, kamusal alanlarda dini sembollerin yasaklanmasi, dislanmay1 ve dinsel pro-

paganda yapilmasini (prosélytisme) dnleme amaci tagimigtir.

Fransa’da zorunlu egitim gercevesinde, dzellikle Islami basortiisii hedef gosterilerek dini sem-
bollere yonelik genel bir 6nlem alinmistir. Ancak bu yasa, baz1 kadin diisiintirleri endigelendirmistir.
Dominique Voynet ve Simone Veil, bu yasagin bagortiisii takan geng kizlar i¢in ciddi bir engel olustu-
racagimi savunmuslardir (Yardim 2023: 60). Bununla birlikte, 15 Mart 2004 tarihinde alinan kararla, lise
son smifa kadar 6grencilerin kamu okullarinda dini aidiyetlerini belli edecek her tiirlii sembol ve giysi

giymeleri yasaklanmistir (Gunn t.y.: 6).

2.4. Gelisen Laiklik ve Dini Yasanti

Laikligin temel ilkelerinden daha once bahsedilmisti: vicdan 6zgiirliigii (inanma veya inan-
mama hakk, ibadet dzgiirliigii) ve devletin tarafsizligi. Fransa’nin, Islam ile ayn1 toplumsal ortami pay-
lasmasi, zamanla laiklik ilkesinin anlam ve yorum kazanmasina neden olmustur. Nitekim laiklik, yal-
nizca politik bir kavram olarak ele alinmamakta, ayni1 zamanda felsefi, hukuki, dini ve toplumsal boyut-
lar1 da igermektedir (Gole 2015: 40). Devletin mutlak otoritesinin temelini atan laikligin, kiiltiirel ve
dini ¢esitliligin yogun oldugu Fransa’da birlestirici bir islev iistlendigi yaygin bir goriistiir. Kamusal
alana entegre olabilmek i¢in bu ilkeye riayet edilmesi gerektigi diisiiniilmekte, bu durumun toplumsal

“birligi” kolaylastirdig1 savunulmaktadir (Gunn t.y.: 6).

Ancak, her inang sistemi gibi, Islam dini de belirli semboller araciligiyla gériiniirliik kazanmak-
tadir. Bu baglamda yapilan ¢aligmalar, Miisliimanlarin, toplumun diger kesimlerine kiyasla 6zellikle is
alimlarinda ayrimciliga maruz kaldigini, kadmlarin ise bu ayrimciliktan daha fazla etkilendigini ortaya

koymaktadir (Adida, Laitin, Valfort t.y.: 9-14; Yardim 2023: 15). Nitekim Yardim da bu durumu su
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sekilde ifade etmektedir: “Miisliimanlarin kamusal alanda dini kimlikleri ile var olmalari, laiklik, esitlik
ve 0zgiirliik adina sorunsallastiriimaktadir.” (Yardim 2023: 19). Bu noktada, laikligin vaat ettigi vicdan

Ozgiirliigiiniin ne 6l¢iide saglandig1 tartigmali bir hal almaktadir.

Pena-Ruiz, bireysel ozgiirliigii kiiltiirel 6zgiirliikten ayirarak, bireysel 6zgiirliigiin 6nemine dik-
kat ¢eker. Afganistan 6rnegini ele alarak, kiiltiirel 6zgiirliigiin kolektif zorunluluklar ve yasaklar dogu-
rabilecegini savunmaktadir (Pena-Ruiz 2001: 63). La Laicité Pour L’Egalité adli eserinde ise giig, din
ve hukuk arasindaki ayrimin iyi bilinmesi ve bu dengenin korunmasi gerektigini vurgulamaktadir (Pena-

Ruiz 2001: 65).

Laikligin sagladig1 6zgiirliik ile Islam’in yansittig1 kiiltiirel baglilik arasindaki gerilim, enteg-
rasyon meselesini giindeme getirmistir. Kamusal alan, 6zellikle kamu hizmetlerinde, devletin tarafsiz-
l1g1 geregi dini aidiyetin goriiniir hale getirilmesine izin vermemektedir. Dolayisiyla, dini aidiyetini (6r-
negin bagortiisii nedeniyle) goriiniir kilan kadinlarin, bu kimliklerinden feragat etmedikleri siirece kamu
hizmetlerine katilimlart miimkiin olmamaktadir. Bu durum, laikligin bireylere sagladig1 vicdan 6zgiir-
ligiiniin 6zel alanla smirlandirildigini ve dindar kesimin 6tekilestirilmesine yol actigini gostermektedir

(Yardim 2023: 53).

Niliifer Gole’ye gore basortiisii meselesi, laiklik tartigmalarinin merkezine yerlesmistir (Gole
2015: 40). Ozellikle Creil olaylar1 sonrasi, okullarda dini semboller iizerine baslayan tartismalar, te-
melde bagortiisii meselesiyle iligkilendirilmis ve bu sembol, laiklige kars1 bir durus olarak yorumlan-
mistir. Boylece, bagortiisii tartigmalari laiklik kavramina yeni bir boyut kazandirmistir. Bunun ardindan,
laiklik tartismalari kimlik meseleleri ile i¢ ice gegmis ve Fransiz kimligi yeniden tanimlanmaya calisil-
mustir (Sarkozy 2004). Basortiisii lizerinden baslayan tiim bu tartigmalar, laikligi sekillendiren bir kriz
olarak yorumlanmis ve olaylar, Fransiz kimliginin belirlenmesi siirecinden ¢okkiiltiirlii toplum yapisinin

getirdigi sorunlar ile Islamofobiye kadar uzanmustir.

Miisliimanlarm kamusal alanda artan goriiniirliigii zamanla Islamcilik olarak yorumlanmis ve
bu dogrultuda ¢esitli politikalar uygulanmigtir. Bu politikalar, Miisliimanlar1 hedef alarak, onlara yone-
lik 6nyarg1 ve nefret sdylemlerinin yayginlasmasina neden olmus ve bu durumu normallestiren yasalarin
ylriirliige girmesiyle sonuglanmistir. Laiklik ilkesi, din ve vicdan 6zgiirliigiinii vaat etmesine ragmen,
laiklik gerekce gosterilerek Miisliimanlarin din ve vicdan 6zgiirliiklerini kisitlayan yasalar ¢ikarilmig ve

bu dogrultuda c¢esitli hak ihlalleri yasanmistir (Yardim 2023: 47).

Ote yandan, gokkiiltiirlii bir toplumda farkli gruplara aidiyetin dogal bir siireg oldugu sosyal bir
gercektir. Ancak Pena-Ruiz, bireylerin herhangi bir gruba aidiyetini reddetmektedir: “Nul étre humain
n’appartient, au sens strict, a un groupe” (Hicbir insan, mutlak anlamda bir gruba ait degildir) (Pena-

Ruiz 2001). Fransiz cumhuriyetci diisiincesinde grup veya cemaat aidiyetine karsi bir tolerans sz
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konusu degildir. Bu baglamda Caha (Caha 2011: 33), Fransiz ulusal kimliginin bireysellige dayandigmi
ve su temel anlayisa sahip oldugunu vurgulamaktadir: “Tek kimlik ve aidiyet vardir, o da ulusal kimlik
ve aidiyettir. Ya birey olarak ulusal yap1 i¢inde asimile olacaksiniz ya da farkli cemaat aidiyetlerine

bagl kalarak Fransiz kimligi disinda kalacaksimiz.”
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2.5. Kamusal alanda Miisliiman Kadin:

Buraya kadar, ¢aligmamizin konusu ve amaci dogrultusunda 6rneklem grubumuzun yasadigi
sosyal zemini daha iyi anlamlandirmak amaciyla Fransa’nin kisa tarihine, temel ilkesi olan laiklige ve

dine yaklasimina ana hatlariyla deginmeye calistik.

Bu baglikta, 6rneklem grubumuz Fransa’da yasayan Miisliiman kadmlarin mesleki yonelimle-
rini anlamlandirabilmek adina kamusal alanda incelemeyi hedeflemekteyiz. Genelden 6zele dogru iler-
leyerek kamusal alanin egitim ve basortiisii iligkisini, Miisliiman kadinlarin entegrasyon siirecini ve bu
siirecte yasanan kimlik ¢atigmalarini ele alacagiz. Segtigimiz 6rneklem grubu geregi, kamusal alan in-

celemesini Miisliiman kadinlarla sinirl tutacagiz.

Fransa’da Miisliimanlar, niifus oran1 bakimindan Katoliklerden sonra en biiyiik grubu olustur-
masina ve demografik yogunluklarina ragmen azinlik statiisiindedir. XX. ylizyilin sonlarina dogru ilk
ve orta Ogretimde go¢men ¢ocuklarma daha sik rastlanirken, XXI. yilizyilda Misliimanlarin kamusal
alandaki gortiniirligii artmistir. Bu nesil, bir yandan gégmen olan geleneksel ailelerinden dini ve kiiltiirel
degerleri 6grenirken, diger yandan Fransiz egitim sisteminden gegerek iilkenin temel degerlerini benim-
semektedir. 2000’1i yillarda Miisliiman gdg¢men niifusunda artis gézlemlenmis ve bu goriiniirliik son
yirmi bes yildir tartisma konusu olmustur (Yardim 2023: 9). Nitekim bu artig, medyada endise ve kaygi
unsuru olarak ele alimmistir (Le Figaro 07.02.2011; L’Express 21.01.2006; NovoPress 06.12.2011).
Devlet, bu kesime yonelik ¢esitli uygulamalar getirmistir; bu uygulamalar, “entegrasyon” adi altinda
Fransiz degerlerinin korunmasini ve laikligin kesintisiz uygulanmasin1 hedeflemektedir. Ancak, gele-
neklerini ve dinlerini yasamak isteyen go¢menler “entegrasyon eksikligi” ile suglanmis ve kamusal ala-
nin sinirlart giderek daraltilmistir. Bu baglamda, Miisliiman gdgmenler entegrasyon c¢abalarina ragmen
Fransiz toplumu tarafindan tam anlamiyla kabul edilmemekte ve dislayici bir tavirla karsi karsiya kal-
maktadir (Gole 2015: 15). Fransiz devletinin Miisliimanlara yonelik uyguladig: diglayici politikalar ise
laiklik ilkesiyle mesrulastirilmaktadir (Yardim 2023: 138).

Miisliiman azinliklarin Paris bolgesindeki yerlesim yerlerine bakildiginda, “banliyd” olarak ad-
landirilan bolgelerde yogunlastiklar goriilmektedir. Yukarida Gole’nin vurguladigi Miisliimanlara y6-
nelik dislayici tutum, yerlesim alanlarinda da gézlemlenmektedir. Bu durum, kamusal alandan diglanma
ve belirli bolgelerden uzaklastirilma olarak yorumlanabilir. Nitekim Fransiz medyasinin, Miisliimanla-
rin goriniirliglini bir tehdit unsuru olarak sunmasi, uzun siiredir devam eden bir algiy1 beslemektedir
(Yardim 2023: 51). 2010 y1linda yapilan bir arastirmaya gdre Fransizlarin %55°1 Misliimanlar bir tehdit
olarak gdérmektedir (Yardim 2023: 52). Yardim, islamofobinin yalnizca bir korku unsuru olmadiginz,
ayn1 zamanda nefret ve diismanlik duygularm besledigini ve “Biz ve Onlar” ayrimini derinlestirdigini

belirtmektedir (Yardim 2023: 17). Tiim bu gelismeler, “Miisliiman sorunu” kavraminin dogusuna neden
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olmus ve Bati’nin dini aidiyet ve pratiklere yonelik yaklagimlarini sekillendiren unsurlar haline gelmis-
tir. Laiklik, esitlik ve 6zgiirliik kavramlarina aykiri olarak degerlendirilen Miisliiman kimliginin kamusal
alandaki goriiniirliigii, zamanla bir sorun kaynagi olarak goriilmeye baslanmistir (Yardim 2023: 19).

Yapilan ¢aligmalar, islamofobinin Fransa’da giderek arttigini ortaya koymaktadir (Yardim 2023: 16).

Miisliimanlara yonelik devlet politikalarinin yogunlagmasi, toplumsal kaygi ve nefreti belirli bir
gruba yonlendirmekte ve bu sekilde dikkatler asil toplumsal sorunlardan uzaklastirilmaktadir. Nitekim
1989 yilinda yapilan bir aragtirmaya gore Fransizlarin %75°1 okullarda basortiisii takilmasina karst ¢i-
karken, %31°1 sokakta bagortiisii takilmasina karsi oldugunu belirtmistir (Etienne 1991: 63). 2012 y1-
linda ise bu oranlar belirgin sekilde artmistir: Fransizlarin %89°u okulda basortiisii takilmasina, %63’

ise sokakta takilmasina kars1 ¢ikmaktadir (“Comment le foulard a été interdit a I’école | INA” 2016).

Bu boéliime baslamadan once, Fransa’daki laik egitim sisteminin gelisimini hatirlamak adina
daha 6nceki boliimlerde degindigimiz temel yasalari yeniden gdzden gecgirmek faydali olacaktir. S6z
konusu yasalarin ele aldigi temel hususlar sunlardir: egitimin herkes icin erigilebilir olmasi, iicretsiz

olmasi, laiklik ilkesinin korunmasi ve dini sembollerin kamusal alanda goriiniir olmamasi.

Bu boéliimde, egitim ve basortiisii arasindaki iliskiyi merkeze alarak, bu konunun nasil bir tar-
tisma konusu haline geldigini ve basdrtiisii meselesinin yakin tarihini ele alacagiz. Ardindan, tiim bu
geligmelerin Miisliiman geng kizlarin egitim hayatina nasil yansidigini ve mezuniyet sonrasi is arayis-
larinda yonelimlerini nasil etkiledigini inceleyecegiz. Bu konular, ger¢eklestirdigimiz miilakatlar araci-

ligiyla daha somut ve anlagsilir hale gelecektir.

2.5.1. 1998 Creil Olaylari ve Sonrasinda Yasanan Gelismeler.

Daha 6nce Fransa’nin Islam ile tanismasinin kisa tarihine deginmistik. Ancak giiniimiizde hala
glindemde olan “Fransa’da basortiisii olaylari”nin ve Miisliiman kimliginin goriiniirliigliniin baslangi¢

noktasi, genellikle 1989°daki Creil olaylar ile baglatilir (Gole 2015: 36).

Creil olayma kisaca deginecek olursak, bu olay Fransa’nin Creil sehrindeki bir ortaokulda ya-
sanan bir tartismadan dogmustur. 18 Eyliil 1989°da Gabriel-Havez Ortaokulu miidiirii, Leila, Fatima ve
Amira adli i¢ Miisliiman geng kiz1 basortiilerini ¢ikarmayi reddettikleri gerekgesiyle okuldan uzaklas-
tirmistir (“L’affaire des «foulards de Creil» : la République laique face au voile islamique” t.y.). Okul
miidiirii Ernest Chéniere, basortiisiiniin dini bir sembol oldugunu, dolayisiyla laik bir okulun isleyisine
engel teskil ettigini savunarak kararmi gerekcelendirmistir. “Creil Koleji Olayi,” “Creil Bagortiisii
Olay1,” “Ders Siniflarinda Basortiisii Giyme Sorunu” ve “Kur’ani Basortiisii Olay1” gibi farkli adlarla

anilan bu olay, Islami basortiisiiniin Fransa’daki goriiniirliigiine dair yillardir siiregelen tartismalara
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damga vurmustur. Cumhuriyet nezdinde dini sorunlarin ¢6ziildiigii algisin1 kiran bir déniim noktas1 ol-
mustur. Nitekim, toplumun azinli§ini olusturan ve bagortiisii takan d6grenciler, bu olayla birlikte ulusal

bir mesele haline gelmistir.

Creil olaymin ardindan medya, bagortiisii tartigmalarma yogun ilgi gdstermis ve basortiistiniin
okullarda yasaklanip yasaklanmamasi gerektigi sorusuna yanit aranmaya baslanmistir. Ayni y1l, bagor-
tiisliniin okullarda yasaklanip yasaklanmamasi ile ilgili bir genelge yayimlanmistir (Belaich 2017). Bu
genelge, okullarda bagortiisii kullanimina yonelik temel sinirlar1 belirlemistir: Bagortiisii, baski, provo-
kasyon, misyonerlik veya propaganda amaci tasimadigi siirece ve okulun diizenini bozmadigi miiddetce
yasaklanmayacaktir. Donemin egitim bakani Lionel Jospin, bu ¢ergevede bir yasak getirilmesinin ge-
rekli olmadigini duyurmustur (Belaich 2017). Boylece basortiisiiniin yasaklanip yasaklanmayacagi, okul

yonetiminin takdirine birakilmistir,

Bu gelismeler, 1989 yili dncesinde herhangi bir tartisma konusu olmayan Islami basértiisiinii,
laiklige aykir1 olup olmadig1 yoniinde tartigsmalarin merkezine yerlestirmistir. Baglangicta yalnizca iig
Ogrencinin basortiisii nedeniyle derse katiliminin yasaklanmasiyla giindeme gelen olay, kisa siirede iilke
genelindeki diger okullara da sigramistir. Ozellikle Paris bolgesindeki banliydlerde basortiisii takan 63-
rencilere yonelik benzer engellemeler dikkat ¢cekmistir. Creil olaylarina yakin tarihlerde yasanan bazi

benzer vakalar sunlardir:

- 1989: Creil olaylarindan bir ay sonra, Avignon’da bir 6grenci basortiisii sebebiyle liseden

uzaklagtirilmistir (“L’affaire des «foulards de Creil»” 2018)

- 1990: Montfermeil’deki Jean Jaurés Ortaokulu’nda bes kiz 6grencinin derse katilim1 engel-

lenmistir.

- 1993: Nantua’daki Xavier-Bichat Ortaokulu’nda dort kiz 6grencinin bagortiisii sebebiyle

derse girmesi yasaklanmgtir.

Bu olaylarda benzer sahneler yasanmistir: Bagortiisii takan 6grencilerin sinifa veya okula alin-
mamasi, okuldan uzaklastirilmalari, diglayici ve ayristirict tutumlarla karsi karsiya kalmalari... Tiim bu

gelismeler, 0grencilerin egitim hayatlarinin siirekliligini sekteye ugratmaistir.

Bu olaylarla birlikte Fransa’da basortiisii meselesi kamuoyunda sicak bir tartisma konusu haline
gelmistir. Her ne kadar dénemin egitim bakani Lionel Jospin, bagortiisiinii laiklige aykir1 veya bir tehdit
unsuru olarak nitelendirmemis olsa da, 1994 yilinda yeni egitim bakani Frangois Bayrou bu konuyu
yeniden giindeme tasimistir. Bayrou Genelgesi (Circulaire Bayrou), 20 Eyliil 1994°te yayimlanmistir.
Ozellikle basortiisiinii hedef alan bu genelge, goriiniir dini sembollerin Cumhuriyet degerlerine aykiri

oldugunu savunmus ve bu durumun okul ortaminda bir sorun teskil ettigini one siirmiistiir. Boylece,
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Creil olaylarindan bes yil sonra bagortiisiiniin yasaklanip yasaklanmamasi meselesi yeniden giindeme

gelmistir.

Bayrou Genelgesi'nin hukuki statiisii tartigmali olsa da (Yardim 2023: 64), ilerleyen yillarda
“gOriiniir dini semboller” baslig1 altinda basortiisiiniin yasaklanmasinda énemli bir rol oynamistir. Bu
genelge, okullarda dini sembollerle ilgili yeni degerlendirmelerin baslangic noktasi olmustur. Ozellikle
dini sembollerin niteligi iizerine tartigmalar yiiriitiilmiis ve semboller iki kategoriye ayrilmistir: goriiniir
(ostentatoire) ve goriinmeyen dini semboller. Ornegin, biiyiik bir hag sembolii goriiniir bir dini sembol

olarak kabul edilirken, kiigiik bir hag¢ dikkat cekmeyen bir dini sembol olarak degerlendirilmistir.

Bayrou Genelgesi'nde, egitim bakani, dini aidiyet ve cemaatlesmeye kars1 dikkatli olunmasi
gerektigini vurgulamistir. Fransa’nin Cumhuriyet degerlerini hatirlatarak, her tiirlii ¢esitlilige sayg1 du-
yuldugunu ancak ayrigtirict ve cemaatlesmeye yonelik sembollerin kabul edilemeyecegini belirtmistir.
Daha once de degindigimiz gibi, egitim sisteminin temel amacinin bu degerleri okul ¢atisi altinda insa
etmek oldugunu vurgulamistir. Dini sembollerin ayristirict niteligine dikkat ¢ekerek, okul ortaminda bir
gruba aidiyeti simgeleyen unsurlara yer verilmemesi gerektigini, aksi takdirde 6grencilerin giivenliginin
tehlikeye girebilecegini ve okulun isleyisinin aksayacagini ifade etmistir (Circulaire ‘Bayrou’ du 20
septembre 1994: 1). Ayrica, okul yonetimi ve 6gretmenlere seslenerek, ailelerin ve 6grencilerin bu ka-
rara ikna edilmesi gerektigini, bu yasagin saygi cergevesinde alindigini ve bilgiye erisimin bagimsiz

bireylerin insasinda dnemli bir rol oynadigini belirtmistir.

Her ne kadar Bayrou Genelgesi’ne 6grenciler ve aileler itiraz etmis olsa da (Yardim 2023: 60),
1994 yilinda bu diizenleme yiirtirliige girmistir. Bu yasak 6zellikle “proselytisme” (dini yayma ¢abast)
olarak tanimlanan her tiirlii dini sembolii hedef almis, ancak bu soyut tanimin kim tarafindan ve nasil

belirlendigi belirsiz kalmistir

Bu tiir uygulamalarin baz1 kadin siyasetgileri endiselendirdigini gérmekteyiz. Ornegin Domi-
nique Voynet, alinan kararlarin 6grencileri okuldan dislayabilecegini ve egitimden uzaklagmalarina se-
bep olabilecegini dile getirirken, Simone Veil, bagortiisii takan kadinlarin ileride istedikleri meslegi yap-
malarmin engellenebilecegini ifade etmistir. Ozellikle Veil’in bu ifadesi dikkate degerdir. Zira Islami
basortiisii, yaklasik 30 yildir Fransiz siyasetinde laiklik sdylemi iizerinden hedef alinirken, bunun sonu-
cunda Fransa’da yasayan, egitimli, dil ve kiiltiire hakim, hatta 2024 yilinda yayimlanan entegrasyon
yasasinin 6ngdrdiigii gereklilikleri karsilayan basarili bir birey profiline sahip olsa dahi, basortiisii mes-

leki yonelimlerde ciddi bir engel teskil etmeye devam etmektedir.

Basortiisiiniin Fransa’da bir sorun olarak goriilmesi ilk olarak Cezayir’de ortaya ¢ikmistir. Fran-
siz kadinlar, Cezayirli kadinlarin bagortiilerini zorla ¢ikararak onlar1 baskici ve eril bir giicten “kurtar-

diklarin1” iddia etmislerdir (Yardim 2023: 66). Bir zamanlar “cinsel baski ve giicsiizliik” gerekcesiyle
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kars1 ¢ikilan Islami basortiisii, ilerleyen yillarda laiklige bir tehdit olarak goriilmeye baslanmistir. Laik-
ligin bir geregi olarak sinirlandirilan basértiisii (Yardim 2023: 61), giiniimiizde “Islamcilikla miicadele”
gerekcesiyle hedef alinmaktadir (LCI 2025). Sebepler degisse de, 30 yili askin siiredir bagortiisii ve
Miisliiman kadinin kamusal alandaki goriiniirliigii siirekli bir miicadele konusu olmaya devam etmekte-

dir.

Bayrou Genelgesi’nden 10 yil sonra yayimlanan Stasi Raporu ile birlikte bu yasak resmilesme
yoluna girmistir. Islami basértiisiine 6zellikle vurgu yapan bu rapor, laikligin geregi ve cumhuriyet de-
gerleri dogrultusunda, cemaatlesmeye kars1 bir 6nlem alinmasi gerektigini 6ne siirerek basta Islami ba-
sortiisii olmak {izere tiim dini sembollerin yasaklanmasini 6nermistir. Raporda “gdriiniir dini semboller”
kavramina odaklanilsa da, “dini sembol” (signe religieux) ifadesi yalnizca 4 kez gecerken, “basortiisii”
(voile/foulard) kelimesi tam 27 kez anilmistir. Buna karsilik diger dini semboller olan “hag¢” (croix)
yalmizca 4 kez, “kipa” (kippa) ise 5 kez zikredilmistir. Bu oranlar, raporun esas hedefinin Islami basor-

tiisii oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Bagortiisiiniin yasaklanmasina iliskin yasa, Ulusal Meclis’te yapilan oylamada 36’ya kars1 494
oyla kabul edilmistir (Gunn t.y.: 7). Boylece 2004 yilinda basortiisii, devlet okullarinda resmi olarak
yasaklanmigtir. Bu yasanin temel amaci, egitim kurumlarinda herkesi esit bir zemine getirmek ve laiklik
ilkesi dogrultusunda diisiince 6zgiirliglinii saglamakti. Ancak uzun vadede bu uygulamanin basortiisii
takan genc kizlarin egitim hayatina olumsuz yansiyacagi ve onlar1 okuldan dislanmaya siiriikleyecegi
ongoriilmemistir. Bu durumun sonucu olarak, basortiisiiniin yasaklanmasinin cemaatlesmeyi engelle-
mek yerine, tam aksine basortiilii 6grencileri cemaatlesmeye yoneltebilecegi de tartisilmaktadir. Bu se-
beple, s6z konusu yasadan sonra 6zel okullara yonelen Miisliiman kiz 6grencilerin sayisinda artig goz-

lemlenmesi olagan karsilanmalidir (Yardim 2023: 65).

Basortiisiine getirilen yasaklar, geng kizlarin okulda otekilestirilmesine ve diglanmasina sebep
olmustur. Aslinda bu yasalarm amaci, okul ¢atis1 altinda ayrimciligi ve diglanmay1 6nlemekti. Ancak
sonug tam tersi olmus, yasaklanan kesimi toplumdan daha da soyutlamistir. Bu konuda 6zellikle eski
saglik bakani ve kadin haklar1 savunucusu Simone Veil tepki gostermistir (Yardim 2023: 65). Yasaya
karsi ¢ikan feministler de olmustur. Ancak bu kisiler, ironik bir sekilde, “antifeminist” olarak nitelendi-
rilmistir (Yardim 2023: 68). Diger yandan, kadin 6zgiirliiglinii savunduklarini iddia eden bazi feminist-
ler ise bu yasag1 desteklemistir. Bu noktada bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir: Zira bu yasak, iddia edilen
Ozgirliighh dogrudan ihlal etmektedir. Joan W. Scott da Fransizlarin Miisliimanlara yonelik dislayict ve

irke1 tutumlarina bizzat sahit oldugunu dile getirmektedir (Caha 2011: 60).

Basortiisiine farkli anlamlar yiiklendigi aciktir. Ornegin ilgili yonetmeliklerde su ifadeler yer

almaktadir: “Baski, kiskirtma, inang dayatma ya da propaganda eylemleri yasaklanmustir. Ogrencinin
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ya da egitim camiasinin herhangi bir iiyesinin onurunu, ¢cogulculugunu ya da 6zgiirliigiinii zedeleyecek,
yant1 sira onlarin saglik ve giivenliklerine zarar verebilecek davranislar dislanmistir. Egitim faaliyetleri-
nin ifasma, 6gretmenlerin egitsel rollerine yonelik her tiirlii diizensizlik ve egitim kurumu i¢indeki dii-
zeni ya da hizmetin normal isleyisini bozan her tiirlii davranis yasaklanmigtir. Kamusal egitim hizmetine
verilen gorevler, 6grencilerin davraniglar: ve 6zellikle de programlarin igerigi ve devam mecburiyeti

araciligryla etkilenmeyecektir” (Ilgaz 2005: 66).

Bu tartigmalar sonucunda laiklik ilkesinin yeniden diizenlenmesi gerektigi diisliniilmiis ve su
ekleme yapilmistir: “Vicdan 6zgiirliigiine ve sdzlesmeye bagh 6zel kurumlarin 6zgiinliiklerine saygi
cergevesinde, okul, kolej ve liselerde, dini ya da siyasi aidiyeti gosteren kiyafet ve isaretler yasaktir. Her
tirlii yaptirim orantilidir ve 6grenci, iizerine diisen yiikiimliiliikklere uymaya davet edildikten sonra uy-

gulanir” (Okdemir 2005: 111).

Bu kararin ardindan, ilk6gretim ve ortaggretimi kapsayan bu kisitlamanin iiniversitelerde de
uygulanip uygulanmayacagi tartisilmaya baslanmistir. Ancak Stasi Raporu’nda su ifadeler yer almakta-
dir: “Universitelerde durum, okullardan tamamen farklidir. Burada yetiskin bireyler egitim gérmektedir.
Universite diinyaya acik olmak zorundadir. Dolayisiyla dgrencilerin burada dini, siyasi ya da felsefi
kanaatlerini ifade etmelerinin engellenmesi s6z konusu degildir” (Rapport Stasi 2003 t.y.). Ancak gii-
niimiizde, 2025 yilinda, Fransa Icisleri Bakan1 Bruno Retailleau bu yasagin iiniversitelerde de uygulan-

masi gerektigini tartismaya agmaistir.

Basortiisii yasaklarmmn ardindan, 6zellikle Islami basortiisiine yonelik olumsuz yaklagimlar
ciddi oranda artmistir. Cesitli kurum ve kuruluslar toplumsal diizeyde bu algiy1 istatistiksel olarak 6l¢-
meye caligmistir. Ayrica, 1994-1995 yillari arasinda bagortiisii sebebiyle okuldan uzaklastirilan 6grenci
sayis1 140’a ulagsmigken, 2004-2005 yillarinda da diglanma ve okuldan atilma vakalarmin siirdiigii goz-
lemlenmistir (“Comment le foulard a été interdit a 1’école | INA” 2016). Bu oranlar, alman kararlarin
dislayici bir nitelige sahip oldugunu ve egitim hakkina aykir1 oldugunu gostermektedir. Jules Ferry ya-
sasindan bu yana egitimi zorunlu kilan sistem, ayni zamanda belirli bir kalip sart kosarak, bazi1 6grenci-

lerin egitim hayatin1 dogrudan etkilemektedir.

Egitim kurumlarmin disinda da benzer vakalar yasanmistir. Ornegin, 2008 yilinda 6zel bir kreste
calisan basortiilii bir kadinin “laiklik geregi” isten c¢ikarilmasi dikkat ¢cekmistir. “Baby Loup Vakas1”
olarak adlandirilan bu olay, iki kez Yargitay siirecinden gec¢mis, ilkinde hukuka aykir1 bulunmus, ancak
yeniden degerlendirilerek ikinci Yargitay kararinda isten ¢ikarma islemi hukuka uygun goriilmiistiir

(Yardim 2023: 15).
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2.5.2. Miisliiman Kadinlarin Entegrasyonu

Somiirgecilik ve go¢ dalgalarimin ardindan sik¢a giindeme gelen entegrasyon g¢alismalari, gog-
menlere lilkenin dilini ve degerlerini 6gretmeyi amaglarken, XX. ylizyilin sonu ve XXI. yiizyilin basla-
rinda entegrasyon meselesi farkli bir boyut kazanmistir. Calismamiz, dogrudan Miisliiman kadinlardan
ziyade gbgmen ailelerden gelen kadinlar1 kapsadigi igin gog politikalarina detayli olarak deginilmeye-

cektir. Bu nedenle, yalnizca Miisliiman kadinlara dayatilan entegrasyon siirecinin igerigine odaklanaca-

81z

Miiserref Yardim, entegrasyon kavramini Gog Terimleri SozIligi’ne dayanarak su sekilde ta-
nimlamaktadir: “Go¢menleri hem birey hem de grup olarak toplumun bir pargasi kabul eden siireg”
(Yardim 2017: 110). Bu stirecin temel amac1 toplumsal uyumu saglamaktir (Yardim 2017: 103). Dola-
yisiyla, entegrasyonun tek tarafli bir siiregten ziyade karsilikli bir caba gerektirdigi anlagilmaktadir. 1989
yilinda meydana gelen Creil olayi ile birlikte entegrasyon kavrami yeniden giindeme gelmis, ancak bu
stirecte, Yardim’in da belirttigi iizere, entegrasyondan ¢ok “asimilasyon” politikalarinin 6n plana ¢iktig1
goriilmiistiir. Go¢ Terimleri S6zligili’ne gore asimilasyon, “bir etnik ya da sosyal grubun -genellikle

azinliklarin- baskin gruba uyum saglamasi” olarak tanimlanmaktadir (Yardim 2017: 110).

Entegrasyon kavramina iligkin bir diger tanim, Yahudi kdkenli Fransiz sosyolog ve filozof Ray-
mond Aron’un kizi, sosyolog Dominique Schnapper tarafindan yapilmistir. Schnapper, “entegrasyon
nedir, nasil olmalidir?” sorusuna su sekilde yanit vermektedir: “Bir topluma yalnizca sosyo-ekonomik
olarak dahil olmanin 6tesine gecerek, vatandaglik boyutunu da iceren ve toplumun tiim bilesenlerini
kapsayan dinamik bir siirectir” (Yardim 2023: 49). Entegrasyon ve asimilasyon kavramlar yeni ortaya
¢ikmis kavramlar olmayip Fransa’nin somiirgecilik gegmisine ve 6zellikle Cezayir baglamina kadar

uzanmaktadir (Gaspard 1996).

Fransiz devleti, vatandaglarinin cumhuriyetin temel degerlerine bagl kalmalarin1 ve laiklik il-
kesini ihlal etmemelerini 6zellikle vurgulamaktadir. Basortiisii tartismalarinin ardindan bu vurgu daha
da belirgin hale gelmis, islami basortiisii laiklige ve ulusal kimlige bir tehdit olarak goriilmeye baglan-
mistir. Bagortiisii giyen kadinlarin, camhuriyetin ve laikligin degerlerini benimsemedikleri gerekgesiyle
dislayict tutumlara maruz kaldiklart gézlemlenmektedir (Yardim 2017: 112). Bu baglamda, entegrasyo-
nun tek tarafli bir beklentiye doniistiigii ve belirli bir kalibin dayatildigi goriilmektedir (Yardim 2017:
112). Aksi halde bireyler, diglayici ve asagilayici bir tutumla kars1 karsrya kalmaktadir.

Entegrasyon meselesi, baslangicta go¢menleri hedef alirken, giiniimiizde gogmen ailelerin ¢o-
cuklarnin dil ve egitim seviyelerinin yliksek olmasina ragmen kiiltlirel ve ulusal kimlik baglaminda
entegrasyonlarinin sorgulandigi goriilmektedir. Bu durum, asimilasyonu gagristirmakla birlikte, 6zel-

likle Miisliiman kadinlarin hem egitim hem de is hayatinda karsilagtiklar1 engelleri artirmaktadir.
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Gogmenlerin ve gdgmen kokenli bireylerin yeterince entegre olmadiklar1 iddia edilmekte ve
kamusal alanda artan Islami semboller entegrasyonu engelleyen bir sorun olarak degerlendirilmektedir
(Yardim 2023: 136). Bu noktada, Miiserref Yardim, toplumsal hafiza kavramina dikkat ¢ekerek Fransiz
toplumunun hala, dinin kamusal alanda goriiniirliiglinii reddeden bir zihniyeti siirdiirdiigiinii ifade et-
mektedir. Fransiz Devrimi sonras1 gelisen laiklik anlayisinin ve devlet-din ayriminin, giiniimiizde Miis-
limanlara yonelik dislayici politikalarla devam ettigi goriilmektedir. Yapilan miilakatlar da gostermek-
tedir ki, bireyler kendilerini entegre olmus hissetseler ve iilkenin ekonomisine, egitimine katkida bulun-
salar dahi, cumhuriyetin degerlerini yeterince yansitmadiklari takdirde toplum tarafindan tam anlamiyla

kabul géormemektedir.

Sonug olarak, ¢alismamizin kapsami dogrultusunda, Fransa’da ilkogretim ve ortadgretim me-
zunu olup basortiisii takan kadinlarin entegrasyon siirecini yakindan inceleyecegiz. Oncelikle entegras-
yon kavraminin mahiyeti ve sinirlar1 ele alinacak, ardindan Fransa’daki kimlik ¢atismalar1 degerlendi-

rilecektir.
Entegrasyon siirecinde 6ne ¢ikan beklentiler:
- Cinsiyet esitligi
- Laiklik
- Modernite
- Demokrasi
- Ifade dzgiirliigii
- Cumhuriyet degerleriyle uyumlu bir yasam
- Kamusal alanda kimligin goriiniir olmamasi

- Kimlikten soyutlanabilen bir Miisliiman profili

2.5.3. Entegrasyon ve Sumirlar

Entegrasyon siirecine iligkin ii¢ temel kavram bulunmaktadir: entegrasyon, asimilasyon ve dahil
olma (insertion). Bu kavramlarin benzerligi ve kullanimindaki belirsizlik, go¢gmen topluluklarin yete-
rince entegre olamamakla suclanmalarina ve dolayisiyla dislanmalarina sebep olmaktadir. Oysa enteg-
rasyon, tek tarafli bir siire¢ olmamali; karsilikli iletisim ve etkilesim gerektiren bir dinamik iginde ele
alinmalhidir (Yardim 2023: 49). Ancak pratikte, bu ii¢ kavram siklikla birbirine karigtirilmaktadir. Fran-
siz devleti, azinliklarin yeterince entegre olamadigini 6ne siirerken, aslinda talep edilenin asimilasyon

oldugu goriilmektedir.
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Fransiz topraklarinda varlig1 gérece “yeni” olarak algilanan islam ve mensuplari, azinhik konu-
munda olmalar1 ve gd¢men gecmisine sahip olmalar1 sebebiyle entegrasyona tabi tutulmaktadir.
Boyer’in ifadeleriyle, “Stirekli olarak tam bir Fransiz oldugunu kanitlamasini talep ediyoruz” (Boyer
1998: 38). Boyer, Yahudilik ve Protestanlik érneklerine atifta bulunarak, Islam’in Fransa’da koklii bir
tarihe sahip olmamasini bir tiir eksiklik veya kaybedilmis bir avantaj olarak degerlendirmektedir (Boyer
1998: 48). Oysa, islam Fransizlar icin yeni bir din degildir; yukarida da belirtildigi gibi, Fransa’daki

tarihi 7. yilizyila kadar uzanmaktadir.

Entegrasyon siirecinde, mutlak bir laiklesmenin (laicisation) sart kosuldugu goriilmektedir. La-
iklik, Fransiz kimligi ve bilincini temsil eden bir unsur olarak kabul edilmekte ve devletin belirli toplu-
luklar1 tanimasi icin bir 6n kosul olarak sunulmaktadir. Bu baglamda, “Fransa’da Islam” (Islam de
France) galigmalari biiylik onem tagimaktadir. Bu ¢aligmalarin temel amaci, azinligi temsil eden Miis-
limanlarin, Fransiz laikligi ¢ergevesinde sosyal hayatta var olmalarini saglamak ve toplumsal kabul
siireglerini kolaylagtirmaktir. Miisliimanlara belirli yasam haklar1 sunularak, onlarin Fransiz degerleri
cercevesinde var olmalarina imkan taninmistir. Ayrica, Miisliiman toplulugun siyasi diizeyde taninirli-
gin1 ve temsilini saglamak amaciyla ¢esitli kurumlar olusturulmus olup, bunlardan bazilar1 glintimiizde

de faaliyetlerine devam etmektedir.

Entegrasyon siirecinde, Miisliiman topluluk ile Fransiz devleti arasinda aracilik rolii iistlenen ¢esitli kon-

sey ve kuruluglar kurulmustur. Bunlardan bazilart sunlardir:

—  Fransa’daki Islami Kuruluslar Birligi (Union des Organisations Islamiques en France - UOIF)
(1983-1989); Fransa islami Kuruluslar Birligi (Union des Organisations Islamiques de France

- UOIF) (1989-2017); Fransa Miisliimanlar1 (Musulmans de France) (2017-giiniimiiz)

— Fransa’daki Miisliimanlarin Ulusal Federasyonu (Fédération Nationale des Musulmans de

France - FNMF) (1985)
— Entegrasyon Yiiksek Konseyi (Haut Conseil d’Intégration - HCI) (1989-2012)

— Fransa’da Islam Haklar Diisiince Konseyi (Conseil de Réflexion sur 1’Islam en France -

CORIF) (1990-2003)
—  Fransa Islam Konseyi (Conseil Frangais du Culte Musulman - CFCM) (2003-giiniimiiz)

— Fransa’daki Islamofobi ile Miicadele Birligi (Collectif Contre 1’Islamophobie en France -
CCIF) (2003-2020); Avrupa’daki Islamofobi ile Miicadele Birligi (Collectif Contre 1’Isla-

mophobie en Europe - CCIE) (2020-giiniimiiz)

Bu kuruluslar, Miisliiman toplumu ile Fransiz devleti arasinda bir diyalog mekanizmasi olusturarak en-

tegrasyon siireglerini yonlendirmeye ¢aligmistir.
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Entegrasyon siireciyle ilgili olarak {i¢ temel grup tespit edilmistir:
1. Kamusal alandan uzak duran geleneksel gogmen aileler

2. Egitim ve is hayatinda basarili olmak icin ¢aba gdsteren, gogmen kokenli olup kamusal

alanda var olmay1 hedefleyen bireyler
3. Fransiz degerlerini yansitmadigi diisiiniilen gruplar1 dislayanlar

Birinci grubun kendi sinirlarini asmak istememesi, entegrasyon meselesinin tartismali yonlerinden biri
olarak ele alinabilir. Ancak ikinci gruptan beklenenin, aslinda entegrasyondan ziyade asimilasyon ol-
dugu goriilmektedir. Geleneksel ve dini degerlerin yalnizca 6zel alanda yasanmasini1 6ngéren uygula-
malar, Fransiz kimliginin dayatilmas1 ve kamusal alandaki dini goriiniirliigiin kisitlanmasi, gé¢menler
icin gesitli sinirlar olusturmaktadir. Bu durum, 6zellikle Miisliiman ve gé¢gmen ailelerin 6tekilestirilme-
sine yol agmakta ve bireylerde degersizlik hissine neden olmaktadir. Bu baglamda, “6zgiirliik, esitlik ve

kardeslik” ilkelerinin kapsayiciligi sorgulanmaktadir (Yardim 2023: 139).

Is bagvurularinda, bireyin ad1, onun dini kimligi hakkinda ipuglar1 verebilmekte ve ayrimciliga
yol agabilmektedir. Ozellikle kadinlar igin, basértiisii gibi dini semboller, kisinin kimligi hakkinda kesin
bir bilgi sunmakta ve ise alim siireclerinde belirleyici bir faktdr haline gelebilmektedir. Fransa’da etnik
ve dini farkliliklar temelinde ayrimcilik yapildigimi ortaya koyan birgok akademik ¢aligma bulunmakta-
dir (Adida vd. t.y.). Ayrica, kadinlari, Misliiman erkeklere kiyasla daha fazla ayrimciliga maruz kal-
diklar1 da tespit edilmistir (Yardim 2023: 15). Uluslararas1 Af Orgiitii (Amnesty International), basortii-
stiniin Fransa’da bir sorun olarak goriildiigiini raporlarinda agikca belirtmektedir (“France. Le renvoi
d’une employée portant un foulard constitue une discrimination” 2013; “France. L’interdiction du port
du foulard dans le sport en France met au jour I’existence d’une politique du « deux poids, deux mesu-
res » discriminatoire a la veille des Jeux olympiques et paralympiques” 2024; “Toute interdiction du

voile intégral constituerait une violation du droit international relatif aux droits humains” 2010).

Tiim bu tartigmalara ragmen, dénemin Cumhurbagkani Nicolas Sarkozy, laiklik ile din arasin-
daki dengenin korunmasi gerektigini savunmus ve dinin devlet igin bir tehdit olusturmadigini ifade et-
mistir (Sarkozy 2004: 14). Bu baglamda “pozitif laiklik” (laicité positive) kavramini giindeme getirerek,
her bireyin dinini temel bir hak olarak yasayabilmesi gerektigini vurgulamistir. Sarkozy, laikligin, din
karsitligin1 amaglayan bir ilke olmadigini belirtmis ve dindar bireylerin inanglarin1 6zgiirce yasayabil-
meleri i¢in devletin uygun ortamlar sunmasi gerektigini ifade etmistir: “Celui qui pratique n’a pas a
s’en excuser et la République doit méme veiller a ce qu’il puisse le faire dans de bonnes conditions”
(Ibadet edenlerin dziir dilemesine gerek yoktur hatta Cumhuriyet bunu iyi kosullarda yapmalarini sag-

lamalidir.) (Sarkozy 2004: 16).
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2.5.4. Kimlik Catismasi

Bu alt basligi secmemizin temel sebebi, entegrasyon siirecinde bireylerin—ozellikle Miisliiman-
larin—kamu ile 6zel hayat arasinda bir ikilem yasamasi ve bu durumun igsel bir kimlik ¢atigmasina yol

agmasidir.

Birinci Diinya Savasi’nin ardindan iilkelerine geri donmeyerek Fransa’da yerlesik hayata gecen
gocmenler, farkli kategorilere ayrilarak tanimlanmistir. “Beurs” ve “Beurette” gibi terimlerle anilan bu
goemenler, Fransiz vatandasligini kazanmalarina ragmen, hala farkli bir grup olarak degerlendirilmis ve
temsil edilmeyen azinlik bir grup olarak kalmistir (Yardim 2023: 37-38). Entegrasyon ¢aligsmalarina
ragmen, gd¢menlerin isimleri ve fiziksel gériiniimleri (koyu ten rengi, kivircik sag, sakal, Islami bagér-
tiisii) dislanmalarina neden olmustur. Yerlesim alanlar1 banliydlerle sinirl tutulan bu azinlik, Fransiz
vatandasligimi kazansa bile “yabanc1” olarak algilanmaya devam etmektedir. Bu durum, toplumsal sinif
ayriminin agik bir gostergesidir. Fransiz toplumunda esit sartlarda kabul edilmediklerini fark eden Miis-
limanlar, 1983 yilinda Paris sokaklarmda “Beurs Yiiriiylisii’nli (Marche des Beurs) diizenlemis ve irk-

ciliga karsi verdikleri miicadeleyi tarihe kaydetmistir (Yardim 2023: 38).

Fransa’da dogup biiyiiyen, devlet okullarinda egitim géren geng bir Miisliiman kadin, inancinin
geregi olarak basortiisii giymeye karar verdiginde cesitli engellerle karsilasmaktadir. Ortaokul ve lisede
basortiisiinii ¢ikarmasi zorunlulugu, okul gezilerinde basortiisii yasagi ve yiiksekogretimde bazi meslek
alanlarinda bagoértiisiiniin kabul gérmemesi gibi faktorler, onu zor secimler yapmaya zorlamaktadir. Bu
baglamda, basortiisii takan bir geng kadin iki secenekle karsi karsiya kalmaktadir: Ya tiim bu yasaklar
nedeniyle hayatimin bir kismini basortiisiiz gecirmeyi kabul edecek ya da bu engelleri en aza indirecek
yollan arayacaktir. Her ne kadar Fransa’da diisiince ve vicdan 6zgiirliigii anayasal giivence altina alin-
mis olsa da, uygulanan devlet politikalar1 bu 6zgiirliigii ciddi sekilde kisitlamaktadir. Nitekim, “Laikli-
gin Kutsal Mabedi: Okullar” baslikli béliimde de belirtildigi gibi, Fransiz devlet okullar1 sadece egitim
vermekle kalmayip, ayn1 zamanda Cumhuriyet’in degerlerini benimseyen bireyler yetistirmeyi amagla-
maktadir. Bu durumda entegrasyon sorununa farkli agilardan da yaklagsmak gerekmektedir. Egitimine
onem veren ve kamusal alanda yer almak isteyen bir Miisliman kadin, ya basortiisiinii giymekte 1srar
ederek sistemin disinda kalmay1 géze alacak ya da basortiisiinden feragat ederek sistemin bir pargasi

olma hakkini kazanacaktir.

Bagortiisii konusundaki tartismalara bakildiginda, diger din adamlar1 kendi dini kiyafetleriyle
basortiisiinii kiyaslamakta ve bagortiisiiniin zorunlulugunu sorgulamaktadir. Kendi inanglarinda bdyle
bir zorunluluk bulunmadig1 i¢in, Miisliiman kadinlardan da bu “fedakarlig1” yapmalarin1 beklemekte-
dirler (Sarkozy 2004: 96). Buna ek olarak, Fransa’da yasayan Misliiman kadinlar sik sik Afganistan ve

Iran’daki devlet baskilaryla karsilastirilmaktadir (Pena-Ruiz 2001: 63). Bu karsilastirmanin temel
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amaci, s0z konusu fiilkelerde basortiisiiniin zorla dayatildigin1 vurgulayarak, Fransa’daki basortiisii ya-
sagin1 mesrulastirmaktir. Ancak, burada g6z ard1 edilen nokta sudur: Her iki durumda da bireyin 6zgiir
iradesine miidahale s6z konusudur. Bir tarafta bagortiisiinii zorla dayatan bir sistem varken, diger tarafta
bagortiisii giymeyi yasaklayan bir sistem bulunmaktadir. Dahasi, Miisliiman kadinlarin bagortiisiine yiik-
ledigi anlami onlardan 6grenmek yerine, disaridan bir bakis agisiyla yapilan varsayimlar lizerinden yar-
gilara varilmaktadir: “Geng kizlarin ya baski, ya kiiltiirel normlar, ya aile ya da mahallede korunma
amaciyla basortiisii taktiklar1” seklindeki sdylemler, bu anlayigin bir yansimasidir (Sarkozy 2004: 96-
97). Bu nedenle, laiklik bu tiir baskilara karsi sunulan tek ¢6ziim olarak goriilmektedir (Sarkozy 2004:
98).

Ote yandan, Fransiz kimligi ile go¢men kimligi arasinda bir catisma oldugu aciktir. Fransiz bas-
bakanlari tarafindan sik¢a vurgulanan “milli Fransiz kimligi,” devletin bekledigi entegrasyonun tam ola-
rak bu kimligin benimsenmesi oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, entegrasyonun aslinda asimilas-
yon anlamina geldigi agiktir. Ayrica, geleneksel olarak Hristiyan ve beyaz tenli bir kimlikle 6zdeslesen
Fransiz kimligi, koyu tenli Miisliiman gd¢menleri i¢ine alabilir mi? Bu durumda, sonu gelmeyen bir

entegrasyon siireci kaciilmaz hale gelmektedir.

Milliyetci bir yapiya sahip olan ve bu konuda 6ncii bir rol oynayan Fransiz toplumu ve hiikii-
meti, baslangicta memnuniyetle karsiladigi gocmen topluluklarini giiniimiizde ulusal kimlige bir tehdit
olarak gormektedir. Ulusal kimlik tartigmalari, secim kampanyalarmin énemli bir unsuru haline gelmis,
belediye bagkanlarinin konusmalarinda sik¢a yer bulmus ve bdylece gogmenlere yonelik hosnutsuzluk
ve korku daha da pekistirilmistir (Adida vd. t.y.: 4). Fransiz kimligini koruma yoniindeki ¢alismalar,
Ozellikle Miisliiman Araplar ve Tiirkler gibi etnik gruplara karsi nefret sdylemlerinin artmasina sebep

olmustur. Bu durum, “Fransizlarin gé¢gmenlere karsi bikkinligini pekistirmistir” (Adida vd. t.y.: 5).

Yapilan bir aragtirmada, is bagvurularinda adaylarin etnik kimlikleri temel alinarak ayrimciliga
ugrayip ugramadiklari incelenmistir. Deney kapsaminda, ayni 6zelliklere sahip ancak isimleri farkli olan
0zgecmisler (CV’ler) is ilanlarina gonderilmis ve sonuglar degerlendirilmistir. Calisma, Miisliiman
adaylarin, ayni niteliklere sahip Fransiz adaylara kiyasla 2,5 kat daha az ise alinma sansina sahip oldu-
gunu ortaya koymustur. Ayrica, Miisliiman ¢alisanlarin, Hristiyan ¢alisanlara kiyasla aylik ortalama 400
euro daha diisiik maag aldig: tespit edilmistir (Adida vd. t.y.: 14). Bu bulgular, Miisliiman gé¢menlerin
kendi kimlikleriyle entegrasyon siirecinde ciddi engellerle karsilastigini gdstermektedir (Adida vd. t.y.:
14).
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IKiNCi BOLUM: BIR SAHA ARASTIRMASI: FRANSA’DA BASORTU GIYEN KA-
DINLARIN MESLEKI YONELIMLERI

Bu béliimde, olusturdugumuz 6rneklem grubunda yer alan katilimcilarla gergeklestirdigimiz de-
rinlemesine miilakatlardan elde edilen verilerin analizi ve degerlendirmesi sunulacaktir. Bu baglamda
oncelikle katilimeilarin sosyo-demografik 6zellikleri ele alinacak, ardindan belirledigimiz temalar dog-
rultusunda dindarlik diizeyi, egitim durumu, Fransiz egitim sistemi ve dini semboller hakkindaki go-
riisleri ile Islamofobi'ye iliskin diisiince ve deneyimleri incelenecektir. Boylece mesleki yonelimleri iize-
rinde etkili olan faktdrlerin tespit edilmesi kolaylasacaktir._Son olarak, Fransa’daki egitim ve i hayatina
dair tecriibeleri, kaygilar1 ve beklentileri degerlendirilecek ve bdylece ¢alismamizin temel amaci olan
“Fransa’da bagortiisii giyen kadinlarm mesleki yonelimleri™ni etkileyen faktorlerin analizi ger¢eklesti-

rilecektir.

Miilakat sorular1 dogrultusunda olusturdugumuz temalar temelinde, katilimecilarin din, aile ve
egitim anlayislarina bagh olarak mesleki yonelimleri degerlendirilecek ve yorumlanacaktir. Boylece,
calismamizin baslangicinda ortaya koydugumuz sorulara yanit arayarak, mesleki yonelimlerin yogun-
lagt1g1 alanlar1 belirlemek, bu yonelimi sekillendiren temel faktorleri tespit etmek ve katilimcilarim mo-

tivasyon kaynaklarini ortaya koymak miimkiin olacaktir.

Caligmamizda, katilimcilarin arastirma konumuzla ilgili duygu, diisiince ve deneyimlerinin ya-
nisira, Fransa’da yagayan Miilsiiman ve basortiilii bir kadin olarak kisisel tecriibe ve gézlemlerimize de
yer verilecektir. Tiim bu baglamlar1 g6z 6niinde bulundurarak, Fransa’da laiklik ilkesi geregince dini
sembollere yonelik politikalar ile bagortiisii giyen kadinlarin mesleki yonelimleri arasindaki iliski yo-

rumlanacaktir.

3.1. Orneklemin Sosyo-Demografik Ozellikleri

Asagida, olugturdugumuz 6rneklem grubunu temsil eden ve ¢aligmamizin veri kaynagini olus-
turan, katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerini igeren tablo yer almaktadir. Bu tabloda, miilakat i¢in
hazirladigimiz sorular dogrultusunda katilimcilarin yasi, egitim durumu, medeni durumu, yasadigi sehir,
calisma durumu, meslegi, ¢alistigi kurumun niteligi (6zel/kamu), geliri, ailenin kdkeni ve uyrugu gibi

bilgiler yer almaktadir.
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Tablo 2 : Katihmecilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri :

% - = =Y.
K* | yas | Egitim | Medeni | Yasadig Meslek Kurum Gelir | Alle GO | ok
no. Durum Bolge men mi?
K1 27 Lisans Bekar 93 Ogrenci/ Staj- / Orta Cezayir/ Fr*
yer Italya
K2 | 21 YL Bekar | 75017 Ogrenyﬁ:ﬁ Staj- / Orta | Komorlar |  Fr
K3 33 YL Bekar 95 Miidiir Ozel Ust-orta Tiirkiye | Fr/ Tr*
K4 25 Onlisans Bekar 93 Ogretmen/ Kamu Ust-orta Tirkiye Fr/Tr
Diyetisyen
K5 24 Lisans Bekar 78 Ogrenci / Orta Tiirkiye Fr/ Tr
K6 20 Lisans Bekar 93 Ogrenci / Orta Misir Fr
K7 23 Lisans Evli 93 Hemsire Kamu Orta Cezayir | Fr/Cz*
K8 24 | Doktora | Bekar 93 StajyerMuha- |y | Ust-orta Tiirkiye | Fr/Tr
sebe uzmani
K9 29 Lisans Evli 93 Ebe Ozel ? Fas Fr/ Fas
K10 19 Lisans Evli 94 Ogr?nc1/$§t1$ Ozel Alt-orta Cezayir Fr/ Cz
Gorevlisi
KI1 | 24 YL Bekar 94 Ogrenci / Orta Ce;zz’“/ Fi/ Fas
K12 | 20 Lisans Bekar 77 Ogrenci / Orta Cezayir | Fr/Cz
K13 19 Lisans Bekar 78 Ogrenci / Orta Cezayir Fr/ Cz
K14 | 20 Lise Evli 92 Girisimci Ozel Ust-Orta Cezayir | Fr/Cz
KIS | 24 | YL | Bekar 94 Finans Risk | ¢ o) Orta | Tirkiye | Fo/Tr
Denetimcisi
K16 | 18 | Onlisans | Bekar 78 Yardimer Og- 9% Diisiik Cezayir/ | Fr/Cz/
retmen Fas Fas
. . Cezayir/
K17 | 21 YL Evli gy | Ogrency/Satiy | ) ? Kamerun/ | Fr/ Cz
Danismani
Fas
Libya
) (annesi Fr/
K18 21 Lisans Bekar 92 Ogrenci / Orta Ingili- Libya/
tere’de Ing*
dogdu)
K19 20 Lisans Bekar 75013 Ogrenci / Orta Fildisi Fr/ FD*
K20 20 Lisans Bekar 75018 Ogrenci / Orta S?E%fl/ Fr/ Mali
K21 23 Lisans Evli 95 Girigimci Ozel Alt-Orta Senegal Fr
K22 23 Lisans Evli 94 Sosyal HIZ_ ? Ust-Orta | Komorlar Fr/Ko-
metler asistani mor
K23 27 YL Bekar 95 Hukukcu Ozel Orta Tiirkiye Fr/ Tr
K24 | 27 YL Evli 93 Khmg stko= 1 561 Orta Tirkiye | Fr/Tr
K25 24 YL Bekar 93 Is arryor / Orta Tiirkiye Fr/ Tr

*K: Katilimer; *Fr: Fransa ; *Tr: Tiirkiye ; *Cezayir ; ?: belirtilmemistir.

yogun yas gruplar1 20 ve 24 olup, her iki yas grubunda beser katilimc1 yer almaktadir. Bunu sirastyla 21
ve 23 yaslarinda {iger, 19 yasinda iki, 18, 25, 29 ve 33 yaslarinda ise birer katilimci takip etmektedir.

Katilimcilar arasinda 22, 26,28 ve 30 yas haricinde her yastan en az bir kisi bulunmaktadir. En

51




Orneklem grubunun yas otalamasi ise 23 olarak hesaplanmistir. Yas dagilimmin orantili oldugu goz-

lemlenmektedir.

Katilimcilarin egitim durumu degerlendirildiginde, her seviyeden bireyin yer aldigi1 goriilmek-
tedir. Orneklemde lise mezunu, énlisans, lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde katilimcilar bulun-
maktadir. Dagilima bakildiginda, en biiyiik grubu lisans 6grencileri ve mezunlari olugturmaktadir (13
kisi). Bunu yiiksek lisans 6grencisi ve mezunu olan katilimcilar takip etmektedir (8 kisi). Ayrica iki

Onlisans mezunu, bir lise mezunu ve bir doktora 6grencisi 6rneklemde yer almaktadir.

Medeni durum agisindan degerlendirildiginde, katilimcilarimizin ¢ogunlugunun bekar kadinlar-

dan olustugu goriilmektedir. Orneklemde 17 kisi bekar geri kalan 8 kisi evlidir.

Yerlesim bolgeleri incelendiginde, ilk boliimde sunulan verilerle paralel olarak, ii¢ kisi harig
tiim katilimeilarin Paris bdlgesinin banliyo kismina yasadigi belirlenmistir. Yogunluk agisindan deger-
lendirildiginde, katilimcilarin gogunlugunun 93 bélgesinde (8 kisi) yasadigi goriilmektedir. Bunu 94
bolgesi (4 kisi), 95 ve 78 bolgesi (3’er kisi), 92 bolgesi (2 kisi) ve son olarak 91 ve 77 bolgesi (1’er
kisi) takip etmektedir.

Tezimizin konusu geregi yoneltilen meslek sorusuna verilen yanitlar dogrultusunda, katilimei-
larm 12’sinin 6grenci oldugu belirlenmistir. Bunlardan ikisi, egitimine paralel olarak satis danigmanligi
yapmaktadir. ki katilimer stajyer iken, bir katilimer aktif olarak is arayisinda oldugunu belirtmistir.
Calisan katilimcilar arasinda ise 12 kisi bulunmaktadir. Bu gruptaki bireylerden 2’si kamuda, 8’1 6zel

sektorde calistigini ifade etmis, geri kalan 2 kisi ¢aligma durumu hakkinda bilgi vermemistir.

Sosyo-ekonomik agisindan yapilan degerlendirmeye gore, katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun
orta gelir grubunda yer aldig1 goriilmektedir (15 kisi). Gelir diizeyi hakkinda bilgi vermeyen iki katilimc1
bulunmaktadir. Bes kisi, gelir diizeyinin iyi oldugunu ve bu nedenle kendisini orta seviyenin biraz iize-
rinde degerlendirdigini ifade etmistir. Iki katilimct ise kendisini orta seviyenin biraz altinda, bir katilimct

ise diisiik gelir grubunda olarak tanimlamaistir.

Katilimcilarin aile kdkenleri incelendiginde, genis bir etnik cesitliligin oldugu goriilmektedir.
I1k boliimde zikredilen gd¢men iilke listesi, katilimcilar arasinda sikga karsilasilan kokenleri yansitmak-
tadir. Orneklemde, « melez » etnik kokenlere sahip bes katilimci bulunmaktadir. En yaygin kékenler
sirastyla Cezayir, Tiirkiye, Fas, Komorlar, italya, Misir, Kamerun, Libya, Ingiltere, Fildisi, Senegal,
Mali’dir. Katilimcilar arasinda hem anne hem baba gé¢men olanlar bulundugu gibi, yalnizca annesi

veya yalnizca babasi go¢ etmis olup, diger ebeveyni Fransa dogumlu olan bireyler de mevcuttur.

Son olarak, katilimcilarin tamaminin Fransiz vatandasi oldugu belirlenmistir. Bununla birlikte,

dort kisi hari¢ tiim katilmcilar ¢ifte vatandasliga sahiptir. Cifte vatandaslik, bireyin hem anne veya
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babasinin dogup biiyiidiigi iilkenin hem de kendi dogup biiyiidiigii (veya ilkogretim ve ortadgretimini

tamamladig) iilkenin vatandashigina sahip olmasi anlamina gelmektedir.

Bir sonraki alt baslikta, miilakat sorularmin ilk temasi olan Miisliman gd¢men aile profili ele

alinacaktir.

3.2. Dindarhk, Aile ve Basortiisii

Dindarlik, farkli tanimlarla ifade edilebildigi gibi, gesitli etkenlere bagh olarak da degisiklik
gosterebilmektedir. Bu ¢alismada, katilimcilara belirli bir dindarlik 6l¢iitii sunulmamis; bunun yerine,
kendi dindarliklarini nasil degerlendirdikleri ve bu dindarlig1 nasil tanimladiklar1 sorulmustur. Boylece,
basortiisii giymek gibi dini bir gostergenin katilimcilar nezdindeki anlamini1 ve yansimasini belirli bir

diizeyde 6lgmek amaglanmugtir.

Bu dogrultuda, bireyin dindarligini etkileyen toplumsal ve sembolik unsurlarin olup olmadigini
tespit edebilmek amaciyla; ailenin dindarlik anlayisina, dini hassasiyetine ve dogrudan miidahalesine
yoOnelik sorular yoneltilmistir. Son olarak, katilimcilarin bagortiisiine atfettikleri 6nem ve anlam tizerinde

durulmustur.

Bu sekilde, bireyin din algisiyla i¢inde bulundugu toplum arasindaki iliskiyi gozlemleyerek,
toplum ile birey arasinda bir baski unsuru olup olmadigimni tespit etmek hedeflenmistir. Tiim bu sorgu-
lamalar, nihai olarak bireylerin mesleki yonelimlerinde dinin ve ailenin dogrudan bir etkisinin bulunup

bulunmadigini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

3.2.1. Dindarhk Diizeyi ve Dindarligin Tanimi

Katilimcilarm verdikleri cevaplara gore dindarlik diizeyi; “az dindar”, “dindar” ve “¢ok dindar”
olmak iizere li¢ kategoriye ayrilmistir. Bu kategoriler alt basliklara da ayrilabilir; ancak burada amag,
genel bir izlenim ve kanaate ulagmaktir. Katilimcilardan bazilar1 dindarliklarin1 dogrudan ve net bir
sekilde ifade ederken, bazilar ise “dindarlik” kavramimi dogrudan kullanmaktan ziyade, dindarliklarini
yansitan davranig ve inanglarini ifade etmeyi tercih etmistir. Bu tiir dolayl ifadeler, diger tanimlarla

karsilastirilarak uygun kategoriye yerlestirilmistir.

Katilimcilardan ikisi kendini “az dindar”, ikisi “¢ok dindar” ve 21°1 “dindar” olarak tanimla-

maktadir. Dindarligini net ve kisa bir sekilde ifade eden 6rneklerden biri sudur:

« Evet, clinkil iizerime diisen dini ylikiimliiliikleri yerine getirdigim i¢in kendimi dindar olarak
goriiyorum, » (K20, 20, Bekar, Ogrenci, 75018, Fransiz/Mali)

Burada sunulan dolayli dindarlik tanimi, farkli bi¢imlerde de olsa birgok katilimci tarafindan

desteklenmektedir. Nitekim dindarlik tanimina bakildiginda, 6z itibartyla farkli bir yaklagimla
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karsilagilmamaktadir. Bilgin, “Din, Dindar, Dindarlik” baslikli makalesinde dindarlig1, bireyin mensubu
oldugu dinin inang, ilke, pratik ve sembollerini i¢sellestirip bunlar1 tutum ve davranislarinda sergilemesi

olarak tanimlamaktadir (Bilgin 2014: 76).

Ote yandan, dindarligini ifade ederken kibirli gériinmekten kaginan bazi katilimeilar, bu durumu
yasamlarinda yaptiklart fedakarliklar ve uyguladiklar1 pratiklerle agiklamaya ¢aligmistir. Bu tiir yanit-
larla aragtirma siirecinde sikg¢a karsilagilmistir.

“Kelimelere dokmeyecegim ¢iinkii, bunun kibirli oldugundan degil de, ama miimkiin oldugunca

dindar olmaya ¢alisiyorum, ama yine de hayatimda bir yolu takip etmeye ¢alisiyorum, bu da din

yolu, kendimi adapte etmeye calisiyorum, hayati dine uyarlamaya ¢alisiyorum, tersi degil. Bu

yiizden onun merkezi bir yeri oldugunu ve miimkiin oldugunca emirlere uymaya g¢alistigimi

soyleyebilirim.” (K17, 21, Evli, Ogrenci, 91, Fransiz/Cezayir

Kimi katilimeilar ise dindarligini ifade etmenin utanilacak bir sey olmadigini belirterek bu du-
rumu agikea dile getirmistir:

“...bir dindar olarak, her haliikarda, dinin hayatimda ve yagam secimlerimde ¢cok énemli bir yeri

var. 16 yasinda basortii giymeye karar verdim. Giinliik namazlarimi kilryorum. Ve giiniimii na-

mazlarima gore diizenleyebilmek i¢in elimden geleni yapiyorum. 20 yasindayken hacca gittim.

Evet, dinin énemli bir yeri var. Iste, ben dindarim ve bunu séylemekten utanmiyorum.” (K9, 29,

Evli, Ebe, 93, Fransiz/Fas)

K9’un ifadelerinden yola ¢ikarak, inancini ve dindar bir birey oldugunu agik bir sekilde dile
getirebilmesi, dini yasantiin zor oldugu varsayilan Fransa gibi bir {ilkede, laiklik ilkesinin bir geregi

olarak vicdan ve inang 6zgirliigiiniin dogal bir sonucudur (“Loi du 9 décembre 1905 concernant la sépa-

ration des Eglises et de I’Etat — Légifrance™, 2021).

Dindarligin ifade edilis bigimlerine yeniden donecek olursak, bazi katilimcilarin dindarliklarini

dogrudan beyan etmek yerine, dig goriislere dayali tanimlamalarda bulunduklar gériilmektedir:

“Insanlar genellikle beni ¢ok dindar olarak tanimlar ama ben kendimi normal olarak gériiyorum,

yani bilmiyorum.” (K1, 27, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

Ote yandan, dindarhigin1 yetersiz bulan, pratik hayatindaki eksiklikler nedeniyle kendisini “din-
dar” olarak gérmeyen katilimcilar da vardir:

“Yani soyle... Elimden geldigince yapmaya calistyorum, yasamaya c¢alistyorum. Ama biliyorum

ki biitiince yagsayamiyorum. Yani tam tamina bir dindar kisiyim diyemem. Ciinkii aksattigim
seyler de cok.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetisyen, 93, Fransiz/Tiirk)

Dindarligin, baz1 katilimcilar tarafindan yaptiklar1 fedakarliklar araciligiyla ifade edildigine
rastlanmaktadir. Bu noktada dikkat ¢eken bir husus, basortiisii giymenin kadinlarin hayatlarinda bir fe-

dakarlik ve miicadele bigimi olarak goriilmesidir. Ornegin:
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“Evet, kendimi dindar biri olarak goriiyorum ¢iinkii 6zellikle bagortiisii giymek gibi gayret gosterdim.”
(K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

“Dindarligin tanim1 nedir?” sorusuna verilen yanitlar gesitlilik gostermektedir. Bazi katilimcilar
dindarlig1 sadece inang esaslartyla simirlandirirken, bazilart hem inang hem de ibadet pratiklerini yerine
getiren bireyleri “dindar” olarak gérmektedir. Béylece, katilimcilarin giindelik yasamlarinda dinin yeri
ve dnemi vurgulanmistir. Bu ifadelere dayanarak, din unsurunun katilimeilarin hayatinda yonlendirici
bir otorite olarak degerlendirilebilecegi sdylenebilir. Dolayisiyla dinin, bireylerin karar alma siiregle-

rinde 6nemli bir rol oynadigi/oynayacagi anlagilmaktadir.

“... din ¢ok 6nemli bir sey ve kendimi imansiz ve ibadetsiz yasarken goremiyorum” (K11, 24, Bekar,

Ogrenci, 94, Fransiz/Fas)

Ancak bazi1 durumlarda, bireylerin mesleklerini icra ederken dini emir ve yasaklardan 6diin ver-
meleri gerektigine dair farkli degerlendirmelerle karsilasiimaktadir. Bu durum, katilimeilarin dindarlik-

lar1 ile is hayatlar1 arasinda bir gerilim yasadiklarini ortaya koymaktadir:

“Evet inacli bir insanim. Fakat dindar diyebilecek kadar yani ¢ok asir1 dindar diyebilecek kadar

da maalesef kendimi nitelendiremiyorum. Hani dedigini hayatimin ortasina koymay1 ¢aligiyo-

rum ama bu ¢ok zor su yasadigimiz sartlar altinda. Mesela bankada galisiyorum. Bunu birkag

arada bir sorguluyorum kendime. Ne kadar dogru benim bankada ¢alisabilmem sonugta fayiz

oranlarindan kazaniyoruz biz. Benim maasim oradan geliyor. Yani boyle sorgulamalar yasiyo-

rum.” (K15, 24, Bekar, Finans Risk Denetimcisi, 94, Fransiz/Tiirk)

Dindar kadinlardan olusan 6rneklem grubumuzun verdigi yanitlardan hareketle, bireyin dindar-
l1g1; temel dini inanglara sahip olma, giinliik ibadetleri yerine getirme ve — aragtirmanin hedef kitlesi
g6z oniinde bulunduruldugunda — zorluklara ragmen basortiisii giymek seklinde tanimlanmaktadir. Her
ne kadar inan¢ ve dindarlik konularini agik bir dille ifade etmekte ¢ekimser davranan katilimcilar bu-
lunsa da, bu konulara yonelik siipheci bir yaklagim sergilenmemistir. Ayni1 zamanda, is hayati ile din-
darlik arasinda yasanan gerilim, Begiim Biisra Koker’in yiirlitmiis oldugu “Dini Hayatta Gerilim Alan-
lar1: Calisan Dindar Bireyler Uzerine Nitel Bir Arastirma” baslikli yiiksek lisans tezini hatirlatmaktadir.
Her ne kadar Koker’in ¢aligsmasi Tiirkiye baglaminda gergeklestirilmis olsa da, bu arastirmada elde edi-
len verilerden hareketle, benzer bir gerilimin Tiirkiye disinda da var oldugu gézlemlenmektedir. Mezu-
niyet sonras1 donem ile bireylerin etnik kimlikleri arasindaki gerilimi inceleyen bir diger ¢alisma ise
Maryam Kolly tarafindan 2018 yilinda Briiksel 6zelinde yiiriitiilmiistiir. Kolly bu ¢alismasinda, Miislii-
man bireylerin sekiiler bir ortamda gelistirdikleri hibrit kimligin, mezuniyet sonrasi i yasamlarinin yani
sira egitim siire¢leri boyunca koruduklar1 dini hassasiyetler temelinde sekillendigine dikkat cekmektedir
(Kolly, 2018). Bu husus, ¢calismamiz agisindan da 6nem arz etmektedir. Zira Miisliiman kadmlarin mes-

lek secimlerinde, hayatlarinin 6nemli bir unsuru olan dinin dikkate alinacagi ve din ile is hayat1 arasinda

yasanabilecek gerilimlerin miimkiin oldugunca azaltilmaya calisilacagi 6ngoriilmektedir. Dolayisiyla,
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Fransa’da basortiisii takan kadinlarin mesleki yonelimlerinde dinin belirleyici bir etken oldugu sdylene-

bilir.

3.2.2. Ailenin Dini Hassasiyeti

Aile ve yakin ¢evre gibi sosyal etkenlerin, bireylerin dini ve sosyal yonelimlerini etkiledigi sos-
yolojik bir gercektir. Bu nedenle ¢alismamizin ilk asamasinda, 6rneklem grubunun aile i¢erisindeki dini
hassasiyetlerine odaklanarak, dindarliklarinin bir “yansima’” mi1 yoksa samimi bir inang ve pratik temelli
mi oldugunu tespit etmeyi amaclamaktayiz. Tkinci asamada ise, mesleki yonelimlerinde aile baskismin
etkili olup olmadigini belirlemeye ¢alismaktayiz. Sonug olarak katilimcilarin verdikleri yanitlara daya-
narak ailelerinin dini ve sosyal hassasiyetleri su kategorilere ayrilmistir: “Dindar degil (inangli)”, “din-
dar degil (inangsi1z)”, “dindar”, “cok dindar (baskic1)”, “cok dindar (baski uygulamayan)”, “kiiltiirel din-
darlik” ve “karma dindar aile profili”. Katilimcilarin bir kismi ailesini agik¢a dindar veya inangsiz olarak
tanimlarken, bazilari ise ebeveynlerinden birinin dindar digerinin ise dindar olmadigini ifade etmistir.
Ayrica ailesinin dini hassasiyetlerinin yogun oldugunu fakat buna ragmen herhangi bir zorlama yasa-

madigin belirtenlerin yani sira, bu hassasiyetlerin bir baski unsuru olarak hissedildigini belirten kati-

limcilar da bulunmaktadir.

Bazi katilimcilar, ailelerinin dini degerleri kiiltlirel bir miras olarak benimsedigini ve dindarlik-
larmin daha ¢ok yasadiklar1 kente 6zgii geleneklerle i¢ ice gectigini ifade etmektedir. Verilen yanitlar
tek tip bir aile yapismnin s6z konusu olmadigmni ortaya koymaktadir. Ozellikle karma aile profili kapsa-

minda ¢esitli durumlarla karsilagilmistir:

- Ebeveynlerden birinin inangsiz ya da Miisliiman olmayan biri olmast;
- Annenin dindar olup babanin daha rahat dini tutumlar sergilemesi;
- Annenin aile i¢inde dini uygulamalar tesvik edici rol iistlenmesi;

- Aile bireylerinin dindarlik diizeylerinin farklilik gostermesi.

Yukarida elde ettigimiz farkl aile profillerine 6rnek olarak, bir katilimcimizin deneyimi dikkat ¢ekici-

dir::

“...babam ateist, annem inan¢l ama dindar degil yani ibadetlerini yerine getirmiyor...” (K1,
27, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

“...babamin evindeyken Kur’an’1 agariz, evde Kur'an'1 olur, her zaman size iyi gelen bir ortam
var, iyi hissettiren bir atmosfer var, her haliikarda benim i¢in iyi, ben de kendimi i¢inde buluyo-
rum ama annemin evinde, Kuran dinlenmez bu bir gercek, Bunun gibi kiigiik seyler ama niha-
yetinde giinliik yasamda kendimi eksik hissettigim dogru, yiizde yiiz kendimi ait oldugum yerde
hissetmiyorum. Uvey babam var, kendisi Fransiz ve Miisliiman degil, bagortii giyme kararimi
biraz olumsuz karsiladi...” (K11, 24, Bekar, Ogrenci, 94, Fransiz/Fas)
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Diinya genelinde gerceklestirilen sosyal arastirmalardan elde edilen bulgular, kadinlarin dini
kimliklerinin erkeklere kiyasla daha baskin oldugunu ortaya koymaktadir (Mitchell, 2016). Benzer se-
kilde, calismamizda elde edilen veriler de aile igerisinde din egitimi ve dini pratiklerin sorumlulugunun
cogunlukla anneler tarafindan iistlenildigini gostermektedir. Nitekim bazi katilimeilar, annelerinin dini
hassasiyetlerinin babalarini dahi etkileyecek diizeyde gii¢lii oldugunu ifade etmistir. Bu duruma iliskin

bazi 6rnekler asagida sunulacaktir.:

“Benim annem, o her zaman dindardi, basértii giyiyor. Babam, 6nce daha azdi, ama annem onu
tesvik etmeye baslad1 basladiginda elinden geleni yapti, namazlarini kiliyor, ama daha &nce,
durum bdyle degil, yalan sdylemeyecegim.” (K5, 24, Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Tiirk)

“...gercekten dikkat eden annem ¢iinkii bazen babama bile 6rnegin nafile oruglari hatirlatir. Eh,
babam da biraz bizim gibi, zorunlu olanlar1 yerine getiriyor ve persembe giinleri de okuyor, o
da her persembe, mesela cuma giinleri i¢in Kur'an-1 Kerim'i agmaya ¢aligacak, ama ozellikle
annem.” (K8, 24, Bekar, Stajyer Muhasebe Uzmani, 93, Fransiz/Tiirk)

Aile i¢i dini ve kiiltiirel rollerin dagilim1 heterojen bir yap1 arz etmektedir. Baz1 ailelerde din-

darlik kiiltiirel bir zeminde ifade edilirken, bazi bireyler daha bilingli bir dini yasam siirmektedir:

“Heterojen oldugunu sdylerim. Din 6zellikle Kuzey Afrikalilar arasinda kiiltiirle baslar. Ancak
kiiltiiriimiize ¢ok islemis oldugundan, ¢ok gii¢lii bir din bilinci olanlar da var. Ailemde gergekten
bireylerin durumuna baglidir. Bazilar1 sadece kiiltiirle yetinirken, bazilar1 ¢ok giiglii bir din bi-
linciyle hareket eder.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

Orneklem grubumuz Miisliiman bireylerden olusmaktadir. Bununla birlikte, bu Miisliiman 6r-
neklem grubunun igerisinde farkli dinlere mensup (ya da herhangi bir dini aidiyeti bulunmayan) aile
fertlerine de rastlanmistir. Annesi Liibnan asilli Hristiyan, babasi ise Cezayir asilli Miisliiman olan bir
kadmin ¢aligmaya dahil edilmesi, 6rneklemimize ¢esitlilik kazandirarak ¢alismamiza énemli bir katk1

sunmustur.

«...babamin dindar olmadigin1 sdyleyebilirim, ama o Miisliiman. Ote yandan, annem Miisliiman

degil. Annem Miisliiman degil. Ailesi Hristiyandi, Liibnanli Hristiyanlardi. Tanr1'ya inaniyor

ama Miisliiman degil.” (K17, 21, Evli, Ogrenci, 91, Fransiz/Cezayir)

Tiim bu 6rnekler, klasik gogmen Miisliiman aile anlayisindan sapmalar oldugunu gostermekte-
dir. Bu ¢alismada elde edilen veriler, Fransiz medyasinda basortiisii iizerinden temsil edilen baskici gog-
men aile profilinden farkli bir tablo ortaya koymaktadir. Bu ailelerde din kaynakli dogrudan bir baski
cogunlukla bulunmamakta; bireylerin dini yonelimleri, aileden bagimsiz olarak sekillenmektedir. Bu-
nunla birlikte, ailesini dindar olarak tanimlayan katilimeilar iki grupta toplanabilir: baskici ve tesvik
edici (miidahale etmeyen) aileler. Dini pratikler konusunda baski uygulayan aile profillerinde ise genel-
likle bu rolii bir ebeveyn listlenmektedir:

“Evet dogru, aslinda, bu konuda bize karsi ¢ok daha kati olan esas olarak annem, babam da

bazen sdyliiyor ama hepsi bu, ama annem biraz daha fazla. Annem her Persembe akgami Kur'an-
1 Kerim'i okumamizi, en az bir Yasin okumamizi ya da kandil giinlerinde “had, kalkin elinizdeki

57



telefonlar1 birakin, asil bu giinlerde ibadet etmek gerekir” diye kizdigi oluyor.” (K8, 24, Bekar,
Stajyer Muhasebe Uzmani, 93, Fransiz/Tiirk

“Baslangigcta, aslinda, ailem her zaman ¢ok, ¢ok, ¢ok katiydi. Ilk basta normal olduklarmi diisii-
niirdiim. aslinda, lisede kiz arkadaglarim olmaya basladiginda bunun ¢ok daha fazla oldugunu
hissediyorum. Mesela 6glen bir seyler yemek igin disar1 ¢gikmak, babam buna gergekten kar-
stydt. Ya da arkadaslarimin evlerine falan gitmek, babam buna ger¢ekten karsiydi.” (KS, 24,
Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Tiirk

“Acikgasi, aslinda babam gé¢men biri oldugu i¢in her zaman Fransa ile ilgili endiseleri vardi,
hatta beni tehdit edecek kadar ileri gitti, drnegin lisedeyken ve bagortiimii ¢ikarmak zorunda
kaldigimda, gercekten sindirmekte zorlandig1 bir seydi ve zaten, nasil olsa Tiirkiye'ye gidecegiz
burada kalmani istemiyorum, bu gergekten ¢ok ¢ok yaygi bir psikolojik baskiydi, bunun di-
sinda, ilkokuldan itibaren zorunlu namaz oldugunu da hatirliyorum, oysa ilkokulda bu din anla-
yisina sahip olmak zorunda degilsiniz, biliyorum ki basortii vs. bile hayatimin ¢ok erken donem-
lerinde baslad1 ve basortii meselesinin bile ortaokulun ¢ok erken bir donemde giindeme geldigini
biliyorum. Diiriist olmak gerekirse hicbir sekilde bunu istemiyordum ve bunu ¢ok kétii bir de-
neyimledim, yine de bdyle diiriist olacagim, sonugta anonim, gergek bir ¢alisma ve kaydedilsin
isterim, onun yaninda ortiinmii gibi davrandigim biliyorum ve arkadaslarimla disaridayken vs.
her firsatta giymezdim ¢iinkii gergekten o yasta gergekten giymedim o yasta gergekten bu bilince
sahip degildim. Cok erken oldugunu diisiiniirdiim.” (K23, 27, Bekar, Hukuke¢u, 95, Fran-
s1z/Tiirk)

Bu tiir ailelerde bireyler bu baskiya karsi ¢esitli tepkiler gelistirmistir:

- Kimi zaman bu durum “otomatik” bir igsellestirmeye yol agmistir (K8),
- Bazilar1 bunu “normal” kabul etmistir (K5),

- Digerleri ise istemeyerek itaat etmistir (K23)

Tesvik edici ancak baskici olmayan dindar ailelerde ise dindarlik, bireye zorla dayatilmamakta;

ornek olunarak ve tesvik edilerek aktarilmaktadir:

“Yani inangl bir ailede biiylidiim ben, inanc1 kuvvetli olan, bilhassa da annem, dini bilgisi fazla
olan bir insan, yani yeterli olan bir insan olarak diisiiniiyorum. Yani bu degerlerle biiyiidiim,
dini degerlerle biiyiidiim. Yani uzak biiyiimedim yani dinden, iginde bilyiidiim diyebilirim.”
(K15, 24, Bekar, Finans Risk Denetimcisi, 94, Fransiz/Tiirk)

“Yani hem annem hem babam dindar, ben babamla biiylimedim, sadece annemle biiylidiim ve
annem ¢ok dindar, yani hacca gitti vs, geng, namaz kiliyor ama erkek kardesim ve kiz kardesim
biraz daha fazla, biraz daha dalgali (esnek) diyelim, Son olarak, din onlar igin ¢ok dnemlidir,
ibadetleri agisindan, drnegin namaz agisindan, drnegin annem ve ben biraz daha az diizenliyiz,
ama din yine de ¢ok 6nemli.” (K20, 20, Bekar, Ogrencisi, 75018, Fransiz/Mali)

“Ailem de dindar. Dogdugumdan beri onlar1 hep namaz kilarken, orug tutarken gordiim. islam'in
yiikiimliiliiklerini yerine getirmek, ayn1 zamanda davranis, diisiince tarzi vs. agisindan elinden

gelenin en iyisini yapmak.” (K25, 24, Bekar, Is Ariyor, 93, Fransiz/Tiirk)

Bu tiir ailelerde birey, dini pratikleri baski altinda olmadan, 6zgiirce edinmektedir. Ayrica farkl

bireylerin farkl diizeylerde dindar olabildigi, bu farkliligin aile i¢inde dogal karsilandig1 anlasilmakta-
dir.

58



Sonug olarak, dérneklem grubunda karma aile profillerinin 6nemli bir oran (yaklasik beste biri)
olusturdugu goriilmektedir. Baskicr ailelerin ise azinlikta kaldig: tespit edilmistir. Genel olarak ailelerin,
bireyleri dini yasam konusunda zorlamaktan ziyade tesvik edici ve rol model olduklari anlagilmaktadir.
Bireylerin dini ya da kiiltiirel kimliklerini herhangi bir baski etkisiyle degil, kendi iradeleriyle gelistir-
dikleri gézlemlenmistir. Son olarak, dini pratiklerin aile igi rollerle nasil iliskilendirildigine dair dikkat
cekici bir 6rnege yer verilecektir:

“Soyle ben ¢aligtigim i¢in mesela 6rnek verecegim. Namazlarim aksiyor. Annem calismadigi

icin, ev hanimi oldugu i¢in onun namazlar1 aksamiyor mesela. O yonden diisiiniirsek o dinini
daha ¢ok yastyor. Benden daha cok.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetisyen, 93, Fransiz/Tiirk)

Bu ifade, 6zel hayat ile dini pratiklerin nasil dengelendigine dair ipuglari sunmaktadir.

3.2.3. Bagsortiisii ve O’na Yiiklenen Anlamlar

Tiirkcede basortiisii ayn1 zamanda “tiirban” ad1 altinda da kullanilmaktadir. Fransizcada ise
“voile”, “turban” ve “foulard” olmak tlizere Ui¢ farkli kullanimi mevcuttur. Bu kullanimlar arasinda gor-
sel farkliliklar — yani basortiisiiniin takilma tarzi (omuzlarin ortiilii ya da boynun agik olmasi gibi) —
sozliiklerde belirtilmemis olsa da, “voile” ve “foulard” kelimeleri, bir seyin iizerini 6rten ince tiil anla-
mina (“foulard - Définitions, synonymes, prononciation, exemples” t.y.; “voile - Définitions, synony-
mes, prononciation, exemples | Dico en ligne Le Robert” t.y.). Oysa turban bir sa¢ modeli olarak tanim-
lanmigstir (“turban - Définitions, synonymes, prononciation, exemples | Dico en ligne Le Robert” t.y.).

[leride gdrecegimiz gibi, bazi1 katilimcilar bu kelimeleri gorsel farkliliklarla iliskilendirerek kullanmak-

tadir.

Birinci boliimde ifade edildigi {izere, “basgortiisii” ¢alismamizin merkezinde yer alan bir unsur-
dur. Zira 6rneklem grubumuzu genel gruptan ayiran iki temel 6zellik bulunmaktadir: kadin ve bagortiisii.
Bu durumda, kadinlarin is diinyasinda dezavantajli bir konumda yani sira (“Gender Inequality” 2025) ,

bagortiisii unsurunun bu durumu daha da zorlastirip zorlastirmadigina odaklaniyoruz.

Bir dnceki boliimiin devamu olarak, kendini cogunlukla dindar olarak tanimlayan kadinlarm ba-
sortiisii giyme siirecine ve bu siirece yiikledikleri anlama yakindan bakacagiz. Acaba basortiisii, korkul-

dugu kadar bir baski unsuru mudur, yoksa kisisel bir tercih midir? iste bu soruya odaklanacagiz.

Katilimcilarimizin bagortiisii giyme siirecine gegmeden dnce, bu drtiinmeye yiikledikleri anlam-
lar1 sorgulamay1 uygun bulduk. “Bagortiisii sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?” sorusuna onlarca farkli
cevap alsak da, en cok rastladigimiz yanit “kimlik” oldu. En az 16 katilimei, bagortiisiiniin onlar i¢in

kimliklerini ifade ettigini belirtti:
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“Basortii giymek ne anlama mi geliyor? Aslinda bu benim bir par¢am. Bagortiim olmadan, artik
ben degilim. Aslinda biraz benim kimligim gibi. Bagka bir deyisle, benden ¢ikarilmasi istenirse,
ya basortiiyle ya hi¢ ya da hicbir sey.” (K14, 20, Evli, Girisimci, 92, Fransiz/Cezayir)

“Ve simdi, eger bana sorulursa, basortiiniizii ¢ikarir misiniz diye, bu benim kabul edilemez.
Ciinkil o benim bir pargam. O benim bir pargam. Bagortiim, bunu ¢ikardigimi hayal edemiyo-
rum. Sahip olmasaydim kendimi ¢iplak hissederdim...” (K16, 18, Bekar, Yardimec1 Ogretmen,
78, Fransiz/Cezayir/Fas)

“Ve lizerimi orttiigiimde, agikga ben oldugumu fark ettim. Aslinda genglik yillarimda kendimi
artyordum. Ve basortiiyii takar giymek kendimi yiizde yiiz rahat hissettim.” (K17, 21, Evli, Og-
renci, 91, Fransiz/Cezayir)

Katilimeilar tarafindan ifade edildigi gibi, bagortiisii onlar i¢in yalnizca kimligi degil, ayni za-
manda bedenin bir parcasi olmay1 da temsil etmektedir. Bu durum bazi katilimecilar tarafindan agikca
dile getirilmistir:

“Acik oldugum zaman kendimi ¢iplak hissediyorum. Sanki biitiin gézler benim saglarima baki-
yor.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetisyen, 93, Fransiz/Tiirk)

“Bagortiim i¢ camasir1 gibi. Yani bu gercekten cok 6zel bir sey.” (K22, 23, Evli, Sosyal Hizmet-

ler Asistani, 94, Fransiz/Komorlar)

Katilimcilar bagortiisiinii bedenlerinin bir pargasi olarak tanimlamakta; ¢ikarildiginda giplaklik
hissi duyduklarimi ifade etmektedirler. Basortiisiine yiiklenen diger anlamlar ise agirlik sirasina gore
sunlardir: zorunluluk, Islam’1/dini temsil, kadinin giizelligini koruyan, zorluk, huzur kaynagi, énem,
secim, sorumluluk hissi, itaat duygusu, tamamlayici, gii¢, kisisel, 6zgiiven, saflik, manevi yolculuk,
saygl, gurur, teslimiyet, iffet ve sorun. Ilk yedi tanimi, karsilasma sikligma gore sunan bir tablo, duru-
mun daha iyi gézlemlenmesine imkan saglayacaktir. Ardindan birka¢ 6rnek ifade ile bagligi tamamla-

yacagiz.
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Tablo 3: Katilimcilarin Basoértiisiine Yiikledigi Anlamlarmm Siklik Oram
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Kimlile Zorunlulyk Islami Temsil Koruyan/Guzelligi Gizleyen Huzur Kaynagi Segim Zorluk

“Yani benim i¢in bagortii giymek her seyden 6nce bir zorunluluktur...” (K8, 24, Bekar, Stajyer
Muhasebe Uzmani, 93, Fransiz/Tiirk)

“Dinimi kii¢iik capimda temsil ediyorum.” (K22, 23, Evli, Sosyal Hizmetler Asistani, 94, Fran-
siz/Komorlar)

“Benim i¢in, kadinin giizelligini temsil eder, ¢iinkil kendini Allah icin keruyor/ortiiyor,...”
(K1, 27, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

“Bagka bir deyisle, ¢cocukken yasadiklarima takilip kalmadim. Bu benim agimdan bilingli bir
secim. Ama soruyu sordugunuzda akla ilk gelen seyin zorluk oldugu dogrudur.” (K23, Konum
39

“...bir kalkan oldugunu hissediyorum ve bence bu benim en biiyiik giiciim.” (K10, 19, Evli,
Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

“Ne profesyonel miilakatlarda olsun, bu konuda konugmaktan veya kendimi bununla tanit-
maktan ¢ekinmiyorum. Yeni insanlarla tanistigimda, gururla tagirim.” (K22, 23, Evli, Sosyal
Hizmetler Asistani, 94, Fransiz/Komorlar)

“Universiteden 6nce biiyiik okulda basértii ciddi bir sorun teskil ediyor. Ama sonug olarak,
stajlarda, okulda, bagortiilii biri olarak staj bulmak ¢ok daha zor, ¢linkii basortii giymeyi kabul
eden bir staj yeri bulma kriteri de eklenmis oluyor. Iste karsimizda, diger insanlarin basortiisiiz
staj bulmakta zaten zorlandigini biliyoruz, basortii ekstra bir zorluk katiyor ve uyum saglama-
miz gereken bir baska engel olarak karsimiza cikiyor.” (K1, 27, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

Yukarida aktardigimiz katilimcr ifadeleri degerlendirildiginde, basortiisiine yiiklenen anlamla-

i ¢ogunlukla bilingli bir se¢im, Allah’in emrinin bir tezahiirii ve Islam’mn temsili yonleri etrafinda

yogunlastig1 goriilmektedir. Bir onceki boliimde ailenin etkisinin, bagortiisii giyme siirecinde K23 di-

sinda, diger tiim katilimcilar igin belirleyici olmadigi, siirecin bilingli ve istekli bir se¢im oldugu
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anlasilmaktadir. K23 ise, baglangigta bu tercihin digsal etkilere baglh oldugunu ifade etse de, zamanla

bu se¢imi bilingli bigcimde sahiplendigini belirtmektedir.

Bu ifadelerden de anlasilacag iizere, basortiisiine yalnizca dini bir simge olarak degil, ayni za-
manda bireyin manevi yolculugunun bir pargasi, iffet, kalkan, saflik, giizellik, huzur kaynag gibi kisisel

tecriibelerle yogrulmus anlamlar da yiiklendigi dikkat ¢ekmektedir.

3.2.4. Bagortiisii Giyme Siireci ve Sonrasi

Daha 6nce de belirtildigi gibi, 6rneklem grubumuz tamamen basortiisii giyen kadinlardan olus-
maktadir. Her bir katilimcinin basortiisii giyme siireci ve bu karar1 alma donemi birbirinden farklidir.
Bu boliimde, katilimcilarin ne zaman ve nasil bu karar1 verdiklerine odaklanilacaktir. Orneklem grubu-
muzdaki bagsortiisli giyme yas1 6 ile 22 arasinda degismektedir. Bu siireg, bir katilimci harig, tiim bireyler
tarafindan bilingli ve istekli bir bigimde deneyimlenmistir:

“...bagortii vs. bile hayatimin ¢ok erken donemlerinde basladi ve bagortii meselesinin bile orta-

okulun ¢ok erken bir donemde giindeme geldigini biliyorum. Diiriist olmak gerekirse higbir se-

kilde bunu istemiyordum ve bunu ¢ok kétii bir deneyimledim, yine de boyle diiriist olacagim,

sonugta anonim, gercek bir ¢aligma ve kaydedilsin isterim, onun yaninda ortiinmiis gibi davran-

digimi biliyorum ve arkadaslarimla digaridayken vs. her firsatta giymezdim ¢iinkii gergekten o

yasta gergekten giymedim o yasta gercekten bu bilince sahip degildim. Cok erken oldugunu

diistintirdim.” (K23, 27, Bekar, Hukukcu, 95, Fransiz/Tiirk)

Bu katilimcinin daha 6nce de aile baskisi yasadig1 goriilmiistiir. Ailesinin, 6zellikle babasinin
uyguladigi baski, siireci zorlastirmis ve basortiisii giymenin davranisinin bir taklitten ibaret oldugu izle-
nimini vermistir. Katilimeinin “onun yaninda 6rtiinmiis gibi davrandigimi biliyorum” ifadesi, bu du-
rumu agik¢a gostermektedir. Dolayisiyla, her ne kadar geleneksel ve gurbetci bir ailede yetismis olsa
da, katilimcinin kendi diisiincesinin farkinda oldugu, “cok erken oldugunu diisiiniiyordum” ifadesiyle
anlasilmaktadir. Bu ¢aligmada, basortiisiiniin dini hiikkmiinden ziyade, onun toplumsal ve bireysel an-
lamlarina odaklanilmis; katilimeilarin dine uygun davranip davranmadigi sorgulanmamigtir. Bu nok-

tada, bireylerin ne kadar bilingli olduklar1 ve karar alma siireglerine ne dlgiide etki edebildikleri dnemli

goriilmektedir.

Basortiisii kararini erteleyen katilimeilarin sayisi ise baski altinda bagortiisii takanlardan daha
fazladir. Orneklem grubunun beste biri, ¢esitli nedenlerle bu karari erteledigini ifade etmistir. Bu neden-
lerin basinda, bagortiisiiniin ilkdgretim ve ortadgretim diizeylerinde yasak olmasi ve bu karar1 vermeden

once diistinmeye ihtiya¢ duyulmasi gelmektedir:

“Aslinda 16 yasindayken dinimle ilgilenmeye basladim. Diyelim ki, ilk kez gergekten Kur’an’1
okudum, ilgilendigim, basortiiden bahseden kitaplar satin aldim, nasil yapilacagini anlatan bir
kitap degil de gercekten neden basortii giymem gerektigi hakkinda bir kitap. iste o zaman ken-
dime onu giymem gerektigini sdyledim, ama o zaman kendi kendime hayir dedim, liseye gide-
cegim, ¢ikarmam gerekecek, ise yaramaz dedim. Ama orada ne kadar ¢ok zaman gegirirsem,
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kendime o kadar ¢ok dedim ki, kendimi kétii hissettim, kendimle uyum i¢inde hissetmedim ve

bu yiizden o adim1 attim ve o zamandan beri kendimi iyi hissediyorum.” (K12, 20, Bekar, Og-

renci, 77, Fransiz/Cezayir)

Burada da goriildiigii gibi, kisi okul sinirlari iginde aldigi bilgilerle dini tercihleri arasinda ikilem
yasamustir. Katilimeilarin bagortiisii giymeye basladiklar1 yaslara bakildiginda, bu kararda yakin gevre-
nin -6zellikle annenin- belirleyici bir rol oynadig1 anlagilmaktadir.

“Basortii giyen annemden etkilendim, ve annemle benim drnegimdi, yani gercekten ¢ok ¢ok

kiigiik, ii¢ yasindayken basortii giyerdim, annemi ¢ikartird: ¢iinkdi bana daha ¢ok kiigiik oldu-

gumu soylerdi, sonugta {i¢ yagindaydim, zaten ii¢ yasindaydim, onunla disar1 ¢ikmak isterdim,

kisin iyiydi ¢linkii ayn1 zamanda bagimi Ortliyordum ama yazin annem ¢ok sicak oldugu icin

cikarirdi, ama ben umursamadim takardim, aksine onunla daha iyi hissederdim, kendimi ¢ok iyi

hissettim ve alt1 yasindayken, 6zellikle okula bagladiginda ve bu yilizden ¢ikarmamayi kendim

sectim. Oglanlarin saclarimi gérmesini istemiyordum ya da her neyse, gercekten kiiciiktiim,
icimde olan bir seydi.” (K13, 19, Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Cezayir)

“...ben 22 yasindan sonra kapandim.” (K3, 33, Bekar, Egitim Miidiirii, 95, Fransiz/Tiirk)
Yas araliklarina gore dagilim incelendiginde:

- 10-14 yas arasinda: 7 kisi,
- 15-18 yas arasinda: 7 kisi,

- 18 yas sonrasi: 6 kisi bagortiisii giymeye baslamistir.

18 yasindan sonra bu karari alan katilimcilar, lisede basortiisliniin yasak olmasi nedeniyle iini-
versiteye gecmeyi beklediklerini ifade etmiglerdir:

“18 yasimdayken giymeye bagladim ve zaten iiniversitedeydim, bu yilizden bununla ilgili bir

seyim yok yoktu. Ama sanirim daha dnce basortii giymemis olmam, muhtemelen sabah 8 aksam

5'ten aras1 giyemeyecek olmamdan kaynaklaniyor. ikisinin aras1 miimkiin degil. Bu sanirim ka-

rarimi biraz geciktirdi.” (K2, 21, Bekar, Ogrenci, 75017, Fransi1z)

Basortiisii karari sonrasi katilimeilarin gogu, sorulmamis olmasina ragmen, dis tepkiler ve aile-
lerinin tutumlart hakkinda yorum yapmislardir. Ailelerinden takdir gorenler oldugu gibi, olumsuz tep-
kilerle karsilaganlar da vardir. Bu tepkiler yalnizca aileden degil, okul ve is ¢evresinden de kaynaklan-

maktadir. Ailelerin, bagortiisiinli entegrasyon agisindan bir engel olarak gérmeleri dnemli bir nedendir:

“...kendim istedigim zaman, hazir hissettigim zaman kapanmak istedim. Babam hatta biraz
kars1 ¢ikt1 diyebilelim buna ¢iinkii sartlar1 biliyor. Yani okula ¢ok yani longues études (yiiksek
Ogretim). Yani iiniversite yiiksek lisans yapmak istedigimi biliyordu. Ondan 6tiirii hani yani
kariyerime odakl1 biri olmak istedigimi biliyordu. Belirli bir seviyi hedefledigimi biliyordu. On-
dan otiirti hani bagortii seni engeller diyordu ki haksiz olmadi. Yani ¢ok miilakat gegtigim sikin-
tilt oldu bagortiiden dolayi. Hani engel olmadi ama fazla da igine sinmiyordu agikg¢asi. » (K15,
24, Bekar, Finans Risk Denetimcisi, 94, Fransiz/Tiirk)

Asagida ise akademik ¢evrede karsilasilan bir baska olumsuz deneyim aktarilmaktadir:
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“Ben yiiksek lisansimi Inalco'da basladim. Osmanli tarihi iizerine bir konuydu. Tk dénemi bi-
tirdik ve sonrasinda ben kapandim. ikinci doneme basladik. ikinci dsneme baslayinca da benim
tez danismam. Bunu kabul etmedi. Bagortiiyii kabul etmedi. Ciinkii onun o dénemde iste asistan
falan ne aliacakt1. Oyle sdyleyim Tiirkiye seyiyle. Asistan aliacakti. O da beni diisiiniiyormus.
Ama bagortiiyii giymem ¢ok kotii oldu o donem onun i¢in. Oysaki yani degisen bir sey yok.
Yani hala ayn1 O**** (kendi ismini sdyliiyor). Neyse anlasamadik. Bir takim tatsiz seyler ya-
sadim. Onunla ilgili. Sonra dedim tamam. c'est pas un problem. (sorun degil) Ben kendime
basgka bir tez danigsmani bulurum. Ve ondan dolay1 da okulumu degistirdim zaten.” (K3, 33,
Bekar, Egitim Midiiri, 95, Fransiz/Tiirk)

Aileden gelen diger olumsuz tepkilere dair bazi 6rnekler:

“...bu kisisel bir karardi ve tam olarak ailemin isteksizligiyle kars1 karsiya kaldim.” (K20, 20,
Bekar, Ogrencisi, 75018, Fransiz/Mali)

“Babam, ka¢ kez “B****  senin digarida basortii giymeni istemiyorum” dedi.” (K5, 24, Bekar,
Ogrenci, 78, Fransiz/Tiirk)

*“...ailemin bir kisminin dini hassasiyetleri var, bu yiizden ailemin tarafindan bunun iyi karsila-
nacagini, onlar i¢in bile iyi bir haber olacagini biliyordum. benimle mutlu ve gurur duyacakti,
ama diger taraf i¢in korkuyordum, aslinda farkli gériilmekten korkuyordum, bir yerlerde bagortii
giyme sec¢iminin bir tiir radikallesmeyle esitleneceginden de korkuyordum...” (K11, 24, Bekar,
Ogrenci, 94, Fransiz/Fas)

[lgingtir ki baz1 geng kadinlar ailelerine ragmen bu karar1 hayata gecirmistir. Oysa Fransiz hii-

kumeti, bagortiistinii bir baski unsuru olarak degerlendirmektedir (Rapport Stasi 2003: 47).

Bu boliimiin sonunda, katiimcilarm dindarlik diizeyleri, ailevi hassasiyetleri, sosyal yasanti

tizerindeki etkiler ve basortiisiine yiikledikleri anlamlar, tablo halinde gorsellestirilerek sunulmustur.

Tablo 4 : Katilhmcilarin dindarhk diizeyi, aile hassasivetleri, sosyal etken ve basortiive viikledik-

leri anlam(lar).
K. no. | Dindarhk Aile hassasiyeti Sosyal etkenler | Bagortiiniin anlami
K1 Dindar + Inangsiz (baba), Yok Kadinin giizelligi, Allah
* dindar degil ama icin, koruyan, zorluk, so-
inangli (anne), run
* karma dindarlik pro-
fili
K2 Cok dindar | Cok dindar (baski uygulama- | Aile Onemli, kimlik, inanci
yan) ifade sekli, zorluk,
K3 Dindar * Cok dindar anne | Anne Kulluk, temsil,
(baski uygulamayan),
* azdindar (baba),
* karma dindar aile
profili
K4 Az dindar | Dindar Aile Bedenin bir pargasi, kim-
lik,
K5 Dindar * Az Dindar (baskici | Aile, anne Kendini koruma sekli, Is-
baba), lam’1 temsil,
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* Kiiltirel  dindarlik
(baba),

* dindar (anne),

*+ karma dindar aile
profili

K6 Dindar Dindar Aile, anne Dini temsil, zorunlu, so-
rumluluk

K7 Dindar Dindar Aile Zorunlu, bedenin bir par-
gasl

K8 Dindar * Cok dindar (baskici | Anne Giizelligi gizleyen, koru-

anne), yan, zorunlu, huzur,
* karma dindar aile onemli
profili

K9 Dindar Dindar Yok Se¢im, saflik, Rabb’in
emri bizim i¢in en iyisidir,
itaat, kadin i¢in en iyisi,

K10 Dindar * Cok dindar (anne), Anne Kimlik, koruyan, kalkan,

* karma dindar aile glic
profili
K11 Dindar * Azdindar (anne), Yok Dini yiikiimliilik, manevi
* Dindar (baba), yolculugun devami, tem-
+ karma ve Kkiiltiirel sil
dindar aile profili

K12 Dindar Dindar Yok Dini zorunluluk, huzur,

K13 Dindar Dindar Aile, okul Kimlik, bedenin bir argasi

K14 Cok dindar | Cok dindar (baski uygulama- | Yok Bedenin bir pargasi, kim-

yan) lik

K15 Az dindar Dindar Aile, anne Aidiyet, itaat, kimlik, hu-
zur, dini temsil,

K16 Dindar Dindar, Aile, anne Iffet, koruyan bir elbise,
rahatlik, se¢im, ihtiyag,
bedenin bir pargasi, kim-
lik, huzur, saflik

K17 Dindar  Azdindar, Yok Ozgﬁven, aidiyet, tamam-

+  kiiltiirel dindarlik lanma duygusu, huzur,
(baba), kimlik, ©6nemli, manevi
+ Inangli ama Miislii- yolculuk
man degil (anne),
 karma dindar aile
profili.

K18 Dindar Dindar Yok Inancin biitiinliigiini sag-
lamak, kimlik, itaat, Yara-
tictya yakinlik

K19 Dindar * Dindar, Yok Secim hakki, koruyan,

» kiiltirel dindar aile dini zorunluluk, Kkisilik,
profili inanc1 temsil, glic

K20 Dindar Cok dindar (anne) Aile, anne Kisisel, se¢im, zorunlu,

K21 Dindar * Dindar, Temsil, kimlik, dini zo-

» kiiltirel dindar aile runluluk,
profili
K22 Dindar Dindar Aile Gurur, teslimiyet, dini

temsil, kigisel, secim, 0z-
giiven, gurur, kimlik, be-
denin bir pargasi,
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K23

Dindar

1151

e Dindar
baba),
e kiltirel aile dindar-

(baskici | Anne

Biiyiik zorluk, miicadele,
cile, sorunluluk, bilin¢li
bir segim

K24

Dindar

Dindar

Yok

Dini temsil, ahlaki sagla-
masi, kimlik, zorunluluk,
zorluk

K25

Dindar

Dindar

Aile

Kimlik, gii¢, koruyan, it-
aat, kadinlarm 1yiligi, dini
temsil, aidiyet,

3.3. Egitim ve Mesleki Yonelim

Tablo 5: Katilmcilarin Din Egitimi ve Genel Egitim Durumu:

Din egi- Lo Milli egitim Devlet
Koo imi Nerede Icerik degerlendirme | /Ozel okul
K1 Hayir / / Basarili Devlet
K2 Evet Cami/Kurs KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basarili Devlet
K3 Evet Cami/Kurs KK, Arapga, Temel dini bilgiler | Basaril Devlet
K4 Evet Cami KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Yetersiz Devlet
K5 Evet Cami KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Orta Devlet
K6 Evet Ev, Arapca | KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Yetersiz Devlet
ve Islami
ilimler
okulu/egitim
merkezi
K7 Evet Arap okulu KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Orta Ozel
K8 Evet Kuran kursu | KK, Arapga, Basarili Devlet
K9 Evet Ev, KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basarili Devlet
K10 | Evet Cami ve 6zel | KK, Arapga, Temel dini bilgiler | Basarili Devlet
okul
K11 | Evet Aile / Basarili Devlet
K12 | Evet Cami KK, Arapga, Temel dini bilgi- | Basaril Devlet
ler, Islam tarihi
K13 | Evet Ev / Basarili Ozel
K14 | Evet Ev ve cami KK, Arapga, Temel dini bilgiler | Basaril Devlet
K15 | Evet Ev ve cami KK, Arapga, Temel dini bilgiler | Basarili Devlet
K16 | Evet Kurs KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basarili Ozel
K17 | Hayir Bireysel KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Orta Devlet
arastirma
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K18 | Evet Ozel okul KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basarili Ozel

K19 | Hayir / / Basaril Devlet

K20 | Evet Enstitii KK, Arapga, Temel dini bilgiler | Basarili sonra | Devlet

yetersiz

K21 | Evet Ev ve kurs KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basaril Devlet

K22 | Evet “Chioni” KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Bagarili Devlet
kursu

K23 | Evet Evve Cami | KK, Arapc¢a, Temel dini bilgiler | Basarili Devlet

K24 | Evet Cami ve ens- | KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Basarili Ozel
titii

K25 | Evet Ev ve cami KK, Arapca, Temel dini bilgiler | Bagarili Devlet

etmektedir. Bu egitim ¢ogunlukla ailelerin yonlendirmesiyle baslamis; zamanla cami, kurs, 6zel okul
veya enstitiiler araciligiyla desteklenmistir. Erken yaslarda, 6zellikle hafta sonlari devam eden bu siireg,

kimi katilmcilarda yillarca slirmiistiir. Verilen derslerin igerigi genellikle Kur’an-1 Kerim, Arapga

3.3.1. Din Egitimi

Katilimcilarm biiyiik bir kismi, dindarliklarinin bir parcasi olarak din egitimi aldiklarm ifade

(okuma) ve temel dini bilgilerden olusmaktadir:

“Geng yaslarimda, belki 6 yasindan 14 ya da 15 yasima kadar Paris'teydi. her hafta Kur'an-1
Kerim ve Arapga dersleri aliyordum. Aslinda bu durum degismedi, ¢iinkii kardesimle hala
Arapga dersleri aliyoruz, yani daha ¢ok dil odakli ama Kur'an'a, hadislere vs. dayanan dil egi-
timi, hala bir egitimim var ve hali hazirda devam ediyor. Sonug olarak hi¢ hi¢ durmadi.” (K2,
21, Bekar, Ogrenci, 75017, Fransiz)

“Tam olarak 3 yasindan itibaren, bir¢ok Arap ve Miisliiman okulunda okudum, 6zellikle ma-
halle camisinde, 5 ve 10 yaslar1 arasinda Orly camisinde, ve bu siire zarfinda Arapga dersleri
aldim, ayn1 zamanda Kur'an 6greniyordum, Choisy le Roi’da ardindan Vitry'de, ortaokulda Ku-
ran egitimi aldim.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

“...din egitimi 6ncelikle tabii evde annemle basladi biraz temel temelden baslarsak sonra tabi
camiye, cami kurslarina vesaire sohbetlere katildim bir kez yatiliga gittim bir hafta ondan baska
yani bu sekilde...” (K15, 24, Bekar, Finans Risk Denetimcisi, 94, Fransiz/Tiirk)

Bu 6rneklerden anlasilacagi tizere, Paris bolgesindeki camiler yalnizca ibadet mekani degil; ayni

zamanda sistemli din egitimi verilen sosyal kurumlardir.

da mevcuttur. Erken yasta ailelerinden din egitimi destegi gérmemis; zamanla bireysel ¢abalartyla dini
o6grenmeye yonelmiglerdir. Bazilar1 ise camiye gitmedikleri icin aldiklart egitimi “din egitimi” olarak

gormemektedir:

Ote yandan, kendini dindar olarak tanimladig1 halde din egitimi almadigini belirten katilimcilar

“Yani aslinda, bu dini kiiltiirel bir miras olarak aldigimi sdyleyebilirim ¢iinkii zaten manevi bir

egitim almadim, dini bir egitim almadim, babamla biraz mesafeli bir iligkim oldu. Ve sonug
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olarak, annemle yasadim, bu yiizden tabii ki, orada olan, dinde olan vb. ile bir iligkim yoktu.”
(K17, 21, Evli, Ogrenci, 91, Fransiz/Cezayir)

“Ben almadigimi diisiiniiyorum ama Sanirim aileme soracak olursaniz, evet derler, ¢linkii bence
din egitiminin ne oldugu konusunda ayn1 anlayisa sahip degiliz. Daha sonra, namaz ve orug gibi
uygulamalara hala baz1 bagliliklar vardi, ama bununla sinirliyd: evet, sadece bununla ilgiliydi
ve drnegin camide ders almak vb. gibi gercek bir takip yoktu.” (K19, 20, Bekar, Ogrenci, 75013,
Fransiz/Fil Disi)

Sonug olarak, drneklem grubunun 6nemli bir kismi kiigilik yasta aile destegiyle baslayan ve cami
ortaminda siirdiiriilen sistemli bir din egitimi siireci yasamistir. Bu siire¢ genellikle Kur’an merkezli,
teorik ve ibadet odakli olup; sosyal ve toplumsal igeriklere sinirl diizeyde yer verilmistir. Dolayisiyla,
orneklem grubumuzun gerekli dini bilgiye ve bu dogrultuda sekillenmis bir dindarlik bilincine sahip

kadinlardan olustugu anlasilmaktadir.

3.3.2. Egitim Siirecinin Degerlendirilmesi

Katilimeilarin egitim hayatlar1 degerlendirildiginde, genel olarak bagarili profillerin agirlikta ol-
dugu goriilmektedir. 19 katilime1 kendini “basarili” olarak tanimlarken, {i¢ii orta diizeyde, ikisi yetersiz;
bir katilimer ise egitim siirecinde baslangicta elde ettigi basariy1 slirdiiremedigini ve gilincel durumda
kendini yetersiz olarak degerlendirdigini belirtmistir. Asagida, bu dort farkli duruma dair 6rnek ifadeleri

yer almaktadir:

“Egitim hayatim, evet kesinlikle, agikcas1 egitimimde basaril1 oldugumu diisiiniiyorum. Ornek
bir dgrenciydim, kiitiiphane gorevlisi bile oldum, dgrenciler ve d6gretmenler arasinda arabulu-
culuk yaptim, 6gretmenlerle iyi anlagirdim, 6grencilerle iyi anlasirdim ve dgrencilerle 6gret-
menlerle arasinda kii¢iik bir atisma oldugunda onlarinda arasinda kalirdim ve bu yiizden iyi bir
Ogrenciydim. Bakaloryam1 onur derecesiyle aldim, hi¢ sinifta almadim, ebe olmak istedim, ilk
tercihim ve tek tercihimdi.” (K9, 29, Evli, Ebe, 93, Fransiz/Fas)

“Yani, tam olarak degil, ¢iinkii, aslinda bir psikolog olmak isterdim, psikoloji alaninda yiiksek
lisans yapmak istedim, ancak yiiksek lisans bagvurum reddedildi, bu yiizden bunun yerine klinik
sosyoloji ve psikososyoloji alaninda yiiksek lisans yapmak zorunda kaldim. Tabi, bu sadece
kiigiik bir aksaklik, yoksa genel olarak basarili oldugumu diisiiniiyorum.” (K17, 21, Evli, Og-
renci, 91, Fransi1z/Cezayir)

“Kesinlikle hayir. Egitim yolculugum hig¢ diizgiin ilerlemedi. Okulda her zaman zorluklar yasa-
digim bilinmeli.” (K6, 20, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

“Okulda her zaman iyi bir 6grenci, hatta ¢ok iyi bir 6grenci olarak tanimlanan kisi oldum. Or-
taokulun sonuna kadar her zaman simnifimin en iyisiydim. Bunun diginda liseye gegtigimde ban-
liydlerde biiyiidiim, yani 93'te Aubervilliers'de biiyiidiim. Daha sonra Paris 18.bdlgeye ortaoku-
lun sonunda tasindim (...) seviye, daha 6nce bulundugum okuldan daha yiiksek degildi. Ve li-
seye gectigimde ise bir kirilma oldu. Notlarim diistii ama kdtii bir 6grenci olarak da goriilmedim.
Daha sonra, iiniversiteye gecisle, daha da zorlasti. Bu yiizden bunun egitim siirecimin bagarili
oldugu anlamina gelecegini sanmiyorum ¢iinkii bundan pek memnun degilim (...) Sanirim egi-
timimin ilk boliimiinde, evet, basariliydi. Ama su anda biraz daha zor, bu yiizden mutlu oldu-
gumu sdyleyemem.” (K20, 20, Bekar, Ogrencisi, 75018, Fransiz/Mali)
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K20’nin ifadesi, lise doneminde yasanan taginmanin, 6zellikle banliydden Paris merkeze gecis
stireci, egitim siirecine etki ettigini gostermektedir. Bu durum, okul seviyesindeki farklilik ya da yeni

sosyal ¢cevreye uyum zorlugundan kaynaklanabilir.

Katilimcilarmn biiyiik ¢ogunlugu devlet destekli okullarda egitim almistir. 19 kisi ilk ve ortadg-
retimini devlet okulunda tamamlamigken, 5 kisi 6zel okul mezunudur. Bu 6zel okullar arasinda Katolik
ve etnik kdkenli (6rnegin Cezayir okulu) egitim kurumlart da bulunmaktadir:

“Paris'te bir Katolik lisesinde okuyordum. Yani Paris XVI'da, b6lge hakkinda biraz bilginiz var
m1 bilmiyorum.” (K18, 21, Bekar, Ogrenci, 92, Fransiz/Libya/ingiliz)

“...bugiine kadar beni Cezayir okuluna gonderdikleri i¢in aileme tesekkiir ediyorum, ¢ilinkii
Arapga 6grenebildim ve bugiin bunu gercekten bir nimet olarak goériiyorum, bu...” (K13, 19,
Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Cezayir)

Bazi katilimcilar egitim hayatini zorluklarla tanimlarken, bazilar1 zorluklar1 bir gurur sebebi

olarak degerlendirmektedir:

“...calismalarin zorlugu. Tiim zorluklara, basktya vs. (...) iiniversiteye basladiginizda, 700 ki-
sisiniz, sonra 500, sonra 300. Sonra 100'e ulasirsiniz. Sonra, goriirsiiniiz ki, gercekten yapilmis
bir se¢im (filtreleme) var. Ve tiim bu ¢ok stresli tarafa ragmen, ¢ok se¢ici vs. Sonuna kadar
bagarmis olmak, sonuna kadar gitmis olmak, yiiksek lisans yapmis olmak, jiiri karsisina gegmis
olmak vs. dosya hazirlamak. Ote yandan, arkadaslarinizin disar1 ¢tkmasini, evlenmesini, hayat-
larin1 kurmasini vs. olabiliyor. Tabii ki, bunu bir basar1 olarak goriiyorum ¢ilinkii arkasinda azim
var, arkasinda ¢alisma var.” (K24, Konum 37

“... evet, okul hayatimda basarili oldugumu diisliniiyorum ve harika bir egitim aldim bununla

gurur duyuyorum,” (K11, 24, Bekar, Ogrenci, 94, Fransiz/Fas)

Egitim siirecinde karsilagilan baglica zorluklar arasinda 6gretmenlerle yasanan iletisim prob-
lemleri, basortiisiiyle ilgili sorunlar ve okulun sosyal ¢evresi one ¢ikmaktadir. Katilimeilarin ifadelerine
gore, okul sinirlari iginde goriiniir olmayan basortiisii, okul disinda 6gretmenler tarafindan fark edildi-
ginde olumsuz ve bilingli tepkilere neden olabilmektedir. Bu durum, dgretmenlerin 6grencilerin dini

kimliklerine yonelik dnyargili bir tutum sergiledikleri seklinde yorumlanmaktadir.

«“...0zellikle ortaokulda besinci sinifta giymis olmamin bir etkisi oldu ve okul gezilerimiz oldu-
gunda ¢ok zor oldugunu hatirliyorum, beni endiselendirirdi, ortaokulda beni endiselendirdigini
biliyorum, diipediiz, ¢iinkii zaten, tiim okulda basortii giyen nadir kigilerden biriydim. Bagkala-
rindan herhangi bir elestiri ya da baska bir sey almadim ama insanlarin bakislari, bakislari, 6zel-
likle yetiskinler, aslinda gengler, pek umursamiyorlar ama yetiskinler, ortiilii oldugunuzu bil-
diklerinde biraz garip bakiyorlar...” (K6, 20, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

“...baglangicta zor oldugu dogru ¢iinkii haksizlik yapan 6gretmenler vardi,” (K13, 19, Bekar,
Ogrenci, 78, Fransiz/Cezayir)

Katilimcilar, Fransiz egitim sistemine dair olumlu ve olumsuz goriislerini paylagmistir. Bazi

katilimcilar sistemin zayifligin1 vurgularken, bazilar1 gii¢lii yonlerine dikkat cekmistir:
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“...yillar gectikge egitim sisteminin daha da bozuldugunu diisliniiyorum. Tabi, bunun iyi bir
degerlendirme olup olmadigimi bilmiyorum. Ogretmenlerin beceri eksikligi de var. Ogretmen
eksikligi var, bu yiizden gercekten son iki smifi aliyoruz. Ogrenci seviyesinde de sorun var.
Ogrenciler eskisi gibi degil. (...) Yani gercekten her ikisinin de etkisi var: 6gretmenlerin bos-
lugu, dgretim eksikligi ve dgrenciler. Belli bir zamanda duran 6gretmenler ve 6gretmene gore
¢ok uzakta olan 6grenciler.” (K22, 23, Evli, Sosyal Hizmetler Asistani, 94, Fransiz/Komorlar)

«“...okula gidiyor olmamiz ve onu (basdrtiisii) ¢ikarmamiz gerektigi sorundu. Sonra, yiiksek 6g-
renimde, ii¢ y1l boyunca egitim aldigimda, okulda giyebiliyordum. Ancak staj yaparken, izin
verilmiyordu, yasakti. Basimizda bir baslik ya da bere olsa bile yasakti.” (K7, 23, Evli, Hemsire,
93, Fransiz/Cezayir)

“Cok, cok kiigiik yaglardan beri hep tip istemisimdir. Ancak hazirligin ilk yilinda hastanede
bagortiiye izin verilmedigini 6grendim. Ben, bilmiyordum. Bundan habersizdim. Bu yiizden egi-
timimi degistirmek, alanimi1 degistirmek zorunda kaldim.” (K18, 21, Bekar, Ogrenci, 92, Fran-
s1z/Libya/ingiliz)

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi lizere, basortiisiiniin kabul gérmedigi donemler ve alan-
lar olmustur. Bu durum, bazi kadinlarin egitim ve is hayatina stratejik bir yaklagimla yonelmelerine
neden olmus; bu kadmlarin egitim siirecleri, diger 6grencilere kiyasla farkli ve daha zorlu asamalardan
gegmek zorunda kalmistir. Fransiz egitim sistemine iliskin vurgulanan bir diger eksiklik ise rehberlik

hizmetlerinin yetersizligi ve 6grencilerin yanlig yonlendirilmesidir.

“Rehberlik s6z konusu oldugunda, daha odakli olmay1 bekleyecegim dogrudur. Size bir sey ve-
riyorlar, bir se¢im yapmaniz gerektigini soyliiyorlar, ama bilmiyorsunuz. Sizin i¢in neyin dogru
oldugunu, sizin i¢in neyin dogru olacagini bilmiyorsunuz. Bu konuda hicbir sey bilmiyorsunuz
ve bu segimleri kendi basiniza yapmaniz gerekiyor. Ve evde, mutlaka herhangi bir desteginiz
yok. Benim igin hukuk, tipik olarak, hala babam tarafindan gelen bir tavsiyeydi.” (K23, 27,
Bekar, Hukukgu, 95, Fransiz/Tiirk)

“...asla dogru bir sekilde yonlendirdiklerini diislinmiiyorum ve ¢ogu zaman kisinin seviyesini

diistirecekleri izlenimine sahibim. Ben genellikle boyle goriiyorum. Birkag 6rnege sahit oldum.

Genellikle 6grencileri hafife alirlar. Bir de bu durum var. Bu konu hakkinda pek bir sey bilmi-

yorum, ama mesela ben STMG (teknolojik boliim) alaninda lisemi bitirdim. Ve muhasebeci

olmaya yoneldigimde, 6gretmenlerim bana STMG diplomasiyla ¢ok ileri gidemeyecegimi

acikca soylediler. Su anda yiiksek lisans diplomam var. ve doktoraya dogru gitme siirecindeyim.

Ne demek istedigimi anliyor musun? Bence kisiyi kiiciimsemekten ¢ok hoslaniyorlar.” (K8, 24,

Bekar, Stajyer Muhasebe Uzmani, 93, Fransiz/Tiirk)

Katilimcilarin ifadeleri, 6zellikle banliyo bolgelerinde yasayan 6grencilerin egitim ve rehberlik
hizmetleri agisindan dezavantajli bir konumda bulunduklarini ortaya koymaktadir. Rehberlik hizmetle-
rinin yetersizligi, sistematik yonlendirme eksikligi ve bazi durumlarda dile getirilen ayrimeilik iddialar

dikkat cekmektedir.

Okul ortaminda 6ne ¢ikan bir diger dnemli husus ise laiklik ilkesidir. Bu konuyla ilgili olarak

katilimcilar tarafindan paylasilan bazi 6rneklere agsagida yer verilecektir:

“Fransa'da egitimin bana uymayan baska yonleri de var, 6rnegin, ortaokulun dniine geldiginizde
ve size laiklik sebebiyle bagortiiniizii ¢ikarmaniz sdylenmesi, Peki, laikligin kuralina saygi
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duyuyorum ¢iinkii Fransa'da yasityorum. sonucta Fransa'da yasiyorum, bu yiizden zorunlu olarak

Fransiz yasalarina uyuyorum, ama yine de kendi kendimize diyoruz ki, bu laiklik kuralini uy-
gulamaya koymak ne yazik, ne utang verici, ¢iinkii birdenbire, size daha once de soyledigim

gibi, aslinda bagortii gergekten kimligimin bir pargasi, bu yiizden kendimi ortaokulun, lisenin

oniinde bulmak ve bagortiimii ¢ikarmak durumunda kalmak, tabii ki kalbimde yarasi var ve bu

tarafi bana hi¢ uymuyor, sonra tabi hayat bu.” (K14, 20, Evli, Girisimci, 92, Fransiz/Cezayir)

Bununla birlikte, Ingilizce 6gretiminin ge¢ yaslarda baslamasi ve uluslararasi standartlarin ge-

risinde kalmasi da elestirilmektedir:

“Ingilizce konusunda, daha erken yasta ingilizce 6gretilmeli. Bosna'ya gittigimde, Bosna’nin
kiigiik kizlarin1 gordiigiimde, yaklasik yegenlerimin yaslarinda 6 veya 7 yasinda olmalilar, kendi
dillerinden &nce Ingilizce konusuyorlar. Aslinda, Ingilizce uluslararas bir dil oldugu icin, daha
erken yasglarda bize 6gretilmeli, orta okul birde bize renkleri 6gretiyorlar.” (K7, 23, Evli, Hem-
sire, 93, Fransiz/Cezayir)

“...bence Fransiz sistemi ¢ok teorik temelli. Cok az deney var. Uluslararasi okullarda, yabanci

okullarda okuyan arkadaglar tantyorum. Ve cok kii¢lik yaslardan itibaren ¢ocuklara deney yap-

may1 dgretiyorlar, 6rnegin matematik, teorik olarak 6grenmiyorlar. Once deney yapacaklar,

once Arsimet hamlesi i¢in deneyecekler, bunu alt1 yaginda 6grenecekler, oysa biz lisenin son

yilinda &greniyoruz.” (K18, 21, Bekar, Ogrenci, 92, Fransiz/Libya/ingiliz)

Katilimcilardan biri, lise sonrasi yonlendirmelerin geri doniilmez segimlere yol agtigini ve 6g-
rencilerin meslek ya da akademik geleceklerine dair kararlar1 ¢ok erken yasta vermek zorunda birakil-

diklarm ifade etmektedir. Bu durum, sistemin yeniden degerlendirilmesi gerektigi yoniinde dnemli bir

isaret sunmaktadir.

Sonug olarak, 6rneklem grubumuzun egitimli, bagarili ve bilingli bireylerden olustugu anlasil-
maktadir. Katilimcilarin biri diginda tamamu yiiksekdgretime devam etmis; banliydlerde yasamalarina
ragmen, egitim kalitesinin farklilik gosterdigi Paris bolgesinde yiiksekogretim catisi altinda birlesen ge-

sitli 6grenci profilleri arasinda, ¢aba ve arzu ile egitime tutunduklar goriilmektedir.

Katilimcilar, iginde bulunduklar egitim sistemine makul elestiriler yoneltmis; egitim kalitesi,
ogretmen ve 0grenci profilleri ile yiiksekogretime gegis siirecinde rehberligin 6nemi konusunda bilingli
olduklarini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, bu egitimli ve basarili 6rneklem grubunun mesleki yonelim-
lerini gozlemleme imkani elde edilmektedir. Bu baglamda, birinci boliimde yonelttigimiz “Basortiisii
takan bir kadmin is diinyasina katiliminda egitim diizeyi belirleyici midir?”” sorusuna, ilerleyen boliim-

lerde daha net yanitlar sunmak miimkiin olacaktir.

3.4. Kamusal Alan ve Dini Semboller

Egitimlerini tamamladiktan sonra is hayatina atilan bireylerin kamusal alandaki goriiniirligi
daha dikkat ¢ekici bir hal almaktadir. Bu bdliimde, Fransiz kiiltiiriinii yansitmayan bireylerin varligimin

toplum tarafindan nasil karsilandigini sorgularken, kamusal alanin sinifsal farkliliklariyla birlikte
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Islamofobi sorunu da 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle Avrupa iilkelerinde sik¢a giindeme gelen Islamo-
fobi, entegrasyon siirecini, devlet politikalarini ve toplumsal beklentileri dogrudan etkileyen énemli bir
soruna doniismiistiir. Miisliman kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigiine odaklanan bu ¢aligmada,
Fransa’da Islamofobik yaklasimlarin, go¢men niifusun artis1 ve yasanan terdr eylemleri sonrasinda be-
lirgin bicimde arttig1 goézlemlenmektedir (Gedikoglu 2018: 143). Bu nedenle 6reklem grubumuzun
sosyal ortamda bu durumu nasil deneyimledigi arastirmamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Islamofo-
biye dair bireysel deneyimlere gegmeden dnce, katilimcilarin bu kavrami nasil tanimladiklarina odakla-
nilacaktir. Bu baglamda, érneklem grubumuz ikiye ayrilmaktadir: Katilimeilarm bir boliimii, Islamofo-

=9

biyi “Islam karsithig1” ve “Islam korkusu” gibi terimlerle tanimlamaktadir.

“Islamofobi, Islam korkusudur, ama bunun gercekten bir korku oldugunu séyleyemem, kor-
kuyla karisik bir nefret ve siddet iceren ayrimei eylemlerle karakterize edilen bir nefret ve iste,
ve gecmise dayanan bir sey, bence, bagimsizlik savaslarindan bu yana,...” (K20, 20, Bekar,
Ogrencisi, 75018, Fransiz/Mali)

“Islamofobi, Islam’a olan korkudur. Islamofobi kelimesi bile sorunludur aslinda. Bu zaten bir

sorun. Ciinkii bir dinden korkmak biraz garip. Ama temelde, bence... Islamofobi... Bir seyden

korktugunuzda, genellikle... Konu hakkinda bir bilginiz olmadig1 anlamina gelir. Cilinkii bildigin

bir seyden korkamazsin. Sadece bilmedigin bir seyden korkabilirsin.” (K6, 20, Bekar, Ogrenci,

93, Fransiz)

K6'mm da belirttigi gibi, “bilinmeyenden duyulan korku” ifadesi, katiimci yanitlarinda sikga
karsilasilan bir yaklasimdir. Bu korkudan soz edilirken, medyanin rolii 6zellikle vurgulanmaktadur. is-
lamofobi olarak adlandirilan, Islam dinine kars1 gelisen korkunun; medya tarafindan desteklendigi, hatta

bu korkunun medya araciligiyla beslendigi ifade edilmektedir. Katilimcilarin ifadelerinde, korkunun

yani sira nefretin de bu siiregte giic kazandig1 goriilmektedir.

“Bu tiir davraniglarda bulunan kisilere hi¢ kizgin degilim, bu genellikle bilgisizlikten kaynakla-
nir,...” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

“...bu nefret, cok koriikleniyor, ¢iinkii televizyonda, aslinda haber kanallarinda tiiketiyoruz. tir-
nak iginde ¢ok fazla var ¢iinkii bilgi ve dezenformasyon arasinda gergekten ¢ok fark var...”
(K21, 23, Evli, Girigimci, 95, Fransiz)

Islamofobinin bir diger tanimi ise onu 1rk¢iligin bir bigimi olarak ele almaktadir:

“Evet. Yani, diisiince ve bilgi. Peki Islamofobi nedir? Bu bir rk¢ilik bigimidir, yani bir azinliga
ve dolayistyla bir dine kars1 olumsuz olarak gorecegimiz diisiincelerdir ve bu nedenle kliseler,
ayrime1 distinceler, belki de kisiyi bu azinligin bir pargasi olan kisiye karsi siddet igeren s6zler
sOylemeye yonlendirecek kadar ayrimer diisiinceler, sézler ve hatta eylemler ve jestler, Siddet
iceren davraniglar maalesef.” (K24, 27, Evli, Klinik Psikolog, 93, Fransiz/Tiirk)

Dolayisiyla, Islamofobi; bir azinliga yonelik korku, nefret ve irkgilikla iliskilendirilmekte, bu
duygularin ise ¢ogunlukla medya araciligiyla yonlendirildigi ve beslendigi ifade edilmektedir. Nitekim

Cumhurbagskan1 Emmanuel Macron, terdér saldirilarinin giindemde oldugu bir dénemde katildig1 bir
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televizyon programinda dikkatleri Islam’a, 6zellikle de basortiisii konusuna cekmistir (Gedikoglu 2018:
143). Bu tiir sdylemler, hem Islam’a yonelik nefreti koriiklemekte hem de basortiisiinii hedef haline

getirerek Miisliman kadnlarin dogrudan bu nefretin odagi olmasina yol agmaktadir.
Diger yandan Islamofobi kavramini dogrudan reddeden katilimcilar da bulunmaktadir:

“Islamofobi, benim icin, aslinda Islamofobi terimine zaten biraz karsiyim, ciinkii Miisliimanlara
kars1 belirli bir korku oldugunu gosterirdi, oysa her seyden dnce bu Miisliimanlarin kabul edil-
memesi, Miisliimanlara kars1 bir nefret,...” (K18, 21, Bekar, Ogrenci, 92, Fransiz/Libya/Ingiliz)

Her ne kadar yukaridaki tanimlar kavrami destekler nitelikte olsa da, K18 numarali katilimci
“Islam korkusu” anlamina gelen “Islamofobi” terimini sorunlu bulmakta ve bunun bir diglama bigimi

oldugunu ifade etmektedir.

Kamusal alanda Miisliimanlarin varligi, cogunlukla dini semboller araciligiyla ve 6zellikle gor-
sel diizeyde fark edilmektedir. Bu baglamda, yukarida belirtilen nedenlerden 6tiirii en ¢cok dikkat ¢eken
grup, basortiisii kullanan kadinlardir. islamofobi ya da azinliklara yénelik dislayici tutumlar gergeve-
sinde, bagortiisii ve diger dini sembollere yiiklenen anlamlar genellikle bir “bask1” unsuru ya da “adaba
aykirr” bir durum olarak degerlendirilmektedir (Gedikoglu 2018: 143). Bu nedenle, Islam dinine asina
olmayan bireylerin ve Fransiz yonetiminin basortiisiine atfettigi anlamlara odaklanmak, ilerleyen bo-

liimlerde detaylandiracagimiz 6rneklem grubunun sinirlarini daha anlasilir hale getirecektir.

Bu noktada, laik bir devlet olan Fransa’nin dini sembollere yonelik yaklagimindaki degisimleri
ele almak yerinde olacaktir. Laiklige dayanan bir sistemin dini tutum ve uygulamalara yaklagimi hak-
kinda katilimcilardan alinan geri bildirimlerde, Fransa’nin dini yagantiya uygun bir {ilke olmadigi, Miis-
liiman niifus arttik¢a kisitlamalarin da arttig1 ve yasalara uyumun yasami kolaylastirabilecegi goriisleri

On plana ¢ikmaktadir:

“Miisliiman cemaati biiyiiyor, bu ylizden... Bunu fark ediyorlar, bu yiizden kisitlamalarda daha
da sertlesecekler hepsi bu.” (K13, 19, Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Cezayir)

“Mesela Fransa'da yasayan bir kadin olmanin da birgok seyi var, yani ben bu isi yapmaya karar

verdim ama bagortiimii takabilecek miyim diyoruz. Dinimi yasayabilecek miyim?” (K25, 24,

Bekar, Is Ariyor, 93, Fransiz/Tiirk)

Ozellikle K25’in kendisine yénelttigi bu sorular, mesleki yonelim siirecinde sik¢a karsilasilan
sorgulamalar arasinda yer almaktadir. Katilimeilar, Fransa’nin Islam’a yonelik 6zel tutumunu ve bu
konudaki tutarsizliklar: siklikla dile getirmektedir. Bu nedenle, 6zgiirliikk siirlari ciddi bicimde sorgu-
lanmaktadir. Ozgiirliik anlayisina yonelik elestirilerden biri asagida érnek olarak sunulmaktadir:

“...hay1r, bagortii giymemelisiniz ¢linkii bu bir boyun egis goriintiisiidiir” derler. Bana onu giy-

meye zorlanan iranli kadinlardan bahsedecekler. Bu yiizden Iranl ailelerin iyiligi i¢in basortii-

lerimizi ¢ikarmaliyiz. Ama bu dogru degil, hayir. Aslinda, sanirim Fransizlarin salak oldugu
diisiiniiyorum, bunu sdyledigim igin {izgiiniim ama. Bu sagmalik. Bu sagmalik. Ozgiirliikten
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bahsediyoruz ama kisitlaniyoruz. Bu tamamen celiskili, kesinlikle.” (K9, 29, Evli, Ebe, 93,
Fransiz/Fas)

K9’un da belirttigi iizere, “6zgiirliik” adi1 altinda bir baska bireyin 6zgiirliigiiniin kisitlandigi
goriilmektedir. Ayrica, bagortiisiine disaridan yiiklenen “boyun egis” anlami, katilimcilarin tanimlariyla
celismektedir. Katilimcilardan yalnizca biri harig, basortiisii takan kadinlarin tamami bunu kendi 6zgiir
iradesiyle yaptiklarin1 belirtmis; hatta bazilar ailelerinden gelen olumsuz tepkilere ragmen bagortiisii

giymeye devam etmistir. Bu baglamda, basortiisii onlar i¢in bir kimlik ve dzgiirliikk sembolii olarak 6ne

¢ikmaktadir.

Birazdan 6rneklerini sunacagimiz iran ve Fransa’daki Miisliiman kadinlarin karsilastirmasi, 6z-
glirliik sinirlarini tanimlamak amaciyla siklikla giindeme getirilmekte ve bu sinirlar, bir bagka iilkenin
uygulamalari referans alinarak belirlenmeye galisiimaktadir. Iran drnegi katilimeilar tarafindan siklikla

glindeme getirilmistir:

“Bunun neden yasak oldugunu anliyorum, bunun i¢in Fransa'nin gegmisine bakmaniz gerekiyor.
Dinlerle her zaman bir sorunu vardi, bu yiizden sasirmadim. Ama italya gibi baska iilkelerle
karsilastirldigimizda, basortii giyenler var, Italya'da basértii giyen bir kuzenim var ve bu bir
sorun degil. Italya ¢ok daha irk¢1 olmasina ragmen yine de haklar1 var. Tamam, benimle ayni
fikirde olmama hakkin var, ama bana bunu yapmaya hakkin yok, bunu yapmaya hakkin yok,
daha fazla 6zgiirliik, iyi, sonra iran'daki kadinlar1 6rnek veriyorlar. Onlar basértiiyii giymemek
icin savagtyorlar ama biz bagortiilerimizi giymek i¢in savastyoruz, bu 6zgiirliik, birakin kadmnlar
istediklerini yapsinlar.” (K6, 20, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

“Son olarak, tiim bu yasaklarin olmadig1 diger Avrupa iilkelerine bu yasaklar yok. Belgika'da
yanlisim yoksa, yanilmryorsam ortaokuldan sonra bdyle bir yasak yok, ama mutlaka bir ... La-
iklik var, ancak dini sembolleri kaldiracak kadar degil.” (K12, 20, Bekar, Ogrenci, 77, Fran-
s1z/Cezayir)

Avrupa’da laiklik anlayisinin, farkh tilkelerde farkli bigimlerde uygulandigini goriilmektedir.
Bagortiistiniin kimi ¢evrelerde laiklige saldir1 olarak algilanmasi, konuyu daha da karmagik hale getir-
mektedir. Tiim bu tanim ve algilardan yola ¢ikildiginda, ortaya ¢ikan geligkiler genellikle korku, nefret,

rkeilik, kaliplastirma, Islamofobi ve bir tiir “cad1 avi” ile agiklanmaktadir:

“Fransa'min sadece Islam'la, Miisliimanlarla, bilmiyorum, ama her haliikarda Islam'la, Islam'la
bir sorunu var. Iste bu yiizden yavas yavas yasalar ¢ikariliyor ve gercekte yasalarin herkesi ilgi-
lendirdigini diisiinebiliriz, ancak gergekte dzellikle Miisliimanlari ilgilendirdigini biliyoruz. Or-
negin, dini sembollerin yasaklanmasina iligkin yasa ile ilgili olarak, okullarda esas olarak ba-
sortiiniin hedef alindigini biliyoruz. Ciinkii haclh kolyelere gelince durum bdyle olmayabilir,
kafada oldugu i¢in biraz daha zor ama her haliikarda haglara gelince hig bir sikint1 yok.” (K21,
23, Evli, Girisimei, 95, Fransiz)

“Gergekten hakli olmayan nefret diyecektim. Burada higbir sey yoktu. Bunun disinda, terdr ey-
lemleri diyecekler, ama polis, tiim bunlar, devlet, bunun Islam'la higbir ilgisi olmadig1 konu-
sunda uyartyor. Clinkii terdristlerin yaptiklari kanitlanabilir. Yani benim i¢in bu gercekten bir
topluluga duyulan nefret.” (K16, 18, Bekar, Yardimc1 Ogretmen, 78, Fransiz/Cezayir/Fas)
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Siiregelen bu tarafliligim medya araciligiyla beslendigi, giindemi siirekli mesgul ederek islam

hakkinda bilgi sahibi olmayan bireylerde korku ve nefret duygularini koriikledigi ifade edilmektedir:

“Son birkag y1ldir... yani televizyonu actyorsunuz, sadece Islam hakkinda konusuluyor, olumsuz

bir sey oldugunda Islam’a atfediliyor. Ne zaman bir haber ¢iksa, parmagimizi saldirgana, katile

yonlendiriyoruz, geldigi yere dikkat ¢ekiyoruz, 6zellikle Kuzey Afrika kokenliyse, ama baska

bir kdkene sahip bir katil oldugunda bunu yapmiyoruz, kisacasi, iste. Ve bunun yani sira, ban-

liydlerden gelen gencler hakkinda asla konusmuyoruz, Miisliman olan gencler, Miisliiman

inanclar1 olan ve eylemler yapan, iste, aslinda giizel seyler yapan, bunun hakkinda asla konus-

muyoruz. Yani... Evet, Fransa aslinda bilgiyi iyi degerlendiriyor ve istedigini vurguluyor... yani

isine geleni yapiyor sonug olarak ama... Ama aslinda bize giinliik hayatimizda zarar veriyor,

¢linkii kagmilmaz olarak medyay: takip eden ve kendi kendine diisiinmeye ¢alismayan, bilgiyi

geldigi gibi alan insanlar, aslinda duyduklarina inaniyorlar ve bu bize giinliik hayatimizda zarar

veriyor, her neyse,...” (K11, 24, Bekar, Ogrenci, 94, Fransiz/Fas)

Medyanin taraflilig1, islam dinine mensup bireylerin, 6zellikle de dini sembol tasiyan kadinlarin
glinliik yagsamini zorlastirmakta; bu kadinlar tehdit unsuru ya da engel olarak konumlandirmaktadir. Bir
sonraki boliimde, Miisliiman kadinlarin egitim ve is hayatina entegrasyon siireglerinde yasadiklar

duygu ve deneyimleri daha yakindan inceleyecegiz.

3.5. Fransa’da Egitim ve Is Hayatinda Tecriibe, Kayg: ve Beklentiler

Fransa’daki lise mezunu katilimcilarimizin egitim hakkindaki goriiglerine yer verdikten sonra,
yiiksekdgretimin — egitim gegmisleriyle uyumlu bigimde — iyi bir meslek edinmek i¢in gerekli ve/veya
yeterli olup olmadig1 sorusu iizerine odaklandik. Bu dogrultuda, ¢alismamizin merkezinde mesleki yo-
nelimler yer almaktadir. Boliimiin devaminda ise entegrasyon siireci ile is hayatina iligkin kaygilara

deginerek konuyu tamamlamayi amaglamaktayiz.

Egitim ile meslek arasindaki iliskiye dair aldigimiz yanitlar incelendiginde, 6 katilimci iyi bir
meslek i¢in egitimin zorunlu oldugunu diisiiniirken, diger 6 katilimci egitimin gerekli olmadigini ifade
etmistir. Geri kalan katilimcilar ise egitimin etkili olabilecegini ancak ¢esitli nedenlerden dolay1 ytikse-
kogretimin kesin olarak bir is garantisi saglamadigini dile getirmistir. Bu nedenler arasinda diisiik maag
ihtimali, gdgmen olmak, kadin ve bagortiilii olmak gibi kimlik temelli dezavantajlar yer almakta; ayrica
daha fazla ¢aba gdsterilmesi gerektigi ve torpil/network gibi unsurlarin 6nemi vurgulanmaktadir. Asa-
gida, bu “Evet, ama...” seklindeki yanitlarin baz1 6rneklerine yer verilmektedir:

“...egitim seviyesi bir rol oynuyor, isleri kolaylastiriyor ama yine de dedigim gibi degil, bazen

kendinizi bir sinirla karsi karsiya buluyorsunuz ve bu sinir, bazen bagkalartyla ayni1 seylere eri-

siminiz olacak, ancak iki kat daha fazlasin1 yapmaniz gerekecek.” (K2, 21, Bekar, Ogrenci,
75017, Fransiz)

“...yasadigimiz toplumda bir diploma gerektiriyor, 6zellikle de bir engelle bagliyorsaniz. Bu-
rada kesigen ayrimciliktan bahsedecegiz; ben bir kadinim, gé¢men bir kizim, basortiilitytim, bu
yiizden bir diplomamin olmasi gerekiyor, yoksa isim olmaz.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fran-
s1z/Cezayir)
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“Ben saglayan bir kap1 oldugunu séylerim. Bir sans var. Eger bir diplomaniz yoksa, hi¢ sansiniz
yok. Ama en azindan bir diplomaniz varsa, umut edebilirsiniz. Is bulabilir miyim, bulamaz mi-
yim, bilemem.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

Yiiksekogretimin meslek edinme konusunda kolaylik sagladigini diisiinen katilimcilardan bazi
ornekler:
“Evet, evet, elbette. Clinkii tipik olarak 6rnegin URSSAF'ta, sadece bagvurabilmek i¢in diplo-

malara sahip olmak zorunda oldugunuz pozisyonlar vardir. Yani degerli pozisyonlar diploma-
lara dayalidir, orasi kesin.” (K23, 27, Bekar, Hukukeu, 95, Fransiz/Tiirk)

“Diplomaya sahip olmanin hala énemli oldugunu diistiniiyorum. Evet. Her seyden 6nce, cogun-
lukla bir kadin olarak diigiiniiyorum. Aslinda kendi kendime diyorum ki, diplomam yoksa ne
yapacagim?” (K6, 20, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

Egitimin iyi bir meslek i¢in yeterli olmadigin1 diisiinen katilimcilardan baz1 6rnekler:

“Deneyimlerime bakarsam, heniiz bilmiyorum c¢iinkii hala egitimimin son yilindayim. Ancak
bazi seyleri gordiikten sonra, Fransa'da isgiicii piyasasinin gercekligi, bugiin bir master diizeyine
sahip olmak ve 6rnegin 3.000 Euro'luk asgari maasla yonetim pozisyonlar talep edebileceginiz
anlamina geliyor. Gergek su ki, bu nadiren bdyledir, aslinda, okuldan ¢ikar ¢ikmaz bu tiir islerle
nadiren kargilagirsiniz. (...) birkag ayim kaldi, ama bence egitim yillarinin sayisi artik gercekten
bir sey ifade etmiyor. Her durumda, bdyle bir izlenimim yok.” (K11, 24, Bekar, Ogrenci, 94,
Fransiz/Fas)

“Ah evet, benim i¢in cogu durumda ¢alisma seviyesi bitmisti. Alabilecegimiz is. Bundan sonra,
her zaman sistematik degildir, ¢iinkii 6rnegin yiiksek lisans derecesine sahip bir¢cok insan kendi
alaninda is bulamaz.” (K20, 20, Bekar, Ogrencisi, 75018, Fransiz/Mali)

Bu cevaplardan yola c¢ikarak, Fransa’da basortiisii takan kadinlarin egitim sonrasi ¢aligma
imkanlarmi inceledik. Aldigimiz yanitlarin tamami “Evet, ama...” niteliklidir. Katilimcilarin tamami
bagortiisii giyen bir kadmnin ¢alisabilecegini kabul etmekte, ancak ¢esitli sinirlayici etkenler oldugunu
belirtmektedir. Bu etkenler arasinda, ¢alisma kosullarinin elverissizligi, basortiisiinii kabul eden sirket
bulma zorunlulugu, girisimciligin 6nerilmesi, diisilk maas beklentisi ya da basortiisiinden 6diin verilmesi
yer almaktadir. Bu durum literatiirde ilk kez dile getirilmemektedir. Basortiisti takan kadimnlarin karsi-
lagtiklar1 engeller nedeniyle girisimcilige yoneldikleri ve bu alana tesvik edildikleri ifade edilmektedir
(Mozafari, 2020). Girisimciligin yan1 sira, bagortiisiinii kabul eden 6zel sektor kuruluslarina yonelim de

dikkat ¢gekmektedir. Asagida bu goriislere iligkin 6rnekler sunulmustur:

“Miimkiin, evet, ama ¢ok zor ¢iinkii belli basli isleri yapmak zorunda kalacak... Cok fazla sece-
nek yok, ¢ok az segenek var, girisimcilik var, mesela kendi durumumda serbest piyasada ¢alis-
may1 diistiniiyorum. Benim i¢in Fransa'da dini deger ve isi bir arada bulundurmanin en iyi yon-
temi girisimcilik secenegidir. Ortiiyii kabul eden bir sirkette ¢alismak da miimkiin ama &rtiiyii
kabul eden bir sirket, onun ortliye karst iyimser ve hosgoriilii oldugu anlamina gelmez.” (K1,
27, Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)
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“Kosullar elverisli olmadigini sdyleyebilirim. Ama &rnegin, Action veya H&M'de ¢alisan in-
sanlar var, 6rnegin, onlar basortiisiiyle ¢alisiyorlar.” (K7, 23, Evli, Hemsire, 93, Fransiz/Ceza-

yir)

“Tabii ki miimkiin. Tabii ki miimkiin. Bundan sonra, 6zel sektor tercih edilir. Yani serbest pi-
yasa, mesela. Kesinlikle onunla galisabilirsiniz. Basortii takan ve bagortiileriyle ¢aligan birgok
Miisliman meslektagim var, biz kamudan ayrilmayi sectigimiz i¢in. Hi¢ kamuda ¢alismadim.
Hayir, bugiin kamuda yapamayiz. Maalesef.” (K9, 29, Evli, Ebe, 93, Fransiz/Fas)

Katilimeilar arasinda istisnai bir durumda, bir kisinin kamu sektoriinde “tiirban” ile ¢alistigina
taniklik ettik. Bu ifade, tiirban ile basortiisii arasinda anlam ve sembolik bir ayrim yapildigint goster-

mektedir. Ancak zamanla tiirban da basortiisiiyle 6zdeslestirilmis ve sinirlandirilmaya baglanmistir:

“Evet, ben kendi durumumu ele alacagim. Kamu sektoriinde ¢alistyorum, Malacoff sehrinde
animatdr olarak calistim. Ve aslinda bagortii giyme hakkimiz yoktu, basortii giyme hakkimiz
yoktu ama tlirban takma hakkimiz vardi. Boylece saclarimiz1 gizleyebilirdik. Bu yilizden tiir-
banla is alimi i¢in sirketine gittim ¢linkii kamu hizmetinde laikligin 6nemimi biliyordum, bu
ylizden bagortii imkansiz, imkansiz, imkansiz. Bu yiizden tiirbanla gittim, sorun olmadi, bana
tiirban hakkinda konusmadilar bile, bana gercekten normal bir insan gibi davrandilar ve bu beni
garip hissettirdi (olumlu anlamda) ¢iinkii gercekten bir elestiri bekliyordum “sence onu ¢ikara-
bilir misin” benzeri seyler? Bana gercekten hi¢bir sey sdylemediler, siradan bir insan gibi mua-
mele gordiim. Daha sonra, belediye binasina bir, iki, ii¢ kisi girmeye baslayinca ses yapmaya
basladi. Iste, tepki topladi. Hemen, aslinda bizi ortiilii olarak goriiyorlar, ama hayir, yine de
hayur, tiirban din sinirlarina girmedigi i¢in ortiili olamayiz ¢linkii dinde boynunuzu, omuzlari-
nizi, ayak bileklerinizi 6rtmek zorundasiniz, aslinda tiirban oldugunuzda aslinda ortiilii olmadi-
gini1z1 kanitlayan bi ¢ok dini delil var.” (K14, 20, Evli, Girisimci, 92, Fransiz/Cezayir)

Dikkat ¢eken bir diger ifade, biiylik bir bankada ¢aligan katilimcidan gelmistir. Kendisi, sirketin
sosyal sorumluluk politikast kapsaminda olusturdugu bir stratejik kota sayesinde ise alindigim belirt-
mistir. Bu “RSE (Responsabilité Sociale des Entreprises)” stratejisi, dezavantajli gruplarin (basortiisi

giyen kadinlar, LGBT bireyler vb.) is giiciine katilimini kolaylastirmay1 amaglamaktadir:

“Miimkiin. Clinkii ben ¢alistyorum. Miimkiin. Ama nadir gergekten. Ben mesela bu sirketi gir-
digimde ve basortiili ¢alistigimi kime sdylesem herkes ¢ok sasiriyordu. Yani boyle bir pozis-
yonda biiyiik bir bankada basortiilii kabul etmeleri. Benim isyerimde ki yani Arap kokenle bazi
is arkadaglar1 bile yani biz ¢ok sasirdik diyorlardi yani imkan vermiyor kimse. Yani zor ama
imkansiz degil. Ben bunu imkansiz olarak gériiyordum ve gergekten umutsuzluga kapilmigtim.
Miilakatlarimi vesaire kamerasiz gergeklestiriyordum ki yani beni disg goriintisiimle degil, beni
ben oldugum igin hani segsinler. Beni yani becerilerimin iizerine segsinler diye. Oyle, yani
miimkiin zor, kolay degil, genelde bankalar esnek konuda sana bu soruyu sunuran olursa, yani
Hatice ben basdrtiililyiim vesaire ama yani bu kadar okula okudum ama ig bulamiyorum. Biiyiik
firmalar genelde artik bu dedigimiz gibi siirdiilerebilir ekonomi, vesaire vesaire diyorlar ya.
RSE, sosyal ekonomi, sosyal ve ¢evre sorumluluk seyleri var artik.” (K15, 24, Bekar, Finans
Risk Denetimcisi, 94, Fransiz/Tiirk)

“... su anda kabul etmek ve ¢esitlilik biraz moda ve sadece ortiilii kadinlarla ilgili degil, ayn1
zamanda LGBT bireyler, transseksiieller vs. Ile ilgili olarak. veya engelli insanlar. Bu biraz da
bizim kim oldugumuz basortiilii insanlarin lehinedir. Bu iyi bir sey ve kriterlerine gore ¢alisan-
larini ¢esitlendirmek onlar i¢in iyi. Ayni1 zamanda onlara iyi bir imaj veriyor, bu yiizden oldukg¢a
iyi bir moda, olumlu bir etki...” (K25, 24, Bekar, Is Ariyor, 93, Fransiz/Tiirk)
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Sirketlerin benimsedigi bu stratejik yaklasim, ¢esitliligi desteklemeyi ve toplumun dezavantajli
konumda olan ya da yeterince temsil edilmeyen birey ve gruplarina firsat sunmay1 amaglamaktadir.
Fransiz menseli olan bu strateji, basortiisii takan kadinlar i¢in bir umut kaynagi olarak degerlendirile-
bilse de, heniiz tiim sirketler tarafindan benimsenmis degildir. Ayrica, Miisliiman kadinlarin, bagortii-

stinii kabul eden sirketlere yonelme egiliminde olduklar1 gézlemlenmektedir.

Bu durum, ¢alismanin ilk boliimiinde de deginilen ve Fransiz hiikiimetinin hassasiyetle yaklas-

P13

t181 “cemaatlesme” sorununu yeniden giindeme getirmektedir. Kamusal alanda istihdam edilmeleri ¢e-
sitli yasal ve kurumsal engellerle kisitlanan bagortiilii kadinlar, kendilerini kabul eden 6zel sektor kuru-

luslarina yonelmekte ve bu durum belirli bir gruplagmay1 beraberinde getirmektedir.

“Yani evet, Fransa'da basortii takip calisma imkani her zaman vardir. Ornegin, Miisliiman in-
sanlarla veya cok hosgoriilii insanlarla calisarak.” (K18, 21, Bekar, Ogrenci, 92, Fran-
s1z/Libya/ingiliz)

“...tabii ki, basortii takan bir kadin, elbette Fransa'da calisabilir. Ama ondan sonra, hepsi ¢ev-

reye bagli, hepsi sirkete bagli, hepsi o yere bagli. Paris'in gébeginde ¢alisan tesettiirlii bir kadin,

93'te ¢aligan tesettiirlii bir kadin, illa ki ayn1 ¢evreye sahip olmayacak, ayni insanlarla ¢alisma-

yacak, ayni ise sahip olmayacak. Yani aslinda, aslinda bir¢ok seyi gdz 6niinde bulundurmak
gerekiyor...” (K14, 20, Evli, Girisimci, 92, Fransiz/Cezayir)

Goriildiigi tizere, Paris’in merkezine kiyasla gogmen ve Miisliiman niifusun yogun oldugu ban-

liyolerde is bulma ihtimali daha yiiksektir. Ancak, tiim ¢abalara ragmen is bulamayan egitimli kadinla-

rin, kimlikleri nedeniyle reddedilmeleri ciddi psikolojik sorunlara neden olmaktadir:

“...sunu demek istiyorum. Ben gergekten biitiin yani yillar boyunca okuyup sonra {iniversiteye
gidip yiiksek lisans yapip yapip yani ¢ok arkadasim var bdyle ve kapali olan ve bundan sonra i
bulamiyorlar ve gercekten depresyona giriyorlar.” (K15, 24, Bekar, Finans Risk Denetimcisi,
94, Fransiz/Tiirk)

3.5.1. Bagsortii Giyen Kadinlarin Mesleki Yonelimleri ve Sinirlar

Katilimcilarimizin yoneldigi meslek dallarina baktigimizda oldukga genis bir yelpaze ile karsi-
lasmaktayiz: diyetisyenlik, ilahiyat, tip, hemsirelik, muhasebe, ebelik, egitim bilimleri, psikoloji, goc-
menlerle iliskiler, uluslararasi organizasyonlar, sosyal hizmetler, hukuk, bankacilik, biyoloji ve serbest
meslek. Orneklem grubumuzun bilyiik gogunlugu kendini “basaril” olarak tanimlamakta olup, bu ba-

sarlya giden yolda mesleki yonelimlerini etkileyen temel unsurlari incelemek anlamli olacaktir.

Katilimeilara, okuduklar1 boliimii ve segtikleri meslegi belirlerken hangi etkenlerin rol oynadi-
gin1 sordugumuzda en sik tekrar eden cevaplar sirastyla sdyle olmustur: basortiisii, din, hedeflenen bir
alan, uluslararasi gegerlilik, bagimsizlik arzusu, kisisel beceri, topluma yararli olmak, hobi, kadmn i¢in

uygunluk, aile hayatina uygunluk ve se¢eneklerin kisitli olmasi.
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Bu etkenler derinlemesine incelendiginde, 25 katilimcidan 16’sinin agikca basortiisiinii kabul
eden alanlara yoneldigini ve basortiisiine izin verilmeyen ya da egitim siirecinde bagortiisii giymeye

miisaade etmeyen alanlar1 bastan eledigini dile getirdigi goriilmektedir:

“Yani, elbette, basortii kriteri, egitim sirasinda, kurslar sirasinda ve sonrasinda, onu giyip giye-
meyecegim, eger daha sonrasi i¢in dnceden Olityse (miimkiin olmadig: belliyse), listeden sile-
cegim. Tibbi olan her sey, kamu, dlilydii (imkansizdi).” (K25, 24, Bekar, Is Arnyor, 93, Fran-
s1z/Tiirk)

“Evet 0zellikle 22 yasindan sonraki ¢alistigim biitiin yerlerde bagortiiyli kabul edip etmedikle-
rine dikkat ettim. Bir de calistigim yerlerde namaz kilabilecek bir yer var m1?” (K3, 33, Bekar,
Egitim Miidiirii, 95, Fransiz/Tiirk)

“Aslinda, tiniversiteye gelmeden Once bir dernekte calistigim siirede sekreterlik egitimi aldim
ve niteliklere sahip oldugum bir ise basortiimle bagvuruda bulundum, ancak reddedildim. Bu
nedenle hizla standartlarimi diisiirdiim ve bagortiisiinii kabul eden yerlere basvurdum. Orada
basortiisii kabul ediliyordu, bu yiizden oraya gittim ve ise alindim.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94,
Fransiz/Cezayir)

Bu ifadelerden de goriildiigii iizere, katilimcilarin ¢gogu yeteneklerine, ilgilerine ya da hayalle-
rine gore meslek segmektense, bagortiisiiyle ¢aligabilecekleri alanlara yonelmek durumunda kalmstir.
Bu nedenle bir¢ok katilimei, bagortiisiiniin birgok meslek alanina girmede bir engel teskil ettigini agikca

ifade etmektedir:

“...beni engelleyen sey, basortiisiine karsi ¢ikan ve dolayisiyla benim gibi olan insanlarin go-
gunluguna karsi olan kurumlar var. Dolayisiyla, savasmazsak burada yerimiz olmaz.” (K10, 19,
Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

“Clnkii kamuda, bu yilizden kamuda basortiiyli kabul etmiyorlar ve ben bu konuda ¢ok kararli-
yim, ¢aligmak icin basortiimii ¢ikarmayacagim. Iste, biraz zor oldugunu biliyorum ve sadece
hastaneler degil, cmp (centre medico-psycologique/medikal ve psikoloji merkezi) vs. Hepsi
kamu olmasa da ve basortliyli dogrudan yasaklamasalar bile, basortii taktigim igin diger insan-
lardan sonra degerlendirilecegimi biliyorum ve her haliikarda go¢ alaninin bununla ilgili ger-
cekten daha az secici/eleyici oldugunu biliyorum.” (K17, 21, Evli, Ogrenci, 91, Fransiz/Cezayir)

Bazi katilimeilar, basortiisii nedeniyle reddedildikleri alanlardan sonra dogrudan basortiisiinii

kabul eden yerlere yoneldiklerini ifade etmektedir:

“... basortiiyii kabul eden sirketlere gitmeye hazirdim. Ornegin, ‘Action’a bagvurdum, hig ilgi-
lenmesem de, beni hig ilgilendiren bir alan degil, satig, tim bunlar, hi¢. Ama basortiiyle ¢alis-
mak benim i¢in ¢gok dnemliydi ama bu firsatlara dogru gidiyordum.” (K21, 23, Evli, Girisimci,
95, Fransiz)

“Evet, ben yiiksek lisansimi bitirdikten sonra, beni dogrudan, bu sekilde kabul edecek bir sirket
bulana kadar igsiz kaldim, ¢iinkii ig-egitim programim sirasinda tiirban yapmak sartiyla kabul
etmislerdi. Boylece, basortiiyii gergcekten kabul edecek bir yer buldum ve hatta dinimi uygulama
firsatim bile oldu. Yani bir ibadet yerimiz var.” (K8, 24, Bekar, Stajyer Muhasebe Uzmani, 93,
Fransi1z/Tiirk)
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“Aslinda, kendime zaten soruyordum, bunu yapabilecek 6zel bir klinik veya beni bagoértiimle
alabilecek bir hastane var mi1, bu yiizden bir ise alim gorevlisini her aradigimda, yaptigim ilk

sey onlara agike¢a oOrtiilii oldugumu soylemekti. ilk basta ise alim gorevlileri bana evet dedi ebe
eksikligi oldugu i¢in Sorun yok derdi ama daha sonra beni geri aradilar ve kabul etmediler,

iistline birde basortiiniizii ¢ikaramaz misiniz? Diye soruyorlar.” (K9, 29, Evli, Ebe, 93, Fran-

siz/Fas)

Egitim sonrasinda basortiisiiyle ig bulma siireci yalnizca zorlayici degil, ayni zamanda katilim-

cilarin sosyo-ekonomik hayatin1 da riske atmaktadir. Kimileri, bu smirlar1 agmak i¢in bagortiisiinii ¢1-

karmak zorunda kaldigin1 dile getirmektedir.

“... maalesef’ki ben tesettiirlii calisgamiyorum. Bagimi agmak zorunda oluyorum. Kendimi ¢iplak
hissediyorum. Oyle.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetisyen, 93, Fransiz/Tiirk)

Bazi durumlarda ise, basortiisii is yerinde dogrudan paylasilmayan bir kimlik haline gelmistir.
Katilimcilardan biri, bagortiisii taktigini is arkadaslarina sdylemedigini belirtmis ve bu tercihi “kisisel

bir konu” olarak degerlendirmistir:

“Yaptigim sey bir bone ve atkim var. baktiginizda, gergekten bir bagortii gibidir, ancak dogrudan
bir bagortii degildir. Aslinda kimseye soylemiyorum. Paylagmak istemiyorum. O kadar kisisel
buluyorum ki bilinmesini istemiyorum. Aslinda, istemiyorum... Bu bir zayiflik degil. Baktigi-
nizda, bu benim hatam degil. Ama insanlarin sahip oldugum bu 6zelligi gormesini istemiyorum.
Uyum saglamak istiyorum.” (K23, 27, Bekar, Hukukgu, 95, Fransiz/Tiirk)

Bu ifadelerden anlasilacag tizere, bircok katilimci aidiyet hissiyle kimligini is hayatina tasimak
isterken, dislanma, kabul gérmeme ve Onyargilarla karsilastig1 i¢in kimligini gizlemeyi veya ona “mii-
dahale etmeyi” tercih etmek zorunda kalmaktadir. Bu durum; bireysel kimligin bastirilmasi, mesleki

hayallerin smirlandirilmasi ve psikolojik yiiklerin artmasina neden olmaktadir.

3.6. Basortii Giyen Kadinlarin Entegrasyonu

Ozelden genele dogru ilerleyen miilakat ¢alismamizin son temasi, entegrasyon sorusuna odak-
lanmaktadir. Dindarlik, aile, egitim ve mesleki yonelim gibi konularin ardindan, katilimcilarimiza ya-
sadiklar iilke, sehir ve toplum igerisinde kendilerini nasil konumlandirdiklarini, entegrasyonlar: hak-
kinda ne diisiindiiklerini sorduk. Ilgingtir ki, daha énce verdikleri yanitlara ragmen, kendini Fransa’ya
ve yasadig1 topluma ait hisseden, entegrasyon siirecini olumlu degerlendiren kadinlarin sayist daha faz-
ladir. Kendini entegre hisseden —ancak entegrasyonun igerigi ilerleyen satirlarda detaylandirilacaktir—
16 kisi bulunmaktadir. Buna karsin 7 kisi kesin bir sekilde entegre olmadiklarimni belirtirken, 2 katilimci
ise entegrasyon durumunun belirsiz oldugunu ifade etmis; hatta birisi “ne orasi ne burasi” mahiyetinde
bir cevap vermistir:

“Ben kendimi bak, Tiirk’iim, Fransiz kimligim de var ama kendimi ne Tiirkiye’ye gittigimde

Tiirkiye’ye ait hissediyorum ne de Fransa’da su anda buradayken buraya ait hissediyorum. Hig-
bir yerde sanki yerim yok.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetisyen, 93, Fransiz/Tiirk)
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Kendini Fransa’ya ait hisseden, yeteri kadar entegre oldugunu diisiinenlerin gerekcelerine bak-
tigimizda, bazilar vergi 6deyerek Fransa’nin ekonomisine katki sagladigini, bazilar1 Fransa’da dogup
biiylidiigiinii ve Fransiz kiiltiiriine daha yakin hissettigini ifade etmektedir. Bir kismi ise Fransa ile ko-

kenleri arasinda bir kdprii rolii oynadiklarmi ve bir sentez olduklarimi dile getirmistir:

“Evet entegreyiz, Fransa’da okuduk, Fransa’da dogduk, Fransiz kimlik kartimiz var, vergileri-
mizi 6diiyoruz, URSSAF’1 da &diiyoruz... Fransiz hissedebilmek i¢in yeterli degil mi? Oy ve-
riyoruz, biz de Fransiz vatandasiy1z, bu entegre oldugumuzu sdylemek icin yeterli degil mi?
Entegrasyon nedir, bilmiyorum? Entegrasyon mutlaka bagkalarinin inanglarini benimsemek an-
lamima mi geliyor? Benim i¢in bu entegrasyon degil. Entegre olmak, toplum icinde yasamak,
vatandaglik hakkini kullanmaktir.” (K9, 29, Evli, Ebe, 93, Fransiz/Fas)

“Simdi, evet demek, ben entegre oldum... Kendimi entegre hissettigim i¢in, bazen kendimi Tiir-
kiye’de oldugumdan daha ¢ok buraya ait hissettigim gercegini saklamayacagim... burada ken-
dimi daha iyi hissettigim ger¢egini saklamayacagim.” (K23, 27, Bekar, Hukukgu, 95, Fran-
s1z/Tiirk)

“Ben bir mozaik olduguma, bir sentez olduguma inantyorum. Yani hem Tirk’iim ama hem
Fransiz’im... Entegrasyon ne? Fransizcayi bilip ¢alisip Fransa’ya vergi 6demekse... evet, ben
entegre olmusg bir Tiirk Miisliiman oldugumu sdyleyebilirim.” (K3, 33, Bekar, Egitim Miidiirt,
95, Fransiz/Tiirk)

Entegre oldugunu diisiinen katilimcilar arasinda, bu siireci bir miicadele olarak tanimlayanlar da
olmustur. Bagortiisiiniin bir engel olarak karsilarina ¢ikmasi sebebiyle, her ne kadar dislanmaya maruz

kalsalar da, bu duruma ragmen miicadele ederek kendilerini toplumun bir parcasi olarak gérmektedirler:

“Fransa'ya entegre olmak, evet ¢ilinkii ben Fransiz’im, Fransa'da yasiyorum, burada “Fransa'da
okula gittim, bu ylizden evet entegre olmus hissediyorum, iilkemi seviyorum, Fransa ile bir so-
runum yok ama aslinda daha politik, alinan kararlar var, insanlarin diislincelerini analiz ettigi-
mizde, bazen kendimize diyoruz ki, daha ne kadar ileri gidecek? Yani evet, kendimi her zaman
lilkem oldugu igin Fransa'ya entegre olarak goriiyorum, kendimi Cezayirli oldugu kadar Fransiz
olarak da goriiyorum ama evet, mutlaka bir tarafta kalbimizi acitan bir taraf oluyor aslinda iil-
kemizi seviyoruz ama aslinda din se¢imimizden dolay1 i¢in diglanmis hissediyoruz. Oysa biz
Fransiz’1z ve evet katiliyorum ben tipik bir Kuzey Afrikaltyim, Cezayirliyim ama Islam' secen
yerli Fransizlara baktigimizda benden daha Fransizlar ama kendilerini diglanmis hissediyorlar,
Fransiz olmadigimiz izlenimi, aslinda bagortii giymeye karar verdigimiz andan itibaren daha
Fransiz olarak kabul edilmiyoruz, kisisel olarak sahip oldugum duygu bu.” (K14, 20, Evli, Gi-
risimei, 92, Fransiz/Cezayir)

“Ornegin, isimi elde etmek i¢in miicadele etmezdim, dzel bir iiniversite segme geregi duymaz-

dim... Evet, iniversite se¢imi de buna dayaniyor. Biraz agik fikirli bir iiniversite olmasi gereki-

yor. Aksi takdirde ¢cok daha kotii olurdum. Ve beni engelleyen sey, basortiisiine karsi ¢ikan ve
dolayisiyla benim gibi olan insanlarin ¢ogunluguna karsi olan kurumlar var. Dolayisiyla, savas-

mazsak burada yerimiz olmaz.” (K10, 19, Evli, Ogrenci, 94, Fransiz/Cezayir)

K10 numarali katilimcinin vurguladigi gibi, basortiisii sebebiyle entegrasyonun 6niinde engeller

bulunsa da, egitim ve is segimlerinde stratejik davranarak bu siireci kolaylastirmak miimkiin olabilmek-

tedir. Stratejik yaklasim baska katilimcilarda da gozlemlenmistir:
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“...finansal diizeyde, basar1 diizeyinde, basortii konusunda kaygilar. Ciinkii dedigim gibi, me-
sela ben Doctolibe'deyim ama "Ah, basortiil, siradaki" endigesine kapilmamak ig¢in Doctolibe'e
fotograf koymamay1 segtim. Istemedim, bu endiseyi yasamak istemedim. Bu yiizden, kafami
koymadan sadece klinigin bir resmini koymaya karar verdim. Ve diisiindiim ki, insanlar buraya
geldiklerinde yiiziimil, ylizimii gorecekler. Ve profesyonelligime gore, belki fikirlerini degisti-
rirler. Bu ylizden kendime buna izin vermek istedim... Yani, kosul hakkinda konusmak. Gorii-
yorsunuz, érnegin, bir Fransiz kadim bunu asla diisiinmezdi. Kafasin1 bir resimle koyardi. Or-
negin, stratejik diisiinerek bu konuda ¢aba sarf ettim. Ciinkii yapmak zorundayim. Bagortii tak-
tiginizda boyle olmalisiniz, stratejik olmalisiniz. Ve boylece, drnegin, basortii agisindan da,
daha fazla sansa sahip olmak i¢in ¢dziimler bulmaya ¢alistim.” (K24, 27, Evli, Klinik Psikolog,
93, Fransiz/Tiirk)

Entegre olmadigini agik¢a ifade eden katilimcilar ise iki gruba ayrilmaktadir: Birinci grup, dis-

land181 i¢in kendini bu topluma ait hissetmeyenlerdir. Tkinci grup ise entegrasyon siirecini reddeden, bu

topluma ait olmak istemeyen bireylerden olusmaktadir. Ilk gruptaki katilimcilar bagértiisii nedeniyle

dislandiklarini belirtmislerdir:

rak:

“Hayir, hayir, basortiim olmasaydi, sanirim evet, ama basortiimle pek dyle degil gibi.” (K12,
20, Bekar, Ogrenci, 77, Fransiz/Cezayir)

“Hayr, diiriist olmak gerekirse hayir. Ve kenara ¢ekilen ben degilim. Beni farkli kilan ve farkli
bir insanmis gibi hissettiren Fransa. Bu kadar a¢ik.” (K17, 21, Evli, Ogrenci, 91, Fransiz/Ceza-

yir)

Etnik kokenine yakinlik hisseden ve Fransiz vatandasligina aidiyet gelistirmeyenlere 6rnek ola-

.. .kesinlikle degil. Bu yiizden bana sordugunuzda, size sadece Cezayirli oldugumu sdyledim,
¢linkii Fransiz vatandasligim oldugunu sdylemekten nefret ediyorum, bir belgem olsa bile, ai-
leme neden bana kimlik ¢ikardiklarini sorarim, ben de bir kart tutabilirdim, gidip okuyabilirdim,
onemli degil, hepsi bu, gercekten Fransiz kimligim olmasin isterdim.” (K13, 19, Bekar, Ogrenci,
78, Fransiz/Cezayir)

“Sanirim ben buraya aitim (7irkive kast ediliyor)... Beni ger¢ekten anlayan, aslinda gégmen
olan kisma aitim.” (K5, 24, Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Tiirk)

Entegrasyon siirecinden emin olmayan katilimcilar ise, dislanmiglik hislerine ragmen dogup bii-

yidiikleri iilkeye duygusal baghlik gelistirmektedir:

“Diirlist olmak gerekirse, en son, birkac¢ giin dnce esimle bunun hakkinda konusuyordum ve
aslinda karmasik. Aslinda hayir derdim ama bu cevap beni biraz tiziiyor ¢iinkii burada dogdum,
burada biiylidiim, burada okudum, her seyi burada yaptim. Aslinda burada kendimi tamamla-
dim. Sonugta, Fransa beni kabul etmediginde ya da en azindan kisiligimin biitiinliigiinii kabul
etmediginde, benim bir par¢am olan dinimi kabul etmediginde kendimi tamamen Fransiz his-
setmek biraz zor. Bu yiizden Fransa'y1 sevdigimi soylemekte bile zorlandigimi sdyleyebilirim.”
(K21, 23, Evli, Girisimci, 95, Fransiz)

Kendini yeterince entegre hissetmeyen bazi katilimcilar, daha rahat bir yasam umuduyla iilke

degistirmeyi planlamaktadir. Yirmi bes kisilik o6rneklemde 10 katilimeir ya iilke degistirmeyi
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diisiinmekte ya da halihazirda iilke degistirmistir. Ucii Tiirkiye’ye tasmnmis ve orada yasamaktadir. Bu

kararin temelinde basortiisii sorununun yattig1 goriilmektedir:

“Tirkiye’ye gitmemin sebebi de bundan 6tiirii olabilir. Yani diyorum ki Elhamdiilillah bir yere
gidecegim de basortiimii ¢ikarmak zorunda olmayacagim.” (K4, 25, Bekar, Ogretmen/Diyetis-
yen, 93, Fransiz/Tiirk)

Gelecekte Fransa disinda yasamay1 planlayanlar da benzer gerekgeleri dile getirmektedir: Kabul

gormemek, bagortiisii meselesi ve gocuklarinin da ayni zorluklar1 yasamalarini istememek:

“Fransa'da yasamaya devam edip etmeyecegimiz sorusunu kendimize sordugumuz dogru. As-
linda o kadar ¢ok ac1 ¢ektik ki, ¢ocuklarimizin da ac1 ¢ekmesini istemiyoruz. Bu bugiin kendi-
mize sordugumuz bir soru, bugiin Fransa'da basortiilii bir kadin icin ¢ok zor, giiclii bir karaktere
sahip biri olmadig: siirece, kendi kendime giiclii bir karakterim var diyorum ama giiclii bir ka-
raktere sahip olmayan bir kadn i¢in haklarini savunmak onun dogasinda degil, bunun gibi ken-
dimize sorular soruyoruz, bu yiizden hala Fransa'da yasamaya deger mi? Bunlar kendimize sor-
dugumuz sorular. Bu ayni zamanda cemaatgilige/toplulukculuga yol agacak olan seydir, orta-
lama bir Fransiz'in zorunlu olarak, kendiliginden bizi kabul etmeyecegini bildigimiz i¢in, bizim
gibi insanlara yonelmemize sebep olur. Cemaatgiligi tesvik edecek olan da budur.” (K9, 29,
Evli, Ebe, 93, Fransiz/Fas)

Buradan da anlasilacag: izere, Fransa’da yeterli diizeyde aidiyet hissedemeyen bireyler, kendi-

lerini kabul eden sosyal ¢evrelerde yogunlagmakta ve cemaatgilik egilimleri gdstermektedir.

Orneklem grubumuzda halihazirda calisan kadimlar oldugu gibi, egitim hayatina devam eden
katilimcilar da bulunmaktadir. On iki kisi halihazirda bir iste calismakta, on iki kisi 6grencidir; bunlar-
dan ikisi ayn1 zamanda ¢alismaktadir. Bir katilimci ise aktif olarak is aramaktadir. Calisanlara, ise bag-
lamadan 6nce herhangi bir kaygi yasayip yasamadiklar1 soruldugunda, bir kisi disinda hepsi olumlu
yanit vermistir. Kaygilarin nedenleri arasinda is ortamu, kisisel yeterlilik, caligma kosullari, kurum ya-
pis1, giyim tarzi, basortiisiiniin kabul edilmemesi, ayrimeilik, maddi sikintilar ve gelecek endiseleri yer

almaktadir:

“Evet, dolu, dolu. Liberal oldugunuzda, zaten para sorununuz var. Ciinkii, aslinda, ama insanlar
o yaglarda kabinlerini agiyorlar, orada. Muayenehanemi agtim, ben... 24, 24, 24 yasindaydim.
Yani ¢ok gengti. Insanlar beni hi¢ cesaretlendirmedi. Bana, ama senin tecriiben bile yok dediler.
[k 6nce maash ¢alisan olarak ¢alismak, hastanede galismak, bir kurumda ¢alismak. daha sonra,
iyi bir psikolog oldugunuzda, 6zel muayenehaneye agabilirsiniz. Cevremizde, hatta 6gretmenler
bile, hatta 6gretmenler bile bize geng yasta serbeste atilmamizi falan sdylediler, ¢linki tecriibe
sahibi olmamiz gerekiyordu. Ve herkes, sifir tegvik vardi. Ve sonug olarak, bir muayenchane
actiginizda, her ay kiray1 6demek zorundasiniz. Bu yiizden, kaginilmaz olarak, kaginilmaz ola-
rak, kira ve basart hakkinda korkularim vardi.” (K24, 27, Evli, Klinik Psikolog, 93, Fran-
s1z/Tiirk)

“Evet, evet. Tabii ki, kesinlikle. Yani evet, vardi. Kabul edilmemek. Aslinda, oldugum gibi ka-

bul edilmek ve basortiimii ¢ikarmak zorunda kalmak istemiyorum. Bunlarin hepsi benim igin
korkuydu.” (K23, 27, Bekar, Hukukgu, 95, Fransiz/Tiirk)
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“Endiseliydim ¢iinkii bu girisimcilik, yani bununla ilgili, ama basortiimle ilgili degil, hi¢ de
degil.” (K21, 23, Evli, Girisimci, 95, Fransiz)

Ogrencilerde ise staj bulma kaygis1 6ne ¢ikmaktadir. Bu kaygilar ayrimcilik ve goriiniise bagh

onyargilarla iliskili olarak ifade edilmistir:

“Diirtist olmak gerekirse, evet, bence sadece staj i¢in, iiciincii y1lda yapilacak staj diisiincesi bile
beni strese sokmuyor/korkutmuyor, bu her giin diisiindiigiim bir sey degil, evet, bunu hissede-
bilirsiniz, staj bulamayacagim, ama zaten biliyorum ki aslinda zor, Ayrimci faktorlere sahip
olmayanlar i¢in bile, staj bulmak vs. Ama sonra kendi kendime dedim ki, siyah oldugum gergegi
de var, evet, zorluklarla karsilagacagimi diisiiniiyorum” (K20, 20, Bekar, Ogrencisi, 75018,
Fransiz/Mali

“Evet, tabii ki baz1 endiselerim vardi, 6rnegin miilakat esnasinda, normalde basortii giyiyorum,
yani tam da sizin gibi. Ama bu yiizden (endise sebebiyle) miilakat sirasinda tiirban seklinde
takiyorum ya da onun gibi bir sey giymek zorunda kaldim. Iste, biraz daha iyi gitmesi igin biraz
degisiklikler yapmaya ¢alisirim. Yani evet, endiselerim vardi ve simdi bile {i¢ stajyerden farkli
bir muamele oldugunu goériiyorum. Benim ve diger kursiyerler arasinda farklilagan bir muamele
oldugunu diisiiniityorum Ve giyim tarzinin ¢ok fazla etkisi oldugunu diisiinityorum.” (K1, 27,
Bekar, Ogrenci, 93, Fransiz)

Gelecege dair kaygilarda da basortiisii faktorii belirleyicidir:

“...bagortii giymekle ilgili beni biraz korkutan seyler aslinda profesyonel alanla ilgili, is haya-
tinda benim i¢in kapilar1 kapatacagindan korkuyordum,” (K11, 24, Bekar, Ogrenci, 94, Fran-
s1z/Fas)

“Gelecekte psikolog olacagim i¢in endiseliyim ama umarim higbiriyle karsilasmam. Ama evet,

kendi kendime soyledigim dogru, su an i¢in gercekten ilgilenmedim ve stajimi yeri i¢in heniiz

bir yeri aramadim. Ama biliyorum ki, en azindan sanirim bazi sorunlarla karsilasacagim. Ke-

sinlikle, diyecekler ki, ya basortiisiinii ¢ikarirsin ya da tiirban takarsin, iste dyle, iste sorunlar.”

(K13, 19, Bekar, Ogrenci, 78, Fransiz/Cezayir)

Bu kaygilar arasinda sadece dort kisi herhangi bir endise duymadigmi belirtmistir. Ortak 6zel-

likleri, bagortiisiinii kabul eden is yerlerini tercih etmis olmalaridir:

“Hayir, ¢iinkiit H&M, bunun ¢ok rahat bir sirket oldugunu biliyorum. Hatta son zamanlarda
abaya vb. hakkinda bir tartisma bile oldu. HM uzun elbiseler satan aslinda butik... Cok agik
olduklarmi biliyorum, pozisyonlarini biliyorum ve bu yiizden bagvurdum.” (K17, 21, Evli, Og-
renci, 91, Fransiz/Cezayir)

Bu boliimde, bagortiisii takan kadinlarin entegrasyon siirecine iliskin goriis ve deneyimlerini ele
almaktayiz. Katilimeilardan aldigimiz yanitlarin, baslangictaki beklentilerimizle drtiismedigini belirt-
mek gerekir. Egitim ve is hayatinin ¢esitli asamalarinda, hem bagortiisii hem de etnik kdkenleri nede-
niyle ¢esitli sinirlamalarla karsilagtiklarini ifade eden bu kadinlar, buna ragmen i¢inde bulunduklari top-
lumdan kendilerini soyutlamamiglardir. Aksine, biiylik cogunlugu yasadiklari lilkeye duygusal bir bag-

lilik gelistirmis ve bu iilkenin sundugu haklara sahip olduklarinin bilincine varmiglardir.
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Entegrasyonlarini i¢sellestiremeyen ya da bir “arada kalmiglik™ hissi yasayan katilimcilarda ise
ortak bir tutum gézlemlenmistir: Bu bireyler, kendilerini bagkalarinin bakigina gére konumlandirmakta
ve kabul gormedikleri yerlerle duygusal bir aidiyet iliskisi kuramamaktadir. Oysa her biri — iilke degi-
sikligi yasayanlar hari¢ — Fransa’nin ekonomisine dogrudan ya da dolayli katki saglamakta, se¢imlerde

oy kullanmakta, egitimlerine devam etmekte ve gelecege yonelik kariyer planlar1 yapmaktadir.

Sonug olarak, katilimcilarin bityiik ¢cogunlugunun Fransiz hukuk ve hak sistemiyle kendilerini
celiski icinde gormedikleri, ancak bu sistemin sinirlarin1 dikkate alarak miimkiin oldugunca kamusal
alanda varlik gdstermeye calistiklar1 anlasilmaktadir. Elde ettigimiz bulgularla 6rtiisen John Bowen’in
Why the French Don’t Like Headscarves (Fransizlar Neden Basortiisiinii Sevmez?) adli ¢alismasi,
Fransa’da basortiisii takan kadmlarin toplumsal dislanmisligina ve entegrasyon meselelerinin zaman
icindeki doniisiimiine dikkat ¢cekmektedir (Bowen, 2007). Bowen, entegrasyonun ilk yillardaki anlami1
ile glinlimiizdeki uygulamalar1 arasinda onemli farklar oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla, enteg-
rasyonun saglikli bir sekilde gerceklesebilmesi igin kargilikli caba gdsterilmesi gerektigi ve bu siirecin

bir asimilasyon aracina doniismemesi gerektigi sonucuna ulagilmaktadir.
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SONUC

Bu ¢aligmanin konusu, Fransa’da yagsayan Miisliiman ve bagortiisii giyen kadinlarin ortaokul ve
lise donemlerinde mesleki yonelimlerini, bu yonelimlerin temel motivasyonlarint ve sebeplerini anla-
maktir. Arastirma, bu siirecte toplumsal yap1 ve sorunlart dikkate alarak bireylerin dis etkenlerden ne
ol¢tlide etkilendigini analiz etmeyi ve béylece Fransa’daki Miisliiman kadinlarin toplumsal diizenine dair

bir fikir gelistirmeyi amaglamaktadir.

Caligsmanin konusu ve amaci geregi nitel aragtirma yontemi benimsenmis ve bu dogrultuda veri
toplanmigtir. Nitel aragtirma yaklagimina uygun olarak veri toplama teknigi olarak derinlemesine miila-
kat yontemi tercih edilmistir. Kartopu 6rnekleme yontemiyle olusturulan 6rneklem grubumuz 25 kisiden
olugmaktadir. Katilimct sayisinin yiiksek tutulmasinin temel sebebi, cesitliligi saglamaktir. Boylece ka-
muoyunda sikga tartigilan ve polemik konusu olan “Fransa’da basortiisii sorunu” en kapsamli sekilde

ele alinarak degerlendirilmeye galisilmistir.

Yar yapilandirilmis miilakatlar araciligiyla elde edilen veriler desifre edilmis ve tematik olarak
smiflandirtlmistir. Bu dogrultuda veriler dort ana tema altinda toplanmgtir: (1) Dindarlik, aile ve bagor-
tiisii. (2) Egitim ve mesleki yonelim, (3) Kamusal alan ve dini semboller. (4) Fransa’da egitim ve is
hayatinda yasanan tecriibeler, kaygilar ve beklentiler. Her ana tema alt temalara ayrilarak verilerin ana-

lizi ve yorumu kolaylagtirtlmistir.

[k asamada katilimcilardan dindarlik tanimlarini yapmalari ve kendi dindarlik diizeylerini de-
gerlendirmeleri istenmistir. Farkli yanitlarla karsilagilmig olmakla birlikte, genel olarak temel inang
esaslarina inanmasi, dini yiikiimliiliikkleri yerine getirme, bagortiisii kullanimi ve bu baglamda siirekli bir
gelisim i¢inde olma hali dindarlik olarak tanimlanmistir. Bu tanimlar arasinda, Islam’a atfedilen “teror”
sOylemlerine dair herhangi bir ifadeye rastlanmamistir. Dindarligin taniminin yani sira, dinin katilimci-
larin hayatlarmin bir pargasi oldugu ancak bazi durumlarda bu siirekliligin saglanamadigi anlasilmakta-

dir. Bu durum, bazi katilimeilar tarafindan i¢sel sikint1 ve iizlintiiyle dile getirilmistir.

Katilimcilarm dini aidiyetleri sorgulandiktan sonra, ailelerinin dini hassasiyetlerine odaklanil-
mistir. Bu yaklasimin temel amaci, bireylerin ailelerinden ne derece etkilendiklerini, dini egitimi bask1
altinda mi1 yoksa 6zgiir iradeyle mi aldiklarini ve bilingli bir dindarlik siirecinde olup olmadiklarini tespit
etmektir. Karsilagilan aile profilleri oldukea g¢esitlidir. Ailelerin farkli dini yonelimlerine ragmen, bagor-
tiisii kullanimi ve dini egitim siirecini kendi 6zgiir irade ve istegiyle siirdiiren bireyler calismamiza farkl
bakis acilar1 kazandirmistir. Gerek Miisliiman bir ailede biiylimiis olsun gerekse olmasin, bireylerin dini

tercihlerini 6zgiirce yapabildikleri anlagilmaktadir.
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Aile veya sosyal cevre (arkadas grubu, okul tiirii, cami cemaati) bireyler i¢in dini yasamda bir
motivasyon kaynagi olsa da katilimcilarin biiyiik cogunlugunda dini pratiklerin baski altinda gergekles-
medigi tespit edilmistir. Ailelerin dini hassasiyetleri bireylerin yasam tarzimi belli bir 6lgiide etkiliyor
olsa da, modern diinyanin sundugu 6zgiirliik anlayisi katilimcilar arasinda yaygmdir. Ote yandan, dikkat
ceken bir bagka husus ise katilimeilarin biiyiik cogunlugunun Allah’m emirleri ile kiiltiirel uygulamalari
birbirinden ayirdiklarini ifade etmeleridir. Calismamizda etnik bir sinirlama uygulanmamasi sayesinde

kiiltiirler aras1 bazi farklar da gozlemlenebilmistir.

Dini ritiiellerin bir bask1 unsuru olarak kullanildigi aile driintiilerine baktigimizda, bu otoritenin
kimi zaman anne, kimi zaman ise baba tarafindan temsil edildigi goriilmektedir. Bazi ritiiel ve uygula-
malarin ¢ocuklara zorla dayatildig1 da gézlemlenmistir. Buna karsilik, Afrika kokenli ailelerde bireyler,
bu tiir dini baskilara maruz kalmadiklarini agikca ifade etmis; ailelerinin kiiltlirel ve dini hassasiyetlerini
birbirinden ayirt edebildiklerini belirtmislerdir. Ailelerinden gelen degerleri kendi siizgeglerinden geci-
rebilme yetkinlikleri, onlara dinlerini baski unsuru olmaksizin yagama 6zgiirligii kazandirmigtir. Bu
durum, gé¢men ailelerin Fransa’ya hangi kiiltiirel yap1 ve kaygilarla geldiklerine dair 6nemli ipuglar1

sunmaktadir.

Verilerin tasnif ve degerlendirilmesi sirasinda dikkatimizi ¢eken ancak mevcut veriyle net bir
sonuca ulasamadigimiz bir husus da ailelerin dini hassasiyetlerinin etnik gruplara gore farklilik gosterip
gostermedigidir. Sayica az da olsa, bazi Tiirk ailelerin kiiltiirel degerlerini kaybetme ve “Fransizlasma”
korkusuyla ¢ocuklarini yetigtirirken dini bir araci baski1 unsuru olarak kullanip kullanmadiklar1 sorusu
glindeme gelebilir. Bu durum, daha kapsamli verilerle incelenmeye ve diger etnik gruplarla karsilastir-
mali olarak arastirilmaya agiktir. Bu gozlem, etnik kimlik ve gd¢menlik olgusu baglaminda yiiriitiilecek
calismalar agisindan 6nemli bir tespit niteligi tasimaktadir. Ayrica, etnik gruplarin din ile geleneksel/orfi

uygulamalari nasil ayirt ettikleri de ayri1 bir arastirma konusu olarak ele alinabilir.

Nihayetinde 6rneklem grubumuz basortiisii giyen kadinlardan olugmaktadir. Bir kisi harig, tim
katilimeilar bagortiisiinii kendi 6zgiir irade ve istegiyle giymeye basladiklarini belirtmistir. Bu tercihin
ardinda yatan anlamlara odaklanmamizin amaci, basortiisiinlin iddia edildigi gibi bir “bask1” unsuru
olup olmadigin tespit etmektir. Bagortiisii her birey i¢in farkli anlamlar tasisa da, agirlikli olarak “kim-
lik” vurgusu 6ne ¢ikmistir. Bu durum, basortiisiiniin katilimcilar igin biitiinliik saglayan, hem bedeni
hem kisiligi temsil eden bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir. Hatta bazi ifadelerde, basortiisiiniin
duygusal bir baglilik ve i¢sel huzur kaynagi oldugu belirtilmistir. Sonug olarak, basortiisiiniin kadmnlar
tarafindan bilingli bir se¢im, bir kimlik gostergesi ve bedenin bir pargasi olarak tanimlandigi tespit edil-

mistir.
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Katilimcilarin basortiisii giymeye baslama yaslari 6 ile 22 arasinda degismektedir. Bazi katilim-
cilar, basortiisii giyme kararini lise sonrasina bilingli olarak ertelediklerini belirtmiglerdir. Bu erteleme-
nin temel gerekgesi, lise girisinde bagortiisiinii ¢ikarmak zorunda kalacak olmalaridir. Bagortiisii giyme
kararinin ardindan geligen siire¢ her birey i¢in farklilik gostermektedir. Kimi katilimcilar ailesinden
onay alirken, kimileri olumsuz tepkilerle kargilagsmistir. Bazilar1 ise okul ya da 6gretmenlerinin dikkatini
iizerlerine ¢ektiklerini ifade etmislerdir. Goriildiigi tizere okul faktorii bu siiregte belirleyici olmaktadir;
ayrica, akademik basariya dair kaygilar, baz1 ailelerin bu karara karsi olumsuz yaklagmalaria neden
olmustur. Fransa’daki toplumsal ortamda basortiisiiniin kabul gormeyecegi ve gelecekte engellerle kar-

silagilabilecegi diisiincesiyle, bazi veliler bu kararin ertelenmesini savunmustur.

Katilimcilarm din egitimi alip almadiklarina bakildiginda, ii¢ kisi disinda herkesin din egitimi
aldig1 anlagilmaktadir. Bu sorunun yoneltilmesindeki temel amag, bireylerin baglh olduklari dini ne 61-
ciide tanmdiklarini ve geleneksel/yanlis bilgilerle mi yoksa bilingli tercihlerle mi dini pratikler gercekles-
tirdiklerini tespit etmektir. Biiyiik cogunluk din egitimi aldigin1 belirtmis; bu egitimin igerigi ise genel-
likle temel dini bilgiler ve Kur’an-1 Kerim 6grenimiyle sinirli kalmistir. Egitimlerin alindig: yerler ¢o-
gunlukla mahalledeki camiler ya da 6zel islami enstitiilerdir. Son yillarda, 6zellikle COVID-19 pande-
misi sonrasi, ¢evrimici din egitimi de yayginlagsmstir. Din egitimi genellikle erken yaslarda baglamakta
ve ergenlige kadar siirmektedir; halihazirda devam eden 6rnekler de bulunmaktadir. Bu bulgular, din
egitimine dnem verildigini ve katilimcilarin bu egitimi baski altinda kalmadan, 6zgiir bir bigimde siir-

diirebildiklerini gostermektedir.

Katilimcilarin mesleki yonelimlerinde 6nemli bir faktor, egitim hayatlaridir. Orneklem grubu-
nun biiylik cogunlugu kendisini akademik acgidan basarili olarak tanimlamaktadir. Her ne kadar 6zel
okul mezunlarina rastlansa da, katilimcilarin ¢ogu devlet okullarinda egitim almistir. Egitim sistemine
dair baz1 elestiriler dile getirilmistir. Ozellikle banliydlerde yasayan dgrencilerin yeterli rehberlik hiz-
meti alamadig1 ve mesleki yonelim siireglerinde kii¢iimseyici yaklasimlara maruz kaldig1 tespit edilmis-
tir. Fransa’daki egitim sistemine yonelik bir diger elestiri ise, uluslararasi dlgekte karsilagtirildiginda,

teorik bilgiye agirlik verildigi ve pratik uygulamalarin yeterince yer bulmadigi yoniindedir.

Fransa’da dogup biiyiiyen bireylerin kamusal alandaki varligi ile mesleki yonelimleri arasinda
bir iliski olup olmadigi soruldugunda, en ¢ok rahatsizlik duyulan durumlardan biri “bakislardir”. Med-
yanin etkisiyle artan Islamofobi, bu dislayici bakislarin temel kaynaklarindan biri olarak goriilmektedir.
Giinliik yasamda, toplu tasima araglarinda ve is gdriismelerinde Islamofobik yaklasimlar siklikla hisse-
dilmektedir. Her ne kadar is goriigmelerinde dogrudan bir ayrimeilik dile getirilmese de, basvurularda
basortiisiinden s6z etmekten ¢ekinilmesi, olasiliklarin dahi bireyleri etkileyebildigini ortaya koymakta-

dir.
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Katilimcilarin egitim ve is sahibi olma arasindaki iliski hakkindaki goriislerine odaklanildi-
ginda, basortiisii giyen bir kadinin ¢aligabilme imkani. Bu yonelimin amaci, bireyin kendisine bu alanda
¢izdigi sinirlart ve bu sinirlarin farkindaligini tespit etmektir. Alinan yanitlar genellikle “Evet, ama...”
seklinde olmustur. Fransa’da bagortiisii giyen bir kadinin ¢alisabilme hakki yasal olarak bulunsa da, her
sirket bu durumu kabul etmemekte ve 6zellikle kamu sektoriinde ¢alismanin miimkiin olmadig1 yaygin
bir bilgi olarak yerlesmis goriinmektedir. Bu nedenle, bagortiilii kadinlarin ya bu konuda daha esnek

olan sirketlere yoneldikleri ya da basortiilerini ¢ikararak istedikleri meslegi icra ettikleri anlagilmaktadir.

Calismamizin temel konusu olan bagortiisii giyen kadinlarin mesleki yonelimlerine baktigi-
mizda, katilimcilarin biiyiik cogunlugunun 6zel sektore yoneldigi goriilmektedir. Katilimeilar, meslek
secimlerinde basortiisiiniin belirleyici bir unsur oldugunu belirtmis; bu unsuru kabul eden kurumlari
arastirarak tercihlerinde bu dogrultuda hareket ettiklerini ifade etmislerdir. Her ne kadar farkli alanlara

yonelim s6z konusu olsa da, 6ncelikli kriterin basortiisiine dair tutum oldugu anlagilmaktadir.

Bazi katilimcilar, kamu sektoriinde bagortiisiiyle calisamayacaklarini bildikleri hélde hayallerindeki
meslek icin stratejik adimlar atma ihtiyaci hissettiklerini dile getirmistir. Diger bir grup ise, kamusal
alandaki kisitlamalar g6z 6niinde bulundurarak girisimciligi tercih etmis ve serbest piyasa kosullarinda
dini pratiklerine miidahale edilmeyecek meslekleri tercih etmistir. Bu durum, gesitli sosyal sonuglar
dogurabilecek bir siireci beraberinde getirmektedir. Ozellikle kamu hizmetlerinde Miisliiman kadin tem-
siliyetinin zamanla azalmasi ve belirli alanlara yogunlagilmasi, cemaatlesme ve gruplasma riskini artir-

makta; bu da bireylerin topluma entegrasyonunu zorlastirmaktadir.

Calismamizin bir diger odaginda ise aidiyet hissi ve topluma katilim meselesi yer almaktadir.
Katilimcilarin mesleki yonelimleri ile entegrasyon siiregleri arasinda dogrudan bir iliski olup olmadigini
sorguladigimizda dikkat ¢ekici bulgular elde edilmistir. Katilimcilari 6nemli bir kismi Fransa’ya aidi-
yet duyduklarini ve i¢inde bulunduklar topluma entegre olduklarini agikca ifade etmektedir. Fransa,
onlarin dogup biiyiidiikleri, sevdiklerinin yasadigi, yasal haklarimi kullandiklar ve kimliklerini insa et-
tikleri bir yer olarak tanimlanmaktadir. Bununla birlikte, bu entegrasyonun biiyiik dlciide tek tarafli bir
caba oldugu, katilimcilarin karsi taraftan bekledikleri kabule ¢ogu zaman ulasamadiklar1 anlasilmakta-
dir. Entegre olmadigin1 ifade eden katilimcilar, bu durumu kendi isteklerinin eksikligiyle degil, dislanma
ve kabul gormeme deneyimleriyle aciklamaktadir. Bu baglamda, Miisliiman kadinlarin entegrasyon sii-
recine dahil olma iradesi gosterdikleri, ancak bu siirece dig faktorler nedeniyle tam anlamiyla katilama-

diklar1 gézlemlenmistir.

Sonug olarak, ¢alismamiz amacina ulagmistir. Fransa’da bagortiisii giyen kadinlarin mesleki yo-
nelimlerini Paris bolgesi 6zelinde inceledigimiz bu arastirma, ortadgretim ve kamu sektdriinde dini sem-

bollerin yasaklanmasinin bireylerin mesleki yonelimlerini dogrudan etkiledigini ortaya koymustur.
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Katilimcilar farkli etnik kdkenlere sahip olsalar da, dini egitim alip almamalar1 ya da basortiistinii giy-

meye bagladiklar yas degisiklik gosterse de, ortak bir kaygi paylastiklari tespit edilmistir.

Nihayetinde, bu calisma pek ¢ok arastirma alanina katki saglayabilecek niteliktedir. Fransa bag-
lamida gd¢men profili, is piyasasindaki sinirlar, karma aile yapilar1 gibi konulara veri sundugu gibi,
tilkenin yakin tarihi, laikligin sinirlar1 ve esnekligi konusunda da 6nemli ¢ikarimlar sunmaktadir. Ayrica,
Fransa’da gen¢ kadinlarin dini yonelimlerini ve bu yonelimlerin meslek se¢cimleriyle iligkisini anlamaya
yonelik calismalara destek sunabilecegi gibi; basortiilii kadinlar1 kapsayan bir ¢alisma alan1 olusturmak
isteyen, cesitlilige ve kapsayiciliga dnem veren isverenlerin de dikkate almasi gereken bulgular iger-

mektedir.

Nitekim, bagortiisii giyen bireylerin siklikla karsilastigi “Bu is yerinde basortiisiiyle calisabilir
miyim?” sorusu, is ilanlarinda belirtilmedigi takdirde 6zel sektorde dahi bir belirsizlik yaratmaktadir.
Bu sebeple, is ilanlarinda bu konunun agikg¢a belirtilmesi ve bu durumun bir “ayricalik” degil, temel bir
hak olarak goriilmesi gerekmektedir. Ciinkii bagortiisii, yalnizca bir kiyafet tercihi degil; bireyin kimli-
ginin, inan¢larinin ve beden biitiinliigiiniin bir pargasidir. Bagortiisiiniin reddi yalnizca bireyin kendisini

degil, yakin ¢evresinin de belli mesleki alanlara yonelimini sinirlandirmaktadir.
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EKk 2 : Yar1 Yapilandirilmis Miilakat Sorulari:

Kimlik sorular::

1. Yas;

2. Egitim durumu (lisans, yiiksek lisans, doktora);

3. Medeni durum (Evli, Bekar)

4. Bu zamana kadar yasadig1 ve bugiin yasadig1 sehir: (secenekler arsinda: Paris bolgesi,

77,78, 91, 92,93, 94, 95);
Calisiyor musunuz? Evet ise nerede? (kamu-ozel);
En son c¢alistiginiz kurumda caligsma siireniz;

Sosyo-ekonomik durumu (alt, alt-orta, orta, {ist-orta, iist);

® =N W

Aileniz Go¢men mi? Evet ise nereden?

Miilakat sorulari:

Dindarhk diizeyi:

1. Kendinizi dindarlik bakimindan nasil tanimlarsiniz? (Cok dindar, biraz dindar, az din-
dar, ilgisiz gibi)

2. Ailenizi dindarlik bakimindan nasil degerlendirirsiniz? Ailenizin dini hassasiyetlerin-
den bahsedebilir misiniz?
a)Ailenizin dindarlik anlayisi sizin sosyal hayatiniza etki etti mi?
b)Dindar bir ailede biiyiidiiyse: sizi din adina yapmaya zorladiklar ibadet/ritiiel/davra-
n1s oldu mu? Kendinizi hi¢ baski altinda hissettiniz mi?

3. Din egitimi aldiniz m1? Evet ise nerede ve ne zaman ?

4. Bago0rtiisii sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?
Egitim durumu:

1. Egitim hayatinizda basarili oldugunuzu diistinliyor musunuz?
2. Mesleki yoneliminizde hangi kriterleri esas aldiniz?

3. Fransiz egitim sistemi hakkindaki diisiinceleriniz nedir?

Fransiz okullari ve de dini semboller
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3.

Sizce laiklik nedir? Ne degildir?
Fransiz devlet okullarinda dini sembollerin yasaklanmas1 hakkinda ne biliyorsunuz? Bu
konu hakkindaki tecriibelerinizi bizimle paylasabilir misiniz?

Fransa’nin bagortiisiiyle ilgili tutum ve uygulamalar1 hakkinda ne diislintiyorsunuz?

Islamofobi bilgisi ve tecriibesi:

1.

Fransa

1.

Islamofobi hakkindaki goriis ve diisiincelerinizi bizimle paylasir misimz? Islamofobi’ye
maruz kaldiniz mi?

Kendinizi Fransa’ya ait hissediyor musunuz? Entegrasyonunuzla ilgili deneyimlerinizi
bizimle paylasabilir misiniz?

Kamusal alanda kendinizi nasil konumlandirtyorsunuz? Sizce hak ettiginiz yerde misi-
niz?

’da egitim ve is hayati: tecriibeleri, kaygilari, beklentileri, ...

Egitim seviyesinin iyi yerlerde (statii agisindan) ¢aligmayi kolaylastiracagini diisliniiyor
musunuz?
Sizce Fransa’da basortli giyen kadinin ¢alismasi miimkiin mii? Ortam ve sartlar buna

uygun mu?

3) Halen ¢alistyor musunuz?

Calisiyorsa: calistiginiz kuruma baslamadan 6nce kaygilariniz var miydi?

Biraktiysa: Birakma sebebi nedir?

Hig
kaygila

calismadiysa egitim siireci veya mezunsa: Is arayisinda mismiz? Gelecek isiniz i¢in

riniz var mi?
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AN T o

Ek 3 : Miilakat Katilm Formu (Fransizca):

Bonjour,

Je suis AKCA Hatice, je suis actuellement étudiante en Master 2 en Sociologie des Religions a I’uni-
versité de Marmara, a Istanbul. Je méne une étude de recherche intitulée « L orientation professionnelle

des femmes voilées en France » qui sera guidée par ma directrice de thése Fatma Odabasi.

A T’occasion, nous souhaitons organiser des entretiens afin de voir I’impact de la restriction de signes
religieux ostentatoires sur 1’orientation professionnelle des femmes portant le voile. Pour cela, nous
sommes a la recherche de participantes, avec lesquelles nous organiserons un entretien individuel sur

place (si besoin, virtuel), qui répondent aux critéres suivants :

Femme agée de 18 a 30 ans,

Née en France, dans une famille immigrée,

Musulmane,

Femme portant le voile (de préférence depuis le collége ou le lycée),
Résider en Ile-de-France,

Avoir eu son baccalauréat en France (Ile-de-France).

Si vous étes concernées par tous les critéres cités ci-dessus, je vous demande d’accepter ma demande
d’entretien qui sera planifi¢ selon votre disponibilité. Nous estimons que I’entretien durera environ une
heure. Vos avis et expériences seraient d’une valeur inestimable pour notre recherche. Je tiens a préciser

qu’aucune information personnelle ne sera partagée.

Pour confirmer votre présence, veuillez m’envoyer un mail afin de

fixer un rendez-vous.
Je vous remercie d’avoir pris en compte cette demande et de la partager avec les personnes concernées.
Cordialement,

Hatice Akca
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Ek 4 : Miilakat Katillm Formu (Tiirkce):

Merhaba,

Ben Hatice Akca. Istanbul’daki Marmara Universitesi’nde Din Sosyolojisi alaninda yiiksek lisans (2.
smif) 6grencisiyim. “Fransa’da Basortiilii Kadimlarm Mesleki Y onelimleri” baglikli arastirmamu, tez da-

nismanim Fatma Odabasi’nin rehberliginde yiiriitiiyorum.

Bu ¢alisma kapsaminda, dini simgelerin kamusal alanda goriiniirliigiine yonelik kisitlamalarin, bagortiilii
kadinlarin mesleki yonelimleri izerindeki etkisini incelemek amaciyla bazi goriismeler gergeklestirmek
istiyoruz. Bu nedenle, asagidaki kriterlere uyan katilimcilarla yiiz yiize (gerekirse g¢evrim igi) bireysel

goriismeler yapmay1 planliyoruz:

1. 18-30 yas araliginda kadin olmak,
Fransa’da, gogmen bir ailenin ¢ocugu olarak dogmus olmak,

Miisliiman olmak,

2
3
4. Basortiisii takiyor olmak (tercihen ortaokul veya lise doneminden itibaren),
5. lle-de-France bolgesinde ikamet ediyor olmak,

6

Lise diplomasimi (baccalauréat) Fransa’da (Ile-de-France) almis olmak.

Eger yukaridaki tiim kriterleri karsiliyorsaniz, uygun oldugunuz bir zamana gore planlanacak goériisme
talebimi kabul etmenizi rica ederim. Goriismenin yaklasik bir saat siirecegini ongoriiyoruz. Goriisgleri-
nize ve deneyimlerinize dayali katkiniz, arastirmamiz agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Tiim kisisel

bilgilerinizin gizli tutulacagini da 6zellikle belirtmek isterim.

Katiliminizi onaylamak i¢in liitfen su adrese e-posta gondererek randevu talebinde bulunun-

Bu daveti dikkate aldiginiz ve ¢evrenizdeki uygun kisilerle paylastiginiz i¢in tesekkiir ederim.

Saygilarimla,

Hatice Akca
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