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ONSOZ
Platon, tarihin tanidig1 en biiyiik filozoflardan birisi olup kendisinden sonra
gelen biitiin felsefe ile dinlerde izleri goriilmiis ve tartisma konusu olmustur.

Akademia’nin kurucusu olup felsefi idealizm ve ideal devlet gibi tarihteki 6nemli

kavramlarin sahibidir.

Tezimizin konusu olan Platon’da adalet kavraminin temellendirilmesi Platon
felsefesinin merkezini olusturmaktadir. Yaptigimiz bu c¢aligmada Oncelikle platonun
eserlerinden faydalanmaya ¢alistik 2400 yillik tarih icerisinde sayisiz bilimsel ¢calismaya
konu olmus boyle biiyiik bir diisiiniiriin felsefesi hakkinda yeni tespitlerde bulunmak
calismamizin  kapsami disinda olup tezimizin kapsami adalet kavraminin

temellendirilmesi ile sinirhidir.

Kavram olarak adaleti ve Platon’un sofistlerle tartisirken savundugu mutlak

adalet anlayisini giris boliimiinde ele aldik.

Birinci boliimde Platon tarafindan kéinatin yaraticisi diye ifade edilen ve
idea olarak kabul edilen “Tanr1 veya iyi ideas1”yla adaletin temellendirilmesini igledik.
Daha sonra idealarin diizeni olarak adalet ve buradan elde edilen bilginin adaletin

temelini olusturdugunu izah etmeye calistik

Ikinci boliimde insan ruhunun &liimsiizliigiiniin idealarla iliskisi, ruhun ii¢
kisimli yapisi, her kisma ait erdemden dogan adalet erdeminin, bu erdemi saglayacak
bilginin ruh ve idealarla iligkisinin sonucu olan ahlaki ilkelerin adalet kavramiyla

iligkisini aciklamaya calistik.

Uciincii ve son boliimde devletin kokeni, devlet sekilleri, ideal devletin
kurulmasi, oOzellikleri, ideal devletteki siniflarin erdemlerinin adaletle iliskisi, kral

filozofun yonettigi devlette temel olacak adalet kavramini temellendirmeye ¢alistik.

Bu tezin konusunun se¢iminde ve sekillendirilmesinde bana yardimci olan
Prof. Dr. {lhan Kutluer’e, tez danismanim Prof. Dr. Kasim Turhan’a, maddi ve manevi
yardimlarin1 esirgemeyen arkadaslarim Fadil Aygan ve Salih Giiler’e tesekkiir etmeyi

bir borg¢ bilirim. Ata DEMIR/2006
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ADALET KAVRAMI

Adalet 6zlemi insanlarin en eski 6zlemlerinden biridir. Adaletin ne oldugu ise
felsefenin en eski sorularindan birisidir. Ancak bu soru diinyamizda niifus arttik¢a daha
da 6nem kazaniyor. Ayn1 zamanda cevaplandirilmasi acil olan bir sorun halini aliyor.
Ciinkii artik giiniimiizde adalet 6zleyen degil adalet talep edenler ¢cogalmaktadir. Bu
insanlar, adaleti elde etme umutlarin1 yitirince silaha sarilmakta, rast gele insan
oldiirmekte ve kendileri de 6lmektedir. Diinyada son on-on bes yila damgasini vuran
olgulardan iki tanesi kii¢iik savaslar ve terérizm olmustur. Buna karsilik baris ve adalet
konusu da uluslar arasi toplulugun giindeminin ana maddelerinden birini

olusturmaktadir.

Adalet, doga, insanlik, bilim, vicdan, mantik, ahlak, ekonomi, politika, tarih,
edebiyat ve sanat gibi isimler altinda diinyay1 yonetir. Adalet, insan ruhundaki ve
toplumdaki en temel seydir. Fikirlerin en kutsalidir. Bugiin kitlelerin en siddetli
bi¢imde istedigi seydir. Dinlerin 6zii ve sagduyunun sekil kazanmis halidir. Inancin

gizli nesnesi, bilginin basi, ortas1 ve sonudur. Adaletten daha evrensel, daha giiclii ve

daha miikemmel olan bir sey diisiiniilemez.1

Adalet, dinsel bir diisiincenin cagristmlarin1 i¢inde barindirir. Adalet
muhtesem, kozmik ve evrenseldir. insan hayatinin varlig1 icin zorunludur. Bu yiizden
adalet kelimesi saygin ve onurlu bir seylere isaret etmektedir. Ama her sartta biiyiik,
yiice ve tanrisal olan1 gosterir. Adalet herkesge istenen, gerceklesmesi i¢in dua edilen

bir seydir. Adalet kisisel degildir. Kisiye 6zel durumlarla da ilgili degildir. Adalet, ayn1

I Solomon, Robert C.,Adalet Tutkusu, cev.Ertugrul Altinay, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2004. s.21.



Tanr gibi kendisine siginilan evrensel bir gii¢ olarak kabul edilir. Bu yiice, kudretli ve

insani olmayan adalet anlayisinin kokleri Platona kadar uzanir.?

Barig ve gelisme ile adalet arasindaki baglantilarin goriilmesi bunlarin ne
oldugunu bilmeyi gerektirir. Adalet nedir? Sorusunu cevaplayabilmek i¢in adalet

kavraminin etimolojik tahlilini yapmak gerekir.

Yunanca “Diké” ve “Dikaiosune”, Almanca “Grechtigkeit”, Latince “Justitia”,
Fransizca ve Ingilizcede “Justice” kelimeleriyle karsiligini bulan adalet kavrami

Tiirkgeye Arapga “adl” kokiinden gegmistir.3

Adalet, karsilikli isbirligine dayali bir sekilde bir kimsenin kendi isini en iyi
sekilde yapmasldlr.4

Adalet, bir toplumda degerlerin, ilkelerin, ideallerin ve erdemlerin ci-
simlesmis, somutlagsmis, hayata gecirilmis olmasi durumudur. Herkesin hak ettigi 6diil

veya cezayla karsilagmasidir.

Adalet, en yiice, nesnel ve mutlak bir degerin anlatimi olarak insanin
davramisim1 ahlaki agidan inceleyen ve elestiren bir diisiince; hakka ve dogruluga

saygiy1 temel alan ahlak ilkesi; dogruluk, diiriistliik, tarafsizhik ve dogru muameledir.’

Adalet, siibjektif manada herkesin hakkini tanima hususunda degismez, kesin
dilek; objektif manada ise karsilikli zit menfaatler arasinda hakka uygun bir esitlik

demektir.’

Platon’un adalet kavramina gecmeden Once hocasi Sokrates’in adaletten ne

anladigini biraz agiklayalim.

Solomon, a.g.e. s.22.
Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler Sozliigii, Adalet Md. T.D.K. Yaynlari, Ankara 1975.
4 Peters, Francis E., “Diké” md., Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, ¢cev. Hakki Hiinler,
Paradigma Yayincilik, Istanbul 2004.
Cevizci, Ahmet, “Adalet” md., Paradigma Felsefe Szliigii, Md. Istanbul 1999.

Tiirk Hukuk Liigati, , Adalet Md. (T.H.K. tarafindan hazirlanmistir), Maarif Matbaasi, Ankara 1944.



Sokrates’e gore iyi olan sey dogru ve adaletlidir. Erdem bilgi oldugundan, bir
anlamda erdem olan adalet dahi bilgidir. Adalet iyi olan1 kétiilerden ayirma bilgisidir.
Bu bilgi hukuk duygusunda belirir. Adalet, kisilerin vicdaninda Tanrisal bir ses gibi
duyulmaktadir. Bu ses insanlara neyin iyi neyin kotii oldugunu bildirir. Dogru ve
adaletli davranmak icin kisiye diisen gorev bu sesi dinlemesidir. Hi¢ kimse bilerek

kétiiliik yapmaz. Kétiiliigiin nedeni bilgisizliktir.”

Soyut adalet kavraminin kdkeninde Platon’un “agkin adalet” yaklagimi vardir.
Platon, bu soruna idealist bir agidan yaklagmis, de§ismeyen ve sonsuz adaleti savunarak
adaletin goreceligine karst ¢ikmistir. Platon’a gore adalet en iistiin erdemdir. Diger tim
erdemleri kendisinde toplar. Kendisinde adalet denen erdemi gerceklestiren insan da en

yetkin insandir. Insanlik idealine en cok o yaklaslr.8

Platon’a gore insan hayatinin temel amaci erdem, bunun topluma yansimasi ise
adalettir.” Adalet esas erdemdir, ii¢ ruhun her birine ait erdemlerin anasidir. Zeka icin
adalet, diisiincenin dogrulugundan ibarettir. irade icin adalet, cesaret, duyarlilik ve
olculiiliiktiir. Bilgelik zihnin adaletidir. Dindarlik, bizim Tanrisal varlikla olan

iliskilerimizdeki adalettir.'

Platon, adaletin goreceliligini iddia eden sofistlere karsi mutlak adaletin
varligim1 savunur. Bu konuda sofistlerden Gorgias, Polos, Kallikles ve Thrasymakhos

ile tartigir.

Gorgias’a gore en yiiksek erdem retoriktir. Kisi bununla ayricalik ve tistiinliik
kazanir. Retorik yargi yerlerinde, meclislerde, her yerde sozle kandirma kudretidir.
Insanlar1 adalet ve adaletsizlige degil, istedigimiz seye retorik sanati sayesinde

inandirinz."" Gorgias, Platon’un anladigi sekilde mutlak adalete inanmamaktadir.

" Cegen, Anil, Adalet Kavrami,Giindogan Yayinlari, Ankara 1993,s. 92.

a.ge.,s. 93.

Sarica, Murat, Siyasi Diisiinceler Tarihi, Ger¢cek Yayinevi, , Istanbul 1993, s. 18.
10 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, cev.H.Vehbi Eralp,Sosyal Yayinlar1 Istanbul 1991 s. 64.
1" Platon, Gorgias,(¢cev. Melih Cevdet Anday), 425/d-e. Remzi Kitabevi, Istanbul 1982.



Platon’a gore ise retorik bir sanat degildir. Bir cesit haz ve zevk vermeye yarayan bir

gorenektir. Adaleti 6grenen adam adaletlidir ve higbir zaman adaletten sapmaz.'

Sofistlerden Polos’a gore ise hatipler toplumun en iktidarl olanlaridir. iktidari
elde etmek insana mutluluk verir. Ciinkii giiclii olan istedigini 6ldiiriir, siirer, malini
elinden alir. Su¢lu damgasim1 yemedigi gibi cezadan da kurtulur ve mutlu olur.”
Polos’un adaletsizce kullanilan giiciin mutluluk saglayacagi tezine karsilik Platon soyle
cevap verir: Haksizlik etmek baslhi basina bir kotiiliiktiir. Haksizlik etmektense
haksizliga ugramay tercih ederim. Kadin ve erkek kim adaletli ise mutlu olan odur.
Haksizlik yapan ise mutsuzdur. Adaletsiz kisinin isledigi suclar cezasiz kalirsa daha da
mutsuz olur. Ceza ruhunu tedavi edeceginden mutsuzlugunu azaltir. Ciinkii adaletsizlik
en cirkin olandir. Cirkin olan da kotiidiir ve aci verir. Adalet ise giizel, faydali, hos ve
yararli olandir. Bu nedenle de iyidir. Bundan dolay1 haksizlik etmek haksizliga

- . .4 14
ugramaktan daha aci vericidir.

Platon’a gore suglunun adaletli bir sekilde cezalandirilmasi ruhunu saran
kotiiliiklerden kurtulmasina vesile olur. Ciinkii adaletsizlik, ol¢iisiizliik ve ruhun baska
kusurlar1 en biiyiik koétiiliiklerdir. Adalet ise bizleri bu kotiilitkklerden korur. En mutlu
insan ruhunda hi¢ kusur olmayandir. Adaletsizlikten kurtulamayip yaptigi sugu ruhunda

saklayan ise en mutsuz insandir.

Platon’un bu cevaplarina Kallikles kars1 ¢ikar. Ona gore iyilik kuvvet, kudret
ve iktidar demektir. Cogunlugun ve kudretlilerin buyruklari tabiata gore en iyi ve en
giizeldir. En iyi ve iktidarli olanlar idare islerinden anlayan ve korkusuz olanlardir.
Krallar ve idareciler ellerinde tuttuklar1 giiciin nimetlerinden sonuna kadar
faydalanmahdirlar. Isteklerinin yerine gelmesi onlart mutlu eder. Arzularma karsi
koymamak, elden geldigi kadar onlarin gelismesini saglamak ve icaplarimi yerine
getirmek yegane erdemdir. Biitiin isteklere sahip olup onlari doyurabilmek ve mutlu

yasayabilmek icin bunda zevk bulmak gerekir. Hosca hayat mutluluk demektir. Hos ile

2 a.ge., 463/d.
P age., 465/b-c, 472/e.
14 a.g.e., 470/d, 472/e-c, 475/c.



iyi birdir. Dolayisiyla Platon’un iddialari tamamen mutluluga ve iyilik erdemine

aykirdir. 5

Erdem ve mutlulugu adalet gozetilmeksizin, giicliiniin isine geleni yapmaya
indirgeyen Kallikles’e Platon soyle karsilik verir: Akilli ile akilsizlar, bilgeler ile
bilgisizler, korkaklar ile cesurlar ac1 ve zevki hemen hemen ayn1 derecede hissederler.
Fakat bilgeler ve cesurlar iyi, korkaklar ve duygusuzlar ise kotiidiirler. Iyiler
kendilerinde iyilik bulundugu i¢in iyi, kotiiler de kendilerinde kétiilik bulundugu igin

kotiidiirler. '

Sofistlerden Thrasymakhos’a gore ise adalet giicliiniin isine gelendir. Her
yonetim kendi kanunlarini isine geldigi gibi koyar. Koydugu kanunlarin yonetilenler
icin de adaleti sagladigin1 iddia eder. Koydugu kanundan ayrilanlart da kanuna ve
adalete kars1 gelmis kabul ederek cezalandirir. Adalet yonetenin isine gelendir. Gii¢ de
yonetende olduguna gore diisiinmesini bilen bir kisi su sonuca varir: Adalet giicliiniin
isine gelendir. Platon ise buna karsilik yoneticilerin de yanildiklarimi ve koyduklar
kanunlarin bazilarinin dogru, bazilarinin ise yanhs oldugunu ifade eder. Dogru olan
yalniz giigliiniin isine geleni yapmak degil aksine isine gelmeyeni de yapmaktir. Her
sanat yoneldigi seyin menfaatini hedefler. Ornegin hekimlik sanati hastanin menfaatini
gozetir. Ayni sekilde yoneticilik sanatt da yonetilenlerin menfaatini gozetmek

17
zorundadir.

Thrasymakhos Platon’un bu diisiincesinden cobanlarin okiiz ve koyunlari,
kendi menfaatleri veya efendilerinin menfaatleri icin degil de ©kiiz ve koyunlarin
menfaatleri icin besledikleri sonucunun ¢iktigim ifade eder. Halbuki ona gore adalet
giicliiniin isine yarayan seydir. Adaletli adam her iste adaletsiz adam karsisinda zararl
cikar. Ornegin ikisi bir iste ortak olsalar; adil kisi devlete vergi verecek, calip
cirpmayacak, dolayisiyla daha az miktarda mala sahip olacaktir. Adil olmayan ise daha
cok mala sahip olacaktir. Bu ikisi yonetime gelirlerse adaletli kisi kendini isine

vereceginden eviyle ilgilenmeyecek ve bu ozelligi devlet malindan faydalanmasina

15 a.g.e.,477/e, 478/e, 491/c, 492/d-e, 494/c.

' a.ge., 498/c-d.

17 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyyuboglu — M. Ali Cimboz, Remzi Kitabevi, 339/a-c-d,342/c-d-e
Istanbul 1992.

10



engel olacaktir. Adaletsiz adam ise biiyilk kazanglar saglayacak ve mutluluga
ulasacaktir. Adaletsizligin son haddi zorbalik diizenidir. Zorba yoneticiye herkes
muradina ermis ve mutlu adam goziiyle bakar. Insanlar adaletsizlige ugramaktan
korktuklari i¢in adaletsizligi ayiplarlar. Goriildiigi gibi adaletsizlik hiir adama adaletten
daha ¢ok yarasir. Bu yiizden daha giiclii ve daha mutlu olur. En akilli adamlar sonuna
kadar adaletsizlik yapip sehirleri ve milletleri ellerine gecirebilenlerdir. Yankesicilik
dahi gizli kaldikca faydalidir. Adaletsizlik aklin ve iistiin degerlerin yaninda yer alir.

Ayn1 zamanda adaletsizlik giizel bir seydilr.18

Platon, buna karsihik adaletin akillihlk ve degerlilige, adaletsizligi de
bilgisizlige benzetmektedir. Buna gore adaletli olan akilli ve degerlidir. Zorba olan da
bilgisiz ve kotidiir. Adalet bilgisizlik denilen adaletsizlikten daha giicliidiir.
Adaletsizlik topluluklar arasina kin, kavga ve gecimsizligi sokar. Adalet ise iyi
gecinmeyi ve dostlugu saglar. Bu durum iki kisi arasinda da olsa hatta tek kiside de olsa
ayn sonucu meydana getirir. Adaletsiz kisi dogrulara kars1 oldugu kadar kendine de
diigmandir. Adaletsizlik ister bir sehirde, bir ailede, bir orduda ya da tek kiside dahi
bulunsa bu kétii sonucu meydana getirir. Insanlar is goremez hale getirir. Hem kendine
hem de adaletli olanlara diisman eder. Bu adaletsizligin tabiatidir. Tanrilar adaletli
olduklarindan adaletsiz kisi Tanrilara da diismandir. Oysa adaletli kisi Tanrilarin
dostudur. Yasamak kafanin isi oldugundan, kafa kendine 6zgii degerden yoksun olursa
islerini iyi gdoremez. Ciinkii iyi bir kafanin yonetimi iyi, kotii bir kafanin yonetimi de
kotii olur. Oyleyse dogru kafaya sahip olan dogru insan iyi yasar; kotii kafa sahibi
adaletsiz Kisi ise kotii yasar. Iyi yasayan en biiyiik mutluluga erer. Adaletli adam mutlu,
adaletsiz adam ise mutsuzdur. Mutlu olmak yararli, mutsuz olmak da zararlidir. Bundan

dolayi adaletsizlik hi¢gbir zaman dogruluktan daha iyi ve karh olamaz."

Platon felsefesinde adalet ana erdemdir. Adalet ile idare edilen bir viicutta
saglik ve zindelik olusur. Aklin yonetimindeki ruhta da diizen ve adalet olusur.
Arzularina yenik diislip adaletsiz olan ve erdemlerden uzaklasan ruh ceza yoluyla

tagkinliklarindan uzaklagtirnlmalidir. Platon diisiincesinde diizen her seyin erdemini

' a.ge., 344/a-b-c, 349/a.
¥ a.ge., 351/a-b-c-d-e, 352/b, 354/a.
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meydana getiren seydir. Bir seyin iyi olusu ona yarasan bir diizenin varhigindandir.
Diizenli bir ruh diizensiz ruhtan daha iyidir. Ruh ve bedeni yetistirmenin iki yolu
vardir: Biri zevk digeri de en yiiksek olan iyilik erdemidir. Kallikles ve Thrasymakhos
gibi adalet gozetmeksizin zevki erdem bilmek bayag dalkavukluktur. Oteki ise hem

bedeni hem de ruhu olgunluga ulastiran yiice erdemdir.*’

Platon’a gore tabiatin gayesi insan insanin gayesi ise ideadir. En yiiksek iyi,
Tanrr’ya gittikce tam olarak benzeyisimizdedir. Tanr1 iyi ve mutlak adalet oldugundan

biz de ancak ona adaletle benzeyebiliriz.

Platon, daha sonra adaletin ne oldugunu ve nerelerde aranmasi gerekip nasil
Ogretilecegini anlatir. Platon’a gore insan, adalete tek basina varamaz. Ona varmak ve
Tanr1’ya benzemek igin insana egitim lazimdir. Esyanin son gayesi olan adalet ancak

devlette gerceklesir.”!

Platon’un Devlet adli eserinde iyi toplum iizerine tartisma, insanda adalet
nedir? Sorusuyla baglar. Birey icin adaletin kapsamli tanimi zorlasinca, insanin biiyiik
modeli olan toplumda adaleti incelenmesinin daha kolay olabilecegini diisiiniir ve

tartismay1 boylece gelistirir.**

Devlet, insanlarin bir araya gelerek kurduklar1 bir kurum degildir, bir
organizmadir, bir biitiindiir. Devlet biiyiik capta bir insandir. Adaleti sitede aramak
lazimdir, ¢iinkii sitede adaleti okumak -harfler biiyiik ve okunakli oldugundan- daha
kolaydir. Platon’un adalet anlayisinda oncelik birey degil, devlettir. Ciinkii Yunan

ahlaki, bireye verdigi 6giitte sitenin ahlak ve menfaatlerini 6n planda tutar.”

Adalet, yoneten ve yonetilen dgelerin gorevlerini yerine getirmesiyle saglanir.
Bireyde akil yonetmeli, istekler yonetilmelidir. Ideal toplumda da filozoflarin

kisiliginde akil yonetimdedir. istekleri olusturan Kitle ise ytinetilir.24

2 Platon, Gorgias, 504/e,507/c, 509/a-b-c, 513/d-e.

2z Weber, Alfred, Felsefe Tarihi ¢ev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1991, s. 64-65.
2 Bezel, Nail, Yeryiizii Cennetlerini Kurmak (Utopyalar), Say Yayinlari, s. 16, Istanbul 1984.
2 Sarica, Murat, Siyasi Diisiince Tarihi, Gergek Yayinevi, s. 20, Istanbul 1993.

% Bezel, a.g.e., s. 18.
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Platon’a gore adalet diger erdemleri de icerir ve bunlar arasinda uyum saglar.
Bireysel erdemler, toplumsal biitiin olan devletteki erdemlerin yansimalaridir. Adaletin
yapist devletteki uyumla anlasilabilir. Adaletli toplumun diizeninin korunmasi igin
bireylerin davranislarini ayarlamak gerekir. Birey, toplum biitiiniiniin bir parcasi olarak
davranmak zorundadir. Adalet bir anlamda karsilikli anlagmalarin sonucudur. Aklin
doga kanunlarindan ¢ikardigi yasalarda anlagmak suretiyle ne haksizliga ugramak, ne

de haksizlik yapmaktnr.25

Platon’un diisiincesinde adalet bir arag¢ degil bash bagmna bir amagtir. Insanlar
bu ama¢ dogrultusunda davranislarini ve hayatlarimi diizenlemelidirler. Adalet en iyi
seyle en kotii seyin ortasinda, yani ceza almakla 6¢ almanin arasindadir. Insanlar hep
adalet ve adaletsizligi iin, seref, kér icin Overler veya yererler. Halbuki bash basina
adalet ve adaletsizlik vardir. O da insanin i¢indedir. Bunlar kendiliginden iyi veya

kotiidiirler.2

Platon’da adalet, en iyi bireylerin ve en iyi toplumlarin ruhundan baska bir sey
degildir. O erdem olarak adaletin kisisel olabilecegini, ama adil yurttagin ancak adil bir
toplum tarafindan ortaya ¢ikartilabilecegini diisiinmektedir. Bu itibarla adaleti saglayan
seyi miizikteki armoni ya da uyuma benzetir. Ideal toplumlarin pargalari arasinda
miilkemmel bir uyum vardir. Tipki saglikli bir insanda cesitli yetilerin, aklin ve bedenin,
mantigin, duygularin ve arzularin uyum iginde olusu gibidir. Kendi isini géren ve
bagkasinin isine burnunu sokmayan her kiside adalet ickindir. Tiiccar, asker ve

koruyucu baska sinifa karismadan isini goriiyorsa devlet adaletlidir.”’

Aklin yonetimi altindaki her bir kapasitenin tam anlamiyla etkin oldugu
durumda bireysel ruhta adalet meydana gelir. Her bir yurttasin en bilge olanin yonetimi
altinda digerleri ile yapacagi isbirliginde kendine en uygun olani, en iyi sekilde yaptigi

bir devlette de adalet var olur.”®

% Cecen, Anil, a.g.e., s. 93.

2 a.g.e., 367/a.

2 Platon, Devlet, 367/a, 351/a, 335/e.

28 Arnhart, Larry, Plato’dan Raws’a Siyasi Diisiince Tarihi, (cev. Ahmet Kemal Bayram), Adres
Yayinlari, Ankara 2004.5.30
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Platon’da adaletin temel 6zelligi iste bu is bolumiidiir. Herkes en iyi ne
yapabiliyorsa onu yaparsa adalet ortaya cikar. Boylece adalet deger kavramina yonelir.
Adaletli devlet, (binlerce mitkkemmel olmayan) bireyin birlikte ¢aligmasi ve basarinin
meyvelerini rollerine, beklentilerine uygun bir bicimde toplamasi sonucunda ortaya
cikar. Adil birey de ruhu ve bedeni uyum i¢inde olan, arzularinin mantiga uygun olmasi

sonucunda yalnizca adil toplumdaki roliine uygun arzulari bulunan kisidir.”

Platon siyasal hayati1 herkesin onlerindeki duvar1 gérecek sekilde baglandigi ve
goriisiin bulanik oldugu bir magaraya benzetir. Bu durumdan kurtulmay: basaran ve
gercegi goren filozoflar magara sakinlerini kurtarmay1 ve adaletli bir sekilde yonetmeyi
kendilerine vazife bilirler. Bundan dolay1 adil filozofun yonettigi toplumda herkese ve
her sinifa adaletle davramilir. Ciinkii her seydeki erdem onun en iyi yapilmasi, bagka bir

ifadeyle dogasina en uygun sekilde yapilmasini gerektirir.30

Platon’un Devlet adli eserinde; adalet, saglik ve mutluluga, adaletsizlik ise
hastalik ve sefalete benzetilir. Adaletsizlik, toplum ya da insanin ruhunu zayiflatip
karistiran, kendi kendisiyle catismaya siiriikleyen bir i¢ uyumsuzluktur. Onun ig¢in

adalet sirf adalet icin arzulanmalidir.

Adil bir toplumda yasamak, adil kisiler olmamiza yardimci olur. Bunun
nedeni, toplumun bizi adil kilmasi degildir. Bize dogal giidiilerimizle hareket etme
firsatim1 vermesidir. Platon’a gore adalet, iyi ve dogru yasamaktir. Adalet kendi basina
iyidir ama sonunda insani odiillendirecektir.’’ Adaletli adam fakirlige, hastaliga ve kotii
sayllan bir duruma diisse de, hayatinda veya oOliimiinden sonra adaletin faydasini
gorecektir. Ciinkii Tanrilar boyle bir adami yiiz iistii birakmazlar. Adaletli kisiler
giristikleri her iste insanlarla aligverislerinde hayatlarim diiriistliikle sona erdirir, er geg
hayirla anilirlar. Diinyadaki bu adalet ve adaletsizligin karsiligi, 6liimden sonra onlari
bekleyen karsilik karsisinda bir hi¢ kalir. Ruh, bu diinyadaki kazandiklarina gore ikinci
hayatinda ya daha iyi bir hayata veya daha asagilik bir hayata sahip olur.*

Solomon, a.g.e., s.101-105.
3 Platon, Devlet, 353/d.
Solomon, a.g.e., 5.106.

32 Platon, Devlet, 306/a.
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Platon’a gore kotiiliiklerin en bilytigii oteki diinyaya kisinin ruhundaki
kotiiliiklerle gitmesidir. Ruhla bedenin 6zleri birbirinden ayrildiktan sonra da degismez.
Hayatta yaptiklarinin izlerini iizerlerinde tasirlar. Saghiginda adaleti bos veren ruhun
dogru hicbir tarafi kalmaz. Arzularina yenik diistiigiinden &tiirii bigimsiz olmus ruh,
cekmesi gereken cezaya carptirilmak iizere rezaletle tutuklular evine gonderilir. Zorba
krallar ellerindeki giice dayanarak adaletsizlik yapip dinsizce giinah isleyenler i¢in ibret

verici, sonsuz bir ceza vardir.?

Platon’a gore adaletli adam insanlar karsisinda dogru olan1 yapacak, Tanrilar
karsisinda da kutsal olam yapacaktir. Dogru ve kutsal1 yerine getiren dindar ve dogru
oldugundan adaletli adam tam iyi bir adamdur. Iyi adamin yaptiklari ise iyi ve eksiksiz

olur. Mutlu olmak isteyen kisi adaleti aramalidir.*

3 Platon, Gorgias, 522/d, 525/a-c.
* age., 507/b.
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I. ADALETIN KAYNAGI OLARAK TANRI

Tezimizin konusu olan Platon’da adalet kavraminin temellendirilmesinde Tanr1
ideas1 6nemli bir yer tutar. Bu nedenle Platon’un tanrt kavramim ve felsefesindeki

konumunu incelememiz gerekir.

Sokrates’in “Daimon”, Platon’un “Demiourgos” dedigi “Theos” (tanr1) adalet
kavraminin temellendirilmesinde Onemli bir yer tutar. Sokrates’in Daimon’u belli
eylemlerden kaginmasini tembihleyen kendisine 6zgii tanrisidir. Platon, Daimon’u ruhla
birlestirir ve ruhun bir yansimasi olarak goriir. Demiourgos dedigi tanrisi ise idealar

alemine bakarak goriiniir dlemi yaratan ve ona adaletle diizen veren evrenin ruhu veya

insan ruhunun 6liimsiiz kismina iligkin degerlendirmesidir.

Platon’a gore var olmayan diisiiniilemez ve ondan sz edilemez.” Varlik, biitiin
diisiincelerimiz arasinda en genel olandir. Varlik, ruhun yalniz basina, kendi giiciiyle
algiladiklarina aittir.>  Platon’a gore varlik, yetkinlik, giizellik, Olc¢iiliiliikk, ahenk,
kozmos, adalet ve en yiice iyi olup Tanrisal olandir. Platon, alemi akledilir ve duyulur
dlem olmak iizere ikiye ayirir. Gercek Alem akledilir dlemdir. idealardan olusan bu
dlemin en iist basamaginda iyilik ideast ile bir tutulan Tanr ideasi yer alir. Rubh,

diisiinme araciligiyla gercek olan bu alemle iliski kurar.*

Platon’un Tanri’s1 ezeli ve ebedi olan yaratici Tanri’dir. Tanr yaratirken ezeli
ve ebedi idealara bakip, eserleri icin onlar1 6rnek aliyor. En yiiksek ve mutlak varlik
olabilmesi i¢in Tanrinin kendisi de iyidir. Platon’un Tanri’s1 iyinin ve adaletin mutlak
ideasidir. Idea ve sade idea oldugu icin en yiiksek realitedir. Mutlak hakikate sahip olup,
mutlak hakikat olan sadece Tanridir. Hakikatin arastirilmasi, Tanridan gelen 1sikla

aydmlanmis adil insanin ayirt edici 6zelligiyle miimkiindiir.’

Peters, a.g.e. “theos” md.

Platon, Sofist, 238/c. (Cev. Omer Naci Soykan), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.

Platon, Teaitetos, 186/c. (Cev. Prof. Dr. Macit Gokberk), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.
Platon, Sofist, 254/b.

Weber, Felsefe Tarihi, s. 61.

(O N
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Platon felsefesindeki “iyi formu” ile “Tanr1” kavramlan tartismalara neden
olmustur. Taylor’a gore Platon’da anlatilan “iyi formu” Tanri’nin bagka bir adi degildir.
Ciinkii Tannt bir form degildir. Fakat Devlet’te “iyi formu” hakkinda soylenenlerle
Hiristiyan teolog ve filozoflarinin Tanr hakkinda kullandiklar ifadeler s6z konusu

olunca burada bir 6zdeslik g(irulebilir.6

Platon’a gore Tanri, her tiirli degerin en yetkin derecesine sahip biiyiik
ornektir. Bu diisiinceden hareket edince ahlaki ilerlemenin zirvesi olan adaletli olma
durumu Tanr’y1 taklit etme veya Tanr’’ya benzeme ile miimkiin olabilir. Formlar
diizeninde iyi ideasi veya Tanr en yiiksek noktada bulunur. Bu, iyinin su veya bu

sekilde idrak edilisi ile adalet erdemi ortaya ¢ikar.’

Platon’un Tann anlayis1 metafiziksel idealizmin bir uzantisidir. En temel idea
iyi ideasidir. Tanr1 (Demiurge) diinyayr adaletle kuran bir mimardir. Ama hicbir seyi
yokluktan yaratmaz. Tann diizensiz maddeyi ideallerine bakarak yeniden sekillendiren,
diizenli diinyaya varlik kazandirandir. Yeni yaratilmig diinyanin ruhunu bedeni ile
birlestirir, bedene giizellik, diizen, iyilik, yon ve amag¢ veren Tanndir. Diinyadaki
eksiklikler =~ Tanri’dan  degil, Tanr’nin kullandiZi maddenin eksikliginden
kaynaklanmaktadir Ciinkii Tanr, en yiiksek erdem olan iyi ideasina gore diinyay1

yaratmistir. 8

Platon’a gore Tanri, aynen bir heykeltiragin bir maddeden sekiller yapmasi gibi
cesitli varliklar1 formlarina gore var etmistir. Platon’un din ve felsefi sistemi Tanri
diisiincesiyle bir biitiin olusturur. Dindarlik diisiincesi ile idealar birbiriyle kaynagmistir.
Bunun insan ruhunda kendini gostermesi ile adil bireyler, devlette kendini gdstermesi
ile de ideal devlet ortaya ¢ikar. Ciinkii Tanr1, varligin ve bilginin temelini olusturur.
Bilge, mahza iyilik olan Tanri’y1 kendisine Ornek almalidir. Tanri adil insanlari
koruyacaktir. Adaletten sapanlar1 da bu diinyada olmasa da Obiir diinyada cezasiz

birakmamas1 Tanrisal adaletin geregidir.9

Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahldk Lliskisi, TDV yayinlar1, Ankara 1991, s. 104.

a.g.e., s. 106.

Sahaikan, Williams S., Felsefe Tarihi, (¢ev. Aziz Yardiml), idea Yayinlari, Istanbul 1995 s. 59.
Taylan, Necip, Anahatlartyla Islam Felsefesi, s. 80.

© o 2 o
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Platon felsefesinde diinyanin gercek sahibi Tanri’dir. Tanri’nin bu diinyay1
adalete gotiiren bir plani vardir. Tanr1’ya inanan insan, erdemli ve adaletli olmak icin iyi
bir dayanak elde etmis olur. Tanriya inanan iyi ve diizene uygun olarak kabul edilen

Tanrisal istege bagli kalir. Bu da adaletli olmay1 saglar.'

Platon’a gore goriiniir alemin kaos degil de kozmos olmasinin akilli bir sebebi
olup sabit bir 6rnegi vardir. Duyulur dlem giizel olduguna gore Ornegi de giizeldir.
Duyulur alemi meydana getiren sebep kéinatin sahibi olan Tanri’dir. O kiilli sebeptir.
Kavranabilenlerin dorugunda olup hayat sahibi, akilli, iyi, giizel, her tiirlii olgunlugun
iistiinde, ezeli, ebedi, yok olmaz, degismez, adalet sahibi ve comert kabul edilmelidir.
Alemin meydana gelisi O’nun adalet ve comertliliginin eseridir. Tanr’nin, tek olmast
ve biitiin iistiin Ozellikleri tastyan mutlak varlik olmasi Platon’un felsefesinde adalet

kavraminin temellendirilmesi agisindan onemlidir."!

Platon’a gore gok cisimleri Tanrisal oldugundan bu cisimler degismeden
olduklar1 gibi kalirlar. Golgelerden olusan duyular alemi ise degisime tabidir. Golgeler
sadece ters yonde hareket ederler. Ancak hareket edenlerin yaraticisi kendiliginden
hareket eder. Tanr evreni dondiiriiyor ve Tanriik kudret onu idare ediyor.'
Adaletsizlik, Tanrisal varliklar arasinda yoktur. Adaletsizlik oliimli tabiatlar ve su
topraklar iistiinde hiikiim siirer. Onun i¢in miimkiin oldugunca ¢abuk buradan yukarilara
kacmaya ugrasmaliyiz. Bu, elden geldigince Tanri’ya benzemekle miimkiin olabilir.
Tanr1’ya benzemek ise gercek zeka keskinligine sahip olup adaletli ve dindar olmakla
miimkiin olur. Tanr1 son derece adaletlidir. Hi¢ kimse bu konuda tam olarak ona
benzeyemez. Ciinkii insan sofos (bilge) olamaz. Insanlarin en iyisi ve adaletlisi dahi

ancak filozof olabilir."

Tanri, biitiin erdemlerin sonucu olan adaletin biricik ve en {listiin kaynagi
oldugundan, Platon, ideal devleti kurarken, atalarimiza yol gosteren Tanriya bagvururuz

demektedir. Ciinkii biitiin insanliga adaletin yolunu gosteren Tanr’dir."*

10" Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s. 67.

1 Olgunar, Fahrettin, "Eflatun” X, s. 472.

12 Platon, Deviet Adami, 269/d-¢. (Cev. Behice Boran, Mehmet Karasan), Maarif Matbaasi, Istanbul
1944.

'3 Platon, Teaitetos, 176/b-d-e.

4" Platon, Devlet Adamu, 427/a.
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Platon, Tanr1’y1 ahlakin koruyucusu olarak ele alir. Tanrilar vardir ve Magnesia
yasalarinda dile gelen sonsuz ahlak Olciisiiniin ve adaletin bekgileridir. Tanrilar vardir
ve bizim mutlulugumuzla ilgilidirler. Adaletsiz olanlarin giizel sozleri ve kurbanlariyla

15
kandirilmazlar.

Platon’da lyi seyler, tanrisal ve insani olmak iizere iki tiirliidiir. Insani iyiler,
tanrisal iyilere baghdir. Insani iyiler: Saglik, giizellik ve bedeni hareketlerdir. Tanrisal
iyilerin basinda, ise ilki akli basinda olmak, ikincisi usla birlikte giden 6l¢iilii bir ruh
huyu, iiciinciisii de ikisinin yigitlikle bir araya gelmesiyle olusan adalettir. Yasa koyucu
insani iyileri tanrisal iyilere benzetmeli, tanrisal olanlar1 da akla kilavuz etmeli ve buna

gore ideal devleti kurmalidir.'®

Platon’un devleti zaten bir egitim yuvasidir. Bu egitimin amaci, insan1 duyulur
dlemden duyulur iistii bir hayata yiikseltmek, bu diinyadaki hayatta tanrisal hayata
hazirlamaktir. Burada amag¢ tamamiyla ahlaki bir idealdir. Boylece filozoflarin dini
sadece bilim ve erdem olacaktir. Bunlar da filozoflar1 tanriya benzetmeyi saglayacaktir.

Ciinkii ideal devleti adaletli filozoflar yonetecektir.'”

Sokrates’in, Olim anmindaki tavri, bilge hali, iyi olan ve Olimden hig
cekinmeyen durumu ile ideal insana iliskin ¢izdigi tablo ve Sokrates’in son andaki
sarsilmazligi onun Oliimsiizlikk inanciyla siki baglantis1 vardir. Felsefi ruh tasiyan biri,
olimden korkmaz ve onu sevingle karsilar. Ciinkii ruh bedende bir tutukludur. Platon,
ruh ve Tanri iliskisini, 6kiiz ve sahibine benzetir. Okiiz yoldan ¢ikarsa sahibi ona kizar.

Ciinkii sahibinin istedigi Sl¢iilere uymasi onun i¢in adalettir."®

Sokrates’in 6liim anindaki yigitligi, filozof olarak goérme ve isitmeyle ilgili
olmayip, mantik ve matematikle de ilgili degildir. Ciinkii onlar da varsayimdirlar. O

halde bu tavr1 sadece iyi ideasina dayanir. Bu seviyeye ulasan filozof idealar aleminin

15 Platon, Yasalar, 626/d. 1-XII kitaplar,(Cev. Saffet Babu-Candan $entuna) Kabalc1 Yayinevi, Istanbul
1994.

% age., 631/d-e.

"7 Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul 1980, s. 66.

% Russell, a.g.e., I, s.247.
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gercek diinya oldugunu bilir. Gercekle iyinin bir oldugunu anlayip adalet erdemini

1
ruhunda barindirir. '

Iyinin sonucu olan, erdemlerin uyumuyla meydana gelen adalet kavraminin

idealar ontolojisindeki yerine ve temellendirilmesine boylece ge¢cmis bulunuyoruz.

19 a.g.e., s. 248.
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ILIDEALAR ONTOLOJISINDE ADALET KAVRAMI
A. Kavram Olarak idealar

Platon, felsefe ve bilimine idealar1 temel alirmaktadir. Calismamizin konusu
olan adalet kavraminin temellendirilebilmesi icin idealarin bilinmesi zorunludur.
Platon’a gore adaletli bireyi yetistirmek ve ideal devleti kurmak igin filozofun ihtiyag
duyacag bilgi idealarin bilgisidir. Aym sekilde filozofun hem kendisi i¢in hem de
devleti icin adaleti tesis ederken her zaman goz Oniinde tutmasi gereken model de
idealar ve idealardaki adalet diye ifade edilen degismez diizendir. Bu bizi idealarin ne
oldugunu bilmeye mecbur kilar. Bu da bizi Platon’un kullandig: dilde idea kavramina

hangi anlamlan yiikledigini bilmemizi gerektirir.

Idea, goriintii, goriiniis, sekil, form, bi¢im, bi¢imlendirici, doga, tip, tiir, idea,
diisiince, fikir ve tasavvur anlamlarina gelen Yunanca “Eidos” kavramiyla ifade

edilmektedir.'

Platon’a gore idealar kendi baglarina gercek alemi olustururlar. Bu alemin
onemi Sokrates’i ugrastiran ve Platon’da da Onemli yeri olan etik anlayislar ve
epistemolojik sorunlara dayanak teskil etmesidir. Bilginin miimkiin olmasi ig¢in
degismez olami bilmek gerekir. Bu duyularla saglanamadigindan duyularin otesinde

sabit, dncesiz ve sonrasiz bir gercekligin olmasini zorunlu kilmaktadir. idealar duyuiistii

hakikat oldugundan epistemenin dayanagi ve tiim felsefesinin temelidir.”

Idea felsefesi Platon metafiziginin merkezini teskil eder. Idealarin zaman ve
mekan icinde olduklar1 diisiiniilemez. Fakat zaman ve mekanla temas halinde
bulunurlar. Yaratilmig, zaman ve mekéan i¢inde bulunan ve ciiriiyen seylerin ilk atalari
ya da modelleri olduklarma goére zamanin baslangicinda mekanla temas halinde
bulunmus olmalidirlar. idealar duyumlarimizla algilanamazlar. Duyumlanabilen seyler,

form ya da idealara benzedikleri gibi, ayn1 zamanda birbirlerine de benzerler. Cocuklar

Peters, a.g.e., “Eidos” md.
a.g.e., s.87.
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babalarmin adlartyla anildiklart gibi duyumlanabilen seyler de formlarinin ya da

idealarinin adini tagirlar. Aristoteles’in dedigi gibi onlara gore adlandirilirlar.’

Idealar bizatihi var olan hakiki varliklardir. Degismeksizin bakidirler. Aym
ismi tagtyan maddi seyler arasinda miisterek olan yalniz onlardir. idea tamamen akli bir
seydir. Platon idealar1 aklin prensipleri olarak gormektedir. O, idealar1 zaman ve mekéan
icindeki varliklardan ayirmis, idealarin duyumlanabilir seyler arasinda goriilmesinin
miimkiin olmadigimi anlatmak icin biitlin gayretini gostermistir. Ciinkii adaletin ve
hakikatin goreceli oldugunu savunan, adalet giicliiniin isine gelendir diyen sofistlere
kars1 degigmezin bilgisini ve Tanrisal adaletin varligini ispatlamasina ihtiyaci vardi. Bu

hakikat idealar alemindeydi. 4

Platon alemi ikiye ayirir. Birincisine akledilir alem digerine de duyular dlemi
adinm verir. Goriintiilerin ashi olan aleme idealar dlemi, idealar dleminin yansimasi,

golgesine de golgeler veya duyular dlemi demektedir.”

Tek objeler ancak genel kavramlarin var olmasi ve bu tiimel kavramlara
katilmalar1 ile bir varlik kazanirlar. Tikel kavramlarin olusturdugu varlik yaninda bir de
idealarin olusturdugu bir evren vardir. Bilmek de bu idealan bilmek demektir. Zaten

bilgi higbir zaman bireylere degil, her zaman tiimellere yoneliktir.®

Platon’da idealar, nesnelerin ilk 6rnekleri olup, onlarin pay aldigi kavramlar
iken, daha sonralar nesneler sadece idealarin bir golgesinden ibaret olur. Nous (Tanr1)
ilk orneklere bakarak nesneleri yaratmistir. Yeryiiziindeki nesneler, bu ilk 6rneklerin
sadece kopyalann ve resimleridir. Kopyay1 veya golgeyi miimkiin oldugunca ilk

ornekleri olan idealara benzetmekle kisinin ruhunda ve devlette adalet tecelli eder.’

Platon, bunu “magara istiaresi” ile soyle ifade eder: Felsefeden yoksun olanlar
(idealar1 bilmeyenler) bir magarada ancak bir yone bakacak bicimde baglanmig

tutuklulara benzer. Arkalarindan ates yanar. Onlerinde duvar vardir. Kendileriyle duvar

Popper, Raimund Karl, A¢ik Toplum ve Diismanlar: 1 Platon, (Cev. Mete Tuncay, Istanbul 1989, s. 28.

4 Yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk F. elsefesinde Eflatun Doktrini, Istanbul Hukuk Fakiiltesi mecmuasi,

XV, s. 318-337, Istanbul 1949.

Olguner,a.g.e., X, s. 471.

% Aster, Ernest Von, Ilk ve Orta Cag Felsefe Tarihi,(Cev. Prof. Dr. Macit Gokberk), im Yayinlari,
Istanbul, s. 154.

7 Gokberk, a.g.e., s. 66.
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arasinda hicbir nesne yoktur. Gordiikleri, arkalarindaki nesnelerin ates aracilifiyla
duvara yansiyan golgelerinden ibarettir. Kaginilmaz olarak bu golgeleri gercek sanirlar.
Onlarin gordiikleri, nesnelerle ilgili kavrama degildir, sadece “doksa”(san1)dir. Sonunda
tutuklulardan biri kacarak giin 1s181na cikar. Ik kez gercek nesneleri goriir ve onlarin
gercek bilgisine ulagir. O zamana kadar golgelerle aldatildigini anlar. Idealar1 gormiis
kisi filozof yapili birisi oldugundan ruhunda tasidigi adalet ilkesi geregi eski tutukluluk
arkadaglarin1 kurtarmay1 gorev bilir. Ciinkii hakki ve adaleti soylemek, idealar1 seyreden

ve onun bilgisine ulasan filozofun en dncelikli gbrevidir.8

B. idealarla Baglanti kurma Yolu

Bir seyi tamimanin ii¢ yolu vardir: Seyin adini bilebiliriz, seyin 6ziiniin tanimini
bilebiliriz ve en sonunda seyin degismeyen Oziinii bilebiliriz.” Duyumlarimizla tek tek
nesneleri olus halinde algilaniz. Seyleri, ilk o©rnekleri olan idealarmm adiyla da

adlandirirniz. Adlandirmamiz seylerin 6ziine uygun olursa dogru saniya varmis oluruz.

Bir seyi bilmek ve tanimlamak icin onu ait oldugu sinif icine yerlestirmek
gerekir. Ciinkil parca biitiine bagl olup, biitiin parcaya bagh degildir. Biitiinii tanimadan
da par¢a taminmaz. Biitiinii tamimak i¢in bu sinifa gore daha hacimli olan uzaysal
(astronomik) kozmosu inceleyerek tamimak gerekir. Uzaysal kozmos baska bir ifade ile
oncesiz ve sonu olmayan diizene sahip bulunan gokyiizii evreni, idealar evreninin
aynasidir. Isik sacan yildizlariyla gok kubbe goriilebilen bir evrendir. Goriilebilen
evrenin arkasinda goriilmeyen bir evren gizlidir. Bu da iyinin, gilizelin, adaletin ve

esyamn gercek modellerinin bulundugu idealar evrenidir.'

Sonsuz adaletin hiikiim silirdiigii idealar teorisi Platon diisiincesinin 6ziinii

olusturur.

Platon’un hocasi Sokrates, tiimeli ahldksal konularda aramaktaydi. O
diisiinceyi tanimlar tizerinde yogunlastiran ilk kisi olmustur. Platon, onun bu 6gretisini
kabul edip daha sonra tiimelin duyusal seylerden ayr bir diizene ait gerceklikler i¢cinde

bulunmasi1 gerektigi diisiincesine gotiirdii. Bu tanim duyusal seyin tanimi olmayacaktir.

8 Russell, a.g.e., I, s.236-237.
Popper, a.g.e., s. 45.
10 Aster, a.g.e., s. 194.
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Ciinkil duyusal seyler siirekli olarak degismektedir. Platon bu tiir seylere idealar adini
verir. Duyusal seyler ilk donem diyaloglarinda idealardan pay alan seyler iken daha

sonlari idealarin golgesi olduklarim belirtmektedir.''

Platon, Sokrates’in sordugu sorularla bir seyin hikmetini veya Aristoteles’in
ifadesi ile “6zi”nli ortaya ¢ikarma metodunu; bir seyin gercek tabiatini, form ya da

ideasim saptamanin metodu haline getirmistir."?

Platon’a gore idealarin bilgisine algi ile degil ruhumuzun faaliyeti olan akil ile
varilir. Ciinkii alginin bittigi yerde bilgi baglar. Gergek bilgiyi ruhumuzun faaliyeti ile
elde ederiz. Her tiirlii bilgi zaten ruhumuzda potansiyel olarak mevcut olan idealara ait

bilgidir."

Ideanin kesfi bir sanat goriisii, maddi 4lemin 6tesine niifuz etmeye kabiliyetli
bir adamin sezisidir. Ideaya derin bir murakabe ile dis dlemden soyutlanarak varilir.
Seyredilen seyler bir sezis (hads) ile gozde goriintiisiinii meydana getirir. Filozof
idealari, dis dleme gozlerini kapayarak, ruhunu dis tesirlerden siyirmig ve nefsini
arindirmis bir halde seyreder. Ciinkii kendimize ait olan seyleri yalmz nefiste
bulabiliriz. Adaletsizlikten arindirilmis bir ruh temasa ettigini, bu topraklar iizerine
diismeden oOnce gordigii seyleri hatirlar. Bu hatirlanan seyler duyusal alemde
gordiigiimiiz her seyin asillari olan idealardir. Idealar1 temasa eden ruh, mukaddes bir
heyecan ile kendisinden gecer ve icinde bulundugu durumu anlatacak kelime

bulamadigini ifade eder. Bu ruh adaletten en ¢ok nasiplenen filozofun ruhudur.*

C. idealarin Ozellikleri

Platon’a gore bilginin konusu olan idealar manevi, akledilir, sonsuz, sekil
birligine sahip, bozulmaz ve hep kendi kendisinin ayn1 olan gergek varliklardir. Bunlar
varligin birinci basamaklaridirlar.”® idealar kendiliginden giizel ve kendiliginden
iyidirler. Ayn1 zamanda giizelin, iyinin ve adaletin kaynagidirlar. Her seyin degismez

tek varligi, kaynagi ve ideas1 vardir. Bircok sey goriiliir ama kavranamaz. idealar ise

1 Aristoteles, Metafizik, 1, AIZ, Ege Universitesi Basimevi, [zmir 1985, s. 115.
Popper, a.g.e., s. 44.

Taylan, a.g.e., s. 73.

" Yoriik, a.g.e., s. 318-337.

Olguner, a.g.e., X, s. 471.
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kavranir fakat goriinmezler.'® Kavranan diinyanin smirlarinda “iyi” ideasi vardir. Insan
onu kolay kolay goremez. Gorebilmek i¢in de diinyada iyi ve giizel ne varsa hepsinin
ondan geldigini anlamis olmas1 gerekir. Goriilen diinyada da adalet ondan gelir. Onu
goren i¢c ve dis hayatinda bilgece davranabilir. Varligin en 11kl yonii idealarin zirvesi
olan “iyi” yoOniidiir. Bu 15181 gorebilen kisi adaletli, bu 15181n yansidigr devlet de ideal

hale gelir. "’

Platon felsefesinde her sey i¢in en iyi olan biitiin idealarin iistiinde yer alir.
Idealar piramidinde iyi ideasi, idealarin tacidir. Her sey igin en iyi olan yani “adalet
ideas1” biitiin varlik ve olusun en yiiksek ilkesidir. Her usta yaptig1 seyi bir ideaya
uydurur. Ama idealar1 yapan usta yoktur. Adil filozof da yurttaglarin1 ve devletini adalet

. 18
ideasina uydurur.

Platon’a gore Tanr1t ya Oyle istediginden dolayr ya da baska tiirlii
olamayacagindan her sey icin bir tek form veya idea yaratmustir. Idea seylerin 6ziidiir.
Tanr ikinci bir 06z veya idea yapmayacaktir. Ciinkii bir ikincisini yapsa ikisini
birlestiren bir tigiinciisii ¢ikacak ve asil 6z bu olacaktir. Tanr1 bunu bildigi i¢in tek 6ziin
veya tek 6zlerin yaraticist olmak istemistir. Ciinkii Tanr1 her seyin yaraticisidir.” Platon
eserlerinde idealarin ezeli ve ebedi oldugunu belirtirken, bir diger taraftan da yaratici bir
Tanri’dan s6z eder. Bu da Tanm ile idenin aym1 m1? Yoksa farkli seyler mi olduklar

tartismasini dogurmustur.

Platon’da “iyi” ideas1 ¢cok onemlidir. Bilim ve adalet iyi ideas1 gibidirler. Fakat
iyinin makami en iistiin olandir. lyi, yiicelik ve makam bakimindan ozii asar. lyiyi
algilamakla hakikat algilanir. Buradan hareketle adalet hakkinda degismez bilgiye

ulaslhr.20

Hakikat ideal seylerin i¢indedir. Hakikat, bilgi ve erdem, idea ile ayni
seylerdir. Varligin hikmetine bor¢lu oldugu ilke ideadir. Bir seyin hikmeti, onun ideas1
oldugundan Platon felsefesi ideanin bilimidir. Metodu da diyalektiktir. Idea,

diisiincenin, ahlakin, zevkin kanunlar1 denilen seydir. Aristoteles’in kategoriler dedigi,

'S Platon, Devlet, 427/.

17 a.ge., 517.

1% Gokberk, a.g.e.,s. 63.
Platon, a.g.e., 597/a-b-c.
20 Russell, a.ge., I, s 237
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esyanin yukari kismina ait olan genel sekillerdir. Tabiat biliminin tipler, tiirler dedigi,
miimkiin olan en genel sekillerdir. Ne kadar cins ismi varsa o kadar da idea vardir.
Idealarin yeri, idealarin oziine uygun bir yerdir. Dolayisiyla zihindir yani idea’nin

)|
kendisidir.

D. Platon Felsefesinde “Idea Teorisi’’nin Gorevleri

Platon’da adalet kavraminin temellendirilmesinde ihtiyacimiz olan bilgiyi elde

ettigimiz idealarin gorevleri su sekilde siralanabilir:

1. Idea, onemli bir metodolojik aractir. Salt bilimsel bilgiyi ve hatta dogrudan
dogruya hakkinda bilgi sahibi olamayacagimiz degisen seyler diinyasina uygulanacak
bilgiyi miimkiin kilar. Boylece degisen bir toplumun sorunlarini aragtirmak ve bir
siyaset bilimi kurmak olanakli olmaktadir. Bu da adaletli birey ve toplumun

kurulmasinda en temel referanstir.

2. Idealar son derece ihtiyac duyulan, ¢iiriime ve degisme teorisine ve 6zellikle

tarihe ipucu vermektedirler. Adaletsizliklerin nedenlerini bu sayede 6grenmekteyiz.

3. Idealar toplumsal alanda, adaletli bir toplumun ingas1 icin yol acmakta,
toplumsal degisimi durdurma araglart yapmayi1 olanakli kilmaktadirlar. Ciinkii bir
devletin, form ya da ideasina yakindan benzemesi, ideal devleti kurmayr miimkiin

kilmaktadir.”

Platon’a gore Tann ya da iyi ideasi duyulur diinyanin yaraticisidir. Duyulur
diinya idealara olabildigince uygun oldugu icin adil birey ve devletin ortaya ¢ikarilmasi
da miimkiindiir. Tanr1, evreni uyumlu oranlara bolmiistiir. Evrenin matematik bir diizeni
vardir. > Idealar evreni ile duyulur diinya arasindaki aract konumda bulunan matematik

konusuna boylece gecmis bulunuyoruz.

2 Popper, a.g.e., s. 44.
2 a.g.e.,s. 45.
3 Gokberk, a.g.e., s. 66.
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IT11. PLATON FELSEFESINDE ADALET KAVRAMININ
MATEMATIKLE iLiSKiSi

Platon, degismezin bilgisine ulagmaya ¢alismaktadir. Duyu bilgisi(Doksa) olus
halindekinin bilgisidir ve bu bilgiyle hayali olan ideal devletin kurulmasi ve adil ruh
tasiyan bireylerin egitimi miimkiin degildir. Bunun i¢in bireyi idealarin bilgisine
gotiirecek olan matematik bilimine ihtiya¢c duyar. Platon’a gdre matematik sayilar

idealar ile duyulur seyler arasinda bulunan ara varliklar sinifini olustururlar.’

Platon’a gore matematik olus icinde olanin degil, kalanin bilgisidir. Ama onun
objelerinde duyusal bir sey de vardir. Bu da onu idealardan ayirir. Matematigin objeleri
idealarla duyusal cisimler arasinda yer alan bir halka gibidir. Bunlar da Oncesiz ve
sonrasizdirlar, meydana gelmemisler ve yok olmazlar, bunun icin akil bilgisinin
konusudurlar. Ama idealar gibi salt, katiksiz, maddeden arinmis degillerdir. Dolayisiyla
matematik sani bilgisi degil, 6ziin bilgisidir. Ama anliga bagli olan bir diisiince, salt
Oziin bilgisi olan epistemolojiden bu agidan ayrilir. Matematik, ideal devletin egitim
sisteminde felsefenin en yiiksek bir 6n basamagidir. Matematik, ruhu duyulur olandan
uzaklastirip ona salt diisiinme yetenegini kazandiran bilimdir. Bu sekilde ruh idealar1
arzular ve ozler. Idealarm bilgisi kisinin ruhunda ve yonettigi toplumda adaletin

gerceklesmesini saglar. Ciinkii gercegi ogrenen ruh bdyle davranmak zorundadir.”

Pythagoras¢ilara gore matematik sayilar duyulur seylerin icerisinde ve onlarin
arkhesi olup seylerin kendisidir. Platon ise sayilarin duyusal seylerin disinda var
olduklar1 goriisiindedir. Ona gore matematik sayilar idealarla duyusal seyler arasinda

3
araci varliklardir.

Platon’a gore en yiiksek zekd akildir. Salt idealarla ilgilidir. YOntemi
diyalektiktir. Anlayigsa matematikte kullanilan bir zeka tiiriidiir, akildan asagidir. De-

netleyemedigi varsayimlarda akla bagvurur. Ornegin duyulur diinyada dogru cizgiler

Peters, a.g.e., “Mathematika” md. s. 214.
a.g.e.,s. 63.
Aristoteles, a.g.e., s.115.
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yoktur. Matematik varsayimsal dogrulardan fazlasina sahip olmak istiyorsak, duyulur
iist diinyada duyulur iist ¢izgilerin varligin1 kanitlayan akla ihtiya¢ duyanz. Akil, gokte
geometrik Onermelerin kami olarak degil de kesin oldugu, dogru cizgili bir iiggen
oldugunu gosterir.* Platon’da erdemli birey ve adaletli toplum icin matematik egitiminin

Oonemi biiytiktiir.

Platon akilla kavrama ile duyu algisimi karsilastirirken duyusal seylerin gorme
1518mna ihtiya¢ duydugunu soyler. Nesneleri giines 1s18inda apagik, karanhikta yarim,
zifiri karanlikta hi¢ goremeyiz. Idealar diinyas1 ki, bunun en alt basamagini matematik
olusturur, nesnenin giinesle aydinlanmasi sirasinda gordiigiimiiz diinyadir. Burada goz,

“ruh”a, 151k kaynagi olarak giines adalete veya iyilige karsiliktir.”

Platon’a gore teorik matematik duyumlarimizla elde ettigimizle ilgilinmez. Bu
bilim “ideal” olanla ilgilenir. Matematikteki ideal sekilleri yok sayarsak geriye ne
sayma, ne de 6lcme kalir. Bunun i¢in 6nce manevi (tinsel) goziimiiz ile ideal sekillerin
bulundugu evreni gormek sonra da orada gordiiklerimizi bireyin ruhuna yansitarak

adaletli devleti kurmada kullanmaliyiz.

Aristo’ya gore hocasi, son zamanlarda, idealarla sayilar arasinda iliski
kurmustur. Sayilar dizisini idealarin ilk basamagi yapmistir. Sayilar dizisini idealar

.. . o e es PPN o)
evrenini yansitan ve ilk basamagini olusturan evren olarak diistinmiistiir.

Russell, a.g.e., s. 236.
a.g.e., s. 236.
Aster, a.g.e., s. 196.
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I. PSIKOLOJIK OLARAK ADALET KAVRAMI

Bu boliimde kavram olarak ruhu, ruhun ii¢ kismimi veya giiciinii ve bunlar
arasindaki dengeden ¢ikan adalet erdemini agikladiktan sonra ruhtaki adaletten dogan

ahlaki erdemleri izah etmeye calisacagiz.

A. Ruh

1. Kavram Olarak Ruh
Yunanca “Psyche”, Latince “Anima”, 1ngilizce “Soul”, Fransizca “ame”,

Almancada “Seele” olarak ifade edilen ruh kavram Tiirkceye Arapgcadan gegmistir. Ruh
kavrami, bir kimsenin tinsel etkinliginin ve ¢ok cesitli biling hallerinin merkezi, o
kisinin benligini meydana getiren entelektiiel, ahlaki ve duygusal yetilerinin tiimiidiir.
Ayni zamanda bedeni harekete geciren aktif ilke, pasif ve cansiz olan beden iizerinde
etkide bulunan gii¢, can ile bir tutulan, tinden ayri bir yasam ilkesi gibi anlamlara

gelmektedir.!

2. Platon Felsefesinde Ruh
Platon, ruhu bir organizmanin maddi olmayan bilegeni, bilesik bir varlik olan

insandaki basit ve boliinmez t6z olarak tanimlamistir. Platon, ii¢ parcali ruh goriisiine
sahiptir. Her bir parcasinin uzantisi olarak devlette bir sinif bulunur. Platon’a goére ruh
maddi bir sey degildir. Ciinkii madde, olus ve bozulus kanununa tabidir. Ruh, Tanrisal
oldugundan ve bedenin ciiriimesiyle dagilmadan yasamini siirdiirebildiginden gayri

maddidir. Ruhun maddesiz bir varlik olusu, ruhun 6limsiizligiiniin de kanitidir.”

Bedenin hayat ve hareket ilkesi olan ruh, varlik ve fazilet itibariyle bedenden

cok iistiindiir. Ruh idealarin 6zelliklerine sahiptir. Diinyaya gelmeden Once idealarla

Cevizci, a.g.e., “Ruh” md.
Cevizci, a.g.e., “Ruh” md.
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yasamis ve tamigmis ancak daha sonra kaderine uyarak diinyaya gelip bedenle

birlesmistir. Biitiin hareketlerimizin sebebi ruhtur.’

Platon’a gore insan ruhu, idealar evreniyle esya evreni arasinda bulunur.
Dogustan bilginin var olmasi, ruhun 6nceden bir yasama sahip olduguyla yakindan
ilgidir. Ruhun bilgisi idealara ait bilgidir. Ruh idealar evreninde yasamis ve onlari
bizzat seyretmistir. Ruh, bu diinyadaki esyay1 her gordiigiinde idealar alemini hatirlar.
Bu demektir ki ruh daha Once yasamis ve Oliimden sonra yine yasayacaktir. Ruh
Olimsiizdiir. Platon’un Pythagoras¢ilardan edindigi ‘“ruh gog¢ii” inanci, ruhun
Oliimsiizligii icin esastir. Platon’a gore beden ruh icin bir hapishanedir. Bir giin ruhun
bedenden kurtulacagi umulur.* Ruh idealardan geldigi i¢in ruha dayanan konular, yani
ruhsal konular bedene dayananlardan once gergeklesir. Dolayisiyla her seye emir veren,

her seyi yoneten ruhtur.’

Makro kozmosun “ruh”u oldugu gibi onun bir minyatiirii olan insanin(mikro
kozmos) da ruhu vardir. Ruh 6lmez ve yok olmaz.. Ruh tek parcadir. Cok pargali
varligin sonsuz olmasi diigiiniilemez. Ruhun gercek 6ziinii bilmek icin, onu diisiincenin
gozleriyle katiksiz, yalin kendi basina seyretmek gerekir.® Ruh, basit bir varhktir. Basit
olan baglayamaz, bitemez, degisemez. O halde 6zler degismez. Mesela mutlak giizellik

daima aymdir. Giizel nesnelerse siirekli degisir.’

Platon’a gore insan ruhu iki aleme yonelebilen bir varliktir. Bunlardan biri
bedene baglhidir ve bedenle birlikte yok olacaktir. Ruhun asil 6nemli yonii ise 6liimsiiz
olandir. Platon, Phaidon diyalogunda ruhun bu asil kisminin basit ve liimsiiz oldugunu
ispata calisir. Ruhun, bedenin baglarindan kurtuldugu nispette faaliyet ve hakikate

niifuzu artar.

Ruhun ideal dleme bakan 6liimsiiz kismi kendi dlemine donmek ister. Fakat
oliimlii olan ve diinyaya bakan ruh onun bu istegine engel olmak ister. Oliimsiiz ruhu
oliimlii olandan kurtarmak gerekmektedir. Oliim, ruhu bu baglardan kurtaran ve gitmek

istedigi aleme gonderen mutlu bir hadisedir. Ama oliimle bu gayenin saglanabilmesi

Olguner,a.g.e., X, s. 472.
Ernest, a.g.e., s. 176.
Popper, a.g.e., s. 86.
Platon, a.g.e., 291.
Russell, a.g.e., s. 253.
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icin onun bedenle birlikte yasadig siirede gerceklestirdigi fiillerinin adalete uygun
olmasi gerekir. Aksi halde yaptig1 adaletsizliklerin kirlerinden kurtulabilmesi i¢in onun
birinci bedenin Oliimiinden sonra baska bir bedenle ortaya c¢ikmasi gerekir. Tam
arinincaya kadar tenasiih devam eder. Arzu ve istekler Tanrisal ruhun gercek iyiyi ve

giizeli gébrmesine, adalet erdemine sahip olup Tanrisal dleme yiikselmesine engel olur.

Platon’a gore insan, diinya nimetlerinin aldaticilifina kapilmamali, birer golge
oldugunun farkinda olmalidir. 1§te bunu basaran adaletli ruh, Tanrisal dleme, iyilerin,
kahramanlarin ve ilahi varliklarin mutluluk dolu 4lemine donecek, “Hades” denilen cen-
nette sonsuz yasayacaktir. Platon, Solen, Phaidon, Phaidros gibi eserlerinde bu kapiy1
acacak olan seyin agk ve cezbe oldugunu sdylerken, Devlet diyalogunda ise insani
toplum icinde faziletli kilacak olan bilgi, ol¢iiliiliik, adalet gibi faziletlerin 6nemini,

egitimini ve kurallarini tespite ¢alismaktadir. Bu iki tavir birbirini tamamlamaktadir.®

Evrende kotii giiglerin iyilerle savagmasi gibi, insanin icinde de kotii giicler ile
iyi giiclerin savasim vardir. Kotii giicler insanin iyiye ulasmasim engeller. Insanin
ahlaki gorevi miimkiin oldugunca adaletli bir hayat siirdiirmesidir. Adaletin ne oldugunu
anlayan ruh ona c¢ekilecektir. Boylece bilgi, insam1 Tanr gibi olmaya caba gdstermeye
iter. Bu durum en yiiksek ve eksiksiz ruhi mutluluk ile odiillendirilir. Ruh idealar
dleminden kopup geldiginden seylerin idealine yonelmek, ona benzemek istegini

.. 9
icinden barindirr.

B. Ruhun Boliimleri

Ruh’ta bir tek giidiileme vardir, iyiye, giizele, miikemmele ve mutluluga olan
egilim. Bu bazen yamlabilir. Iyi ve giizeli somut seylerde arayabilir. O zaman
tutkularina kole olur. Oliimlii esya evreninde yeniden dogumu siirekli tekrar eder.

Boylece bedene bagiml kalir.'”

Platon, Devlet adl1 diyalogunda ideal devletini anlatir. Bunu Yasalar ve Devlet

Adami adli eserlerinde de gelistirir. Hatirlanacagi iizere devletin minyatiirii insandir.

8 Olguner, a.g.e., X., s. 475.

°  Sahaikan, Felsefe Tarihi, s. 60.
10 Aster, a.g.e., s. 178.
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Devlet, insanin biiyiik harflerle yazilmasi veya agiklanmasidir. ideal devlet birey ve
siiflarin adalet erdemine uygun kurgulanmasindan dogar. Devletteki ii¢ sinifin karsiligi

insan ruhunda da var oldugundan insan ruhu da ii¢ kisimdan olusur.

Platon’a gore devlet, dogast geregi tek olmalidir. Devletin karsilig1 olan insan
ruhunun c¢ok yanliligini vurgular. Bireyin ruhunu ve devletin iic siifin1 soyle
karsilagtirir: Devlette yoneticiler, savascilar ve isciler sinift bulunmaktadir. Platon, Buna
paralel olarak bireyin ruhunu da, akil, 6tke ve sehvet diye li¢ kisma ayirarak bu
boliimlerin birbirleriyle ¢atistigin1 ifade eder. Ayrica insanin goriiniiste tek olmakla
beraber gercekte ¢cok oldugunu, ideal devletin de goriiniiste ¢ok olmakla birlikte ger-

cekte tek oldugunu sdylemektedir.

Platon’a gore ideal devlet siniflardan olusan adaletli bir biitiin oldugu gibi
insanin ruhu da kisimlarinin ahengi veya adaleti ile yetkinlik kazanir. Ciinkii istikrarl
bir biitiin, kolektif ¢alismayla miimkiin olur. Platon’un Kanunlar adli eserinden de

anlasildig1 gibi, her sanatgi pargay1 biitiin i¢in yapar, biitiinii parca icin degil.

Insan, daha dogrusu insan ruhu devlete benzetildigi igin, devletin hastaligi,
birliginin ¢6ziilmesidir. Bu durum insan ruhunun hastaligi i¢in de s6z konusudur. Ciinkii
devletin hastalig1 yonetici sinifin dogasinin yani ruh dengesinin bozulmasinin dogrudan

bir sonucudur. insan ruhundaki soysuzlasmanin etkisi kendini devlette gdstermektedir.""

Platon’a gore insanda iyi ve kotii olmak iizere iki yan bulunmaktadir. Iyi yan
kotii yana istiin olursa insan kendisinin hakimi olur. K&tii yan iyi yan yonlendirirse,
insan kendisine kole olur. Insandaki ahengi koruyan ve iyi yanin kotii yani kontrol

altina aldig1 uyusmaya adalet denir. 12

Platon’a gore ruh, idealar diinyasindaydi. Buradan yeryiiziine inmistir. Ruhun
1yiligi ve kotiiliigi kendi i¢indedir. Ruhun ii¢ kisma ayrildigim yukarida agiklamistik.
Simdi de bu kisimlarin fonksiyonlarmi ve uzantilarimi agiklamaya caligalim. Ruhun
idealara yonelmis olan giidiicli yani, akilli kisimdir. Bunun yaninda akla uyarak soylu
eylemlerde bulunan 6fke kismu ile akla kars1 gelerek maddi ve duyusal isteklere, istaha

gotiiren sehvet kismi bulunmaktadir.

1 Popper, a.g.e., s. 87.
"> Platon, Devlet, 431/a-b-d
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Burada insana diisen Odev, ruhun ana yurduna donmesi icin geregini
yapmasidir. Bu da idealann bilmekle olabilir. Yeryiizii diinyasinin idealar diinyasinin
golgesi oldugu unutulmamalidir. Idealar diinyasinda iyi her seyin iistiinde parlar. Eros
giizele yonelir, ilgisi giizeledir. Eros dogru yonetilirse insanda felsefi bir heyecan
uyandirir. Bu heyecan da bize giizel ideasin1 hatirlatir, amimsama yoluyla idealart

gormeye vardirir.

Idealar1 iyi hatirlayabilen kimselerde Eros gercek 6ziinii agiga vurur. Bu seckin
insanlar bu yeryiiziindeki giizelligi goriince sonsuz hayrete diiserler; bilgilerinin
eksikligini anlayarak bundan kurtulmayi 6zlerler. Bu 6zlem bilmeye gotiiren igten bir
itigtir. Felsefi itilimdir. Bu kimseler oliimsiizliik ¢abasi olan Eros’u diinyaya c¢ocuk
getirmek olarak anlamazlar. Bunlara gore Eros, idealar1 gorerek erdemli isler yapmak,

bdylece yeryliziinde siirekli bir ad, sonsuz bir seref birakmaya (;ahsmaktur.13

Platon’a gore iste boyle insanlar adaletli insanlardir. Adalet, aklin olup bitenleri
yonetmesi, 6fkenin ise onu dinlemesidir. Egitim bu iki ruhu kaynastirir. Akil, hayvani
ruhun istek ve arzularinin dal budak salip giiclenmesine, isini gorecek yerde akli emrine
almasina izin vermez, ona kumandanlik eder. Ciinkii sunu bilir; istekler basa gecerse
biitiin hayati altiist eder. Dertlerde de zevklerde de insami dizginleyecek olan akildir.
Insam bilge kilacak ve onu olciilii yapacak olan da akildir. Adalet, yoneten ve
yonetilenin konumlarini bilip ona uygun davranmalariyla ortaya ¢ikar. Ruhun diger iki

kismi kumanday akla verirlerse adaletli olunur.*

Ruhun bu iiglii kisimlarinda en yiicesi olan akil, kafada yerlesen Tanrisal olan
kisimdir ki evren ruhuna benzetilebilir. Erdemi cesaret olan kisim kalpte bulunan,
saldirgan ve dirilik gosteren yandir. Sehevi boliim, karacigerde yerlesen hayvansal
kistmdir. Hayvansal ve bitkisel diinyalarda akilli ruh bulunmaz. Akilli ruh sadece

insanda bulunur ve 6liimsiizliige ulagan ruh ta budur."

Platon felsefesinde makro kozmosun minyatiirii olan insan i¢in, her sey belli
bir maksatla akil yonetimi i¢in diizenlenmistir. Ruh bedenle ¢evrilmis bir zekadir. Aklin

merkezi olan kafa yuvarlaktir; ¢iinkii daire en mitkemmel sekil olup en miikemmel sey

13 Gokber, a.g.e., s. 59.
14 Platon, a.g.e., 442/c-d.
15 Sahaikan, a.g.e.,s. 62.
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olan kafaya en layik olan sekildir. Organizmay1 yonetmek icin viicudun en yiiksegine
konulmustur. Viicut yiirimek i¢in ayaklara ve hizmet gorsiinler diye ellere ihtiyag
duyar. Yiksek tutkularin merkezi olan gogiis, bu tutkular aklin emrine yakin olsunlar
diye kafanin asagisina konulmus ancak onunla karismamasi i¢in boyunla ayrilmistir.
Kaba arzular, diyaframla yiiksek tutkulardan ayrilmis olarak karinda bulunur. Bu
arzulan aklin ve yiiksek tutkularin emrine vermek i¢in, diigiincelerimizin hayalini bir
ayna gibi yansitmaya yarayan diiz ve parlak karacigeri koymustur. Bu, ac1 ve tath iki
maddeden meydana gelmistir. Birisiyle diizensiz egilimleri kontrol eder, isteklerimiz
akla uygun oldugu vakit otekini salgilar. Bazen de gaipten haber verme o6zelligini
kazanir. Kendi iizerine kivrilmis bagirsaklar da, besinlerin hizli atilmasini dnleyerek

stirekli yemek arzusunu yani hayvani ruhu frenler.

Platon’da insan viicudu ruhun ahlakla iyilesmesi i¢in konulmus, diizenlenmis
1slah ve terbiye evidir. Insan ruhu 6liimsiiz ve 6liimlii elemanlar icerir. Zeka veya akil
0lmez unsurlar olarak bedenle iliskilerinde aklin yonetimiyle basta adalet olan erdemleri

ortaya glkarlr.16

Platon, bunu istedigi bicime girebilen cok basli canavar istiaresiyle soyle
aciklamaktadir: Istedigi bicime girebilen ¢ok basl canavar olsun, bir de aslan olsun, bir
de insan olsun. Hepsi bir tek bigime girsin, o da bir insan bi¢imi olsun. Digardan bir tek
varlik gibi goriinsiin. Burada cok bash canavar hayvani ruha kargiliktir. Bunun
isteklerine uygun hareket etmek, adaletsizligi 6vmek, arzularimiza yenik diismek,
canavar ve aslani iyice besleyip kuvvetlendirerek insan1 onun emrine vermek demektir.
Ucii birlikte ahenk icinde yasayacaklarina gatigirlar. Burada aslan ruhun 6fke kismina
karsiliktir. Ofkesine yenilip dik kafali davranan kimse, insan1 aslanin emrine verir ki bu
da akilsizca ve bilgisizce davranarak adaletsizliklere sebep olur. Ofke insanin
yaratilistan tasidigi kavgaci ve basa ¢ikilmaz bir diirtiidiir. Akil dis1 bir gii¢ ile her seyi

alt iist eder."”

Adaletli olmak karli olmaktir dersek, icimizdeki insan1 biitiin insanin miimkiin
oldugu kadar dizginlenmesini istiyoruz demektir. Tipki c¢iftginin ehli hayvanlar

besleyip vahsi hayvanlarin ¢ogalmasina engel oldugu gibi, o, ¢ok kafali canavara yem

16 Weber, a.ge.,s. 63.
'7" Platon, Yasalar, 863/b.
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verecek. Onu bir 6grenci gibi yetistirirken aslan1 kendisine yardimci alacaktir. Hepsinin

hem kendi aralarinda hem de kendisiyle iyi gecinmesini saglayacaktir.'®

Adaletli olan kisi, i¢cindeki hayvanlig insanlik, daha dogrusu Tanrilik ruhunun
emrine vermelidir. Adaletli olmayan ise, uysal yanini azgin yaninin emrine verir. Ciinkii
her insanin sahip oldugu yan, daha iyi ve daha iistiin olduklarindan efendi durumunda
olanlar ve ona itaat etmesi gerekenler olmak iizere iki tiirliidiir. Oyleyse icimizdeki

efendi yam1 her zaman kole olana tercih etmeliyiz. Boylece efendilerimiz olan

. - .. 19
Tanrilardan ve onlari izleyen varliklardan sonra en ¢ok ruhumuza deger vermeliyiz.

Platon’a gore Tanrisal yanin1 asagilik yanina kul kole eden adam mutlu
olamaz. Oburluk, siis diiskiinliigii ve tembellik icimizdeki canavar1 besler ve biiyiitiir.
Dik kafalilik, hir¢inlik, i¢imizdeki aslanin 6l¢iiyii bozmasina sebep olur. Dalkavukluk,
alcaklik, icimizdeki aslanin 6teki hayvanlara kdle olmasina sebep olur. Boyle birisi her

tiirlii erdemden yoksun ve adaletsiz biri olur.*’

Tanrisal ruh, dogruya ve en iyiye yonelmesiyle duyulur diinyanin zevklerinden
kopar ve bir i¢ denge, bir birlik yani mutluluk durumuna varir. Bu yiizden 6niinde
mutlulugun ve bilgeligin yolu acilir. Boyle bir ruh kendinde ve cevresinde erdemi
egemen kilar. Erdem, iyi idesi ¢evresinde birikmis ve adalet idesi tarafindan buyrulmus

askin normlarin karsiligindan bagska bir sey degildir.21

Erdemli kisi bir miizisyen gibi ruha tam bir denge durumu kazandirir. Arabaci
olan akil, 6fkeye benzetilen beyaz atinin dizginini kisacak ve ondan hayvani ruhun
istekleri olan kara atma kars1 yardimci olarak yararlanacaktir. Bu durum giic bir
uyumdur, siirekli bir gerilimi gerektirmektedir. Iste bu uyum ve denge durumundan

adaletli birey ve toplum (;1ka1r.22

Platon’un adaletli filozofunun ruhu; yiyip icmenin zevklerini, zarif kiyafetleri
ve siisleri 6nemsemez. Bunlar1 hor goriir. Eylemlerinde miimkiin oldugunca bedenden

ayrilip ruhi zevklere yani en iyiye yonelir. Insanlarin ¢cogu ise filozofun bu durumuna

'8 Platon, Devlet., 589/a.

9 Platon, Yasalar, 726/a.

20" Platon, Devlet, 590/a-b.

Grégorre, Francois, Biiyiik Ahldk Doktrinleri, (¢ev. Cemal Siireyya), Varlik Yay. s. 45, Istanbul 1971.
a.g.e., s. 46.
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giilerler.” Akilli ruh (filozofun ruhu) kendinden giizel, kendinden iyi diye bir seyin var
oldugunu bilir. Adil olan kimse veya en ¢ok kim kendinde adaleti var ederse bunlarin ne

oldugunu en ¢ok o kavrar.**

Bir seyin aslimi bilmek i¢in nesnenin kendisine ruhun kendisiyle bakmasi
gerekir. O halde gergek bilgiye ancak 6liimden sonra ulasabiliriz. Onun i¢in yasadigimiz
stire icinde ruhumuzu dogruluk ve adaletle bu duruma hazirlamaliyiz. Tanr1 bagimizi
coziip ruh bedenden ayrilinca insan saglhiginda o kadar elde etmek istedigi seyi olan
bilgeligi, oliimden sonra bulacagina inanir. Ruh viicutla beraberken, tabiat viicuda
koleligi ve boyun egmegi, ruha efendiligi ve komutanligi vermistir. Adalet ruhun

tanrilik olan kisminin buyurmasi, kéle olan kismin boyun egmesini gerekli kilar.”

Platon felsefesinde ruhun giicleri arasindaki ahenk veya dengeden adalet
kavrami ortaya c¢ikar. Adaletli kisinin diisiince ve davraniglarindan veya adil kisinin
hem kendisine hem de baskasiyla iliskilerindeki dogruluk ve iyilikten ahlaki erdemler

ortaya ¢ikar. Simdi Platon’un ahlakindaki adalet kavramina gegelim.

2 Ppaksut, Fatma, Platon ve Platon Sonrasi, Phaidon, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara
1982, s. 117.
a.ge.,s. 118.
a.ge.,s. 123.
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II. PLATON AHLAKINDA ADALET KAVRAMI

A. Kavram Olarak Ahlak

Ahlak deyince dile getirilmek istenen, kisinin yapmasit beklenilen
davranislardir. Iyi veya kotii sayilan davranislar karsisindaki tutumudur. Bu, insanin
yapisal imkédnlariin bilgisinden tiiretilmis bir diisiincedir.! Iyi ve kotiiniin karsithg
daha cocuklugumuzdan itibaren, yapilan1 ve yapilmamasi1 gerekeni belirleyen ilkelerin
baskisiyla bizi digtan etkisi aluna almaya baslar. Ayrica bizde gorev, sorumluluk,

pismanlik gibi duygulari olusmasin saglar.

Bunca genel nitelik tasiyan bu kavram, en ufak diisiince cabasinda sayisiz
giicliikler dogurmaktadir. Ahlaki olay, a¢ik yiirekli bir diistiniirii kaginilmaz bir sekilde

cok degisik goriiniimleri olan bir ahlak sorununa gtitihrmektedir.2

Burada etik gorecelik (rolativizm) ile etik evrenselcilik (iiniversalizm)
karsimiza c¢ikmaktadir. Felsefe tarihine bakildiginda, etikle ilgilenen filozoflarin
baslangicta karsilastiklart bir durumdur. Bu durumla daha ilk¢agda karsilasmaktayiz.
Sofistler “her seyin Ol¢iisii insandir” siar altinda, her konuda insam 6lciit kilan (homo
mensure) bir felsefe tarzi1 gelistirirken, yani felsefi ilgiyi dogadan insana ¢ekerlerken,
ayni zamanda etik tarihinde, etik goreceligin (rolativizm) de ilk temsilcileri oluyorlardi.
Sofistler icin iyi veya kétii, insan kaynakli olup, insana gore degisen seylerdir. Burada
herkes icin genel gecer iyi veya kotii yoktur. Yarar ve hazlar insana goredir. Birinin
yararina olan digerinin zararina olabilir. Protagoras, “lisliyen i¢in riizgar soguk,
iistimeyen i¢in degildir.”demektedir. Bdylece neyin degerli neyin degersiz oldugu da,
insana gore degisebilmektedir. Bu tanim ile evrensel degerlerden s6z edilemeyecegini

yani kendiliginden iyi veya giizelin olamayacagimi belirtmektedirler. Bu goriisleriyle

' Kuguradi, loanna, Ozgiirliik Ahlak Kiiltiir Kavramlari, (Uludag Konusmalar), T.T.K. s. 20-30,
Ankara 1982.

: Grégorre, a.g.e., s. 10-11.
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onlar etik tarihinde deger goreceligi (rOlativizmi) olarak bilinen bir anlayisin da ilk

temsilcileri olmuslardir.’

Etik goreceligi ve buna bagh olarak deger goreceligini temsil eden sofistlerin
karsisinda, insanin ahlaksal yasamim everensel ilkelere gore diizenleyen bir evrensel
ahlak gelistirmek konusundaki ¢abalariyla, Sokrates ve Platon’un felsefe tarihinde etik
evrenselligin (liniversalizm) temsilcileri oldugu goriiliir. Sokrates ahlaksal yasamda
“timel dogrular” oldugunu, bunlarin akilda ya da ruhta zaten mevcut olan1 uyarma,
hatirlatma yoluyla aciga cikabilecegi ya da dogurtulabilecegini iddia eder. Ona gore
“iyi”nin, “dogru”’nun, “erdem”in, “cesaretin”, ‘“adaletin”, vd. birer “6z”ii vardir. Bu
Oziin her an ve durumda bilincinde degilizdir. O ortiik olarak bilincimizin ve
bellegimizin derinliklerine saklanmis gibidir. Fakat rasyonel irdeleme, dogruyu ortaya
cikarma amach konusma (diyalektik) yoluyla tipki bir ebenin bir ¢ocugu dogurtmasi
gibi bu 6zler, tiimel tanimlariyla ortaya cikabilir ve insanin ahlaksal yasami bu tiimel
tamimla da ifade edilen tiimel dogrulara gore diizenlenebilir. Dolayisiyla Sokrates,
herkesin “iyi”den, “erdem”den vd. soz ettigini fakat herkesin bunlarin toplumca
benimsenmis tore, gorenek ve aliskanlhiklara gore yapila gelen fakat hicbir genel
gecerlik tasimayan tamimlarnyla yetindiklerini sOyler. Yapilmasi gereken, ahlaksal
yasama yon veren temel kavramlarin tek, herkesce kabul edilebilir, bu anlamda evrensel
olan tamimlarim1 ortaya koymak olmalidir. Ahlaksal yasam icin genel gecer olacak
tanimlar icin ol¢iit, dogru bilgidir. Ciinkii dogru eylem dogru bilgiden c¢ikar. Bilgi
yoniinden “dogru” olan ahlak yoniinden de “iyi”dir. Daha sonra Platon “her seyin
Olciisii Tanr’’dir diyerek “iyi”yi ideal bir alana tasiyacak ve onu ideal olarak

mutlaklastlracaktlr.4

B. Platon’un Ahlak Felsefesindeki Adalet Kavrami

Platon, hocas1 Sokrates’ten aldig: tiimel iyi kavramimi mutlaklastirmigtr. “Iyi”
boylece kendisinden pay alinan, eylem sirasinda kendisine yonelinen, insaniistii bir

konuma da yiikseltilmis olur. Bu en iyi, “Tanr iyidir” onermesinde ifadesini bulur ve

Ozlem, Dogan, Etik Ahlék Felsefesi, s. 1920, Inkilap Yayinlari, Istanbul 2004.
Ozlem, a.g.e., s. 20-21.
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daha sonra Hiristiyanlik ve Islam gibi tek Tanrili dinlerin gelistirdikleri hemen tiim

ahlak dgretilerine de kaynaklik eder.’

Platon’a gore insanin ilk ve nihai amaci en yiiksek mutluluga ulagmaktir.
Ancak bu duyulur diinyada miimkiin degildir. Ruh, olus diinyasindan gercek aleme
varmasiyla buna kavugabilir. En yiice mutluluk, ulagilmasi gereken bir ideal olarak
metafizik ve eskatolojik alana bodylece taginmis bulunmaktadir. En yiice mutluluk “akil
diinyasi’nda gerceklestiginden bu en iist prensiplerin yaninda diinya ¢ikarlarinin bir
gaye olarak yeri yoktur. Bu nedenle bu en iist gaye olan mutlulugun diinyada karsilig

asag1 mutluluk olup son gaye degildir. Bunlar benzer sevingler ve mutluluklardir.

En yiice mutluluk tam olma niteligi ile 6teki hayatta gerceklesecek olmasi
sebebiyle mutluluk terimi teolojik ve eskatalojik bir anlama da biirtindiiriilmiis
olmaktadir. Ayrica mutlak iyi terimi, bizatihi iyi olan, iyilik ve kemalinin sinir1 olmayan
varlik yani Tanrn i¢in de kullanilmaktadir. Boylece en yiice gaye ve en yiiksek iyi olan

mutlulugun Tanr ile irtibat1 kolayca kurulmus olmaktadir.®

Platon’un ahlakindaki bu ilkeler, en giizel sekilde Sokrates’in Savunmas: adl
eserinde acgiklanmaktadir. Sokrates, yerlesik Tanrilara karsi ¢ikmak ve gencligin
ahlakim  bozmakla  suglamip  tutuklanmistir.  Atina  demokrasisi  tarafindan
sorgulanmaktadir. Oliim cezasiyla karsi karsiyadir. Oliim cezasindan once Sokrates’e
sOyle bir teklif sunulur: Felsefeyi birak serbest ol. Bu teklife karsilik Sokrates su
karsilig1 verir: Atinalilar! Size saygi ve sevgim vardir ama ben size degil daha ¢ok
Tanri’ya boyun egerim. Son soluguma degin elimden geldigince felsefe ile
ugrasmaktan, sizleri buna yoneltmekten felsefeyi Ogretmekten geri durmayacagim.
Insanlar1 erdemli olmaya cagirmak Tanr’min buyrugudur. Erdem, zenginlikle, parayla,
pulla elde edilemez. Ama her tiirlii iyilik erdemden gelir. Onun i¢in camin, tinin

egitimine, yetkinligine onem vermek gerekir ki adaletli bir yap: kazansim.’

a.ge.,s. 22.

% Bircan, Hasan Hiiseyin, Islam F elsefesinde Mutluluk, (M.U.S.B.E Doktora Tezi), Istanbul 2001,
s.182.

Platon, Sokrates’in Savunmast, (¢ev. Teoman Aktiirel), . 29/d-a, Remzi Kitabevi, istanbul 1982.
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Sokrates 6lim cezasina carptirildiktan sonra da sdyle der: “Bir degil bin kez
6lmem gerekse bile yolumu hi¢ degistirmeyecegim™, “Benim odevim cezaevi veya
olim korkusuyla sizin haksiz, adaletsiz kararlarimiza boyun egmek, sizden yana ¢ikmak
degil, yasayla, adaletle tehlikeyi sonuna degin géze almaktir.”, “Tek Gnem verdigim
seyin haksizlik etmemek, giinah islememek oldugunu yalmiz sozlerimle degil
davranmiglarimla da gosterdim. Asagiliklara katlanarak yasamaktansa, kendimi
savundugum gibi savunarak 6lmeyi daha ¢ok severim.”', “Sunu kafamza iyice sokunuz
ki, adaletli bir insana yasami siiresinde de Oldiikten sonra da hicbir kotiilikk gelmez;
Tanrilar onu korur. Ciinkii bilge olan yalmz Tanri’dir. Her varlik 6ziine uygun
davranmalidir. Tanr1 yalan sdylemez ve yalancilar1 sevmez. Ciinkii yalan Tanri’nin
ozine uymaz. Oziine uygun davranan adaletli insanlar Tanri tarafindan

odiillendirilecektir.”!!

Platon’un ahlak felsefesinde 6liim, ruhla bedenin ayrilmasidir. Gergcek-goriiniis,
idealar-duyulur nesneler, akil-duyu algilamasi, beden-ruh gibi ciftler birbirine
bagimlidirlar. Her cifttin birinci 68esi ikinciye gerceklik ve iyilik bakimindan iistiindiir.

Ustiin olanin digerini yénetmesi adalet erdemini meydana getirir.'?

Platon’a gore filozof, erdemli oldugundan giindelik begenilerin kdlesi olmaz.
Yiyip-icmeye aldiris etmeyecek, gerekli oOlgiide yiyip igecektir. Siislere diigkiin
olmayacaktir. Filozofun aligverisi ruhladir. Bedenden kacip tine dénmelidir. Filozof,
ruhu bedenden kurtarmaya calisir. Halk ise higbir begeni duygusu ve beden begeni-
lerinden hicbir pay1 olmayan kisi i¢in, yasamin yasamaya deger yanina sahip olmadigini

soyler. 13

Platon’a gore gelip gecici zevkler gercek zevkler degildirler. Acinin gitmesi
zevk, zevkin gitmesi acidir. Acinin yaninda zevk olur. Bir¢ok aci ve zevki dnceden

olacagim beklerken duyariz.

8 a.g.e., . 30/a-b-c.

9 a.ge.,.32/c.

10 a.g.e., . 38/e.

1 a.g.e., .23/a-b.

2 Russell, a.g.e., s. 247.
a.g.e., s. 248.
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Platon zevk ve aciyi tabiattaki bir yiiksek, bir alcak bir de orta tepeye benzetir.
Insan alcaktan ortaya gecerken eski halini diisiinerek yiikseliyormus hissine varir.
Ciinkii daha yiiksegini gérmemistir. Yiiksegi bilmeyen daha baska tiirlii diisiinemez.
Ortadan asag1 inen de hakli olarak yiiksekten diisiiyorum sanir. Insanin bu tiir
aldanmalari, yliksegin, algagin ve ortanin ne oldugunu bilmemesinden kaynaklaniyor.
Bu, gercegi bilmeyenlerin zevk ve aci hakkindaki yanlis diisiinceleridir. Ciinkii aclik,
susuzluk vb. bedenimizin istek ve ihtiyaclandirlar. Bilgisizlik ve akilsizhik da
ruhumuzdaki eksikliklerdir.'* Ruh bir goz gibidir. Dogruluk ve aydinligin parladig
nesneye yoOnelince onlart kavrar ve anlar. O anda zekayla isiklanmistir. Bilinene
dogruluk vasfini veren, bilene de bilme giiciinii veren seydir ki bu bilimin nedeni olan
iyilik ideasidir."” Iyi, en yiiksek bilimin konusudur. Adalet ve bunun gibi diger degerler
insan1 iyiye gotiiriirlerse yararli olabilirler. Iyiye varmadik¢a varacagimiz her sey bo-

16
sunadir.

Platon’a gore iyi dedigimiz sey, halk i¢in zevkte, filozof icinse diisiincededir.
Iyi, giinesi dogurmus ve kendine es yapmustir. Goriinen diinyada goz ve goriinen
nesneler arasinda giines neyse, kavranan diinyada da iyi, diisiince ve diisiiniilen seyler
icin odur. Ruh bakiglarimi gercegin ve varligin aydinlattig1 bir nesneye ¢evirdigi zaman
onu tam anlayigla bilir ve kavrar. Ama dogan, 6len, gecici seylere cevirdi mi, yarim
yamalak, bulamk goriir, aklim isletemez.'” Nesnelere gercekligini, kafaya da bilme
giiclinii veren iyi ideasidir. Gercegin ve bilimin kaynagi odur. Ama iyi ideas1 onlardan
ayr1, onlarin cok iistiindedir. Iyi, bilim ve gercege yakindir ama onlarin kendisi degildir,
onlarin ¢ok iistiindedir. Bilinen seyler, bilinme ozelligini iyiden alirlar. i¢ ve dig
varliklarin1 da ona borgludurlar. lyi idealarin en tepe noktasinda bulunup varliktan cok

daha parlak ve giiclii bir seydir.”'®

4" Platon, Devlet, 586/a-b.
5 Russell, a.g.e., s. 236.
16" Platon, Devlet, 505/b.
17 a.g.e., . 508/c-d.

18 a.g.e., . 509/a-b.
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Platon’da ruh ya da bedenin erdemi talihin verdigi bir sey degildir. Onlarin
payina diisen adalet diizenin sonucudur. Bir seyin iyi olmasini saglayan diizen, o seyin

oziinde bulunan &zel bir diizendir. Diizenli olan adaletlidir. Adaletli ruh ise iyidir."’

Platon’a gore elde edilmesine caba gosterilecek sey, “asil iyi”nin bilgisiyle
donanarak erdemli ve mutlu olmaktir. Ciinkii adaletin ne oldugunu dgrenen adaletli olur
ve adil davramr. Adaletli olam yapmak isteyen adam, adaletli olmayam yapmaz.”
Adaletli olmayam1 yapmak kdétiiliiklerin en biiyiigiidiir. Platon, “se¢im séz konusu

olursa, kotiiliikk yapmaktansa kotiiliikk gormeyi secerim” der.”!

Yapilan isler yapilanin yararina ise, biiyiik bir giictiir, degilse kotiidiir. Birini
Oliime, siirgiine gondermek, malim1 elinden almak dogru oldugu zaman iyi, olmadig
zaman kotiidiir.”> Platon’a gore mutluluk, kisinin adaletli ve bilgili olma durumuyla
ilgilidir. Kadin ve erkek iyiyseler mutludurlar. Adaletten ayrilan, kotii olan mutlu
degildir. Adaletli olmayan ve adaletli isler yapmayan bir kimse mutsuzdur. Cezasini
cekerse mutsuzlugu azalir.”> Platon ahlakinda cezanin amaci yapilan kotiiliigiin 6ciini
almak degildir. Kotiiliigiin giderilmesini saglamaktir. Ciinkil adil insam1 akil yonetir,
beden ise yonetilir. Suc, bu adalet dengesini ihlal etmek demektir. Ciinkii kendini
yenmek zaferlerin en biiyiigii ve giizelidir. Kendi kendine yenilmek ise bozgunlarin en

cirkini ve kétiistidiir. Bu, insanin i¢inde bir savas oldugunu gosterir.

Platon’a gore mutluluk fenaliga diismemektir. Ceza insam kotiilitkkten korur.
Hekimin katina c¢ikar gibi, kotiilik hastaligimin yerlesmemesi icin yargic katina

cikilmali. Herkes yaptig1 iste parlar ve biitiin giiniinii o iste harcar.”

Diizenli bir beden ve ruh iyidir. Bedene diizgiinliigli saglik verir. Ruhun
diizgiinliigiine “yasalara uygunluk” ad1 verilir. Insam yasalara uygun ve diizenli kilan
bunlardir. Biz boylece ol¢iilii ve dogru oluruz. Ciinkii ruhlar yargilanirken isledikleri

biitiin iyilik ve kotiiliikklerin izlerini iizerlerinde tasirlar, ona gore de karsilik alirlar.

Platon, Gorgias, 506/e.

2 age., . 460/c.

*age., . 466/e.

2 a.g.e., . 470/a-b.

23 a.g.e.,.470/e.

** Platon, Yasalar, . 626/b

> Platon, Gorgias, 480/a, 489/b.
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Cezadan dogru yola gelenlerin giinah1 gegicidir. Oteki diinyada 1zdirap cekerek
iyilesirler.”® Ruhu hasta olamin kurtulmasi iyilik degildir. Dogru adam alin yazsindan
kurtulamaz, yasamanin delisi olamaz. Bu isi Tanriya birakir, yasadiginca en iyi nasil
yasayacagin diisiiniir.”’” Iyi insan iyi insanin dostudur. Kétii insan iyi insanla da kotii
dostudur. lyilik, iyilik olarak kendine yeter ve kimseye ihtiyac duymaz. Dost giizel
olandir. Iyi giizeldir.28 Sevdigi bir seye ulagsmak i¢in dost olan dost degildir. Sevilen
iyinin kendisi olmalidir. Kim nasilsa ona ihtiyag duyar. Thtiya¢ duydugu seyin dostudur.

Iyi herkese uygun, kétiiye ise herkese diismandir.”

Platon ahlakinda, her cesit erdem ve ahlak istiinliigii bilgelige dayanmaktadir.
Burada bilginin konusu iyinin ve kotiiniin bilgisidir. G6z bastan bas da ruhtan ayn
degildir. Biitiin kotii olursa pargcanin iyi olmasi diisiiniilemez. Bedene ve biitiiniiyle
insana tiim kotiilikler ruhtan gelir. Bastan gozlere sizdiklari gibi ruhtan tiim bedene
sizarlar. Bag ve tiim bedenin saglig1 isteniyorsa ruhun tedavi edilmesi gerekir. Bu da
ruhta bilgelik yaratip gelismesini saglamakla olur. Bilge ruhtan sonra bas ve bedeni
saglikli kilmak kolaydir.*® Hekimde bilgelik, ilaglarin ne zaman yararli olup, ne zaman
olmadiklarim bilmesidir. Apollon’a sunulan Dephoi tapinaginin iistiine sunlar

L3

kazdirlmisti: “Bilgelik kendini bilmektir”, “Kendini tam”, ve “Bilge ol”, “Asiriliktan
kacin”. Bilgelik neyi bilip neyi bilmedigini bilmektir. Bilgelerin yonetimi altindakilerin
hepsi hayatlarim yanlhis yapmadan gecirirler. Her isi, o isi bilene birakip, onlarin
yapmasin isterler. Boylece bilge ruh astlarina yani 6fke ve sehvet kisimlarina yalniz
yapmalar gereken isleri emreder. Insanda adaleti saglar. Boylece adil kisinin rejimi
altinda bir evin iyi cekilip ¢evrilmesi, bir devletin adaletli yonetilmesi beklenir. Basinda

bir bilge bulunan her is iyi yonetilir, bagariya ulasir. Bu bagar1 mutlulugu saglar. 31

Bilgelik iistiimiize hakim olursa biitiin hareketlerimiz bilimlere uygun olur.
Yalanc1 kaptan, yalanci hekim bizi kandiramaz. Kullanacagimiz tiim ara¢ ve geregler

geregine uygun imal edilip, imal edildigi amaca uygun kullamilir. Ciinkii bilgelik,

26 a.g.e., s. 525/b.

7 age.,s. 511-512/

2 Platon, Lysis, 214/e-d, 215/b, 216/d, (Lysis).( Cev. Tanju Gokgil), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.
2 Platon, Lysis, 220/b, 221/e, 222/e, (Lysis).

% Platon, Kharmides, 156/e.( Cev. Tanju Gokeil), Remzi Kitabevi), Istanbul 1986.

' a.ge., 164/b, 165/a-b, 166/c, 177/a.
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bilgisizligi aramizdan kovar. Konusu iyilik ve kotiiliik olan bilime uygun olarak
yasayan iyiye ve mutluluga ulasir. Bilgelik biliminden yoksun olanlar, yaptiklarinin
adaletli ve yararli olup olmadigin1 bilemezler.”* Yapilan isin adaletli ve iyi olmasi icin
bu isi adalete ve Ol¢iiye dayandirmak gerekir. Burada erkegin erdemi, devlet islerinin iyi
cevrilebilmesi, dostlara yararli, kimseye kotiilik yapmamasidir. Kadinin erdemi ise
evinin islerini iyi ¢evirmesi, evin diizenini saglamasi, kocasina itaat etmesidir. Burada

erdem, adaletten bagka bir sey degildir.3 3

Platon’a gore Adaletli bir insan haline gelmek giictiir. Ciinkii Tanrilar, erdemin
Oniine alin terini koymuslardir. Erdeme ulasmak gii¢ olsa da, bir defa adalete varildi m1
elde tutmasi kolaydur.3 4 Ciinkil iyinin ne oldugunu bilen birisi, o anin zevklerine uyarak
kotiiliik yapamaz. lyiligin, kotiiliigii yenecek degeri vardir. Ancak iyi seylerle kotii
seylerin seciminde yanlis yapilmasi, adalet biliminin eksikliginden oldugu, bilim
eksikligi iizerinden yapilan her yanlis hareketin cahillik yiiziinden yapildigi, dolayisiyla

zevke kapilmanin cahilliklerin en beteri oldugu bilinmelidir.*

Cahillik cirkinlik olup tiim yanhis bicimlenmis seylerde ortaya cikan
adaletsizlikten bagka bir sey degildir. Felsefe anlayisi olmayan bir ruh, ¢irkin ve dogru
oOlciitten yoksun bir ruh olarak kabul edilir. Ruhta iki tiir hastalik vardir. a) Bozulma: Bu
bir ruh hastaligidir. b) Digeri ise bilgisizlik, taskinlik ve haksizliktan dogan bir ruh
hastaligidir. Bir kimsenin gercekte bilgisi olmadigi halde, bilgisi oldugunu sanmasi
biitiin diigsiinmelerindeki yanlishigin kaynagidir. Bu tiir bilgisizligin tek bir ad1 vardir, o
da kara cahilliktir.’® Cahiller kéle ruhlu olurlar. Efendiye yaptiklari dalkavukluk
yiiziinden adalet ve gerce8i cignerler. Bu da onlarin dogruya ve Ozgiirliie olan

egilimlerini yok eder.”’

Thales, gok olaylarin1 incelemek i¢in yukari bakarken oOniindeki kuyuya
diismils. Zeki bir hizmet¢i de, gokteki olaylart incelerken burnunun dibinden haberin
yok diye alay etmis. Bu durum tiim filozoflarin 6zelligidir. Filozofun yakinindan da,

komsusundan da haberi yoktur. Bunlar ne yaparlar, insanmidirlar yoksa hayvannmudirlar,

2 age., 171/d-e, 173/b-c, 174, 176/c-d.

33 Platon, Menon, 72/a, 73/b-e.(Cev. Adnan Cemgil), Remzi Kitabevi), Istanbul 1982.
¥ Platon, Protagoras, 343/b.(Cev. Tanju Gokgil), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.

¥ a.ge., 357/d-¢e, 358/c.

3% Platon, Sofist, 228/d-e, 229/c.

37 Platon, Theaitetos, 173/b.
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ya da ne tiir bir varliktirlar bundan haberi bile olmaz. Onun aradigi, dinlenmeden

sorusturdugu sey, varligin 6zii hakkindaki bilgidir.*®

Platon’a gore bu bilgiyi edinen filozof, gercek bir 6zgiirliikk ve huzur i¢indedir.
O, kendisinin sersem ve yararsiz goriinmesine aldanmaz. O yasamimi dogru olarak
diizenlemesini bilir.”* Halbuki cahilligin dogurdugu adaletsizlik kétiiliigline karst
cahillerin gordiikleri, bazen de kurtulduklari dayak ve Oliimden ibaret degildir.
Kac¢imilmas1 imkénsiz olan bir cezadir. Adaletsiz olanlar idraksizliklerinden ve
gizledikleri kotiilikklerden dolayr ceza olarak, kendilerini benzettikleri 6rnege uygun
yasarlar. Onlar, 6liimden sonra da her tiirlii koétiiliikten temiz olan yerler tarafindan
kabul edilmeyecekler. Tipki diinyada oldugu gibi daima kotii insanlarla ve kotiilitk

icinde kalmaya mahkim olacaklardir.*

Cahiller, cogu zaman ters goriirler, ters isitirler, ters samirlar. Dolayisiyla
saglikli diisiinemediklerinden dolay1 adaletten saparlar. Oysa diisiinme, ruhun inceledigi
konular hakkinda kendi kendisiyle konusmasidir. O halde ruhuyla algilayan hi¢ kimse
bir seyin bagka bir sey oldugunu sdylemeyecektir. Ciinkili bilmek, bilgiyi kafesinde

bulundurmaktir.*!

Platon’a gore bedenlerini isletip de kafalarini isletmeyenler, bu davranisa
uygun bir diizen icinde yasarlar. Kumanda edecek olana aldiris etmez, kumanda edilenle
ugrasir, yalmiz onu diisiiniirler. Kullanmasini bilmedigimiz seyi hi¢ kullanmamak daha
iyidir. Caninin ne yapacagii bilmeyen, canimi rahat biraksin daha iyi. Gelisi giizel
yasayacagina hi¢ yasamasin, ille de yasamasi gerekiyorsa Ozgiir yasamaktansa kole
olmasi daha adaletlidir. Kullanmasin1 bilmedigi gemisinin diimenine biraksin bagkasi

.42
gecsin.

Platon’a gore iyiliklerin ve kotiiliiklerin nasil geldiklerini, gelmis olduklarini,
geleceklerini, iyice bilen adam, erdemin tiimiine sahip olur. Tanrilarla da insanlarla da

iligkilerinde korkulacak ve korkulmayacak seylere karst hep hazirlikli olup nasil

* age., . 174/b.

3 a.ge.,.175/e.

40 a.g.e.,.176/e.

' age., . 190/d, 195.

2 Platon, Kleitophon, 408/a.
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davranacagim bildigi i¢in iyiliklere ulasabilen insanda bilgi ve din adaleti tesis eder.*’
Bu itibarla Platon “Adaletten, kendi yasamini, ¢ocuklarini iistiin tutma ki Hades iilke-

. . .. . . 44
sine varinca, oray1 yonetenlere kars1 kendini savunabilesin.” der.

Sokrates’in, kanunlara uymay1 6dev olarak aciklamasi, Tanr ve kadere teslim
olmasi nedeniyle, ona kagmay1 teklif edenlere sdyle cevap vermistir: Eskiden beri ilkem
icin tek bir sese kulak verdim o da aklin sesidir. Bugiine kadar savundugum ilkeleri,
basima felaket getirdi diye silip atamam. Ciinkii bu, gorevle uyusmaz.45 Iyi insanlar,
kazanacaklar1 seyin iyi olmasi sartiyla kazanmak isterler. Kazanacaklar1 seyin
kendilerine zararli olmasini istemezler. Bir seyi namussuzca kazanmak aslinda kay-
betmektir. Iyi-kotii demeden biiyiik-kiigiik biitiin kazanglara diiskiin olanlar ancak
asagilik insanlardur.*® Boyle asagilik insanlarin erdemden hi¢ mi hi¢ paylar1 yoktur.
Ciinkii erdem, iyi ideas1 ¢evresinde birikmis ve adalet ideasi tarafindan buyrulmus askin
normlardan bagska bir sey degildir.47 Nefsin diisiince giiciiniin erdemi bilgelik(hikmet),
ofke giiciiniin erdemi yigitlik (Necdet), sehvet giiciiniin erdemi ise itidal (iffet)dir.
Ruhun bu ii¢ erdeminden adalet erdemi ortaya cikar. Bu da dordiincii erdem olup diger

tictinii de kapsayan erdemdir.

Platon’un adalet anlayisi ruhun her iic kismiyla oldugu gibi icinde yasadigi
toplumun diisiince sistemleriyle de baglantis1 vardir. Burada Platon, bazi mutluluklari
zevkperestlige doniistiirmiis, hazcilik haline getirmis olan Kirene okulu filozoflarina da,
mutlulugu diinyaya sirt cevirmek, her tiirlii hazdan ka¢cmakta bulan Kiniklere de
karsidir. Ruhun orta parcasi olan 6fkeyi aklin emrine veren ve alt parcaya da ol¢iiliiligii
buyuran boylece insanin kendi kendisini kontrol etmesini saglayan bir mutluluk
anlayisidir. Boylece akil hem bedeni hem de kendi kendini kontrol eder. Bu durumda
akil ne kendisinin ne de bedenin kdlesi olacaktir. Boyle bir aklin iiriinii olarak da en son
erdem adalet olarak karsimiza ¢ikar. Bu demektir ki, adalet bireysel ve toplumsal
diizeyde bir uyum ve denge halidir. Adil insan mutlu ve gii¢liidiir. Boylece toplumda

adalet kavramini temellendirmeye gegiyoruz.

* Platon, Lakhes, 199/e.(Cev. Tanju Gokgil), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.

4 Platon, Kriton, 54/b.( Cev. Tanju Gokgil), Remzi Kitabevi, Istanbul 1986.

¥ age.,s. 46/b.

4 Pplaton, Hipparkhos, 227/d, 4227/d-e, 232/d.(Cev. Sabahattin Eyyiiboglu), Remzi Kitabevi, Istanbul
1982.

7 Killioglu, ismail, Ahlak-Hukuk Iliskisi, M.U.1.FAV yaynlari, istanbul 1988, s. 170.
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I. PLATON'UN SIYASET VE DEVLET
FELSEFESINDE ADALET KAVRAMI

Platon, devlet ve siyaset ile ilgili goriislerini derli toplu bir bicimde Devlet
(Politeia), Devlet Adami ve Yasalar (Nomoi) adli eserlerinde belirtmektedir. Platon’un
ideal devlet iitopyast kendisinden sonra gelen biitiin siyaset bilimcileri tarafindan
tartisitlmis ve dikkatle iizerinde durulmustur. Farabi’nin Medinetii’l-Fazila’sinda,
Agustinus’un Tanr1 Devleti’nde, Mussolini’nin fagist halya’smda, Hitlerin Nazi
Almanya’sinda ve Sovyetler Birligindeki Sosyalist sistemde Platon devletinin etkisi her
zaman tartisma konusu olmustur. Simdi de Platon’a gore devletin dogusu, yanlis devlet
sekilleri ve Platon’un ideal devletini veya iitopyasini agiklayip buna temel dayanak olan

adalet ilkesini ortaya koymaya calisacagiz.

A.Platon’a Gore Devletin Dogal Kokeni

Platon’a gore dlem, gercek alem (idealar) ve golgeler alemi olmak iizere ikiye
ayrilir. Her golgeleri bir ideas1 oldugu gibi devletin ideas1 da adalettir. Platon, devleti bu
bakis agisiyla tasarlamistir. Bunun dogal sonucu olarak Platon icin devleti, saf bir
diisiince, ozellikle adalet diisiincesi olarak gérmek zorunludur. O, devleti salt adalet

ideas icin ortaya ¢ikan bir varlik olarak tamimlamistir.'

Platon’un Devlet Diyalogu’nda Sokrates’in kisisel bir erdem olarak adalet
kavramiyla, soyut bir form olarak Obiir diinyaya ait adalet ideali arasindaki savasi
kazanan taraf, adaleti en {iist diizeyde bir soyutlama olarak géren diisiince olur. Daha

sonra adalet, toplumsal kurumlarin ilk erdemi olur.

Saygilioglu, Nevzat — Ar1, Selcuk, Etkin Devlet, (Kurumsal Bir Tasar1 ve Politika Onerileri), Sabanci
Universitesi 2002.s.20.

Solomon, Adalet Tutkusu, s. 101.
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Toplum yasaminin siirebilmesi i¢in insanlarin giiven icinde olmalar1 gerekir.

Bu durum bireylerin adaletli olmalariyla saglanur.?

Platon’a gore toplumu meydana getiren neden insanin kendi kendine
yetmemesidir. Insanlar eksikliklerini giderebilmeleri icin baskalarina ihtiyac duyup bir
araya toplanirlar. Boylece toplum diizeni ve yardimlasma ortaya ¢ikar. Alan ve veren
kendisi i¢in karh bir is yapar. Yiyecek, barinma ve giyinme ihtiyacindan is boliimii
ortaya ¢ikar. Insanlar ise dogustan farkli yaratilmislardir. Herkesin yaratilisina uygun is

yapmasi adaletin geregidir. Is neyi gerektiriyorsa dyle yapmak lazimdir.*

Platon’a gore yeni dogmus bir toplumda carsida mal satanlara satici,
uluslararas1 mal satanlara da tiiccar denir. Kafalar1 calismayan, beden islerinde
calisanlar giindelik¢idir. Toplumlar icin zenginlik de gereklidir. Liiks hayatla beraber ig
boliimiinde ¢esitlilik artacak ve sonra iizerinde yasanilan toprak yetersiz kalacaktir.
Boylece komsularin topraklarim ele gecirme istegi dogup, savas baslayacak. Savas kisi
ve toplum hayatinda adaletsizliin kaynagi olan daha fazla hirsin olmasindan dogar.
Boylece ordu, toplumu korumak i¢in gerekli olur Platon’a gore toplumsal isboliimdi,
toplumsal isbirligine olan dogal, insani ihtiyacin tezahiirii olarak ortaya c¢ikar.
Toplumdaki bu is boliimiiyle isler zamaninda, daha iyi ve kolay olur. Boylece ciftci,
tiiccar, denizci, mimar gibi insanlardan olusan toplumun emekgi sinifinin hak ettikleri

adaletli bir sekilde paylastirilir.”

Platon, sosyolojisine idealist metodunu basariyla uygulamistir. Platon’un
devlet fikrinde ahldk ve siyaset diigiincelerini acik¢a gormekteyiz. Burada olgularin
gozlemiyle kurgunun dahice birer karmasi goriinmektedir. Bunun kurucu catisim

formlar, evrensel akis ve ciiriiyiis, tiireme ve soysuzlasma teorileri olusturmaktadir.’

Platon’un toplumsal metafizik kurulusunun dayanagi, mekan ve zaman icinde
degisen seyler diinyasinin kendisinden indigi, degismeyen formlar ya da idealar diinya-
sidir. Formlar ya da idealar yalmiz de8ismez, yikilmaz, bozulmaz olmakla kalmazlar;

ayn1 zamanda yetkin, dogru, gercek ve iyi olma niteliklerini de tasirlar. Nitekim bir

Cecen, Adalet Kavrami, s. 94.
Platon, Devlet, 376/c, 374/a,
a.ge.,s. 371/c.

Popper, a.g.e., s. 48.
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keresinde “iyi” devlette koruyan her sey, “kotii”de yikan her sey diye aciklanmstir.
Idealar, duyumlanabilir seylerden ©nce gelirler ve akis diinyasindaki biitiin
degisikliklerin baslangic noktasidirlar. Bu goriis, duyumlanabilir seylerin yOniinii
belirlemektedir. Ciinkii degisimin c¢ikis noktas1 yetkin ve iyi ise, degisikligin yetkin ve
iyiden uzaklasan bir hareket olmasi gerekir. Bu yetkin olmayana ve kotii olana bir
yonelmedir. Bir sey formuna ne kadar benzerse o 6l¢iide bozulmaktan kurtulur. Ancak

duyumlanabilir hi¢bir sey degismez olmak i¢in yeterince formuna benzeyemez.

Platon’a gore mutlak ve ebedi olmak seylerin en Tanriliklarina verilmis olup
cisimler bu dizide bulunmazlar. Seyler formlarindan pay alarak tiirerler ve formlarini
yitirerek yani adaletten saparak ciiriirler. Burada Adalet kendi i¢inde dogal olarak
arzulanan bir sey oldugundan Platoncu adaletin amaci, en iistiin kapasitede insanin
dogasim1 miikemmellestirmek, onu form ya da ideasina benzetip, onu daha iyi

kilmakuir.”

Platon’a gore ideal kent, baslangicta basit bir yasamin siirdiiriildiigii kiigiik bir
topluluktur. Bu toplulukta insanlar yasamin asgari zorunluluklar ile tatmin olduklar
icin kolayca aligkanliklar elde ederler. Boyle bir is birligi icinde olan bir toplulugun
olusumu oldukg¢a kolaydir. Ancak kent biiyilyiip karmasiklastikca ve de insanlarin bir
takim liiksleri higbir zaman tatmin edilemeyecek derecede ¢ogaldikg¢a, rekabet biiyiir ve

savaslar baglar. Bu durum telash kente gecisi saglar ki bu bir diisiisii ifade eder.t

Platon, bu diisiis ve soysuzlagsma yasasinin manevi soysuzlasmayi da kapsa-
digim fark etmisti. Siyasi soysuzlagma ile manevi soysuzlasma bilgi eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Manevi soysuzlagsma ise irk soysuzlasmasindan kaynaklanir. Bu

kozmik ciiriime yasasinin insanda ve toplumda kendini ortaya koyma bigimidir.”

Platon, kendi hayatin1 anlattigi yedinci mektupta donemiyle ilgili sunlari
anlatmaktadir: Kendimi ve hayatimi siyasete vakfedip siyasetin girdaplarina ve siirekli
degisen akintilarina baktigimda saskinliklar icinde kaldim. Vardigim sonug istisnasiz

biitiin hiikiimet bicimlerinin kotii olduguydu. Hepsinde yasama umutsuz durumdaydi ve

7 a.g.e.,s. 49.

Arnhart, a.g.e., s. 31-35.
Popper, a.g.e., s. 21.
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mucize veya olaganiistii bir seyler olmadan iyilesmeleri miimkiin degildi. Yalmz gercek

felsefe, insanlar ve devletler icin izlenmesi gereken dogru yolu gosterebilirdi.™

Platon, altin ¢agin devleti diye isimlendirdigi devlet adaletin hiikiim siirdiigii
devlettir. Ciinkii bu devlet, bozuk devletlerin kotiiliikleri olan degisim ve adaletsizlikten
arinmistir. Adalet ideasina miimkiin oldugunca uygun olarak kurulmus bir devlettir.
Platon, bunu Kronos ¢agina ait bir efsane ile anlatir. “O ¢aglarda insanlar her seyi bol ve
calismadan elde ederlermis. Ciinkii Kronos, hicbir insanin yapisi kendini cahillige ve
adaletsizlige siiriikklemeden insan islerini kendi basina yonetmeye yeterli olmadigini
biliyordu. Iste boyle diisiindiigii i¢in o zamanlar kentlerimize insanlar1 degil daha Tanri-
sal, daha iistiin soydan gelme daimonlar1 yonetici ve kral olarak getirmis. Bugiin biz de
ayni1 seyi evcil hayvan siiriilerine yapiyoruz. Sigirlarin basina sigir, kegilerin basina keci
yonetici koymayip onlardan daha iistiin bir soy olarak onlar1 biz yonetiyoruz. Iste Tanr1
da insanlan sevdigi i¢in ayni seyi yapmis. Bizden daha iistiin bir soy olan daimonlari
basa gecirmis. Bunlar kendilerini sikintiya sokmadan, bizi de pek sikmadan bizimle
ilgilenmisler, barisa, ar duygusuna, iyi yasalara ve eksiksiz bir adalete kavusturup, insan
soyunu huzurlu ve mutlu kilmislardir. Bir Tanrinin degil, bir dliimliiniin yonettigi ne
kadar devlet varsa insanlara felaketten bagka bir sey getirmemistir. Bunun i¢in her tiirli
careye bagvurup Kronos caginda oldugu soylenen yasama uymaliyiz. Icimizde 6liimsiiz
ne varsa, toplumsal ve kisisel yasamimizda buna uyup aklin bu paylasimina “yasa”
adimt vererek, evlerimizi ve kentlerimizi buna gore yonetmeliyiz. Haz ve tutkuya
diiskiin olup bunlara a¢ gozliiliikkle saldiran oligarsi veya demokrasi insani iyilesmez ve
sonu gelmez bir hastalifa yakalandigindan bu ruh haliyle kenti ya da bireyi yonetecek

olursa, yasalari hice sayip her tiirlii adaletsizligi yapacaktir.”"'

Platon’un kurmaya ¢alistig1 Kronoslar ¢cagindaki altin devlet ya da ideal devlete
gecmeden Once elestirdigi adaletsiz devlet sekillerini inceleyip, nerelerde adaletten

sapildigin tespit edelim.

10 Anmittay, Jacob Ben, Siyasal Diisiinceler Tarihi, (Caglar Boyunca Siyasal Diistincenin Degisimi),
(cev. M. Ali Kiligbay-Levent Koker), s. 62, Ankara 1983.

' Platon, Yasalar, (cev. Candan Sentura-Saffet Babu), (Yunanca Aslindan), 713/d-e, 714/a-b, Kabalci
yayinevi, Istanbul 1994.
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B. Yanhs Devlet Sekilleri ya da Adaletsiz Devletler

1.Timokrasi (Militarist) veya San-Seref Devleti
Platon’a gore timokrasi belirli bir devlet sekli degildir. Iyi ve kotii dogumlarin

sirr1 bir geometrik sayiya baglidir. Bu sirr1 bilmeyen yoneticiler yanlis zamanda kizlarla
oglanlar1 ciftlestirdiklerinden nesiller birbirine karisir. Daha az bilgili insanlar basa
gectigi icin densizlik, diizensizlik baslar ve daha sonra topraklar ile evler boliiniir. Bu
durumda koruyucular yurttaglart boyunduruk altina alir. Eskiden hiir olan yurttaglar ve

dostlar yoneticileri korumak i¢in isciler sinifina dahil edilirler.

Platon’a gore adalet erdeminden yoksun olan bu devlette bilgili insanlarin basa
gecmesinden korkulur. Baristan c¢ok savas islerine yarayan, kaba, atilgan insanlar
begenilirler ve savas ustalifn deger kazanir. Hep silah elde dolagsmak adet haline gelir.

Bu devlet seklinde en goze ¢arpan yon taskinligi besleyen san-seref diiskiinliigiidiir.'*

Burada dikkat edilecek nokta, ruhun yonetilmesi gereken cesaret ve sehvet
kisimlarinin, yoOnetici olmasit gereken akilli kisma {istiinliik saglayip, bilgelik ve
bilimden uzaklagmasi neticesinde ortaya ¢ikan erdemsiz kisilerin olusturdugu adaletsiz
yonetimdir. Bunlarda san ve seref en yiiksek erdem olur. Savas kendiliginden bir amag

haline gelir.

2.0ligarsi veya servet egemenligi (Plotokrasi)
Platon’a gore timokraside paray1 biriktirenler daha sonra yasalar1 bozarlar,

sonunda kendileri ve kadinlar1 kanunlar takmazlar. Bdylece gelir istiinliigiine dayanan,
zenginlerin yiiriittiigi, fakirlerin karismadigr devlet sekli olan oligarsik yonetime gecis
olur. Oligarside devlet, fakir ve zenginler arasinda dis bileyen iki kisma ayirir. Zen-
ginler paralariyla cimri, halkin parasiyla comerttirler. Para deger kazandirdigi igin
yoneticiler akillarim paranin hizmetgisi, giiclerini de bekgisi yaparlar. Adaletsiz tutum
ve hesaplarla zengin olan, parayr gonliiniin sultan1 eder, basina tac giydirir, boynuna
gerdanlik takar, eline kili¢ verir. Akil ve yiiregini bu sultanin ayaklarina kapanan iki

kéle haline getirir."

12 Platon, Devlet, 46/c, 47/a-b-c.
B age., 550/e, 553/c-d.
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Bu devlette zenginler ve yoksullar arasinda “nefret” en karakteristik ozelliktir.
Her devlet yurttasim1 kendine benzettigi icin hem devlette hem de bireylerin ruhunda
servet diigkiinliigii tiim 6teki erdemleri golgede birakmistir. Bu devlette Platon’un adalet
olarak tarif ettigi erdemlerin tam tersi goriilmektedir. Adaletsizlik her zerrede

goriilmektedir. 1

Platon’a gore oligarside yurttaslarin israfina g6z yumulur. Sonunda iyi, soylu
ve yigit kisiler bes parasiz kalir. Toplumda bir siirii issiz tiiremeye baslar. I¢lerinde zehir
tasiyan bu basibos insanlar, borca ve yiiz karasi islere bulasirlar. Mallarini ellerinden
alanlara kars1 kin beslerler. Biitiin diisiinceleri devleti yikmak ve diizeni degistirmektir.
Yonetici olan zenginlerse bor¢ verip faiz almaktan baska is yapmazlar. Israf ve
yolsuzluk kanunla onlenemez hale gelir. Gengler eglenceye dalar, beden ve kafalar

islemez hale gelir. Hem zevke hem de aciya kars1 dayaniksiz olurlar.

Babalar da erdem ve dogruluk yerine paranin pesindedirler. Herhangi bir
olayda, fakirler zenginleri tanir ve gii¢siiz olduklarini anlarlar. En kiiciik sebeple devlet

. . . < 15
sarsilir ve i¢ savas ¢ikar. Fakirler kazanirsa demokrasi dogar.

3.Despotik (tyrannic) devlet
Despotik devlet bir despotun yonettigi devlettir. Bu devlette zalim ya da kole

tipli insanlar yetisir. Kole ve zalimin ruhu birbirine baglidir. Her kole i¢inde zalim bir
ruh, her zalimde de kole ruhu bulunur. Bu nedenle yapilan haksizlik ve adaletsizlikten

dolay siirekli darbeler olur'®

4.Demokrasi
Platon’a gore demokrasilerde 6dev zorunlulugu ve kanunla belirlenmis haklar

yoktur. Ideal devlette en 6nemli sey olan “ahlak” degerlerine aldiris edilmez. Devlet
adaminin yetisme sarti 6nemli degildir. Demokrasi insani i¢cin 6nemli olan halkin

dostlulugunu kazanmaktir. Ciinkii biitiin serefler bununla kazanilir Burada Tanrilarin

14 Aster, a.g.e., s. 184.
"> Platon, a.g.e., 549/b, 555/d, 556/a-b-c-d-e.
16 Aster, a.g.e., s. 84.
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sevdigi, insanlarin aklim1 en iyi koruyan bilgilerin, giizel aliskanliklarin ve gercek
torelerin fazla bir yeri yoktur Demokratik devlette insanlar igin; saygisizlik-nezaket,
kargasalik- ozgiirliik, israf-comertlik, ylizsiizlik de yigitlik olur. Zorunlu ve yararh

istekler bos ve zararli istekler haline gelir."”

Bu insanlar paralarini, vakitlerini ve giiclerini bosa harcarlar. Arzularn gergegi
ve dogruyu kap1 digar1 eder. Onlarda adetsizlik diizen olur. Ogul kendini babasiyla bir
tutar. Baba cocuklarindan c¢ekinmege baglar. Hiirler ve koleler esit olurlar.
Hiirriyetlerinden kisint1 yapildi m1 kizarlar yazilmis ve yazilmamis kanunlar1 tanimayip
ayaklanirlar. Asirt 6zgiirliigiin tepkisi insanda da toplumda da asir1 bir kolelikten bagka

bir sey degildir."®

Demokraside U¢ Simif Bulunur:
1) Oligarside hor goriilenler demokraside devleti yoneten siniftir.

2) En kolay somiirenler, en zengin yasayanlardir.

3) Halk, kiigiik gelirli insanlar devlet islerine karigmazlar. Birlik
olabilseler en giiclii sinif olurlar. Ama birlik olamadiklar1 gibi zenginleri de

halk nazarinda oligarsi yanlisi olarak gosterirler.

Platon’a gore halkin basina gecen, halkin kul kéle oldugunu goriince kanina
girer. Kimini siirer kimini de oldiiriir. Halka bol bol vaat verir. Halk koruyucusunu
kaybetmemek i¢in ona bekg¢iler verir ve besler. Ondan sonra koruyucu zorbalasir, astig
astik, kestigi kestik olur. Halki boyunduruk altinda tutmak icin 6nce halka umut verir.
Daha sonra dig diismanla ugrasma, i¢ diismanla ugragma ve siirekli yeni diisman iiretip

yeni savaglar ¢ikararak halki korkutur.

Yurttaslar ne kadar ¢ok kizarlarsa bekcilerin sayisi da o oranda ¢cogalir. Parayla
bekgi tutar, koleleri azat ettirip bekci yapar, en sadik bekgileri onlar olur. Ciinkii kendi
adamlarim yok ettikten sonra cevresine bunlar yakisir. Diiriistler ondan kagacak, onu

alkislayan sadece ahbaplar1 olacak Euripides gibi kimseler zorbaliga, bilgelik okulu

7 a.ge., 558/c, 560/b.
'8 a.ge., 563/b, 564/c.
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diyecekler. Zorba anasina babasina kan kusturacaktir. Asir1 ve diizensiz 6zgiirlik ona

IR TR o . 1
koleligin en agirini, en acisini ve en belalisini getirecektir. ?

Bu devleti halk meclisi yonettigi i¢cin Gorgias, Kallikles ve Thrasimakhos gibi
demagoglara ve heyecanl tutkulara sahne oldugundan siirekli yon degistirir. Bu devlette
akil degil, heyecan ve tutkular egemen oldugundan adaletsiz yonetim her tiirlii kotiliigii
yapar. Nitekim Platon’un ahlak abidesi ve adaletli filozof olan hocasi Sokrates
demokratik yonetim tarafindan oliimle cezalandirilmistir. Bundan dolayr Platon’un

demokrasi yonetimine nefreti biiyiiktiir.

Platon’un yasadigi dénemde Atina’da demokratik yonetim “ahldk abidesi”
hocasini1 6liimle cezalandirmisti. Siniflar arasi kavga ve entrikalar had safhadayd1.20
Platon, toplumu dogal haline yani altin ¢cagin veya Kronoz ¢aginin adaletli toplumu
haline getirip simif kavgalarim ve dolayisiyla degismeyi, bozulmayi, ¢iirlimeyi mutlak
bir sekilde durdurmay1 hedefler. Siirekli, tam ve degismez olan adaleti hakim kilacak
olan ideal devleti boyle bir ortamda diisiinmeye baslar. Devletin yonetim bigimi Devlet
diyalogunda aristokrasi olarak 6ngoriilirken daha sonra Yasalar’da aristokrasi agirlikli
ve biraz da demokrasi karisimi olacaktir. Simdi bu devletin nasil kurulacagi ve nasil

adalet ideasinin tezahiirii olacagini aciklamaya calisalim.

¥ age., 564/a, 569/c. )
** Yilmaz, Faruk, Ilkcag Diisiince Tarihi, s. 211, Varlik Yayinlari, Istanbul 2001.
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III. IDEAL DEVLET

Milletlere uygun gelecek kanun koymak veya yonetim seklini belirlemek igin
iistiin bir zekaya ihtiya¢ vardir. Bu zekd insanlarin ihtiraslarmm bildigi halde ona
kapilmayacak, insanlarm tabiatin1 hakkiyla tamidigi halde onunla bir miinasebeti
olmayacaktir. Bu Oyle bir zeka ki saadeti bizim saadetimize bagli olmamakla beraber,
saadetimiz icin calismay1 seref bilecektir. Bu tarif Platon’un kral filozof i¢in yaptigi

tariftir.!

Platon’a gore filozoflar basa gecmedikce, ya da bugiin kral ve ydnetici
dediklerimiz gercek anlamda filozof olmadik¢a, boylece devlet giicii ve akil giicii ayn1
insanda toplanmadikca; bugiin yalmiz felsefe ile ya da yalniz yonetim ile ugrasanlara
engel olunmadik¢a ideal devlet gerceklesmez, toplumlarin ve insanligin dertlerinin de

2
sonu gelmez.

Platon’a gore filozof kralin ilk ve en dnemli gorevi, ideal devleti kurup ideal
yasalar1 hazirlamak olmalidir. Devletin istikrarli olmasi i¢in, Tanrisal form ya da
ideasinin (eskicag yazarlar arasinda evrenin yaraticist ve insanligin babasi tek bir
Tanri’ya aciktan agiga imada bulunanlarm ilki Platon’dur) gercek bir kopyasi olmasi
gerekir. Bu, adalet ideasim1 ve bilimlerin en yiikse8i olan diyalektigi iyice bilen bir
filozofla miimkiindiir. Ciinkii filozof gercegi gbrmeyi sever. Gercek bir asik, her zaman
biitiinii gérmeyi sever. Bu sifatiyla filozof form ya da idealar diinyasinin asagi
gozlemcisi anlaminda tanriliktir. Erdemli bir sehrin kurucusu olabilecek insandir.
Tanrisal seylerden pay alan filozof ideal devleti kurmak ve adaletli yurttaslar yetistirme
tutkusuna kendini kaptirmay1 6dev bilir.* Platon’un kral filozofu bir anayasa ressamidir.
Iyilik ve bilgeligin 15181 gérmiis oldugundan bilingli bir zekdya sahip olmustur. Bu

ozelligiyle filozof ideal toplumu olustururken tabii kanunlarin gereklerini yerine

Rousseau, 1.J., Toplum Anlasmasi, (¢ev. Vedat Giinyol), s. 50.
Bezel, a.g.e., s. 18.

Mosca, Gaetano, Siyasi Doktrinler Tarihi, (cev. Semih Tiryakioglu), Varlik Yayinlari, Istanbul 1963,
s. 40.
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getirecektir. Bu, Kral Filozofu yararli olan birinci yalanim1 soylemeye gotiirecektir.
Tipki ilag yazma ayricaliginin hekimlerde oldugu gibi kral filozof da herkesin iyiligine

olacaksa her seyi yapmaya yetkilidir. *

Platon’un kral filozofu, yoneticileri dahi aldatabilecegini umdugu sahane bir
yalan uydurur. Yonetici ve askerlere soyle der: “Siz silahlarinizla birlikte topraktan
dogdunuz. Toprak sizin ananizdir. Bunun icin herkesin anasimi saldirilara karsi
korumas1 boynunun borcudur. Diger yurttaslar da topraktan silahsiz olarak dogmus olan
kardeslerinizdir. Onlara kotii davranmayip, diismana karst kardesleriniz olarak

korumalisiniz.”

Bundan sonra Platon’un kral filozofu ikinci yararli yalanini topluma
ogiitler: “Hepiniz toplumun birer parcasisiniz ve hepiniz kardessiniz. Ama sizi yaratan
Tanri, aranizda yonetici olanlarinizin mayasina altin koymustur. Onlar bunun i¢in en
basta olurlar. Koruyucularin mayasina giimiis, lireticilerin mayasina da demir ve tung
katmistir.” Bu, Platon’un toplumdaki farkli siniflarin dogustan farkli yeteneklere sahip
olduklar1 ve isgal ettikleri sosyal statiiniin bu yeteneklerinin eseri oldugunu savunan “irk

teorisi’dir. Platon, halka devamla “sizden dogan cocuklar da size benzeyeceklerdir”

savimi Ogiitleyerek, 1rk teorisini pekistirip bir kast toplumu anlayisina dogru ilerler.

Platon, idealar diizenini ideal devletine 6rnek almaktadir. Makro kozmos olan
evreni ve mikro kozmos olan insandaki tabii diizenden hareketle organizma teorisini
devletine uygular. Adalet ilkesi geregi ideal devlette simif ayrimini bu sekilde te-
mellendiren Platon, gene adalet anlayis1 geregi bu sinifsal ayirimina bir serh koyarak
sOyle der: “Genellikle altindan altin, giimiisten giimiis, tunctan tung olanlar dogarlarsa
da arada bir kanigiklik olabilir. Altindan giimiig, giimiisten altin olanlar dogabilir.
Yoneticiler bunu dikkatle arastiracaklar, kendi cocuklart dahi tung mayali ise, actmadan
hamurlarina uygun islere koyarak, c¢ift¢i veya isci yapacaklar. Cift¢i ve is¢i cocuklart
arasinda mayalarina altin ve giimiis karigik olanlar1 da hamurlarina uygun sinifa
yﬁkselteceklerdir.”6 Ancak yoneticiler mutlak suretle altin soylulardan olacaktir. Ciinkii
Platon’un {¢iincti yararli yalanina gore: “Tanri, demir soylarin yonettigi devleti yok
eder.” Bu goriis, dogal diizenin ve adalet ilkesinin neticesidir. Arzu ve isteklerin

yonlendirdigi bir aklin kiside doguracagi sonu¢ erdemsizlik ve adaletsizlik oldugu gibi

*  Ebenstein, William, a.ge.,s. 19.

Popper, a.g.e., s. 190.
Popper, a.g.e., s. 191-192.
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devlette de zulim ve haksizlik olacaktir. Platon’un ideal devletinde halk insanin

ruhundaki hayvani giice karsiliktir.

Kral filozof ¢cok dikkatle tipki bir heykeltiragin heykelini yontup uygun yerleri
uygun boyayla boyamasi gibi veya bir dokumaciin kumagsini dokumasi gibi veyahut bir
enstriimandaki notalarin ahenginden ¢ikan bir harmoni gibi ideal devletin her sinif ve

her bireyinin hak ettiklerini adaletli bir plan ¢ercevesinde dagitir.

Bilge-yonetici, bilgeligi geregi kendi yerine gegcecek ve devleti adaletle
yonetecek yoneticileri secip yetistirme ve egitme bilgeligini gosterecektir. Platon’un
otoriter bir sekilde egitip sekillendirecegi sinif devletteki koruyucular simifidir. Bu
smiftan ¢ok itina ile segilen yoneticilerin egitimine biiyilk énem verir. Platon bir
aristokratti.  Biitiin caglarda aristokratlarin ¢ok karakteristik sayilan calisma ve is
hayatim1 kiiciimseme tavrini sergiler. Calisan kesime karsi alelade tavri —karinlarini
domuz gibi doldurmak pesinde kosanlar veya karasigirlar1 gibi tarifler Platon’a aittir.—
bir asilzadenin duydugu istihkar1 belirtir.” Nitekim Platon’un ideal devletindeki
erdemsiz ama adalet ilkesi geregi hak ettiklerine sahip olacaklar1 bu sinifi kendi haline

birakir.

7 Ebenstein, a.ge.,s. 19.
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A. ideal Devletin Kurulmasi

1. Devleti Yonetecek, Adaleti Saglayacak Aklin (Blylk Kanun
veya Insanlagmis Hali Olan Kral Filozof) Hazirlanmasi

Platon’un ideal devletinde yoneticilerin iginden c¢iktigt koruyucu simifin
hazirlanmas1 dogumdan ©6nce baslar. Dogacak yavrunun en yiiksek beden ve zihin
niteliklerine sahip olmasim temin etmek gayesiyle anne ve baba en uygun c¢ift olarak
secilmelidir. Platon, dogacak cocugun dengeli bir ruha sahip olup i¢imizdeki tanriya
benzemesi i¢in egitimini anne karninda iken baglatir. Bunun icin hamile kadinlarin
hamilelik donemleri boyunca tagkin haz ve acilardan uzak durmali ve bu donemi rahat
ve sakin gegirmelidirler. Ideal devlette cocuk babasindan daha ¢ok devlet mali
saylldigindan bu ciftlerden dogan ¢ocuklarin ¢ocukluklarindan itibaren hicbir seyleri
kisisel hevese ve tesadiife birakilmaz. Onlar icin egitim siireci elli yasina kadar nazari
ve ameli olarak devam eder. Edebiyat, miizik, bedeni ve askeri egitim, temel matematik

ile ileri seviyede matematik, felsefe, metafizik, askeri ve sivil hizmetlerin yan dallar

filozof hiikiimdarlarin planli programlarinin planh basamaklaridir.’

Platon’a gore yonetici sinifin ¢ocuklarinin egitimi miizik ile baslamalidir.
Burada miizigin i¢ine soz sanatlar1 da girer. Giizel sozler ikiye ayrilir: Gergege uygun
olanlar ve olmayanlar. Cocuklara 6nce masal anlatilir. Bedenden once ruh giizel
masallarla yogrulur. Bu masallar, kurmak istedigimiz devletin bekgilerinde, gérmek
istedigimiz Ozellikleri kazandiracak ozellikte olmalidir. Tanrilar her yoniiyle, iyi,
miikemmel olduklarindan, devletin bekgileri de Tanrilara benzeyecek ozellikte

yetistirilmelidir. Homeros’un dahi olsa zararli masallar1 anlatmamalidir.

Yonetici ve askerlerin cesur olmalart i¢in 6liim korkusunu da yenmeleri
gerekir. Onlara hades oviilecek. Bu da 6liim korkularim yok edecektir. Ciinkii askerlerin

fazla aglamamalari gerekir.2

Koruyucularm akilli-uslu olabilmeleri ve paraya diiskiin olmamalar i¢in kot

ornekleri degil, yigitlerin masallariyla egitilmeleri gerekir. Genglerimiz, ‘“Hediyeler,

Platon, Yasalar, 792/d-e,804/d.
> Platon, Devlet, 377/a, 386/b.
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Tanrilar da yiice krallar1 da yola getirir” gibi kotii sozleri duymamalidirlar. Bekgiler,
kendilerini sadece devlet islerine vermeleri ve kotii seyleri taklit etmemeleri gerekir.
Ciinkii kotii seyleri taklit ede ede onlara alisilir. Bu aliskanliklar da bedeni, konusmayi,
goriigleri degistiren soysuzlasmis bir tabiat olur. Boyle adalet erdeminden yoksun bir

tabiatin ideal yoneticileri arasinda yeri yoktur.

Miizik egitimini goren bekgilerin ici dis1 bir olacak. icteki giizellikleri disarida
goriip mutlu olacaklar. I¢i dis1 bir olam sevip densizlikleri de sevmeyeceklerdir.
Bekgiler, tagkinliktan ve ozellikle cinsel taskinlik ve iliskiden uzak durmalidirlar.

Ciinkii miizigin insan1 gotiirecegi yer sadece giizel degil giizellik sevgisi olmalidir.

Platon’un ideal devletinde askerler mal miilk sahibi olamazlar. Halka karisip
mal miilk sahibi olurlarsa, insanlara bekgilik edip koruyacaklar1 yerde onlara saldirip
ezen zorbalara doniigebilirler. Toprak, altin ve para sahibi olurlarsa omiirleri kotiilemek
ve kotiilenmekle, tuzak kurmak ve tuzaga diismekle gececek. Disaridaki diismandan ¢ok
icerdeki diismanlardan korkar hale gelirler. Kendilerini de devleti de dliime siiriiklerler.
Ancak Platon’un Yasalar adli eserinde bu komiin hayat terk edilmekle beraber sahip
olunacak mallara belirli sinirlamalar getirilir. Koruyucular1 koruyucu olmaktan
cikaracak mutluluk istenmez. Koruyuculan koruyucu olmaktan ¢ikarrsak, kanunlari ve
devleti korumak degil, ytkmis oluruz.” Ciinkii ruhun asag kisimlart olan arzularin insam

yonlendirmesi ile ideal devlette ve kiside adaletsizlik ortaya cikar.

2. Bekgilerin Gorevleri
a) Platon’un kurulacak ideal devletinde bekg¢iler zenginlikle fakirligi iceriye

sokmayacaklar. Zenginlik insan1 tembellige ve goérevini tam yapmamaya sevk eder.

Fakirlik de insan1 gorevini yapamaz ve ¢iraklarini yetistiremez hale getirir.

b) Bekciler, iceride vatandaslarin kurallara uymalarint ve gorevlerini
yapmalarini saglayacak, dis diismana kars1 da devleti koruyacaklardir. Akill bir diizenle

kurulan bir devlet kendinden biiyiik devletlerle de basa cikar.*

c) Devlet adamlar1 yurdun biiylikliigiinii geregi gibi sinirlandirmalidirlar.

Biitiinliigiinii kaybetmeyecek bir sinirlandirma olmalidir. Platon’un ideal devleti tanrisal

a.g.e., 390/d, 395/d.
N a.g.e., 403/b, 417/b, 421/e, 423/b.
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adaletin hiikiim siirdiigii bir devlettir. Saldirgan ve yayilmaci bir ama¢ tasimayip
vatandaslarin erdemli bir hayat yasamalarim amaclar. Bu, onlar1 hadeste de mutlu

kilacaktir.

3.ideal Devlette Egitim

Platon’un ideal devletinde iizerinde durulacak en Onemli seylerden biri de
egitimdir. Daha iyi bir yonetime ve kamu hizmetlerine giden yolun en elverisli sekilde
tamamlanmis bir egitim sisteminden gectigi seklindeki goriis Platon’a aittir. Platon’un

bu egitim goriisii cocuk geng, orta yas ve yetiskinleri kapsamaktadlr.5

Platon, cocuklarin oyunlarini bastan itibaren siki bir diizene sokmaktadir.
Cocuklar oynarken kurallara uymay1 6grenmeli, miizikle de diizen sevgisi i¢lerine is-
lemeli ki biiyiiyiince bu diizen daha da giiclensin. Bu diizen kanunla degil egitimle ol-
malidir. Kisinin gordiigii egitim, kisiyi nereye siirerse kisi oraya gider. Egitimli ve
diiriist insanlar, kanun olmaksizin da kanunlarin geregini yapar ve adalet erdemine
uygun davranirlar. Zaten egitimin amaci kisinin ruhunda sakli bulunan bilgeligi ortaya

cikarip adaletli bir hayat siirmesini saglamaktir.

4. ideal Devlette Ahlak

Platon’a gore ister haksizliga yol ag¢sin ister agmasin 6fkenin, korkunun,
hazzin, acinin, kiskanchigin ve tutkunun ruhtaki egemenligi adaletsizliktir.® Bilge, yigit
ve Olciilii olan kisi adaletlidir. Bilge karar vermek, bilge isi oldugundan bilgelik ve bilgi,
koruyuculara gerekir ki bu bilgiyle tiim devlet adaletle yonetilsin. Bu durum

yoneticilerin bilgisine baghdir.”

Hekimler, dogustan hasta ve sakat olanlar iyilestirip, hem kendilerine hem de
topluma faydasi olamayan hayatlarim1 uzatmaya calismayacaklardir. Onlarin kendileri

gibi sakat ve hasta dogacak cocuklarinin da olmasina izin verilmeyecektir.

Ebenstein, a.g.e., s. 17.

Platon, Yasalar, 804/a,b.
" Platon, Devlet, 424/a, 425/a-b, 427/a, 429/a, 408/e.
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Yargiclar, kotii insanlardan olamazlar. Yash bilgili ve yaman olmalilar. lyileri
kendileri gibi olduklari i¢in tanir, kétiileri de bilgileriyle tanirlar. Devlette dogustan kotii
olanlarin yeri yoktur. Egitime tabi tutulduklan halde dogustan koétii olup degismeyenler

adalet ilkesi geregi idamla ortadan kaldirilir.®
5. ideal Devlette Mutluluk

Platon’a gore bazi kisiler secilip onlarin mutlugu hedeflenmemeli kurulan ideal
devlette biitiin topluma birden mutluluk saglanmalidir. Burada sinifin mutlulugu degil
biitiiniin mutlulugu esas alinmakta ve adalet ilkesine uyulmaktadir. Tipki heykelde
giizelligi saglamak icin 6nemli yerlere en giizel renkleri degil, gerekli yerlere gerektigi
kadar gerekli renkler siirmekle giizellik saglanir. Koruyucular korumaktan cikaracak
mutluluk hem kendilerine hem de devlete adaletsizligi getirir. Bu, ¢iftciler i¢in de
comlekgiler icin de gecerlidir. Mutlu yasamanin birinci sarti haksizlik yapmamak ve
haksizliga ugramamaktir. Haksizliga ugramamak i¢in giiclii ve erdemli olmak gerekir.
Bu durum devlet icin de aynen gecerlidir. Adaletli bir devlet adaletle yonetildiginden
dolay1 baris icinde yasar.9 Bu, insandaki ayakla kafanin yer degistirmesi ile cikan
cirkinlik veya akil ile arzularin yer degistirmesiyle ¢ikan adaletsizlik gibidir. Devletin
temel amaci ise yarayan ve igini tam yapan ve bulundugu sinifa razi olan insan yetistir-

mektir. Adalet ancak bdyle gerceklesir.'

6. Kadin-Evlenme-Cocuk-Niifus ve Dogum Kontroli
Platon burada biyolojiden yaptig1 benzetmelerle ise baslar. Siiriiyli beklemede

disi kopek ile erkek kopek arasinda nasil fark yoksa toplumda kadinlar da erkekler gibi
egitime tabi tutulup kendilerine gorevler verilir. Ancak yapilart geregi onlara kolay isler
verilecektir. Cins kuslarin birlesmesinden nasil cins yavrular doguyorsa erdemli

erkeklerle erdemli kadinlarin ¢iftlesmesiyle erdemli ¢cocuklarin dogmast planlamr.11

Platon’un Devlet adli eserinde bekcilerin evlenmeleri yasak ve c¢ocuklarin

babasi belli degilken, Yasalar adli eserinde evlenme tabii goriiliir. Ciinkii boyle bir haz

8 Zeller, Eduard, Grek Felsefesi Tarihi, (cev. Ahmet Aydogan), Iz Yayincilik, Istanbul 2001, s. 190-

191.

o Platon, Yasalar, 828/d.

10" Platon, Devler, 421/a-b-c, 423/d. ‘
1 Senel, Aldeddin, Eski Yunanda Siyasal Diisiiniig, A.U Siyasay Bilgiler Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara
1962, s. 176.
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erkek ve disilere bir araya gelip ¢ogalmalar icin verilmistir. Erkeklerin erkeklere,
kadinlarin kadinlara egilim duymasi1 (escinsellik) dogaya aykirn olup hazlan
dizginleyememekten cikan en bilyiik asmliktir.'> Yasalar'da aile toplumun temeli
sayilip evlenmek kamu gorevi olarak kabul edilir. Aileden devlete dogru bir yol izlenir.
Seckin insanlarin ¢ocuklar1 6zel kreslerde 0zel yemeklerle ve tenha yerlerde

bityiitiiliir. "

Haz ile ac1 dogal olarak fiskiran iki pmar gibidir. Bunlardan gerektigi yerde
gerektigi zaman gerektigi kadar alan devlet olsun, birey olsun her canli varlik mutlu

olur. Buna karsilik bilingsizce ve zamansiz alan ise mutsuz olur.

Yasalarda evlenmek tegvik edildigi halde siki dogum kontrolii ©n-
goriilmektedir. Her aile i¢in tavsiye edilen bir kiz ve bir erkek cocuk sahibi olmaktir.

Bundan fazlasinm bakimim devlet iistlenmez.'*

7. ideal Devlette Felsefe Egitimi
Platon’un ideal devletinde, ¢ocuklukta ve genclikte yasa uygun bir felsefe

egitimi verilir. Ona gore beden felsefeye iyi bir hizmetci olarak yetistirilmelidir ki
yaslan ilerleyip politika, savas ve kuvvetten diistiiklerinde tek gayeleri felsefe olsun.

Boylece mutlu yasayip, 6liimden sonra da yasayislarina denk bir mutluluk siirerler.

Felsefe iyi yaradilish insanlara verilirse iyi olur. Kotii yaradilislar felsefeye
girerlerse, hi¢ kimseye saygi duymayan bu insanlar sayesinde halk felsefeden nefret

eder.

Filozofta aranilan yaradilistaki iistiinliikler ve degerlerin bir araya gelmesidir.
Filozoflar is, tehlike ve zevk alanlarinda oldugu gibi bir¢ok bilim calismalarina da

sokmaliy1z ki en yiiksek bilgilere ulasma giiciine sahip olup olmadig1 ortaya ¢iksin.

12 Platon, Yasalar, 636/c.
13" Platon, Devlet, 460/a-b.
4 Platon, Yasalar, 636/e.
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8. ideal Devlette Bekgiler

Platon’un ideal devletinde bekc¢i en uzun yoldan gitmeli, bedeni gibi kafasini
da gelistirmeli ki gorecegi ise en uygun, en yiiksek bilime ulagsin. Bekgiler (savascilar)
beden ve ruh bakimindan azgin ve cesur olmalidirlar. Kopegin sahibine kuyruk sallayip
tanimadigina saldirdig gibi bekgiler de yurttaslara karsi yumusak dilsmana hoyrat dav-
ranmahidirlar. Kopek tanimadigi birini goriince ondan kotiiliik gelmeden hirlar, tani-
diksa ona iyilik etsin veya etmesin sevinir. Diismanm1 ve dostu kestirme huyu

filozofluktur."

9. ideal Devlette Kral ve Yoneticiler

Platon’un ideal devletinde yonetici sinif koruyucular (bekgiler) sinifinin
icinden segcilirler. Yoneticilerin i¢inden de ideal devletin, insanlig1 adaletle yonetecek
krali secilir. Bu sinifin tamam filozoflardan olusur. Platon kral filozofun 6zelliklerini
sOyle tanimlar: Filozof asil, soylu, iistiin bir irktan dogan, her tiirli egitim agamasindan
gecirilerek beden ve ruhi yetkinlige ulasan kimsedir. Yoneticiler i¢in siyaset egitiminin
temelini felsefe egitimi olusturur. ilk basta filozofu idealarin bilgisine gotiiren yol
estetik iken, Yasalar adli eserinde bunun yerini matematik alir. Idealara gotiiren yol,
artik bu diinyanin giizelliklerine yonelmek degil ruhun elden geldigince bunlardan
uzaklagarak kendine, salt diisiincesine donmesi ve kendi igine kapanmasidir. Artik
estetik yerine matematik gecmistir. Matematik, ruhu, duyulur olandan uzaklastirilip,
ona, salt diisiinme yetenegini kazandiran bilimdir. Bdylece ruh idealar dzler, bu 6zleyis
ancak obiir diinyada tam olarak gerceklesebilir. Platon’a gore filozofun hayati, 6liimii
gdz Oniinde bulunduran bir hayattir. Bu maddi, duyusal izlerden ruhun kendini

temizlemesidir. Bu da ancak erdem ve bilgi ile olur.'®

15 Platon, Devlet, 500/b, 504/d, 376/c.
16 Gokberk, a.g.e.,s. 63.
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Platon’a gore ruhu paylasan biitiin seyler degisir ve degisirken kaderin
diizenine ve yasasina uyarlar. Niteliklerindeki degisiklik ne kadar az olursa
mertebelerindeki diisme de o kadar az olur. Platon’a gore erdemden pay almis bir ruhun,
kendi iradesinin giiciiyle Tanrisal erdemle karigik bir iliski durumunda daha {istiin bir
erdeme ulagmasi ve ylice bir kata ¢cikmasi miimkiindiir. Bu ruh, genel kader yasasinin
disinda kalabilecek kendini ve belki baskalarini da kurtarabilen adaletli bir ruhtur.
Ciinkii Platon’a gore degisme, ciirlime ve soysuzlagmaya gotiiriir, durulma ise tanrisal

bir diizen olup adalettir. 17

Ruh bedenden ayrilinca bedenin aptalliklarindan, ¢ilgmliklarindan kurtulup
arinacaktir. Adalet 15181 olan aydinlik 1518101 her yerde kendiliginden bilecektir. Arinma
ruhun bedenden ayrilmasindan bagka bir sey degildir. Bu duruma ise 6liim diyoruz.

Gergek filozof, daima oliimii g6z Oniinde tutarak yasar.18

Platon’un filozofu goniillii bir arayici degil, gercegin magrur bir sahibidir.
Sokrates, gercegin var olduguna inaniyordu ama bildigini iddia etmiyordu. Platon’a
gore filozof gercegi bilir ciinkii idealan seyretmektedir. Yetigmis bir diyalektikci olarak,
goksel formlar ya da idealar1 izlemeye, onlarla haberlesmeye yeteneklidir. Bilgelik ve
ik bakimindan da o, biitiin alelade insanlarin iistiindedir. Tanrilik degilse bile tanri
gibidir. Platon’un ideal filozofu, her seyi bilen (alimi mutlak), her seyi yapabilen (kadiri

mutlak) olmaya yaklasmus olan Filozof Kraldir."

[I3s 2]

Filozof, gercekler diinyasindaki her seyi aydimnlatan “iyi” ideasim1 ve
idealardaki yetkinligi seyre dalmigken tekrar golgeler alemine gecip kral olmak istemez.
Ancak onu yetistiren devletimiz oldugu i¢in bu gorevi almay1 bir 6dev olarak kabul
etmesi gerekir.”’Hayatinda viicudun koleliginden kurtulmus gercek filozofun ruhu,
Oliimiinden sonra, tanrilar kurulunda rahmetle yasamak {izere goriinmez diinyaya
gececektir. Viicudunu seven arinmamis ruh ise mezarin ¢evresinde hayalet olacak ya da
karakterine gore, esek, kurt, sahin gibi hayvanlarin viicuduna girecektir. Oldiigiinde
gdge cikacak olan sadece filozoftur. Sadece bilgi severler hakka ulasabilir. Felsefeye

gercekten sarilanlarin bedenle ilgili begenilerden kagma nedeni ise budur. Filozof 1liml

Popper, a.g.e., s. 82.

Russell, a.g.e., s. 251.
Popper, a.g.e., s. 133.
20" Pplaton, Devlet, 520/e.
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olacaktir. Ciinkii her begeni ya da aci, ruhu viicuda baglayan bir ¢ivi ya da pergindir.
Sonunda ruh beden gibi olur. Bedenin dogru dediginin dogruluguna inanir. lyi ruhlar

cennete, kotii ruhlar cehenneme, iyiyle kotii arasindakiler de Arafta kalacaklardir.?!

Bir kisi Kral Filozof olacaksa, iyiyi iyi bilmelidir. Bu akil ve ahlak
disiplinlerinin birlesmesiyle basarilir. Ciinkii neyin iyi neyin koétii oldugunu tanri
belirler. Tanrinin istegine uyan kisi de iyidir. Ciinkii tanr1 iyidir. Iyi vardir ve yapisi
aciklanabilir. Boyle bir egitimden ge¢memis birisine yonetimden pay verilirse onu

kotiiye kullanir. Bu ise adaletsizlige yol a(;alr.22

Filozoftaki ruhun giizelligi ve sihhati, insandaki tanrisal tarafin asag diirtiilere
hakimiyetidir. Bir insanin genel ahlaki yapis1 olmasi gerektigi gibi oldugunda bu durum
Platon tarafindan adalet olarak adlandirilir ve ideal anlamda adil insamin portresi bu
sekilde cizilir. O, ser giicler galip gelip de bir suctan ¢armiha gerilerek Oliime

katlanmasi gerektiginde bile, ilkelerinin dogrulugundan asla siiphe etmez.

IV. PLATON’UN iDAL DEVLETi( MAGNESIA)’NIN
TEMELiI OLARAK ADALET

Platon’a gore kotii insanin Ozelligi ortak hayati yasama ve paylasma
kabiliyetinden yoksun olmasidir. Adaletin gerceklesebilmesi i¢in beraber yasamayi
basarmak gerekir ki bu da devletin gorevidir. Hekimlik nasil hastalarin yararina olup,
hekimin yararina degilse, yonetme de yOnetenlerin yararina degil de halkin yararina

olmalidir.

Platon, devlet’te “adil” soziinii “devletin ¢ikarina en uygun olan sey”
anlaminda kullanmigtir. Platon, adaleti 6nce devlette aramakta, sonra da buldugu sonucu

bireye uygulamaktadir.

Platon’a gore sehir, insan dogasiin ihtiyaclarinin iistiine kurulmustur. Herkes
dogasina en uygun gelen bir isle ugrasmalidir. Dogustan is¢i olan savasci smifina

girmeyi ya da savas¢inin biri layik olmadigi halde yoneticiler simifina ¢ikabilirse, o

2l Russell, a.g.e., s. 254.
Z age.,s. 217,228,
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zaman bu degisim ve el altinda is becerme sehrin ¢okmesine sebep olur. Silah tasimak
smif ayricaligi olmalidir. Bu ilkeden dolayi ii¢ simif arasinda degisme ve karigmanin

adaletsizlik, karsitinin da adalet oldugunu belirtmektedir.

Devletteki ii¢ simifi teskil eden yoneticiler, yardimcilar (askerler) ve para
pesinde kosan her bir smif, kendi islerine baktig1 zaman devlet adaletli olur. Y&netici
yonetir, isci calisir, kole koleligini yaparsa devlet, saglikli, kuvvetli ve istikrarh ise

devlet adaletli demektir.

A. Devlet Bir Bilime Gore Kurulacak

Platon’a gore boyle adil bir devletin gerceklesebilmesi i¢in, devletin bir bilime
gore kurulmasi gerekir. Bu, insanlart idare etme bilimi olup bilimlerin en giic ve en
biiylik olanidir. Bu bilimi kalabaliklar elde edemez. Ancak filozoflardan olusan kiigiik
bir gurup elde edebilir. Bu bilimi elde eden kral olsa da olmasa da kral adin1 alir. Halk
hi¢c bir zaman bu bilime sahip olamaz. Yigin hi¢bir zaman filozof olmayacagindan

filozoflar 6ne gecip digerleri de onlan takip edeceklerdir.”

Magnesia’'nin anayasasi karma bir anayasa olacaktir. Bilgeligi ve akli temsil
eden monarsi ile 6zgiirliigii temsil eden demokrasi karmasi olacaktir. Fakat bu karma
rejime dikkatlice bakilirsa, demokrasiden daha cok monarsi hatta aristokrasi karsimiza
¢ikmaktadir.** Ciinkii kanunlari kral koymaktadir, bununla birlikte kuvvet kanunlardan
ziyade kralda bulunmaktadir. Ciinkii en faydali emirleri verecek sekilde herkes icin her
zaman en iyi ve en dogru olani insan asla kavrayamaz. Ciinkii kanunlar ruhsuzdur. Onu
koyan kral adalete gore onu degistirir. Biricik dogru olan bu hiikiimet bir bilime sahip
baslarin oldugu hiikiimet oldugundan, bu baslarin devleti temizlemek ve sagligini

korumak i¢in 6ldiirmeleri, siirmeleri, devleti kiiciiltme veya biiyiitme yetkileri vardir. »

Bas olan, devleti bilim ve adaletle korudukca, kendileri de elden geldigince iyi
ve adil kaldikca boyle bir hiikiimet giiniimiizde olabilecek biricik adaletli hiikiimet
olacaktir. Bunlan bas olarak kabul etmek tiim yurttaslarin odevidir.” Ciinkii devlet,

toplum ve bireyin mutlulugu i¢in ¢calismaktadir. Devlet diizeni i¢in adalet, bir toplumu

3 Gokberk, a.g.e.,s. 62.

2 Sarica, Murat, Siyasi Diistince Tarihi, s. 18-20.

> Platon, Devlet Adami, 294/b, 295/a, 301/b, 292/b.
* age., 293/e.
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bir arada tutan bagdir. Boylece gerek devletin, gerekse bireyin en yiiksek cikarlarini

korudugundan adalet hem 6zel hem de toplumsal bir erdemdir.”’

B. Organizmaci Devlet Modelinde Adalet

Platon’a gore tek bir insana benzeyen devlet en iyi devlettir. Devlet i¢in en
biiyiik kotiiliik boliinme, en biiyiik iyilik de biitiin olarak kalmaktir. Devleti birlestiren
sey sevin¢ ve aci ortakligidir. Yurttaslarin kazang ve kayiplara miimkiin oldugu kadar
birlikte sevinip iiziilmeleri onlar1 birlestirir. Yurttaglar bir viicudun organlarn gibi
kendilerini hissetmelidirler. Devlet de onlar1 yoneten bas gibi onlarin seving ve
iztintiileriyle sevinip iiziilmelidir. Yurttaslarin cogu aynm seye benim veya benim degil
demeleri gerekir.28 Devletin gercek bir birlik, biiyiitiilmiis bir insan gibi olmasi igin,

0zel ¢ikarlarin genel ¢ikarlarla bir olmasi gerekir.29

Platon’un devletinde sanatc¢i sanatina uygun davranmak zorundadir. Doktor
hastalara iyilik yapmali, usta duvart iyi yapmalidir. Yoneten de kendine iyi olan1 degil,
yonetilene en iyi olam yapmali ve buyurmalidir. iste adil adamin ve devletin 6zelligi
budur. Kendine 6zgii iyilikten yoksun gozler, kulaklar ve devletler gordiikleri isi koti

goriirler.

Magnesia organizmasinda anne ve baba-cocuklari, asiller-avami, yashilar-
gencleri, efendi-koleyi, kuvvetliler zayiflari, bilgililer-cahil olanlar1 dogal olarak
yoneteceklerdir Burada,. simif kavgalar1 olmayan, degismeyen, kararli, miikemmel
parcalar arasinda tam bir ahenk olan bir toplum 6ng6rﬁlmektedir.30 Bunun i¢in kisisel
cikarlar lanetlenip, toplumsal yarara feda edilir. Kisi ve siniflar organizmaci bir

toplumun organlari olmaktadirlar.”!

27 Cecen, a.ge.,s. 94-95.
2 Platon, Devlet Adami, 462/a-c.
2 Weber, a.ge.,s. 65.

0 Platon, Ysalar, 715/a-b.
3 Senel, a.g.e., s. 226.
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) C. Devlette Akrabalikla Saglanan Biitiinliik Ve Suclarin
Onlenmesi

Uydurulan yararh yalanlardan toprak ve kan mitosuyla her ne kadar Tanr altin,
giimiis, demir 1rklar yarattiysa da herkesin anasi toprak ve herkes bir degerin kardesidir.
Herkesin hamuruna konulmus maden geregi gorev ve hakki farkli farklidir. Bu nedenle
yonetici ve koruyucular kimini dost kimini yabanci saymaz. Onlarin goziinde biitiin is
arkadaslan ve yurttaglar akrabalarn olarak goriilir. Bu diisiince sadece sozde kalmaz,
davraniglara da yansir. Bu inan¢ davramiglara yansimadig: takdirde dinden ve adaletten

uzaklagmis olurlar. Cikar, amag¢ ve duygu birligi devleti bir arada tutacak.

Para ve altin pesinde kosmayan, bedenleri de dahil her seyini devletine adayan
bu kendileri altindan olan devletin bekgileri, para ¢ocuk ve akraba yiiziinden
birbirleriyle kavga edip mahkemelere diismeleri 6nlenir. Gengler her zaman yaglilara
sayg1 duyacak onlara el kaldirmayacak. Yasliy1 babasi gibi gorecek, digerlerini de oglu,

kardesi gibi gorecektir.*

D. Magnesia’da Adaletten Cikan ilkeler

Platon’un devletinde her tiirlii sayasal degisim durdurulur. Degisim kotiiliik,

durulma ise tanrilik kabul edilir. Devlet ideasina benzetilmeye calisilir.

—Smiflarin kesinlikle boliinmesi ongoriilir. Coban ve bek¢i kopeklerden

meydana gelen yonetici sinifinin insan sigirlarindan kesinlikle ayrilmasi gerekmektedir.

—Devletin kaderi egemen sinifin kaderiyle ©Ozdeslestirilir. Bu smifin 6zel
cikarlar1 ve birligi, bu birlik ugruna bu sinif1 tiiretip egitmenin kat1 kurallar1 ve tiyelerin

cikarlariin kesin bir bi¢cimde tespit edilip ortak hale getirilmesini gerektirir.

—Egemen siifin askerlik erdemleri ve egitimi gibi seylerde tekeli vardir. Silah

tasir, egitim goriir fakat ekonomik etkinliklere katilmaktan ve paradan men edilir.

—Egemen sinifin biitiin diisiinsel etkinliklerinde bir sansiir olmali, zihinlerini
birlestirme amacina yonelik siirekli bir propaganda yapilmalidir. Egitimde ve dinde her

tiirlii yenilik yasaklanir.

32 Platon, Devlet, 464/a, 465/a-b.
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—. Yoneticiler tiiccar veya tiiccarlar yonetici olmayacak sekilde devlet kendi

kendine yeterli olmalidir

—Bu devlet “mutlak iyi” ve “mutlak adalet” diisiincelerinin iizerine kurulur.*
Dogal onderlere dogal ayricaliklar talep etmek adalet ilkesi geregidir. Esit olmayanlara

esit davranmak en biiyiik haksizliktir.**

Platon Devlet adli eserinde adaleti, her sinifin erdeminden dogan ve hepsini
kusatan dordiincii erdemin adalet oldugunu sdylemektedir. Kendine ait olan1 korumak
ve kullanmak ile kendi isine bakmak adalet ile ifade edilir. Eger kendi ¢ikarinizi
biitiiniin ugruna feda etmiyorsaniz bencilsiniz demekle devlete karsi duydugu ahlaksal

onceligi adaletle kanitlamaya ¢alisir.

—Siyaset alaninda birey kotii olanin ta kendisidir. Siniflar arasinda (kast
sistemi) olusacak gevseme sehrin yok olmasina sebep olacaktir. Sehre zararli olan her
sey adaletsizlik, tersi de adalettir. Sehre zarar1 dokunan ahlak ve dince de kétii olup
adalete de aykiridir. Devletin ¢ikarini ¢cogaltan her sey iyi, erdemli ve adildir. Azaltan
her sey ise kotii, haksiz ve adalete aykiridir. Buna yarayan hareketler ahlaki, bunu
tehlikeye sokanlar ise gayri ahlakidir. Platon, evrensel erdeme “adalet” adim

.35
vermektedir.

—Boyle ideal bir devlet yeryiiziinde kurulu degildir. Ama isteyen i¢in gokte bir
modelini bulabilir.. Boyle bir devlet ister kurulsun ister kurulmasin kisiye diisen gorev

onun kanunlarina uymaktir. Bagkalarinin kanunlarina degil.36

V. IDEALDEN REALITEYE GECIS (KOTUNUN EN
IYiSi OLAN YONETIM)

Platon bir problem diisiiniiriidiir. Elli y11 boyunca diisiiniip yazmis, goriislerini
diizeltip olgunlagtirmistir. Onu anlamak i¢in bu gelismenin izleri iizerinde yiiriimek

gerekir

Popper, a.g.e., s. 92.

3% Platon, Yasalar, 637/a
Popper, a.g.e., s. 104-120.
% Platon, Devlet, 592/a-b.
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Platon’a gore mutlak adalet in tecelli edecegi devlet ancak insanlar melek veya
Tanrt  olsalar  gerceklesebilir.  Dolayisiyla ~miimkiin  olanin  gerceklesmesi
ongoriilmektedir. Higbir yasa insan hayatindaki tiim incelikleri kapsayamaz. Belirli
yasalarla yonetilen devlet, kuralsiz yonetilen devletten daha cok adaletli oldugundan
artik hiikiimet yasalarin altindadir. Bu yasalarda da derinligine bir dinsel duygu

egemendir.

Yasalar’da ilahi olanin var olusu ahlakin ve politikanin kilit tagi haline
gelmistir. ilahi olan Yasalar’ da 6nemlidir, ¢iinkii yasayla 6zdeslestirilir. Yasa oniinde
itaatkdr olmak Tanr1 Oniinde itaatkdr olmaktir. ilahi olan, aym1 zamanda madde
karsisinda mananin, beden karsisinda ruhun genel Onceligini de temsil eder

goriinmektedir.

Siradan insanlar Tanrilara inanmaya sevk edilmelidir.. Ciinkii biitiin insanlarin,
insani iglere ilgi gosteren, ama bu ilgi icerisinde insani zaaflara tabi olmayan Tanrilara
inanmalar1 Onemlidir.. Baskalarinin sartlanma ve gelenek sonucu inandiklarn seyi,

yoneticiler akilsal kanit kullanma yoluyla kavramislardir.

Bunun tersinin agikca propagandasinmi yapanlar 1srarci olurlarsa, o zaman Gece
Meclisi — Magnesia yonetiminde en yiiksek otoritedir.- adaleti saglamak icin onlar
Olime mahkiim edecektir. Boylece hem birey hem de devlette adalet erdeminin
dayanag1 Tanriya iman olmustur. Ciinkii insan, 6lecegini diisiiniince onceleri aklindan
gecirmedigi, giildiigii korkulan diisiinmeye baslar ve kaygiya diigser. Bu diinyadaki
kotiiliiklerin karsihiginin Hadeste c¢ekilecegine dair inang ya dogruysa diye diisiinmeye
baslar. Insanlar ihtiyarlik dermansizlik gibi durumlardan kendilerini Ahirete yakin
hissederler, orada olup bitenler iizerine kafa yorarlar, iclerine kusku ve korku dolar.
Kimlere kotiiliikk ettiklerini arastirmaya baglarlar. Yaptiklar1 haksizliktan korkarlar.
Umutsuz bir bekleme icinde hayatlar1 zehir olur. Oysa adaletli olup haksizlik
etmeyenlerde hep tatli bir umut vardir. Omriinii adalet ve imanla gegirmis bir adam igin

Pindaros ne giizel sOylemis:
“Umut tath tath doldurur i¢ini,

Yoldaslik eder ona, hos eder gonliinii.
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Umut yola sokar, yoldan ¢ikan insan aklini”

Kimseye borclu olmamak, yalanci ¢ikmamak ve tanrisal olmak icin adaletli
olmak lazimdir. Goriildiigii tizere Platon, adalet kavramini eskatalojik imanla da

temellendirmektedir.
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SONUC

Platon'da Adalet kavraminin temellendirilmesi adli ¢alismamizda asagidaki

neticelere ulasmis bulunuyoruz.

Platon, zamanindaki sofistlerin rolatif adalet fikrine siddetle karsi cikarak,
degismeyen ve sonsuz adaletin var oldugunu savunmustur. Insan hayatinin temel amaci
erdem, bunun topluma yansimasi ise adalettir. Adalet esas erdemdir. Diger tiim
erdemleri kendisinde toplar. Kendisinde adalet denen erdemi gerceklestiren insan da en

yetkin insandir. Iinsanlik idealine en ¢ok o yaklagmustir.

Adaletin gerceklesebilmesi i¢in dogal olarak yoneten ve yonetilen dgelerin
Ogrenilmesi ve her Ogenin konumuna uygun bir sekilde O6devini yapmasi gerekir.
Bireyde akil yonetmeli, istekler ise yonetilmelidir. ideal toplumda da filozoflarin

kisiliginde akil yonetimde olup isteklerin karsilig1 olan halk ise (y18in) yonetilmelidir.

Platon'a gore kendi isini gbren ve baskasinin isine burnunu sokmayan her
kiside veya simifta adalet erdemi vardir. Burada adalet ara¢ degil basli basina bir

amactir. Insanlar bu amag dogrultusunda davranislarini ve hayatlarini diizenlemelidirler.

Adaletli adam insanlar karsisinda dogru olani, tanrilar karsisinda da kutsal
olani yapar. Platon'un din ve felsefi sistemiyle Tann diisiincesi bir ahenk olusturur.
Dindarlik diisiincesi ile idealar birbiriyle kaynagmistir. Zira diinyanin gercek sahibi
Tanri'dir. Tanri'min bu diinyay1 adalete gotiiren bir plam vardir. Insanlarin Tanri'ya
inanmalari, dogal konumlarina raz1 olup, kendilerine diisen 6devi en iyi sekilde yerine

getirmeleriyle adalet erdemi gerceklesecektir.

Tanrt ideal formlara bakarak esyayr yaratmistir. Dolayisiyla Platon, alemi
akledilir ve duyulur dlem olmak iizere ikiye ayirir. Akledilir dlem yani idealar alemi
sonsuzlugun, mitkemmelligin, iyiligin, degismezligin ve dolayisiyla en iist seviyede

adaletin oldugu alemdir. Golgelerden ibaret olan duyulur dlem ise ne kadar idealarina
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benzetilebilirse o kadar adaletten pay almis olurlar. Ciinkii hakikat ideal seylerin

icindedir.

Platon felsefesi ideanin bilimidir. Metodu da diyalektiktir. Idealardan hareket
ederek bir siyaset bilimini kurmaya calisir. Elde edilen bu bilimle ciiriime ve degisme
teorisine Ozellikle de tarihe ipucu saglanir. Bireysel ve toplumsal alanda da degisim ve
clirimeyi durdurarak ideal formlaria uygun erdemli birey ve adaletli devleti meydana
getirmeyi hedefler. Ciinkii Platon'a gore Tanrn veya iyi ideast duyulur diinyay1
olabildigince idealarma uygun yaratmstir. Idealardaki sonsuz diizen, uyum ve ahenkle
ortaya cikan adalet, orada siirekliligi saglayip degismeyi ve c¢iiriimeyi engellemistir.
Duyulur diinyay1, birey ve devleti idealarina benzeterek adaleti hem bireyde hem de

toplumda tesis etmek gerekmektedir.

Platon, erdemli birey ve adaletli toplumu tesis etmek i¢in duyulur diinya ile
idealar arasinda matematik bilgisininse onem verir.Ciinkili matematigin objeleri idealarla
duyusal cisimler arasinda yer alan bir halka gibidir. Dolayisiyla matematik, ideal
devletin egitim sisteminde felsefenin en yiiksek bir on basamagidir. Matematik, ruhu
duyulur olandan uzaklastirip ona salt diisiinme yetenegini kazandiran bilimdir. Bu
sekilde ruh idealan 6zler ve diger iic erdemi de kapsayan adalet erdemini kendisinde var

etmeye calisir.

Bedenin hayat ve hareket ilkesi olan ruh, varlik ve fazilet itibariyle bedenden
cok iistiindiir. Ciinkii ruh idealar diinyasindan kopup gelmis ve idealarin 6zelliklerini
tasimaktadir. Platon'daki dogustan bilginin mevcudiyeti inanci ile toplumdaki altin,
giimiis ve demir soylarin dogal olarak var oldugu inanct hep ruh nazariyesine

dayanmaktadir.

Platon'a gore oliimden sonra varligin siirdiirebilen yegane ruh insan ruhudur.
Insan ruhu da diisiince, ofke ve sehvet kisimlarindan olusur. Insan iic kisimdan olusan
bir birliktir. Ruhun her bir kismina ait olan erdemleri vardir. Bunlar da sirasiyla
bilgelik(hikmet), yigitlik(cesaret) ve itidal(iffet) olmak {izere ii¢ tiirdiir. Ruhun her bir
kismimin olmast gerektigi konumda ve gorevde bulunmasi demek olan adalet ise

dordiincii bir erdem olarak diger ii¢ erdemi de kapsar.
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Bilgelik akil giiciiniin, yigitlik ofke giiciiniin, itidal de sehvet giiciiniin
hareketinden dogar. Bu giiclerin uyum ve denge halinden adalet ¢ikar. Boyle bir ruhu
tasiyan adil insan ahlaki davramslar gosterir. Her cesit erdem ve ahlak iistiinligi

bilgelige dayanir. Buradaki bilginin konusu iyinin ve kotiiniin bilgisidir.

Platon'a gore insanin temel amaci mutlu olmaktir. Bu da duyulur diinyada
miimkiin olmadigindan ahlaki fiillerle ruhu, bedenin sonu gelmez isteklerinden
korumak gerekir. Bunun icin her birey ii¢ kisimdan olusan nefsinin boliimlerine uygun
olan erdemlerin pesinde kosmalidir ki adaletli ve ahlakli bir insan olsun. Boylece
adaletle yiicelen ruhu, Tanrilar, 6biir diinyada hak ettiklerine uygun bir karsilikla
odiillendirecekleridir. Adaletli ruhlar, “hades”diye ifade edilen mutluluklar iilkesinde,
duyulur diinyayla karsilagtirnlmayacak iistiinliikte mutluluga kavusacaklardir. Adaletsiz

ruhlar ise yaptiklaria uygun bir karsilik goreceklerdir.

Ruhun bu iiglii kismi Platon'un ideal devletinde iic simif olarak karsimiza
cikacaktir. Ciinkili Platon'a gore devlet, insanin biiyiikk harflerle yazilmasi, insan da
devletin minyatiiriidiir. Insanda aklin karsiigi devlette filozof yoneticiler, cesaretin

karsilig1 askerler, istek ya da arzularin karsiligi da halktir.

Adalet, dogal olana uymak, konumuna razi olmak ve iizerine diiseni en iyi

sekilde yerine getirerek bagkasinin isine burnunu sokmamaktir.

Platon'da iyi ideas1 veya Tanr1 idealar piramidinin en {istiindedir. Evrende ideal

veya akledilir dlem, golgeler veya duyulur dlemden kiyaslanmayacak kadar tistiindiir.

Insanda kafa yonetir, kalp ve beden yonetilir. Ideal devlette de insan aklina
karsilik gelen filozof kral yonetir, asker krala itaat edip yardim eder ve hi¢bir erdemi

olmayan, gorevi sadece itaat olan y1gin da yonetilir.

Tanr1 veya iyi ideasinda bulunan, uyum, ahenk ve denge ile ifade edilen adalet;
idealar diinyasindan kopup gelen ruhta kendini gosterecek; dogal bir ihtiyactan dolay1
insanlarin topluluk halinde yasamasiyla da devlette somut halini "adaletli devlet" veya

"ideal devlet" seklinde bulacaktir.
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