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OZET

KUR'AN'A GORE KUTSAL VE KUTSALLIK

Kutsal, dinlerde eksen kavramlardan birisidir. Din bilimcilerin tizerinde sik¢a
durduklari, onun tizerinden dini anlamaya, yorumlamaya galistiklar1 goriilmektedir. Bu
baglamda batida kutsal ve kutsallikla ilgili ¢alismalar bir¢ok bilim dali tarafindan
yapilmis veya yapilmaya devam etmektedir. Calismamizin konusunu teskil eden
Kur’an’da Kutsal ve Kutsallik’in Kur’an’da ifadesinin ne oldugu, nasil anlatildig: ortaya
konulmaya c¢aligilmigtir. Anahatlariyla Dinler tarihgilerinin tasnif ettikleri sekliyle
kutsal, zaman, mekan ve sahis boyutlariyla ele alinmis, kavramin ilgili oldugu diger
boyutlar konunun dagilmamasi i¢in tasnifin disinda tutulmustur.

Kur’an’da kutsal ile ilgili birgok kavram kullanilmis, mutlak kutsal Allah
olarak nitelendirilmistir. Kur’an’da Allah’in kutsalligi, tartisilamaz bir hakikat olarak
karsimiza ¢iktig1, O’nun kendisini bu anlamda Kuddus sifatiyla tanittigi goriilmektedir.
Mutlak kutsal Allah’in bildirdikleri veya isaret ettikleri, nisbi kutsallar olarak
mukaddes, miibarek vb. sifatlarla tavsif edilmislerdir. Kur’an’in ifade ettigi nisbi
kutsallar; zaman, mekan, sahis veya nesnelerle ilgili olabilir. Kur’an bunlarin kimisine
isaret etmis, kimisini acik¢a vurgulamis, kimisini de muglak birakmistir. Kutsal varlik
kendini tanitirken vahiy veya ilham ile iletisim kurmus, insanlar da beklentilerini dua
tizerinden Allah’a ulastirmaya calisarak kutsalla siirekli irtibat halinde kalmislardir.
Sonug olarak Kur’an’da kutsal, kavramsal ¢ercevede sunulmaya galisilmis, kutsalin
Kur’an’da nasil ifade edildigi ortaya konulmaya c¢aba gosterilmistir.
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ABSTRACT
THE HOLY AND HOLINESS IN THE QURAN

Holy is a crucial concept in religions. It has been observed that the theologists
have been focusing on it, trying to understand the religions through it and interpret the
religions with it. In this context, there have been many research studies done and there
are still many of them continuing to be done on the holy and holiness in many fields of
science in the west. In this work, we tried to present what the meaning of “The Holy and
Holiness” is and how it is explained in the Qur’an. We studied holy within the
guidelines of the theologists according to the following aspects: Time, place and person.
Other aspects of the concept were not taken into the categorization due not to stray from
the point.

Many notions related to holy are used in the Qur’an, but the absolute holy is
shown to be only Allah. We see in the Qur’an that the holiness of Allah is described as
an indisputable truth and that He introduces Himself with the adjective “Quddoos” in
this context. The notions which Allah, the absolute holy, proclaims or shows as
“relative (partial) holy” are named as sacred (Mugaddess) and blessed (Mubarak). The
relative holy notions which are represented in the Qur’an may be related to time, place,
person or other phenomena. The Qur’an may sometimes point to some of them,
highlight some others and sometimes even let some concepts stay ambiguous. Besides,
the Holy Creator has made contact through revelation and has been doing this also
through inspirations to introduce Himself. Moreover, people have been in contact with
the Holy by conveying their expectations by the means of their prayers (Dua). In
conclusion, we tried to analyze and present the holy within notional frames and we put
effort to show how it is defined in the Qur’an.
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ONSOZ

Kutsal, dinleri ortak bir merkezde bulusturan, dinlerin iizerine bina edildigi bir
kavramdir. Kutsal, insanin hayatina anlam katan, ona ufuk veren, insanin manevi
yoniinli doyuran bir deger; anlagilmayan ama daima hayatin i¢inde olan gizemli bir sir,
hayranlik uyandiran, celal ve cemali bir araya getiren fenomen; varlikla birlikte var olan
kadim bir olgudur. Bu olgu kimi dinlerde var edilen; kimisinde kendiliginden var olan,
baslangici ve sonu olmayandir. Bu anlamda kutsal insani bakisin ve durusun konumuna
gore sekillenmis veya onu yaratan tarafindan sekillendirilmis yahut yaraticinin bizatihi

kendisi kutsalin merkezine oturmustur.

Kutsal, dini hayatin veya dini tecriibenin vazgeg¢ilmez bir boyutu olarak tezahiir
etmektedir. Bir¢cok dinde insanlar tarafindan kutsal kabul edilen zaman, mekan, nesne
vb. varliklarin olmasi, onlara saygi duyulmasi, hiirmet edilerek dokunulmaz kilinmasi
bu deneyimin evrensel yonleridir. Dinlerin bunlar1 ifade edis bi¢imi toplumdan topluma,
kiiltiirden kiiltiire degisebilmektedir. Kur’an agisindan bu durum ele alindiginda
kutsalligin  tahrif edilmesinin  paganizmi beraberinde getirdigi gergegi ile
karsgilagilmaktadir. Bu yiizden Kur’an kutsali tahriften sakindirarak tek kutsalin,

Kuddus, Ali, Azim ve Miiteal olan Allah oldugunu bildirmektedir.

Yegane kutsal Allah yarattiklarmin timiinii esit fitri ozellikte ve cinste
yaratmayarak, onlarin kategorik olarak birbirlerinden farklilagmasini, kainatin
cesitlenmesini irade buyurmustur. Boylece varliklarin hiyerarsik olarak birbirlerine gore
konumlanmalari, bir anlamda segkinlik, dstiinliikk, seref ve yakinlik agisindan
ayrigsmalarin1 beraberinde getirmistir. Bu yakinlik ¢esitli kavramlarla, zaman, mekén ve
sahislarla 1lgili kullanilmistir. Onlarin Allah’a yakinlasmalar1 ve mutlak kemale
ermeleri o6l¢iisiinde kutsallik rengine bulandiklar1 goriilmektedir. Nisbi veya izafi bir
kutsallik olarak ifade edilebilecek bu durum Kur’an’da mukaddes, mibarek vb.
sifatlarla acik edilmis, yanlis anlagilmalara mahal birakilmamistir. Zira Kur’an insanlik
ailesinin dini olan tevhit dinini tahrife siddetle kars1 ¢ikmakta, bunun aksinin cezasinin

bliyiik olacagini beyan etmektedir.



Kur’an Allah’in kelami olarak kutsaldir. Kutsalligin neye atfedilicegini, bunun
Olclisliniin ne olacagini Kur’an veya Hz. Peygamber belirlemekte, onun disinda yetkili
bir makam bulunmamaktadir. Bu anlamda kutsalin kaynagi Kur’an’a gore Allah’tir.
Onun digindakiler onun se¢imi, ihtiyar1 ve onlara bahsettigi iistiin 6zellikler sayesinde
tiirdeslerinden ayrilarak daha ulvi bir konuma yiikselmektedirler. Bu baglamda Kur’an
diger dinlerin gelisigiizel kutsallik afitlarimi reddederek kutsalin mahiyetini kendi

esaslari ¢ergevesinde ortaya koymaktadir.

Modern diinya, kadim insanin hayatinda iz birakan, derinligi tiiketilmeye
calisilan kutsali, bu zamanlarin kendini yeniden iiretme siireciyle sekiiler bir noktaya
¢cekmis, birden ¢ok kutsali, yerden biter gibi insanlara sunulmasina neden olmustur. Bu
anlamda tiiketim toplumu kendi kutsalini tiiketirken, dindist sahay1 kutsamaya bilingli
ya da bilingsiz bir sekilde ilerlemektedir. Bu ¢alisma, bu duruma Kur’an’in dogrudan

veya dolayli bir cevabi olarak goriilebilir.

Calisma, bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konun
amaci, kapsami ifade edilmis; [.Bolimde Kutsal Kavrami ve Kutsallik Anlayislari
tizerinde durulmus; II. Bolimde Kur’an’a Gore Kutsal ve Kutsallikla ilgili kavram,
sahis ve diger kutsallik alanlar1 incelenmis, III. Boliimde Kutsal Zaman, IV. Boliimde
de Kutsal Mekan konusu izah edilmistir. Bu caligmada yardimlarini esirgemeyen
damismanim Prof Dr. Yakup CICEK e, tez izlemede yonlendirici fikirleri ve ufuk agici
sozleriyle Prof.Dr. Hasan ELIK’e; tezimi bastan sona okuyarak yapici elestirilerini
esirgemeyen Prof.Dr. Mustafa ALTUNDAG hocama tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica
tezi bastan sona okuyan Yrd. Doc. Dr. Omer Ali YILDIRIM’a; tezin bir bdliimiinii
okuyan Yrd. Dog. Dr.Ahmet Aydin’a; Ar. Gér. Muammer ARANGUL’e; tezi tashih
etmemde yardimei olan Yrd. Dog. Dr. Ali BAYER’e tesekkiir ederim. Bunun diginda
desteklerini benden esirgemeyen aileme, esim ve ¢ocuklarima, adin1 zikredemedigim

diger arkadaslarima sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Ahmet GUL

Aralik 2013 Istanbul
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GIRIS

Kutsal ve kutsallik kelimeleri dinler tarihgilerinin degerlendirmelerine gore
dinin 6zl sayilabilecek kadar onemli, kavranamaz, her seyden farkli oldugu igin
anlasilmaz, tanimlanamaz ve erisilemez olandir. Kutsal, “Tanrisiz din olmakla birlikte
kutsallik telakkisine yer vermeyen din bulunmamaktadir” seklinde degerlendirmelere
neden olacak derecede evrensel boyutu olan mihver bir kavram, bir gergekliktir. Bu
denli yaygm bir kavram olmasma ragmen Islam’da popiiler bir tabir degildir. Oysa
Huristiyanlikta holy ve sacred kavramlari ¢okca kullanilmaktadir. Bu anlamda islam
akidesinin merkezini kutsalin almadigi, Allah’in kutsal olusunun O’nun diger
sifatlarinin bir sonucu oldugu ifade edilebilir. islam’da Allah’in kutsal olusu ile

varliklara kutsallik atfi farkli anlamlara gelmektedir.

Kur’an’da Allah’in kutsalligi “O’nun ilah olmasi, miinezzeh ve miiteal olusu”
olarak yorumlanabilir. Diger varliklarin kutsalligt mutlak kutsala olan yakinlik, O’nun
sifatlarindan pay alma oraninda nisbi/izafi veya mecazi bir kutsalliktir. Bu mukaddes
olmayr veya miibarek olmay1 gerektirmekte, kutsallin kaynaginin Allah oldugunu
gostermekte, O’nun disindakilerin hakiki kutsal yahut mutlak kutsal olamayacaklarini

ortaya koymaktadir.

Islam'da kutsallik anlayis1 adeta iki zit kutup anlayis {izerine bina edilmistir.
Bunlardan ilki, kutsalligi Allahin disinda higbir varliga isnad etmeyen anlayis; ikincisi
alemi Allah’in bir tecellisi olarak goren ve kutsali genis bir alana yayan anlayistir.
Monoteist dinlerde Tanri, var olan tek gergek varliktir. Tanr1 var olan tek gercek
varliksa dlem onun yarattig1 bir varlik olacaktir. Alemin yoktan var edilmesi felsefi
olarak rasyonel izah1 zor bir teori olarak goriilmektedir. Bu yiizden yoktan var etme
anlayis1 reddedilmis ya da éalem Tanri’min kendisinden c¢ikmis, tiiremis, O’nun
gorliniisii, tezahiirii, tecellisi olarak telakki edilmistir. Bu agidan bakildiginda “her sey
kutsal, iy1 ve giizel olarak” goriinmektedir. Varliklar arasinda bir yakinlik ve akrabalik
vardir. Bu yiizden biitiin varliklar tanri’nin bir goriintiisii olarak kabul edilmeli, onlar
sevilmeli ve yasama haklarina saygi duyulmalidir. Islam diisiincesinde varligm

kaynagini ortak bir kokene dayandiran teoriler ¢ergevesinde gelisen alemin, bir bakima,



Tanr’nin  tezahiirii oldugu diisiincesi giiniimiizde tradisyonalistler’, panteistler?,

panenteistler® gibi cesitli akimlar tarafindan benimsenmistir.

Kur’an’da Allah ileride detaylandiracagimiz {izere zaman ve mekanlara
“mukaddes”, “miibarek”, “haram” gibi tabirler kullanarak onlara kutsallik atfinda
bulunmakta, onlarin stiinlik ve faziletlerini ortaya koymaktadir. Bu nitelemelerde
bulunan Kur’an Allah’in disinda kutsal bir varlik kabul etmemekte, kutsal addedilen
diger varliklarin bu 6zeliginin izafi oldugunu, mutlaklik ifade etmedigini yukarida isaret
edilen kavramlarin anlam dairesinde vurgulamaktadir. Tevhid akidesini zedelememe ve
tenzihe halel getirmeme hassasiyetinin sonucu olan bu anlayis, kutsalligin mutlak
anlamda ancak Allah’a ait oldugu, diger varliklarin mukayyed bir oOlgiide ve
kendiliklerinden kaynaklanmayan, onlara yiiklenilen 6zel sifatlara bagl olarak “gdrece

kutsal” olduklarin1 géstermektedir.

Kur’an’a Gore Kutsal ve Kutsallik ile ilgili ¢alismamizda Kur’an’in kullandig1
kutsal ile ilgili sozciiklerin ulamlarinda tam bir esitlik aranmamasi gerektigi, bunun
yanlis neticelere yol agacagini ifade etmek gerekmektedir. Kutsalin diinyamiza yeni
giren bir kavram olmasi nedeniyle anlam diinyamizda yeterince oturmus olmadigi
hesaba katilirsa bu savin hakli olacagi ortadadir. Bu agidan konu biiyiik bir 6neme

sahiptir.
1.ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Kutsal ve kutsallik kavramlar1 dinler tarihinde merkezi rol oynayan temel

kavramlardandir. Bu kavramlar tizerinde neredeyse tiim dinler tarihgileri, dinlerde odak

1 Tradisyonalizm: Kisi veya topluluk diizeyinde, giindelik yasamdan bilgi anlayisina kadar pek ¢ok
alanda yonlendirici unsurun zaman ve mekani asan ilahi-kutsal ilkelere dayali olmasi gerektigini iddia
eden felsefi ve mistik akim. http://tr.wikipedia.org/wiki/Tradisyonalizm.

2 Panteizm: Evrenin tiimiinii Tanr1 kabul eden goriis olarak nitelendirilen panteizm tiimtanricilik veya
kamutanricilik olarak da adlandirilir. Her sey Tanri’nin bir pargasi olarak kabul edilir. Tanr1 her seydir ve
her sey Tanr1’dir. Tanr1’nin evrenden bagimsiz bir varligi yoktur. http:/tr.wikipedia.org/wiki/Panteizm.

3 Panenteizm: Tanri’nin evren ve tiim varliklar1 6ziinden yarattigi, evrene agkin ve evrenin bilincinde
mutlak ve degismez bir varlik olarak egemen bir varlik oldugununa dayali bir inangtir. Panenteizm’e gore
her sey Tanri’dan sudur etmistir. Tanri, hem zamanin iginde hem de disindadir.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Panenteizm.



kavramlardan olduklar1 noktasinda uzlasi igerisindedirler. Bu yiizden bir dinin kitab1

olarak Kur’an’in konuyu nasil ele aldigi hususu irdelenmeye muhtag gériinmektedir.

Kutsalla ilgilenen bir¢ok disiplin bulunmaktadir. Bu ¢alismada kutsal ile ilgili
olarak Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Din Fenomenolojisi vb. ilim
dallarinin bakis agilarindan ziyade Kur’an’in bu konuya nasil baktigi ortaya konmaya

calisilacaktir.

Giliniimilizde kimilerinin gelisiglizel olarak kullandiklar1 kutsalin tiiketilmeye
yiliz tutmaya baslamasi konuya daha fazla 6nem kazandirmaktadir. Modern zamanlar
insan hayatindan kutsalt bir yandan dislarken diger yandan da kendi sekiiler kutsalini
insanlara dayatmaktadir. Konunun bu yonii baska disiplin alanina girmekle birlikte
Kur’an’1n bakis agisinin verilmesi onlara dolayli veya dogrudan bir cevap olma 6zelligi

tasimaktadir.

Kutsal ve kutsallik atfina Kur’an’in yaklagiminin ele alinmaya calisilacagi bu
calismada, toplumda goriilen kutsala karsi takinilan “kabulcti” ve “dislayict” tavirlarin
haklilig1 veya yanlighgina bakmadan, Kur’an’in onlara verdigi cevap ana hatlariyla
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu bakimdan calismanin odagini olusturan Kur’ani
bakisin ortaya konulmasmin menfi tutumlara kars1 da bir cevap potansiyeli tasidig

agikardir.
2. ARASTIRMANIN METODU

Aragtirmalarin kendilerine has karakterleri olup, beslendikleri kaynaklara gore
yontem se¢imi yapilir. Kutsal kavrami yukarida ifade edildigi gibi bir¢ok disiplini
ilgilendiren konu olmasi nedeniyle bir¢ok yontem kullanmaya elverigli arastirma
alanidir. Konunun dinler tarihi disiplinini ilgilendiren boyutu daha ¢ok islendigi i¢in bu
bilim dalinin ¢okga kullandig1 bir yontem olan deskriptif yonteme, tasviri yonteme
basvurulmustur. Ihtiya¢ duyuldugu oranda vakanin genel ve dzel tasviri yapilmis, vaka
etraflica ortaya konmaya calisilmistir. Vaka ortaya konurken, konu, hakkindaki

degerlendirmelerle islenmistir/incelenmistir.



Konu, tefsir ilmini dogrudan ilgilendirdigi i¢in yorum metodundan istifade
edilmistir. Konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde sik¢a bagvurulan bu metot konunun tahlil

edilmesinde zorunlu olarak basvurulmasi gereken yontemdir.

Konunun fenomenoloji ile ilgisi bulunmasindan dolay:r fenomenolojik yonteme
de kimi yerlerde bagvurulmustur. Dini edimlerin dini aktorler i¢in ifade ettigi anlami

ortaya koymaya ¢alisan bu yontem, inananin diinyasini anlama ¢abasidir.

Dinler tarihinde kullanilan karsilagtirmali yontemden de istifade edilmistir. Bu
anlamda dini dusiincenin evrensel olarak bulunabilen formlari, dini sembolizmi, dini

torenleri ve dini tecriibe ortaya konmaya calisilmistir.

Konunun tarihi kdkenine inmek i¢in dinlerdeki kutsallik konusu incelenirken
tarihi metot da kullanilmistir. Boylece vakanin tarihsel baglamindan koparilmamaya

calisilmis ve konu daha anlagilir kilinmaya gayret edilmistir.

Kur’an’da kutsallik alani, ilahi kitabin “Kutsal”a yaklagimini tespitte mihver
noktasint olusturan, zaman, mekan ve sahis boyutlariyla ele alinmis, diger kutsallik
alanlar1 tiimiiyle ele alinmamistir. Konunun islenmesinde ikinci dereceden éneme haiz

olan referans yerleri ise incelenmemistir.
3.ARASTIRMA iLE iLGIiLI KAYNAKLAR

Aragtirmanin  birinci kaynagi Kur’an-i Kerim’dir. Allah’in kelami olan
Kur’an’in bizzat kendisi kutsaldir. Bu yiizden kutsal ile ilgili kavramlarin semas1 genel
cercevesi Kur’an iizerinden ele alinmaya calisilmistir. Kur’an’in kutsal hakkinda
sOyledikleri taranarak bulunmaya ve onun getirdigi izahlar dogrultusunda konu
anlagilmaya calisilmistir. Kur’an’da konuyla ilgili ayetlerin mealleri, ¢ogunlukla
Hayrettin Karaman ve arkadaslarinin hazirladigi Diyanet Vakfi’min Kur’an Meali,
Diyanet Isleri Baskanligimin Meali, Suat Yildinm’m Kur’an’t Héakim ve Agiklamali

Meali’nden alinmustir.

Kur’an’in rivayet ve dirayet tefsirlerinin ilgili kavram iizerine yaptiklar

yorumlar bagvurulan kaynaklar arasinda yerini almistir. Taberi’nin Camiu’l-Beyan an
4



Tevili A’yil-Kur’an’i, Kurtubi’nin el-Camiu li Ahkami’l-Kuran™, Zemahseri’'nin el-
Kessaf’1, Razi’nin Mefatihu 'I-Gayb’1, ibn Kesir’in Tefsiru Kur’ani’l-Azim’i, Elmalilmin
Hak Dini Kur’an Dili, adl1 eserler sik¢a basvurulan kaynaklar olmustur. Konuyla ilgili
diger tefsir eserleri yeri geldik¢e kullanilmistir. Bunun yaninda Buhari ve Miislim’in
Sahih’leri ile birlikte diger hadis imamlarinin Siinenleri, Ahmed b. Hanbel’in Miisned'i
sahih slinnetin konuya bakis acisini ortaya koymasi esnasinda bagvurulan kaynak eserler

olmuslardir.

Kelimelerin sozliik anlamlar1 icin Ibn Manzur’'un Lisanu’l-Arab™, el-
Isfehani’nin el-Miifredat”1, Cevheri’nin es-Sthah, Zemahseri’nin Esasu’l-Belaga’si

kullanilan kaynaklar olmustur. Bunun yaninda diger sozliiklerden de istifade edilmistir.

Kutsal ve kutsallikla ilgili kavramlarm izah edilmesinde TDV Islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri kaynak olarak kullanilmistir. Bunun yaninda
Encyclopedia of Religion, Encyclopedia of Religion and Ethics adli eserler bagvuru

kaynaklar1 arasindadir.

Kutsal kavramu ile ilgili olarak Mircea Eliade’in Kutsal ve Dindisi, Imgeler

Simgeler, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi adli eserleri dnemli bir yer tutmaktadir.

Kutsal kavramiyla ilgili degisik sahalarda calismalar yapilmistir. Din
Fenomenolojisi, Din Felsefesi, Dinler Tarihi, Hadis alanlarinda akademik caligsmalar
yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Tefsir alaninda, ISAM Kkiitiiphanesinde
mevcut olan, Emanullah Polat’in Tin Suresinin Tefsiri ve Sure Isiginda Kutsal Zaman ve
Mekédn Mefhumu ve Beyza Yildiz’ i Insanmin Kutsallastirilmas: ve Kur’an-1 Kerim adh
yiiksek lisans ¢aligmalari kutsal kavrami hakkinda yapilan tespit edebildigimiz ilgili

caligmalardir.



L.LBOLUM: KUTSAL KAVRAMI VE KUTSALLIK ANLAYISI

1.1. Kutsal Kavram

Islam oncesi dinlerde kutsallik anlayisini ele almadan 6nce kutsal kavrami

tizerinde durmak yerinde olacaktir.

Kutsal kelimesinin kokii olan “kut” Tirkgede “talih, bereket, ugur, hayir,
miibareklik, mutluluk, saadet, devlet, baht* gibi anlamlara gelir.  Kutsal ise
“tapmilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen, kudsi, mukaddes,
bozulmamasi, dokunulmamasi, karst ¢ikilmamasi gereken, istiine titrenilen, giiglii bir
dini saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kudsi, mukaddes, Tanri’ya adanmis
olan, tanrisal olan® anlamlarina gelir. Szliik anlamlar1 bakimindan yukarida ele alinan
kutsal kelimesinin terim anlami ise “tamamen farkli bir seyin, bizim diinyamiza ait
olmayan bir gergegin, dogal, dindis1 diinyamizin ayrilmaz bir pargasi olan nesneler
icinde aciga ¢ikmasi®; baslangictan beri insan tecriibesinin bir parcasi olan kutsal,
yaratici ile olan iliskisinden dogan 6zel bir nitelige sahip olan veya dini bir amag i¢gin
tahsis edilen’; varligin olustaki, Baki’nin de fanideki dogrudan tecellisi®’ seklindedir.
Kutsal biitiintiyle farkli olan sey, nihai gerceklik ya da gili¢, mutlak hakikat, sonsuzluk,
varlik, ilahi, kiiltiiriin ve tarihin 6tesinde, yasamin ve dogurganligin kaynagi, varligin
gayesi ve temeli’gibi anlamlara da gelir. Kisacasi kutsal, baslangigtan beri insan
tecriibesinin bir parcasi olan; onun yaratict ile olan iliskisinden dogan 6zel bir nitelige

sahip olan veya dini bir amag i¢in tahsis edilen seydirlo.

Kutsal kavraminin muhtevasinin belirginlesmesi igin kavramin bati dillerinde
gecirdigi asamalara deginmek yararli olacaktir. Latincede sacer kelimesi “tanrisal alana

ait olan anlamina gelmektedir. Bunun diginda kalan diinyevi alan, dindig1 alan

4 Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Bahar Yaymlari, Istanbul 1994, 5.623; Timurtas, Faruk K.,
Yeni Kelimeler Sozliigii, istanbul 1979, s.114.

5 Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézliik, Ankara 1988, 11/939; Sami, Semsettin, Kamus-u Tiirki, Kap1
Yayinlart, [stanbul 2011, s. 1057.

6 Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindisi, trc. M. Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara 1991, s.VIIL.

7 Hinnels, John R., Dictionary of Religions (DR), Great Britain, 1988, s.151.

8 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bir Kutsal Bilim ihtiyaci, trc. Sehabeddin Yalgin,insan Yayinlari, Istanbul
1995, s. 8.

9 Bianchi, Ugo, Dinler Tarihi Arastirma Yontemleri, trc. Mustafa Unal, Kayseri 1999, s. 35.

10 Gii¢, Ahmet, “Dinlerde Kutsal Ve Kutsallik Anlayig1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: |, Ankara 1998,
s.340.



(profanus)dir. Buna gore profanus ve sacer birbirine zittir. Profanus ‘“tapimaktan
cikarilan, insanlarin kullannomina amade birakilan” seydir. Bu baglamda kullanilan
kutsal kelimesi “sacer” degil ondan tiiretilmis olan sacrare, yani kutsamak fiilinden
gelmektedir. Sacratus sifatina karsilik gelen “kutsal” sifati  “kutsallagtirma ve
kutsamaya konu olan seyi ifade eder'. Ingilizcede kutsalligin karsiligi olarak kullanilan
Germenik kokenli holy kelimesi “Tanriin veya ilahi sifatlarinin kesin bir sekilde kutsal
olmasi, Tanrinin emirlerine uydugu diisiiniilen eylemler ve insanlarin sifatlar1 olarak
kutsal, Tanriyla ilgileri dolayisiyla nesnelerin kutsal olmas1” seklinde ii¢ kisimda ele

almmistir™,

Kutsal dini olgularin yorumlanmasinda énemli bir role sahip olmakla birlikte
mutlak bir degere sahip olmasi insani asan ve hayranlik uyandiran bir 6zellige haiz
olmasi1 sebebiyle “yiice varlik karsisinda mahlik olma duygusu” veren bir niteliktir.
Kavram, ayn1 zamanda, kendine 6zgli bir ask ve cosku yaratan 6zelligi biinyesinde

tagimaktadir.

Kutsal kavrami din tarihgileri, sosyologlar, etnologlar, teologlar tarafindan
kullanilmis, incelenmistir. Kutsal kavramanin farkli ilimler tarafindan ele alinmasi,
kavramin ne denli 6nemli oldugunu; igerigi ile ilgili farkli tanimlarin yapilmasi
belirsizligini ve anlaminin tam manasiyla idrak edilemeyecegini ortaya koymaktadir. Bu
da kutsalin mutlak anlamda tanimlanamayacagini, anlaminin ve muhtevasinin

tilkketilemeyecegini gostermektedir.

Kutsal, gergeklestigi ve ortaya ¢iktigi ortamlarda hissedilebilir. Dini tecriibede
kutsal ve kutsal olmayani birbirinden ayiran hat, uygulamada tezahiir eder. Bu kendisini
zaman ve mekana gore degisik sekilde ortaya koyar ve inananin hayatini, giinliik

yasamini etkiler.

Kutsalin, anlasilabilecegi gibi, maddi ve fiziki fenomen diinyasi iki bashk
altinda toplanmistir: Kutsal ve profan. Kutsal’a, yaratict1 ve O’nunla ilgili her sey;

O’nun kitaplar1 (Kutsal Kitaplar), mabetler ve O’nun kutsal olarak bildirdigi zaman,

11 Sharpe, Eric J., 50 Key Words (Comparative Religion), London 1971, s. 62.
12 Oxford English Dictionary, London 1933.
v



mekan ve yerler dahildir'®. Profan ise, kutsalin zidd1 olup “mabedin disinda kalan'*”,

“kutsal olanin disindaki” nesne ve olgular demektir'®. Kutsal dini hayat ve din dist
hayatla iligkili oldugu tanmimlardan anlagilmaktadir. Ciinkii “kutsal ve dini hayat,
kutsalliktan tamamen armndirilmis profan ve diinyevi hayatin ziddidir'®”. Su halde
kutsallik yaratictya olan yakin iligkileri sebebiyle bazi 6zel zaman, mekan veya

esyalarin sahip oldugu ozelliktir®'.

Kutsallik tiim dinlerin degismez temelini olusturmaktadir. Insanm kutsalla
temas1 dini duygunun esasi teskil eder. Mekanin, zamanin nesnelerin kutsal kabul
edilmesi, kutsalin kendisini aniden ag13a ¢ikarmasina dayanir. insan kutsalin bilincine
varir, zira kutsal kendini kutsal olmayandan (profan, dindis1) farkli sekilde gosterir. En
ilkelinden en gelismisine kadar biitiin dinlerin gerceklerin aciga ¢ikmalar1 araciligiyla

kutsalin tezahiirlerinin birikimi oldugu sé')ylenebilirlg.

“Kutsallik” Isvegli bilim adami Nathan Séderblom’e (1866-1931) gore dinin
merkez kavramidir. Ciinkii kutsal ile profan arasindaki ayrilik biitiin dini hayatlarda
esastir. Budizm Orneginde oldugu gibi her din bariz bir tanr1 anlayisina sahip
olmayabilir, ama kutsal ve kutsal olmayan arasinda bu ayrimi yapmayan higcbir din

yoktur. Yani dini din yapan kutsallik anlayisidir™.

Kisaca ifade etmek gerekirse
kutsallik dini anlamda tanrisalligin en temel 6zelligini olusturur. Gergekte din kutsal

olanin olmayandan ayrilmasiyla nitelenmektedir®.

Kutsalin farkli bir bilingle tecriibe edilebilecegi Rudolf Otto tarafindan iddia

edilmistir. Ona gore kutsallik tecriibesi korkutucu ve hayran birakict sirdir (mysterium

13 Mathews, Shailer-Smith, Gerald Birney, A Dictionary of Religion and Ethics (DRE), London 1921,
5.394.
14 Hinnels, DR, s.151.
15 Sharpe, age,s.62.
16 Eliade, Mircea, Patterns in Comparative Religion, Sheed and Ward, London 1976, s.1; a.mif,
Kutsal ve Dindisy, s. 1-4.
17 Giig, Ahmet, “ Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, Uludag Univ ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD),say1
9,c.9, 2000, s. 245.
18 Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindisi, s.1x
19 Oxtoby, Willard G., “The Idea of Holy”, Encyclopedia of Religion(ER), Macmillanns Co., New
York 1986,V1/432.
20 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, trc. Samih Tiryakioglu, Can Yayinlar1, Istanbul 1998, s.18.
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tremendum?* et fascinas®®). Yani dini korku (kasyer), dini tecriibenin asil yoniidiir. ilahi
deger burada goriliir. Ruhun bu verisi sayesinde insan kutsali kesfeder, inandig1 ylice
varlik karsisinda acziyetini hisseder ve ona ram olur. Bunun ilerisinde de dehsete
uzanan korku kendisinde uyanir. Bu, insanligin ¢esitli dinlerinin kdkeninde, insanlik

tarihindeki kutsalin tecellisi olarak griiliir®.

Kutsalin merkezi varligi, bir 151k kaynagina benzetilirse, merkezden aydinlanan
diger varliklar da 1sikla iliskileri oraninda kutsallik kazanirlar. Ornegin, putperestlikteki
put objesi olan tas, aga¢ gibi nesnelerin kutsalligi kendilerinden degil, iclerinde
barindirdiklarina inanilan tanrisal ruh veya giicten kaynaklanmaktadir. Tasa tas, agaca
agac olarak tapan tarihte higbir topluluk yoktur. Kutsal nesneler, deruni kutsalla yani

tanri ile iliskisi derecesinde kutsal sayilir.

Kur’an’da kutsallikla ilgili kullanilan en O6nemli kavram Kuddus’tiir.
Kutsalligin kaynagi olan Kuddus Allah’in esmasindan olup, tertemiz, her tiirlii kirden
uzak, noksanliklardan miinezzeh olmasi anlamindadir. Bu baglamda kutsal, k-d-s ve
tiirevleri merkezli olmak iizere Kur’an’da kullanilmistir. Kur’an’a gore kutsal en genel
anlamiyla Kuddus olmak, 6zel anlamiyla da varliklar hiyerarsisinde Allah’a en yakin
olmaktir. Bu yakinlik Allah’in se¢imi veya O’nun tafdiliyle olmaktadir. Bu yiice
Allah’n rububiyyetinin bir geregidir®”.

Kutsal kavraminin karsiligi olan sacred veya holy, ¢ikis noktalar1 batili olsa da,
semavi dinlerin ortak bir 06zden, vahiy geleneginden beslendigi gergegiyle

kiyaslandiginda kutsal ve dindist kavramlarinin suni bir ayirimdan ibaret oldugu

21 Tremendum: Korkutan titreten sir anlamlarina gelir. Otto bu terimi ulhiyetin karanlik, cezalandiran
yonii, mehabetli yonii, insanin akli i¢in yok olan, goriinen ve tasavvur edilen, her seyden ayr1 celal tarafi
icin kullanmistir. Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep Kibar, Kirkambar Yay,
Istanbul 1999, 5.310.
22 Fascinas: Saadet bahseden, can ¢ekici sir anlamina gelmektedir. Otto bunu, ulGhiyetin aydin, huzurlu,
insana sevgi ve selam gonderen, cemal tarafi olarak kullanmistir. Schimmel, Dinler Tarihine Giris,
s.310.
23 Ries, Julien, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermenétik”, Din ve Fenomenoloji, ed. Constantin
Taco, trc. Havva Késer, iz Yaymcilik, istanbul 2000, s. 13.
? el-Cevziyye, Eb Abdillah ibn Kayyim, Zadu’l-Medd fi Hedyi Hayri’l-ibad, thk. Suayb el-Armaut-
Abdulkadir el-Arnaut, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1994, 1/43.
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goriilecektir®. Kavrammn Batili tanimiyla Kur’an’daki tanimimmn birbirine yakinhg;,
insanlik ailesinin degerlerinin ortak bir noktada kesigsmesiyle agiklanabilecegi gibi,

vahiy geleneginin bunda payinin oldugunu séylemek yersiz olmayacaktir.

Tiirkcede kutsallik olarak ifade edilen kudsiyyet kelimesi gesitli baglamlarda
“kuds, takdis, mukaddes, kuddus vb.” sekillerde Islami literatiirde kullanilmustir.
Kur’an’da Allah icin Kuddus sifati zikredilmis®, Cebrail’den Ruhu’l-Kuds® olarak
bahsedilmis, Tuva Vadisinin mukaddes olusundan s6z edilmistir’®. Kur’an’da
kutsalligin tahrif edilen Yahudilik ve Hiristiyanliktaki gibi tarihi bir seyri yoktur. Zira
bu dinlerin tahrifinden sonra onlarin yerine ikame edilmeye ¢alisilan kutsallik

anlayismim?® Kur’an ile ayn1 olmasi beklenemez. Kur’an tahriften masundur.

Kutsal manevi anlamda miikemmelligi ifade etmektedir. Bu kemal ve yetkinlik
en ylice ve iistiin derecesini Allah’ta bulmustur. Bu yiizden hicbir eksiklik ve noksanlik
Allah’a yaklasamaz. Herhangi bir varlik Allah’a yakin oldukg¢a, o derece O’ndan

miikemmellik alir, kutsalliga yaklagir®®.

Kutsallik alanlar1 Allah tarafindan belirlenir. Allah yarattiklarin1 bazisinm
bazisindan istiin kilmis, onlar1 se¢mistir. Melekler ve insanlardan resulleri, kelamdan
kendi soziinii, topraktan Beldetu’l-Haram’1, diger mukaddes mekanlar1 ve mescitleri,
aylardan Ramazani ve Haram aylari, giinlerden Cumayi, gecelerden Kadir gecesini
iistlin kilmis, se¢mistir. Allah’in segtiklerine saygi gdstermek ona saygi gostermenin
geregidir‘?l. Kur’an’da kutsallik konusu ileride ele alinacagindan tekrara diigmemek i¢in

detayina daha sonra inilecektir.

% Baldick, Julian, Mistik islam, trc. Yusuf Said Miiftiioglu, Birey Yayncilik, Istanbul 2002, 5.19-20
26 Hasr 59/23.
27 Nahl 16/102.
28 Taha 45/12.
29 Agikgeng, Alparslan,”’Kutsal, Gelenek ve Cagdashk”, islamiyat/Biilten 13, Ankara Ekim-Aralik
2004, s.2.
30 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’llahi’l-Hiisna,
Darul’Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut ty, 5.46; Atay, Hiiseyin, “Kur’an1 Kerim ve Kudsiyet”, AUIFD, c.XXVII,
s.2.
31 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l Beyan an Tevili Ayi’l Kur’an, thk. Abdullah
Abdulmubhsin et-Tiirki, Hicr, Kahire 2001, X1/445.
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1.1.1.Kutsalin Kaynag

Kutsallik veya kutsal dini bir deger ve yorum kategorisidir. Davranis sekilleri
gibi baska alanlara tatbik edilmesi buradan gerceklesmektedir. Yoksa baska bir alandan
tiiretilememektedir®. Zaman, mekan, nesne, sahis, séz veya fiile mukaddes gibi
degerler yiiklemek dinlerde ve kiiltirlerde genelde iki kaynak iizerinden
gerceklesmektedir: Sari ve insan. Bu da kutsalin kaynaginin din merkezli oldugu
anlamina gelmektedir. Dinin kaynaginin insan olduguna dair gelistirilen teoriler kutsalin

mengei ile de ilgilidir. Bu ylizden burada, bu teorileri gozden gegirmek faydali olacaktir.

Dinlerin 6zii olarak kabul edilen kutsalin kaynagina iliskin farkli teoriler
gelistirilmistir. Animizm, animatizm, totemizm, biiyli, toplum, natiiralizm dinin ve
dolayistyla kutsalin mensei olarak gosterilen nazariyelerdendir. Ingiliz Antropolog
Edward Burnett Tylor dinin baslangicini Animizme dayandirmaktadir. Buna gore dinin
kaynagi animizm olup, atalara tapinma, fetisizm, biiyli gibi inanglardan dogmustur.
Animizm teorisine gore uyku, riiya ve nefes alma gibi durumlarda bedeni yoneten ve
Olimle birlikte bedenden ayrilan bir hayat cevheri vardir. Bu cevher ilk insan
tarafindan, hareket eden canlilik gdsteren, irmak, gilines, ay ve aga¢ gibi varliklarda
oldugu kabul edilmistir. Boylece insan onlara korkusu, saygisi ve ihtiyaci noktasinda

tapinmaya baslamlstlrSS.

Politeizmin kaynag1 olarak gosterilen animizmden Once baska bir sathanin
bulundugu iddiast olarak goriilen animatizm, maddede hususi bir kuvvetin
bulunduguna, bunun yani sira, onda ruhlarin oldugu inancina dayanmaktadir. Buna gore
ilkel insan bagka baska varliklara sahsiyet kazandirmadan once, tek hayat veren bir gii¢
diistinmiistiir. Bu giic manadir. Mana bazi esyalarda veya kisilerde az ya da ¢ok

bulunan, ad1 konulmamais gizli bir kuvvettir. Buna sahip olan kisi veya esya Opiilerek o

32 Otto, Rudolf, The Idea of Holy, translated by John W.Harvey, Penguin Books, London 1959, s. 65.
33Malinowski, Branislaw, Biiyii, Bilim ve Din, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2000, s. 8; Tiimer - Kiigiik,
Dinler Tarihi, s.28.
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kuvvet kendisine ¢ekilmis, mana kendilerine gecirilmis, o kudret ve kutsalliktan istifade

edilmis olunmaktadir®.

Kelime anlami “isaret, alamet” olan totem, genellikle ilkel kabile ferdlerinin
kendilerine akraba saydiklar1 hayvan, bitki veya cansiz seylere verdikleri addir. Totem
ailenin bityiigii kabul edilir, yenilmez, dokunulamaz, tabu®dur. Tabu haram demek olup

bir seyin tabiatiistii ve tehlikeli kudretini ifade etmektedir®.

Totemle insan arasinda ortak bir kuvvet vardir. Ona ait esya, kuyruk, kil, bacak
vb. meskene asilir, viicuda baglanir. Bu, bir alamet olmanin yaninda, mananin insanda
siirekli bulunmasia ve kisinin yabanci manalarin satagsmasindan korunmasina vesile
olur. Ayin yapilmadiginda mukaddes esya rahip (saman) tarafindan saklanir. Rahip
totemden istifade eden ilk dini hekim ve eczacidir®’. Totemizm kutsali ve klani

sembolize etmekte, kutsalla sosyal grubu aynilestirmektedir38.

Sosyolog Emile Durkheim dinin kaynagini sosyolojik bir esasa dayandirir. Ona
gore kutsal dinin temel fikridir. Kutsal da toplumsal yaptirnrma dayanir. Kutsal,
toplumun kutsal kabul ettigi sey ya da seylerdir. Bu toplumun kendi kendine tapinmakta
oldugu anlamina gelmektedir39. Su halde din duygusu, mabudu kutsallastirma, ferdin

toplum ruhunu kutsallagtirmaktan baska bir sey degildir40.

34 Seriati, Ali, Dinler Tarihi, trc. Abdullah Sahin, Yedi gece Kitaplari, istanbul 1992, 1/97.
35 Tabu: Polinezyaca’da tabou sosyal dini adetler i¢inde kiral rahip gibi baz1 sahislari, beslenme, dini
erkan ile ilgili baz1 esyalar1 ve bazi sosyal iliskileri birbirinden ayiran, birbirinin yanina koyan,
aralarindaki iliskileri belirleyen kurallarla kusatan birtakim sinirlamalart ifade etmektedir. Aydin,
Mehmet, Ansiklopedik Dinler Tarihi Sozliigii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2005,s.736.
36 Tiimer, Giinay- Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, Ankara 1997, s.49.
37Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, istanbul 1985, s.154.
38Sezen, Yiimni, Sosyoloji Acisindan Din, IFAV Yayinlari, Istanbul 1993, 5.35.
39 Durkheim, Emile, The Elementary Forms of The Religious Life, translated by Karen E. Fields, New
York 1995, 5.29; a.mlf, Avustralya Totem Sistemlerinde Dini Hayatin ik Sekilleri, trc. izzet Er, TDV
Yayinlari, Ankara2009, s. 29.
40 Seriati Dinler Tarihi, 1/89.
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J.G. Frazer’e gore dinin kdkeni bilyiiye dayanmaktadir. Insan varlik giiglerine
kars1 ilk tepkisini hatali bir diisiinlis tarzina dayanan biiyiiyle ortaya koymus, onlari

kontrol altina almaya ¢alismis, bu vasitalar etkisiz kalinca dine dénmﬁstﬁr“.

Max Miiller’e gore, dinin kaynagi tabiat olaylarindan duydugu korkuya
dayanir. Bu goriise natiirizm denir. Natiirizm fiziksel ¢evrede rastlanan kuvvet ve
varliklarin kisisellestirilmesi ve tanrilastirilmasidir. Ona gore ilk insan i¢in tabiat biiyilik
bir korku ve hayret sebebi, essiz bir mucize ve sonsuz bir harikadir. Bu hayret ve korku
insan1 saygiya gotiirmiig, tabiata tapinmaya neden olmus, ardindan atalara tapinmaya

yol agmustir*®.

Herhangi bir nesne kutsal olarak algilanirken kendi kimliginden g¢ikmadan,
varolusundaki devamlilig1 bitirmeksizin, goriiniimii siirdiirmektedir. Kutsal olan varlik
goriinlirde digerlerinden farkli olmasa da onu hemcinslerinden ayiran, dini bir bakis
acisina sahip olanlarin onlar1 kutsal gérmeleridir. Kutsali kabul etmeyen igin siradan
goriinen bu sey, onu kutsal kabul eden ic¢in sira digi bir gergek olarak

algllanabilmektedir43.

Kutsalin kaynagini insani edimlere dayandiran yukaridaki goriislerden ortaya
su sonug aksetmektedir: Kutsalligin kisilere, gruplara ve dinlere gore farklilik arz etmesi
farkli kutsallik telakkilerinden ve kutsala dair bakis agilarindan kaynaklanmaktadir.
Insan1 merkeze alan mensenin bakis acis1 vahyi dislamakta tekdmiilcii bir anlayisa

varmaktadir.

Kutsali diger nesnelerden farkli kilan ve onu saygin bir olgu olarak kabul
ettiren zihinsel algidir. Bir seyin kutsal olup olmamasi kisinin i¢ diinyasindan
kaynaklanan psikolojik durumdur. Bu da kutsalin imani bir olgu oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu, Kutsal kabul edilen mekan, zaman, nesne veya bagka bir seyin
kutsalliginin vahyin veya bir peygamberin bildirmesiyle gercege biiriinebilmesine

imkan tanimaktadir.

41 Frazer, James George, Altindal: Dinin ve Folklorun KéKkleri, trc. Mehmet H.Dogan, Payel Yayinevi,
Istanbul 2004, 1/10-11.
42 Timer - Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 30
43 Eliade, Kutsal ve Dindast, s. X.
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[slam’a gore, bir varligin kutsal oldugunu Sari’nin bildirmesiyle
anlasilabilmektedir. Baska bir deyisle kuds ve kuddus kutsallikla ilgili bir olgu olarak
kaynagimi dini referanslardan almaktadir. Kitap ve Siinnet olarak gosterilen bu
referanslar dinin kaynagi olup, bir seyin yiiceligini, ululugunu, mukaddes ve haram

olmasmi, korunmuslugunu Sarinin dilemesi ve segmesiyle kutsalligini saglamaktadir *.

Islam’m kutsallik anlayis1 gokten yere dogru bir yol takip eden kutsallik
anlayisidir. Bunun aksi kabul edilebilir degildir. Kutsalin yerden gége dogru seyir
izlemesi, insani bir tahrif oldugundan, kutsali insanin {irettigi anlayisi ile esdegerdir. Bu

okuma bi¢imi makbul degildir ve batil bir kutsamadan 6teye gegmemektedir.
1.1.2.Kutsal ve Dindis1 (Kutsal Olmayan)

Kutsal ve dindis1 ayrimi Islami diinyaya ait terimler olmamakla birlikte son
zamanlarda kiiltiir atlasimizda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Modern zaman kendi
kutsalini {iretirken, insan hayatinda yerlesik olan kutsali diglamis, onu bireysellige iterek
diinyevilestirmis, ona diinyeviligi bir nevi cennet olarak sunmustur®.Yerlesik olan
Kutsalliktan arindirilmis diinya, modern bir diinya olup modern zamanlarin yeni
buluslar1ndand1r46. Bu yilizden sekiilerlesme (diinyevilesme), kutsal sembollerin

parcalanmasi olarak da dﬁsﬁnﬁlebilmektedir47.

Dini olan ve dindis1 ayrimi Batililar tarafindan yapilmis yapay bir ayirimdir.
Latincede profanum tapmagm dist ve Oniindeki alan; sacrum, tanriya ait olan etrafi
¢evrili yerdir. Bu kavramlar mekan ile ilgili kullanilmistir*®. Mircea Eliade bu tasnifi bir
kitabina ad olarak vermis, eserinde kutsal hakkindaki ilk tanimi, onun dindisinin ziddi

olarak vermistir®. Ayrimdan da anlasilacagi lizere, kutsal ve dindis1 tasnifi, insanlarin

44 Taberi, Camiu’l Beyan, X1/445.
45 Taburoglu, Ozgiir, Diinyevi ve Kutsal: Modernlerin Maneviyat Arayislari, Metis Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 12;Tekin, Mustafa, Kutsalin Seriiveni, A¢ilim Kitap, Istanbul 2003, s. 260-261.
46 Eliade, Mircea, imgeler Simgeler, trc. Mehmet Ali Kiligbay, Gece yayinlari, Ankara 1992, s. XXVII;
Eliade, Kutsal ve Dindis1, s. XI.
47 Attas, S. Nakib, islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, trc. Mahmut Erol Kilig, insan Yayinlari,
Istanbul 1995, s.43.
48 Colpe, Carsten, “Sacred and The Profane, The ”, Encyclopedia of Religion, Second edition, editor in
chief: Lindsay Jones, Macmillan Referance, an Imprint of Thomas Gale, USA 2005, XI11/7964.
49 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. IX.
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fikre ve maneviyata verdikleri 6nemi ve diinyada her seyin var oldugunu sdyleyen

yonlerini tebelliir ettiren, zihinsel bir ayrim olarak karsimiza cikmaktadir™.

Latince kokeni itibariyle kutsal, ziddi olan dindis1 seklinde anlasilabilir. Ama
bu Islam igin gegerli bir durum degildir. Zira Islam’da din disinda bir sey yoktur. Baska
bir deyisle dinin deger alanina bir konum, diinyevi olana bagka bir konum yoktur. Bu
baglamda konu ele alindiginda Eliade’nin aksine, Islam’da kutsal ve kutsal olmayan

vardir denilebilir’’.

Islam’da kutsal olan dinidir, ama bu nitelige biiriinmeyen dindis1 olarak
goriilmez, mubah veya baska bir fiil alanina girebilir. Dolayisiyla kutsalin karsisinda
dindis1 bir alandan s6z etmek dogru olmayacaktir. Bu yilizden kutsalliktan neyin
anlasilabilecegini daha iyi ortaya koymak i¢in onu siniflandirmak dogru bir yaklagim

olarak goriinmektedir.
1.1.3.Kutsalin Tasnifi

Islam &zelinde konusuldugunda zaman, mekin ve esyamin kutsal olup
olmamasini belirleyen en 6nemli unsur Allah’tir. Allah bizzat kendisi kutsal oldugu
icin, O’nunla iligkili birtakim esya ve varliklara kutsallik atfedilmektedir>’. Kur’an-i
Kerim’de Allah Hz. Musa’ya sadece kendisine ibadet etmesini, kullugun sadece
kendisine oldugunu53 bildirerek yegane kutsalin kendisi oldugunu bildirmis, bunun
yaninda Hz. Musa’ya Tuva Vadisi’nin mukaddes oldugunu, kutsal oldugunu
ayakkabilarin1 gikararak oraya girmesini emretmistir™®. Buradan hareketle kutsali tasnif
etmek miimkiin goériinmektedir. Mutlak anlamda kutsal Allah’tir. Yiice Allah’in Esma-i
Hiisna’sindan olan el-Kuddus®™ ismi onun kutsalligini, pakhigim, erisilmezligini,

eksiklik ve kusurlardan beraatini ifade etmektedir™®. Su halde, kutsali tasnif ederken ilk

50 Bulag, Ali, Kutsala, Tarihe ve Hayata Doniis, iz Yayincilik, Istanbul 1995, s.194; Faruki, Ismail
Raci, Bilginin islamilestirilmesi, trc. Fehmi Koru, Risale Yayinlari, istanbul 1985, s.74.
5! Giines, Kamil, islam Diisiincesinde Kutsallik, insan Yayimnlari, istanbul 2010, 5.32
52 Giig, Ahmet, “Kur’an’da Kutsallik Anlayis1”, s. 246.
53 Taha 20/14.
54 Taha 20/12.
55 Hasr 59/23.
56 Yildirim, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, Kaythan Yayinlari, istanbul 1997, s. 266.
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ifade mutlak kutsal sadece Allah’a hastir seklinde olacaktir. Kutsalligini Sari’nin
bildirmesiyle alan ve bundan dolay1 kendisine kutsallik atfedilene de nisbi/izafi kutsal
demek miimkiindiir. Bu tasnif, goriildiigli, iizere kutsali belirleyen ve belirlenen
acisindan dikkate alarak yapilan bir ayirimdir. Bu tasnifte yer alan mutlak kutsal
hususunda herhangi bir tartisma yokken, nisbi kutsal diye tasnif edilen kutsal ac¢isindan
farkl1 goriisler ortaya konabilmektedir. Bunlar ileride belli bir diizen halinde yeri
geldikge ele alinacaktir. Burada, konunun tasnifi ile ilgili ileride ihtiya¢ duyacagimiz

Olctlide bilgi vermek yerinde olacaktir.

Allah Kuddus’tiir. O zat sifat ve fiillerinde yarattiklarina benzemekten uzak,
yaratilmiglarin eksiklerinden miinezzehtir''. “Hicbir sey O’nun benzeri degildirsa”
ayetinde bulunan tenzihi sifatlarin tamami Allah’in mutlak kutsal oldugunu pekistiren

beyanlardandlrsg.

Allah’in  disindaki varliklar kutsalliklarint ona nispetle alirlar. Kelamin,
zamanin, mekanm kutsalligi ona nispetle miimkiindiir. Bunlarin kutsalligi vahyin
bildirmesi ile bilinir ve anlasilir. Baska bir deyisle nisbi kutsallar, Allah’in isaret
ettikleridir. Ayni tiirden de olsa isaret edilmemis zaman, mekan, esya ve diger varliklar
kutsanamaz. Zira kutsal, nasslarda belirlenmis ona 6zel vurgu yapilmis olandir. Bu
yiizden kutsallar1 ¢ogaltmak, tevhidi zorlamak anlamini ¢agristirabileceginden dikkatli
olmak gerekmektedir. Kutsal-din iligkisinde kutsala yahut kutsallara yapilacak ilavenin
aslinda dine ilave oldugu, bunun da bid’at oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kutsalin
alan1 belirlenirken asir1 iki ugta durmak yerine, vahyi kistas kabul edip, Allah’a ibadet
vesilesi olan bu noktada islevsellik kazanmis nisbi kutsallar1 g6z ontinde bulundurmak

isabetli bir yaklasim olarak goriinmektedir.
1.1.4. Kutsalin Nitelikleri

Mutlak kutsal Allah’tir. Bir seyin kutsal olmasi ya da kutsal kilinmasi,
mukaddes olusu Allah’in ona bu yonde bir yiikleme yapmasiyla gergeklesebilmektedir.

57 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Esasu’t-Takdis fi ilmi’l-Kelam, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka,
Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1986, s.106.
58 Sura 42/11.
59 Haral, Giinay, “Kutsiyet”, DIA, XXV1/497.
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Kutsal, Kur’an ve siinnette kesin ifadelerle mukaddes veya miibarek vb. lafizlarla veya
ona delalet eden mana igerisinde onun seckinliginin bildirilmesi, tiirdeslerinden daha
iistiin niteliklere sahip olmasi, onlarda olmayan bir ibadetin, yonelisin emredilmesiyle
temayiiz eder. Kutsallik zaman ve mekan ile ilgili oldugundan yapilan ibadetlere daha

fazla karsilik; terk edilmeleri halinde ceza ve manevi kayip vardir.

Kutsal, sirk ve diger manevi kirlerden uzak, tertemiz olandir. Diinya ve ahiret
icin bereket kaynagi ve hayri devamli olan seklinde anlasihir. Ozii kimligidir,
kaybedildiginde yerine baskas1 konamaz. Oz korundukea sekil degisimlere ugrayabilir.
Kutsal tekrarlanabildigi gibi tekrar1 da miimkiin olmayabilir. Ornegin Kur’an ilk kez
Kadir Gecesinde indirildi, o tecriibeye/vakaya ulasmak miimkiin olmadig: halde, her yil
o geceyi idrak etme imkani vardir. Kutsal faziletli ve miibarek olandir. Ama her
miibarek ve faziletli olan kutsal degildir. Zira kutsal, gii¢lii bir hiirmet, husu ve saygi

uyandirir. O, ihlal edilemez, iizerine titrenilmesi ve sakinilmasi gerekendir.

Kutsal, akilla smirlandirilabilecek ve belirlenebilecek bir sey degildir; ama
akilla izah edilemeyecek bir husus da degildir. Onun mantikla izah edilebilir, akilla
kavranabilir bir yonii olsa da hislere hitab eden, kelimelerle anlatilamayan, deruni,

esrarengiz ve iirpertici bir yonii de vardir®.

Netice itibariyle Islam’da kutsal, temizligi, hayri, bereketi i¢inde barmndiran,
insanlarin Allaha bagliliklarini sunmaya vesile kildigi hususi niteliklere sahip, diger
varliklardan seckinlikleriyle temayiiz eden zaman, mekan ve diger unsurlar1 kusatici

0zel bir kavramdir.

1.2 Kutsalin Tezahurleri

Kutsal, bir yoniiyle zihinsel olarak kabul edilen bir kategori, diger yoniiyle dis
alemde kendini gdsteren bir varlik olma boyutudurﬁl. Kutsalin ortaya ¢ikisini ifade eden
bu duruma Eliade hierophany demektedir. Hiyerofani, Grek¢e “ kutsal” anlamindaki

hiero ve “gostermek” manasindaki phainein kelimelerinden olusan bir terkip olup

60 Giines, islam Diisiincesinde Kutsallk, 5.54-55.
61 Otto, The Idea of Holy, s.179.
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tabiatlisti bir giiclin bir yerde goriiniimiini veya kutsalin goériinimiinii ifade

etmektedir®?.

Hiyerofani ontik bakimdan bizim diinyamiza ait olamayan bir ger¢egin, dogal
ve dini bir nesnenin i¢inde agiga ¢ikmasidir. Kutsalin tagin ve agacin iginde ya da bir
Hiristiyan i¢in Isa’nm bedeninde tecessiim etmesi buna &rnektir. Bir tas, tas oldugu icin
kutsal degildir, dini hiirmetin kendisine odaklanmasindan ve kutsalin kendisinde tezahiir
etmesinden dolay1 kutsaldir. Tas veya aga¢ baska bir boyuta girmis ve kutsali agiga
cikarmislardir®. Kutsalin goriindiigii tiim varliklar1 digerlerinden ayiran en Onemli

husus onlarin tamamen farkli ar1 bir durumda tezahiir etmeleridir.

Hiyerofani insan hayatinin iizerinde dogrudan etkilidir. insan kendi tabiatin1 ve
geleceginin nasil olmasi gerektigini kutsal araciligiyla anlar. Hiyerofaninin tezahiir
ettigi yerde kusaklar yeniden bir anlam ve gii¢ bulur, bu gelecek nesillere de aktarilarak
siirekli tekrar eder. Ayinler, torenler, ibadetler belli zaman ve mekanlara has olarak

yenilenerek devam eder®.

Insanhigin iliskisini kesmedigi, farkli goriiniimler altinda ifade ettigi duygularin
en yalin ve en karmasik, filozofik olani kutsalliktir®®. Bu bag, insani varolusla bitisik,
gelip gecici olmayan bir nitelik sunmaktadir. Bu bakis acis1 kisiden kisiye, kiiltiirden
kiiltiire farklilik arz eder. Bu duygu onun simgesi olan insanin hayatina bir anlam
katarak giindelik hayatin dagdagasindan kurtarir; ona daha yiiksek, daha iistlin deger
anlamu katar. Insana bu alemde var olma dayanag1 ve gerekgesi olur. Insana bu diinyada
var olmanin Otesine aitlik duygusuyla biiriilii olarak varolusun siikinetine ve

dinginligine ulagir®.

Kutsal hissinin somut gostergesi olarak mabetler, insan, kainat ve kutsallik

kaynag iliskisinde merkezi bir rol oynarlar. Hatta bir simge, 6teye ait olana gonderimde

62 Eliade, Hierophany, ER, V1/3970.
63 Eliade, Hierophany, ER, V1/3970;Eliade, Kutsal ve Dindisi, S.96.
64 Eliade, Mircea, Ebedi Déniis Mitosu, trc. Umit Altug, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara 1994,5.61-
70; Eliade, Hierophany, ER, V1/3972.
65 Kilig, Sadik, “Kutsalin Tezahiirii ve Kur’an’da Tag Kavram Alam”, Ekev Akademi Dergisi, c.3
sy.1(bahar 2001),s.1.
66 Kilig, agm, s.1
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13

bulunan bir isaret olmanin yani sira, yukarida askin olanin “ asagida insasi” olarak
kabul edilir. Tapmak sadece bir diinya imaji, tasarimi olmayip, o, askin bir modelin
yersel bir yeniden iiretilisidir®’. Mabet ya da genel anlamiyla tapmak yeryiiziine,
insanogluna adeta bir gii¢ aktariminin odak noktasi teskil eder. Otelerden akip gelen
denge dinginlik, Varlik’a temas coskusu yeryliziinde viicut bulur. Doniistiiriicii ya da
kendi varlik gergeginin Gtesine gotiiriicii bu duygu Mysterium Tremendum, Mysterium
Fascinant’im ( Hasyet, havf, rehbet, kunut) yonlendirisi ile kisiye yonelen siije
korkularin1 giderir, imitlerini yeniler, varlig1 hakkinda bilgiler edinir, kendini kavrama

ve agmaya caligir. Kisacasi, dlem tapmak sayesinde kendi biitiinliigii icerisinde

kutsallagir, kutsal mekanlar sayesinde kirlenmisliginden arinir®®,

Kutsal1 belirleyici bazi isaretler vardir. Bir yerin kutsal olduguna dair ilahi bir
isaretin olmasi, bir yerin Tanri’ya tahsis edilmis olmasi, tanrinin bir yerde gériinmesi
(teofani), giiclinii gostermesi, tecelli etmesi, bir yerin insanlar tarafindan mukaddes

kabul edilmesi o yerin kutsalligini belirleyen alametlerdendir®.

Insan, kainatta iki temel boyutta yasar: Zaman ve mekan. Inanan insan igin
zaman ve mekanin disina tagsmasi miimkiin degildir. Kutsalin kendini daha fazla
hissettirdigi baz1 zaman ve mekanlar mevcuttur. Bunlar kutsal zaman ve mekanlardir.
Kutsal zamanin fasilalari, bayram zamanlar1 vardir. Bir de dini faaliyetlerin bu kadar
yogun olmadigi siradan zamanlar vardir. Dindar insan bu kutsal zamanlarda siradan
zaman slirecinden siyrilarak kutsal zamana gecis yapabilir. Simdi kutsalin bu

tezahiirlerini yakindan inceleyelim.
1.2.1 Kutsal Zaman

Mabhiyeti tam olarak bilinemeyen, insanin zihnini siirekli mesgul eden zamanin
tam bir tarifi yapilamamistir. Bu, zamanin akil ile tam olarak kavranamamasi, metafizik
bir yoni bulunmasindan dolay1d1r70. Zamanin referans noktast kozmoloji olup,

kozmoloji, bu konuda kesin yargilardan kagmmaktadir. Bilim, kozmolojik verileri

67 Eliade, Kutsal ve Dindis1, 5.53

68 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s.53; Kilig, agm, s.2

69 Giig¢, Ahmet, agm, s. 349-51

70 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, trc. Yusuf Yazar, iz Yayinlari, Istanbul 2001, 5.235.
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yorumlarken, bunun arkasinda yatan etkenleri tek ve isabetli bir sekilde agiklama
giictinden, yoksun oldugunu itiraf etmektedir. Aym verileri farkli sekillerde agiklama
imkam vardir. Bu agiklamalar epistemolojik degerlendirmelere, metafizik yonelislere
veya moda akimlara dayanmaktadir’*. Bunlar da zaman hakkindaki bilgilere yeterince

giivenilemeyecegini ortaya koymaktadir.

Zaman Arapg¢a z-m-n kokiinden tiiremistir. Vaktin azina veya ¢oguna denir.
Asr ve dehr anlaminda kullanilmaktadir. Zaman belli bir miiddeti, dehr ise diinyanin
Omriinii ifade etmektedir. Ayrica zaman olayin adi ile zikredilerek meydana geldigi ani
ifade etmektedir’®. Diinya kelimesi de zaman anlaminda kullanilmaktadir™. Bunun

disinda devran, baht, talih kelimeleri zaman kavramini ifade etmektedir’®.

Zamana bir¢ok tanim getirilmistir. Olaylarin birbirini izledigi sonsuz bir ortam
olarak diisiiniilen soyut, temel kavram; simdinin ge¢mis olmasini saglayan, ¢ogunlukla
diinyay1 etkileyen bir gii¢ olarak diisliniilen kesintisiz hareket, siire, vakit, belli bir
olaym gerceklestigi an, smnirl siire, dénem, mevsim, bir is i¢in tanman siire vakit’
olarak tanimlanan zaman felsefe, fizik gibi ilmi disiplinlerin ilgi alanina girdigi gibi

dinin de siklikla kullandig1 kavramlardandir.

Zaman objektif ve siibjektif olarak ikiye ayrilir. Objektif zaman, olus, gelip
gecis, degisme ve siireklilik bigcimi, doniisii olmayan bir dogrultuda birbiri ardina
gitme’®; mevcudatta bulunan varliklarin birbirlerinin yerini alarak zincirlendikleri
sonsuz siire’’ olarak tanimlanmaktadir. Fizikte zamanin tammi budur. Siibjektif zaman
zaman bilincine dayanan, yasantilara bagli olan, i¢inde bulunulan durumun psikolojisine
gore uzun veya kisa goriinen, nesnel olarak oSlgiilemeyen zamandir’®. Tanmimlardan

anlasilacagi lizere zaman soyut ve birey yasantisina gore Onem kazanmakta,

71 Merdin, Sadettin, Tanriya Kosan Fizik, Timas Yayinlari, Istanbul 1995, s. 222-225.
72 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru ihyai’l-Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1999, z-m-n-mad.
73el-Attas, Nakib, “Islami Diinya Goriisii: Genel Bir Cerceve”, islam ve Modernizm, istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Bagkanligi Yayinlar1, Istanbul 1997, s.28.
74 Biiyiik Tiirk Sézliigii, haz. Komisyon, Hayat Yayinlari, Istanbul ty, s.1266.
75 Biiyiik Larousse, Interpress Basin Yayin ve AS, XXIV/12703.
76 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Savas Yayinlari, Ankara 1984, 5.203.
77 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1989, 5.203.
78 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s.203.
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farklilagsmaktadir. Kutsal diislincesinde zaman objektif yon olarak tiirdeslerinden

ayrismakta, onun yasamsal dairedeki dongiisii siibjektif alanda devam etmektedir.

Kutsal zaman kutsal olmayan zamandan nitelik olarak ayrilan, diger
zamanlardan farkli olarak ©nemli hadiselerin gerceklestigi zaman olarak " ortaya
cikmaktadir. Kutsal zaman bir fenomen olarak tezahiir ettiginde hem mitsel hem de
ritiel boyutta farklilik gostermektedir. Dini anlamda zaman dairesel (devrevi) ve
cizgisel (lineer) olarak iki sekilde vurgulanmaktadir®. Bu zaman tiirleri kutsalin
tezahiiriiyle yeni bir boyut kazanarak kutsallasgir. Budizm, Stoacilik®!, Orfizim® gibi din
veya doktrinlerde dairesel tekrar doniis formunu kazanir. Sami dinlerde bu ¢izgisel bir
yol izleyerek Tanr1 tarafindan yaratilir ve nihayete erer. Cilinkii zamanin bir baglangi¢ ve
son noktasi vardir. Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta dairevi zaman dongiisii asilmis, kozmik
zamana Ozel anlamlar yﬁklenmistir83. Yahudi tanris1 Yahve kozmik zamanda dairesel
bir tekrar doniis formunda degil, geriye dondiiriilmesi miimkiin olmayan tarihsel
olmayan bir zamanda ortaya c¢ikmistir. O’nun, tarih igindeki her tezahiirli, eski bir
ortaya c¢ikisa indirgenebilir O6zellikte degildir. Oysa Hiristiyanligin Tanris1 bedene
biirlinmiis, tarihsel olarak insani bir varolus listlenmistir. Bu noktada tarih Hiristiyanlik

agisindan kutsallastirilmaya uygun hale gelmistir®.

Eliade zamanmi kutsal olan ve olmayan seklinde iki temel kategoride ele
almaktadir. Kutsal zaman, ezeli ve ebedi, dairesel, tersine c¢evrilebilir yapidadir. Kutsal
olmayan zaman (profane time) ise basit, saniye, dakika ve saatle lciilebilir yapidadir®.
Kutsal zaman iki 6zellige sahiptir: Kutsal zamanin tekrar edilebilir olmas1 ve tarihiistii

olarak kabul edilmesi. Kutsal zamandaki her baglangi¢ sonsuzluga dogru ¢ikar, sonsuza

79Eliade, imgeler ve Simgeler, s.43-44.
80 Sharpe, age, s.76.
81 Stoacilik: Kibrisli Zenon tarafindan kurulan felsefe okuludur. Dogaya uygun yasamay1 benimseyen ve
diinya vatandaslig1 fikrini savunan Stoacilar panteist(evrenin biitiiniinii tanr1 kabul eden anlayis) bir diinya
goriistinii olusturmuslardir. Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 1999, s. 423.
82 Orfizm: Eski Yunan’da gizemli mitolojik bir din. Mitik Orpheus tarafindan kuruldugu bildirilen bu
dine gore Zaman (Khronos) evreni yaratmistir.
83 Bianchi, age, s.52.
84 Eliade, Kutsal ve Dindist, 5.90-91.
85 Olson, Carl, The Theology and Philosophy of Eliade: A Search of Centre, Macmillan, London
1992, 5.141
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kadar insan zihnindeki ilk 6rnekleri (arketipleri) yineleyip durur. Kutsal zamandaki bir
ayinin, eylemin gergeklestigi o ani, ezelde, baslangigta gergekleseni tekrarlar ve bunu

tarihte de dile getirir®.

Kutsalin zaman boyutunda tezahiiriiniin en goze ¢arpan ornekleri bayram ve
festivallerdir. Dini torenleri ihtiva eden bayramlar, miiminlerce birtakim ayinlerle
kutlanan gilinlerde meydana gelen, tlirdeslerinden ayr1 bir 6neme haiz olan 6&zel
zamanlardir®’. Bayramlar ya dini bir olayin veya bir donemin anisina yahut da ¢esitli
seylerin silikran ifadesi olarak kutlanmaktadir®. Tanrisal eylemlerin donemsel
giincellestirilmesi olan bayramlar, insanlara modellerin kutsalliklarin1 6gretmek igin
vardir. Var olusun kutsal boyutunu ihya eden bayramlar, kutsal olamayan zaman siiresi
igerisinde bir zaman dilimini kapatarak, baska bir zaman dilimini agar ve zamanin

. .. .1 89
yenilenmesini saglar™ .

Insanlarin kutsal kabul ettikleri zamanlar millet, cografya, kiiltiir ve dinlere
gore farkliliklar arz eder. Her milletin ve dinin etkilendigi olaylar farklidir. Din
kurucularinin veya peygamberlerin dogum giinleri genellikle kutsal kabul edilen
zamanlardir. Hinduizm’de Rama ve Krigna gibi din biiyiikleri ya da avatarlarin® dogum
giinii, Budizm’de Buda’nin dogum giinii, Hiristiyanlikta Hz. isa’nin dogum giinii kutsal
giinlerdir. Islam’da Hz.Muhammed’in dogum giinii Mevlid Kandili olarak

kutlanmaktadir®.

Hz.Isa’min diinyaya gelmesi zamanin bizzat kendisidir. Hiristiyan kilise yil1

tanrisal hayatin bir tekraridir. Isa’nin dogumuyla baslar ve degerlerle dolu bir zamandir.

86 Eliade, Patterns in Comperative Religion, 5.396
87 Eliade, Kutsal ve Dindis1, s.13;Eliade, Patterns in Comperative Religion, s.147
88 Giindiiz, Sinasi, Din ve inang, Sozliigii, Vadi Yaymlari, Ankara 1998, s.61
89 Eliade, Kutsal ve Dindas1, 5.68-69
90 Avatar: Hint mitolojisine gore tanrilarin yeryliziine insan veya baska bir canli bigiminde
bedenlendikleri sekillerdir. Kaya, Korhan, Hint Mitolojisi Sézliigii, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara
2003, .50
91 Unal, Mustafa, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik, Istanbul 2008, 5.28
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Kurtulusa deger vermekte, bu kurtulusu yenilemektedir. ibadet zamani kurtulus

doludur. Ayni zamanda kurtulusu da hazirlamaktadir®.

Kutsal zamanlar kendinde gii¢ veya giiclerin tezahiir ettigi 6nemli tarihsel
olaylardir. Ornegin Yahudilikte 6nemli bir yere sahib olan Fisth (pesah) bayrami
tabularla yiiklii olup, Yahudilerin Misir’dan ¢ikarken, Tanr1 Yahve’nin onlar1 kurtarma
bayramina doniistiiriilmiis, Rab Yahve’nin giiciinii, Yahudiler lehine kullandigini inanci

nedeniyle Yahudi tarihinde énemli bir yere sahip olmustur®.

Zamanin herhangi bir boliimii, bayram olarak se¢ilebilir. Bu onun sahip oldugu
deger ve giicle ilgilidir. Giiniin her saatinin kendine has bir saygmlig1 vardir. insana
olagandisi ozeliklerle farkli gelen giiniin {i¢ boliimii, sabah, gilinortasi (6gle), aksam
vakitleridir. Bunlar kutsaldirlar. Zira sabah, baslangic1 ifade eder, dogumun sirrini
stirekli yeniler. Aksamin gizemi 6liimdiir. Giinortas1 saf ve temizdir. Giindiiz ve gece
degisik degerlere sahiptir. Bu yiizden Romalilar kamu islerini giindogumu ve glinbatimi
arasinda gergeklestirirlerdi. Yunanlilar kurbanlarint hem giindiiz hem gece keser; ama

gece kurbanlarini kotii addettikleri tanrilarina sunarlardi®.

Babil takviminde tanrisalligin girdigi Ozel gilinler, derin anlamlar ifade
etmekteydi. Yeni yil festivalinde giin, haftanin; hafta, yilin; yil, diinya déneminin bir
semboliidiir. Misir Osiris gizemlerinde anlatilan altmis dakikalik saatlerde tanrinin
hayati, ¢ile, iskence ve Oliim her saatte temsil edilir. Bununla birlikte bunlar tanrinin
sabrini sergiler. Iskandinavya koyliisii sabah altidan aksam altiya kadar, saatbasi hava

durumunu takip eder, bunun gelecek aylarin hava durumuna isaret edecegine inanir™.

Secilmis zamanin sabitlestirilmesi, giinlerin se¢ilmesi bir¢ok dinde tanrisallikla
iligkilendirilmistir. Secilmis zaman liitiifkar ve tehlikelidir. Kutsal zaman biiyiileyici,

muhtesem veya her ikisidir. Yahudilikte sabat giinii, ¢alismanin yasak oldugu bir giin,

92 Bianhci, age, s.52.

93 Van der Leeuw, Gerardus, Religion in Essence and Manifestation: A Study in Phenomenology,
transleted by John Evan Turner, George Allen & Unwin, London 1938, s.391; Sarik¢ioglu, Ekrem, Din
Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s.80.

94 Leeuw, Religion in Essence, s.389.

95 Leeuw, Religion in Essence, s.386.
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ayni zaman da tekrar yaratilis ve dinlenme giiniidiir. Hiristiyanlikta Noel kutlamalar
yilin ne getirecegini simgeleyen isaretlerdir. Noel aslinda bir bayram olmayip, (Isa’nin
dogdugu 24 Aralik-6 Ocak arast On iki Gece) bir bayram doénemidir, yilin ne
getirecegini temsil eden isaretlerdir. Noel Donemi, hem hayaletlerin gezdigi ugursuz bir
zaman hem de 1513 yiikseldigi giizel bir zamandir. Yunan Anthesteria®’s1 hem korku

hem de seving salan gl'inlerden97 olup Noelle benzerlik gostermektedir.

Allah, zamandan ve mekandan miinezzeh olmasina ragmen, bazi zaman
dilimlerinde kullarina kars1 normal zamanlara gére daha da sefkatli olmaktadir®. Bazi
zaman dilimleri de tipki mekanlar gibi, kendilerinde meydana gelen 6nemli olaylar
sebebiyle diger zaman dilimlerinden ayrilmakta ve kutsal zaman dilimleri haline
gelmektedir. Yilin belli dénemleri, profane siirelerden farkli olarak 6zel periyotlardir.
Modern terminolojide bayram seklinde ifade edilen kutsal zamanlar, 6zel ritiielleri
gerekli kilar®. Tlkel dinlerde kutsal zamanlar Tanrilarin “baglangicta” yaptiklari
eylemleri igeren zamanlardir. Bunun monoteist dinlerdeki en giizel Ornegi,

Yahudilikteki Sabat kutlamalaridir*®.

Kutsal zamanlar, ekin ve hasat bayramlari, bahar bayrami, gilines, bayrami, ay

ile ilgili bayramlar, oliller bayrami, ugursuz giinler, kutsal yillar, diinya devirleri

101

olabilir™". Ciftgilik yapan kabileler ekin ve hasat zamanlarin1 bayram olarak kutlarlardi.

Eski Yunan’da Demeter'®

rahipleri yaptiklar1 ayinlerle ekinleri korurlardi. Eski
Israil’de ilk arpa hasadinda ilk mahsul bayrami olarak kutlanan Massot Bayrami ve
ardindan yedi hafta sonra kutlanan Bugday Hasadi bayrami Ken’anlilardan gdg¢ebe
Israillilere gecen bayramlardir. Cermenlerde bahar bayrami kisin kovulmasi ilgilidir. Bu

giiniimiizde Paskalya atesi ile kutlanmakta; ates, kis mevsiminde Isa’ya ihanet eden

96 Anthesteria: Dionysus’un serefine Atinalilar’in diizenlendigi, dort festivalden birisi olup
anthesterion(Ocak-Subat aylarinin dolunayli giinlerinde) aymin 11-13.giinleri arasinda kutlanmaktaydi.
http://en.wikipedia.org/wiki/Anthesteria.
97 Leeuw, Religion in Essence, s.388.
98 Dihlevi, Sah Veliyullah, Ahmed b. Abdurrahim ed-Dihlevi, Huccetiillahi’l-Béliga, trc. Mehmet
Erdogan, iz Yayincilik, 5.323.
99 Bkz. Eliade, Mircea, Ebedi Doniis Mitosu, s. 61-70.
100 Demirci, agm, s. 496.
101 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.76-81.
102 Demeter: Yunan mitolojisinde toprak ve bereket tanrigasidir. Demeter ekinleri ve dzellikle bugday1
simgeler. Erhat, Azra, Mitoloji Sézliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 2001, s. 85.
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Yudas’in sahsinda temsil edilerek kutlanmaktadir'®

. Tiirklerde ve diger Orta Asya
kavimlerinde kutlanan Nevruz bir bahar bayramidir. Allah’in diinyay1 gece ile
giindiiziin esit oldugu Nevruz’da yarattigi, insanhigin atas1 Adem’in ¢amurunun bu
giinde yogruldugu, Nuh’un gemisinin bu giinde karaya kavustugu'® cesitli inanglardan
olup bu giine deger atfedilmesi sonucunu dogurmustur. Hinduizm’de kutlanan Holi
Bayrami kig aylarinin kasvetinin neredeyse son buldugu, renk ve sicakligin topraga
donmege basladigi bir bahar bayramidir. Bayramin tarihsel dayanagi seytanlarin kral
Hiranyakasup‘un kendisini evrenin tek tanrisi olarak ilan etmesi, ardindan dogan oglu
Prahlad’in babasina itaat etmeyip siirekli Tanri’y1 diisiinmesi ve atildig1 atesten sag

salim kurtulmasi olarak gosterilmektedir'®.

Kur’an’da, belirli aylarloe, belirli gl'inler107, belirli vakitler'®®, bazi gecelelrlo9

vb. bir¢ok zaman dilimi Kutsal’in tecellisi olmasi nedeniyle diger zaman dilimlerinden
ayrilmaktadir. Birtakim onemli hadiselerin bu anlarda gerceklesmesi ve bu vakitlerin
Kur’an tarafindan diger vakitlerden ayrilmasi, sekil bakimindan ayni olan bazi
ibadetlerin bu anlarda yapilinca ¢ok daha sevapli olmasi, bu zaman dilimlerinin kutsal
olduguna isaret etmektedir. “Resuliim!) Sen, onlarin soylediklerine sabret. Giinesin
dogmasindan once de batmasindan énce de Rabbini 6vgii ile tesbih et; gecenin bir kisim
saatleri ile giindiiziin etrafinda (iki ucunda) da tesbih et ki, sen, Allah'tan hognut olasin,

(Allah da senden!)™® ayeti giniin belli zaman dilimlerinin 6nemine dikkat
c¢ekmektedir.

Hz. Cabir, Restlullah’in soyle buyurdugunu nakletmistir: "Gecede bir saat

vardwr ki, Miisliiman bir kimsenin Allah'tan, diinya veya ahirete miiteallik bir hayir

103 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.77.

104 Siimer, Ali, “Nevruz ve Nevruz Geleneginin Temel Unsurlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 1998,say1:5 s.2;Temren, Belkis, Tarihte ve Giiniimiiz Tiirk Kiiltiirlinde Nevruz, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi,2001,c.7,say1:17,5.181-188.

105 Unal, Dinlerde Kutsal Zamanlar, 55-56.

106 Bakara 2/ 185; Tevbe 9/ 36.

107 Cuma 62/ 9. ;Ebu Davud, Siileyman b.Es’as es-Sicistani, Sunenu Ebi Davud, Daru ibn Hazm,
Beyrut 1997, Menasik 19.

108Al-Imran 3/ 17; Zariyat, 51/18. ; Neysaburi, Ebu Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-
Sahih, Daru Taybe, Riyad 2006, Musafirin 166.

109 Kadir 97/ 1-5.

110 Taha 20/130.
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talebi, o saate rastlarsa, Allah diledigini ona mutlaka verir. Bu saat her gecede

vardy*™

. Ramazan ay1; Kur’an’in indigi gilinii icerisinde barindirmasi, orug ibadetiyle
kullarin Allah’a yakinliklarinin artmasi, Resulullah’in, Ramazan ayindan bagka
Muharrem ayinda oru¢ tutmanin 6nemine dikkat ¢ekmesi ve bu ayin sehrullah diye
nitelendirilmesi''?, cuma giinii, bitin Miislimanlarin bir araya gelip Allah’
anmalari™™; namaz vakitleri, kulun Allah’a en yakin oldugu anlar1 igerisinde
barindirmasi; Kadir Gecesi, tan yerinin agarmasina kadar meleklerin ve Ruh’un inmesi
rahmet kapilarinin sonuna kadar agilmasi gibi kutsalin tezahiir ettigi zaman dilimleri
olmalart1 nedeniyle kutsallia biirinmekte ve diger zaman dilimlerinden
ayrilmaktadirlar. Kutsalin tecellisi olmasi agisindan 6nemli olan bu zaman dilimleri

ileride ele alinacagindan detayina girilmeyecektir.
1.2.2 Kutsal Mekéan

Mekan kelimesi Arapgada “olmak” anlamindaki kevn, “(kiyan keynune)”

13

mastarindan tiiretilmis ism-i mekan olup “olusun meydana geldigi yer anlamina

114

gelmektedir. Cogulu emkine ve emakindir~". Kelimenin yer kaplamak anlamindaki

temmekkiin ile irtibatmin oldugu ifade edilmektedir'®>.

Mekan kelimesinin kavramsallagsma siireci Eski Yunan felsefesine kadar
gitmektedir. Felsefe metinlerinde “yer” kelimesinin karsiligi olarak “chora, pou ve
topos” terimleri kullanilmistir’®. Islam diisiincesinde mekdn ve hayyiz terimleri
birbirinin yerine gegecek sekilde kullanilmistir™’. Kelamcilara gore hayyiz ve mekdn

“cisim gibi uzam yahut boyutlara sahip olan ya da atom gibi uzami1 bulunmayan”,

111 Mislim, Misafirin, 166.
112 Miislim, Siyam 202; Ebti Davud, Savm, 55, (2429); Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b Sevre, el-
Camiu’l-Kebir, thk. Bessar Avval Maruf, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1996, Salat, 208, (438); Nesai,
Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Kitabu Suneni’l-Kubra, thk. Huseyn Abdurrahman Selebi,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 2001, Kiyamu'l-Leyl 564.
113 Cuma 62/9.
114 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-v-n mad.
115 Kutluer, ilhan, Mekan, DiA, Ankara 2003, XXVI11/550.
116 Peters. Francis E, Greek Philosophical Terms: A Historical Lexicon, New York - London 1967, s.
30, 90, 163, 197.
117 Bkz. Ciircani, Seyyid Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu Lubnan, Beyrut 1985, s.
99,197.
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“nesnelerin kapladig1, varligi zihinde olan bir bosluk” olarak tanimlanmustir. Islam
filozoflarina ise* kusatan cismin, kusatilan dis ylizeyi ile ortiisen i¢ yiizeyi” olarak tarif

etmislerdirm.

Felsefede mekan konusunda ii¢ temel yaklasimdan s6z edilmektedir. Bunlardan
ilki mekan1 kap ya da hazne olarak yorumlayan goriistiir. Buna gore mekéan igine bir sey
yerlestirilinceye kadar bos bir kap olarak var olur. igine bir sey konsun konmasin var
olan bir seydir. Bu baglamda kabin sinirsiz oldugunu diisiinenler oldugu gibi aksini ileri
siirenler de vardir. Ikinci goriise gore mekan, yalnizca, birlikte var olan seyler
arasindaki bir bagintidir. Buna gére mekan, aralarinda bir sey olmadigi zaman, var
olanlar arasindaki seydir. Seyler var oldugu zaman, mekan aralarinda var olur. Aksi
takdirde, seyler var olmadan aralarindaki mekanlardan s6z edilemez. Diger goriis,
mekan1 kap olarak géren goriis ile bagintisal mekan goriisiiniin bir sentezi olup mekéan

ve seylerin birbirini tamamladigini 6ne siiren ¢ok yonlii mekan goriisiidiir™.

Mekan var olduguna ya da var edildigine gore kutsalin kendisini insanlara
bildirmesi, agiklamas1 bu boyut icinde olacaktir. insan mekdm1 duyu organlariyla
algilamaya ¢alismakta onu anlamlandirma cabasina girmektedir. Bu anlamlandirma ve
algilama faaliyeti esnasinda kimi mekanlar ayristirilmig, kimisi tabulastirilmis ya da

kutsal varligin bildirmesiyle mukaddes, miibarek veya faziletli kilinmustir'.

Insanlar mekanla tanr1 arasinda cesitli iliskiler kurmuslardir. Bu kutsalin
tecellisi ve tezahiirii ile ilgili bir durumdur. Kutsalin tecellisi (kratofani) ve tezahiirii
(hiyerofani) ortaya ¢iktigi mekani degistirir. Kutsal dis1 kabul edilen yer bundan sonra
kutsallasir. New Kaledonyali Kanakalarin inancina gore “ kutsal kayaliklardaki,
caliliklardaki sayisiz kaya ve delikli taglar 6zel anlamlara sahiptir. Yagmur dileniyorsa

bu fayda saglar, bir bagkasi i¢in totem mekan1 6zelligi taslrlzl.

118 Ciircani, Tarifat, s. 99.
119 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, 5.698.
120 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.64.
121 Eliade, Mircea, Dinler Tarihi, inanclar ve ibadetlerin Morfolojisi, trc. Mustafa Unal, Serhat
Kitabevi, Konya 2005,5.433; Eliade, Mircea, Dinler Tarihine Giris, trc. Lale Arslan, Kabalc1 Yaynevi,
Istanbul 2003, 5.355.
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Din ve Kkiiltiirlerde kutsal mekana iligskin yerlere, mabetler, agik alanlar,
mezarlik ve tiirbeler, yollar, tabii magaralar, tiirbeler, sehirler, gok, kible 6rnek

gosterilebilir.

Dini ziyaret mekanlar1 baslangigta sade bir 6zellik arz ederler. Buralar kutsal
taglarla cevrili, dag, tepe ve koruluklarla sinirlandirilmig alanlardir. Koruluk Kelt ve
Cermenlerin, Eski Yunan ve Romalilarin ziyaret yerleriydi. Ayinler pek ¢ok ilkel
kabilede ac¢ik alanlarda gerceklesirdi. Eski Yunan’da kurbanlar agik alanda bir mihrap
tizerine sunulurdu. Kapali binalar putlarin evi olarak hizmet verirdi. Etrafi ¢evrili kiilt
alanlar1 tabu sayilir, murdar ve silahli kisilerin oraya girmesine izin verilmezdi. Kutsal
mekanda birinin vurulmasi, 6ldiiriilmesi biiyiik bir glinah sayilirdi. Bu mekanlara
girmeye hak kazananlar, bu yerin tabu ve mahrem olusundan, kendilerini taharet ve
kefaretle emniyet altina alabilenlerdi. Ag¢ik alandaki en biiyilk mabet Pekin’deki gok
mabet olup buraya Gogiin kurban alam anlamindaki 7’ien denirdi. imparator burada
Gok Tanrisi’na kurban sunardi. Misir’daki giines Mabedi de acik ibadet alanlarindan
idi. Cahiliyye doneminde Araplarin putlarmin kutsal bir bolgesi vardi ve buna hima
denirdi. Burada avlanmak, agaclar1 kesmek yasakti. Tanri’ya bagislanan hayvanlar
burada otlayabilirdi. Bagka bir siiriiden tesadiifen himaya giren hayvanlar geri alinmaz,

Tanr1’nin hissesi say111rd1122.

Kutsallik ve bereket mezar ve kabristanlara da atfedilmektedir. Birgok ilkel
kabilede mezarlik, kutsal bir yer olup 6liiler kiiltiiniin merkezidir. Oliiler kétii etkilerini,
devam ettirdikleri i¢in Cinliler Oliilerine, aile mezarlarina kurbanlar sunarlardi*?®, Eski

Yunan ‘da mezarliklar dokunulmaz, kutsal mekanlar olarak telakki edilmistir124.

Ilkel topluluklarda yollar kutsal sayilmaktadir. Sintoizm’de pek ¢ok yol tanrisi
(michi no kami) bulunmaktadir. Eski Cin’de Tao, “yol” anlaminda olup kainat
diizeninin gidisi olarak nitelendirilir. Ta0 ayni zamanda var olusun ve yok olusun,

yasam ve Olimiin meydana geldigi, diizenli akip giden mevsimlerdir. Kainatin 7"’ien

122 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.66.
123 Eliade, Mircea, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, trc. Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, istanbul
2000, 11/18.
124 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, S.66.
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Tao’su (G6k Tao’su) ve Ti Tao’su(Yer Tao’su) olmak lizere ikiye ayrilir. Tao insani
hayat yolu olup gok ve yer Tao’ya gore teskil edilmistir. O, kdinatin sebebi ve ahlaki
nizamin kaynagidir'?®. Hinduizm’de marga hidayet yoludur. Karma-marga(amel yolu),
tantra-marga(majik ibadetler yolu), jnana-marga(tanima yolu),yoga-marga(ruhsal ve
fiziksel temrin yolu), bhakti-marga (tanr1 agki yolu) gibi ayrimlar yapilmakta, bunlar

ilahi hakikate gotiiren yollar olarak gérﬁlmektedirl%.

Siradan evlere gore mabedler kutsallik kazanmis mekanlar olup ¢ogunlukla
dogal ziyaret yerleri olark kabul edilirdi. Tanri’nin evi olarak goriilen mabedlerin en
ilkel sekilleri c¢adirlar ve kuliibelerdi. Sibiryali samanlarin, c¢adir mabedleri,
Malezyalilarin Piringana ¢adiri, Giiney Tago Ewe kabilesinin i¢inde atalar oldugunu,

atalarin1 sakladigina inandiklar1 kuliibe bu mabedlerdendi*?’

128

. Tevrat’ta gecen Tabutu’s-

Sekine bir kuliibe i¢inde saklaniyordu

bir rnegiydi*?.

. Bu kuliibe veya ¢adir Siileyman Mabedi’nin

Zamanin ilerlemesi ve kiiltlirlerin gelismesiyle Tanr1 kuliibeleri, Tanr1 evlerine
dontistii. Diinyevi saraylar gibi tanr1 evleri de tanri saraylarina tahavviil ederek ihtisamla

donatildi. Mabetler kozmik bir anlam kazandi**®

. Babilliler’in yaptiklar1 Zigguratlar
asagidan yukariya dogru incelen kiibik yapilariyla g6z doldurdu. Bu binalar kainat
daginin sureti sayildi. Tanri’ya en st katta bir odacik tahsis edildi. Boylece tanri ile
insan arasindaki mesafe ortadan kaldirilmak istendi ve tanri insanlara yaklagtirilmaya
alisildi*®. Zigguratlara benzeyen mabedler Giiney Amerika’da da bulunmaktaydi.
Esyalarin saklanmasina yarayan Budist mabedleri olan pagodalar (stupalar) benzer
Ozellikleri olan kutsal mekanlardir. Stupalar Budha’nin orada hazir bulunusunu

sembolize ettiginden, Budha’nin tasvirine gosterilen sayg1 ona da gosterilir."*2.

125 Eliade, Dinsel inang:lar ve Diisiinceler Tarihi, 11/27.

126 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.67.

127 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.69.

128 Bkz. Cikis 33/7-10; Ayrica bkz.Bakara 2/248.

129 Bkz. I.Kirallar 6/1-11.

130 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s.360; Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 70.

131 Giig, Ahmet, Dinlerde Mabed ve ibadet, Esra Fakulte Kitabevi, istanbul 1999, s. 46.
132 Giig, Dinlerde Mabed, s. 68.
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Yahudilik’te Siileyman Mabedi kutsal mekanlardandir. Eski Ahid’te “Oturmak

133 Ve “Rabbi, yiice ve

134,

icin sana bir ev, ebediyen mesken tutacagin bir yer yaptim
yiiksek bir tahtin iizerinde oturmakta gordiim ve etekleri mabedi dolduruyordu
ifadeleri buna isaret etmektedir. Yahudilik’te mabed Yahve 'nin Evi’dir. Yahve’nin kendi
mabedinde hazir bulunduguna inaniliyordu. Bu yiizden burada ibadet edilmekte,
boylece mabed dindarligin devam ettirilmesine kaynaklik etmekteydi. Mabed se¢im
alametlerinden biri olup tanrmin orada olmasi bir lutuf olarak goriilmekteydi. Tanr1
kendi halki arasinda yasamayi1 tercih ettiginden, mabedin yerini bizzat kendisi
belirlemis’® ve Sion’u kendi evi olarak se¢misti™*®. Eski Ahit’teki bu mabed inanci
Hiristiyanlarca da benimsenmistir. Mabet Hiristiyan ruhundaki tanr1 ikametgahinin bir
ornegi olmustur®®’. Yeni Ahit’te “ Bilmezmisiniz ki Allah’in mabedisiniz ve Allahin
ruhu sizde durur. Eger bir kimse Allahin mabedini bozarsa, Allah onu bozacaktir.

138,

Ciinkii Allahin mabedi mukaddestir, o mabet Sizsiniz ifadeleri bu inanci1 ortaya

koymaktadir.

Islam’da basta Kéabe ve cevresi olmak iizere bircok mukaddes yer vardir. Kabe,
diinyadaki biitiin Miisliimanlarin namaz ibadetini yerine getirmeleri icin Allah Teala
tarafindan belirtilmis sembolik bir yondiir'®. Kur'an’a gore Kabe, saygiya ve hiirmete
layiktir ve insanlik i¢in merkezi bir semboldiir. Ayette “Allah, hiirmetli ev Kabe'yi,
hiirmetli ay1, kurbani, boynu tasmali kurbanliklar: insanlarin faydasi icin ortaya koydu.
Bu, Allah'in géklerde ve yerde olanlari bildigini ve Allah'in siiphesiz her seyi Bilen
oldugunu bilmeniz icindirt*® buyrularak buna dikkat ¢ekilmistir. Zemahseri bu ayeti

kerimeyi tefsir ederken, insanlar i¢in dini ve diinyevi konularda yenilenme canlanma ve

133 I.Kurallar 8 /13.
134 Isaya 6/1.
135 1I. Tarihler 3/1.
136 Mezmurlar 132/13.
137 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s. 71.
138 1. Korintoslulara Mektup 3/16-17
139 Kasapoglu, Abdurrahman, “Bir Dini Tecriibe Ve Sembol Olarak Kibleye Yénelme”, Diyanet ilmi
Dergi(DiD), c.41/4, s. 46.
140 Maide 5/97.
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her tiirli mesru gayeyi gerceklestirmek igin baslangic noktasit oldugunu belirterek,

Kabe’nin merkezilik yoniinii Vurgulamlst1r14l.

Kullar, aslinda Allah’n tayin ettigi yone yonelmekle Allah’in zatina yonelmis
olurlar. Ciinkii ibadetlerin sekli boyutundan 6te, manevi boyutlar1 énemlidir. ibadetler
Yaratanin rizasi i¢in, O’nun istedigi sekilde ve yonde yapilirsa bir deger tasir. Hanif
dinden sapmis olan cahiliye insan1 da Kabe’ye yoneliyordu ama bu yonelis Allah’in
istedigi sekilde tevhidi bir yonelis degildi. Belki sekil olarak benzerlik vardi ama niyet
farkli idi. Manen Allah’a yonelme kast1 ile seklen Allah’in istedigi yone yonelen Kkisi,
ildhi emre uygun hareket etmis olmaktadir. Kabe’ye yonelme de bunun en biiyiik

sembolik gostergesidir**%.

Bazi1 mekanlarin kutsal oldugu ve diger mekanlara gore seckin kilindig: fikrini
bize haber Kur’an vermektedir. “Ben siiphesiz senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini

13 ayeti kerimesi ve daha birok ayet

ctkar; ciinkii sen kutsal bir vadi olan Tuva dasin
birtakim kutsal mekanlara isaret etmektedir. Siiphesiz bu mekanlardan en 6nemlisi
yukarida ifade ediligi gibi Kabe’dir. Kur ’an’da kutsal mekan konusu ileride yeniden ele

alimacagindan burada detayina daha fazla inilmeyecektir.

Netice itibariyle Yaraticinin eseri olmasi nedeniyle biitiin mekanlar 6nemlidir.
Ama baz1 mekanlar, kutsalla olan iliskisinden dolay1 nitelik olarak farklilagsmakta ve
diger mekanlara gore seckinlesmektedir. Bu mekanlarda yapilan ibadet, dua ve niyaz da
sevap bakimindan diger mekanlardan farklilik arz etmektedir. Cogunlukla hierofonik
(tabiatiistli bir giliclin her hangi bir yerde goriiniisiiyle ilgili) gerceklere bagli olarak bazi
cografyalar, tabu cergcevesinde korunmus kutsal mekanlar olup onlarla temas 6zel
ritielleri gerektirir. Bu mekanlarda bulunmak kisiye diinyevi imtiyazlar kazandirir. Hac

mekanlari, tapinaklar bu tiire klasik orneklerdir.

141 Zemahseri, Ebi Kasim Mahmud b. Omer, Tefsiru’l-Kessaf’an Hakaiki’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil
fi Vucuhi’t-Te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvid, Mektebetu’l-Abikan,
Riyad 1998, 11/298.
142 Kasapoglu, agm, .36
143 Taha 20/12
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1.2.3 Kutsal Kisi ve Diger Varhklar

Basta tanr1 olmak tizere dogaiistii olduguna inanilan varlik tiirleri; bazen
insanlar, hayvanlar kutsal sayilir. Bu varliklar kutsalliklarin1 uhrevi giiclerinden alirlar.
Kabile sefleri, kahinler, samanlar, kehanet hayvanlar1 bu tire geleneksel
orneklerdendir™®. Yaraticinin eseri olarak biitiin mahliikat saygiya ve hiirmete layiktir.
Fakat yaratiklar da Allah’la olan miinasebetlerine ve Allah’in emirlerine karsi
hassasiyetlerine gore diger varliklardan ayrilmaktadirlar. Kur’an, Iblis’in Allah’in
emrine itaat etmedigi i¢in, asagllandlglndan145, Allah’m emirleri dogrultusunda hareket
eden meleklerin'® siirekli Allah Tedla’yr tesbih etmekle mesgul olduklarindan
bahsetmektedir. Askin varliklar olan meleklerin de bilgi ve kudretlerinin sinirh

oldugunu'’ yine bize Kur’an haber vermektedir.
Ebu Hiireyre, Restlullah’in séyle buyurdugunu nakletmistir:

"Gece ve giindiizde, bir kisim melekler nobetlese aranizda bulunurlar. Bunlar
sabah namazi ile ikindi namazinda toplamirlar. Sonra sizi geceleyin takip eden melekler
(hesabinizi vermek tizere huzur-u ilahiye) yiikselir. Sizi ¢ok iyi bilen Allah, bu meleklere
sorar: "Kullarimi nasil biraktimiz?" "Biz onlari namaz kiliyorlarken biraktik, biz onlara
namaz kilarlarken vardik!" derler*®" Yine Ebu Hiireyre kanaliyla gelen bagka bir
hadiste, Hz. Peygamber’in séyle buyurdugu rivayet ediliyor: "Cebrail aleyhisselam
yanima gelerek elimden tuttu ve bana iimmetimin girecegi cennet kapisini gésterdi." Hz.
Ebu Bekr atilip: "Ey Allah'in Resulii! Ben o sirada seninle olmay: ne kadar isterdim, ta
ki ona ben de bakayim!" dedi. Aleyhissalatu vesseldm: "Ey Ebu Bekr, iimmetimden

cennete ilk girecek kimse olman, sana yetmez mi!" karsiliginda bulundular**® "

144 Demirci, agm, s. 496.
145 Bakara 2/ 34, Ayrica bkz.; En’am, 6/61; A’raf,7/ 11,37,206; Enfal 8/ 9-12; Tevbe 9/17.
146 Bakara 2/ 32.
147 Meryem 19/ 64; Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Matbaatu’s-
Selefiyye, Kahire h.1403, Tefsir, Meryem, 2, Bed'u'l-Halk, 6, Tevhid, 28; Tirmizi, Tefsir, Meryem,
(3157).
148 Buhari, Mevakitu's-Salat, 16, Bed'u'l-Halk, 6, Tevhid, 23, 33; Miislim, Mesacid, 210; Malik b. Enes,
el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, Muessesetu Zeyd b.Sultan, Abu Dabi, Kasru's-Salat, 82.
149 Ebu Davud, Siinnet, 9, (4652).
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Allah Teald varliklar icerisinde bazilarim seckin kilmistir**. Gogl yedi kat
yaratip bunlardan en yiicesini secmesi™™, Firdevs cennetini diger cennetlerden fistlin

52 13 " iradesinin

kilmasi*®?, melekler arasinda bazilarmi kendisine yakin kilip se¢mesi
tecellisi bakimimdan Allah’in varliklardan bir kismini diger bir kismindan ayricalikli
kildiginin gostergesidir. Kullara diisen gorev ise, bu kutsal varliklar1 yaraticinin eseri ve
varliginin en biiyiik delili sayip, onlar1 ilah konumuna yiikseltmeden gereken saygi ve

hiirmeti gostermektir.

Tabiatiistii gii¢ tasidiklar1 gerekgesiyle basta asa tiirleri, taslar, kutular, elbiseler
ve yuiziik olmak tizere ¢esitli nesneler pek ¢ok kiiltiirde kutsal sayilir. Olaganiistii giicler
tasidigma inanilir, onlarla temas dzel ritiielleri gerektirir™. Kutsalin baglanti kurdugu
kisi, mekadn ve zaman olaganliktan c¢ikarak farklilagiyor; hatta olaganlarla zitlagarak
tirdes olmaktan uzaklasiyor ise; kutsal metinlerde ozellikle Kur’an’da gecen bazi
esyalar da, tiirdeslerinden farklilagmakta ve kendilerinin 6tesinde askin olana dair bir

yansitmada bulunarak sembollesmektedirler™”.

Kur’an’da belirtildigine gore, Nuh’un gemisi156, Tabut (sanduka)™’, Hz.
Musa’nin 4sasi™, Belkis’m tahti™, SﬁrlGOgibi baz1 esya tiirleri Allah’in onlara verdigi
fonksiyon nedeniyle kendi cinslerinden ayrilarak kutsalliga biirtinmektedirler. Hz.
Peygamber’in hadislerinde de bazi esya tiirleri farkli uygulamalarla ve eda ettikleri

2

gorevler neticesinde digerlerinden ayrilmistir. Cennetteki Agaglm, Sar'®?, Haceru'l-

150 Kasas 28/ 68.
151 el-Cevziyye, Ebii Abdillah ibn Kayyim, Zadu’l-Mead fi Hedyi Hayri’l-ibad, thk. Suayb el-Arnaut-
Abdulkadir el-Arnaut, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1994, 1/42.
152 Tirmizi, Cennet, 4, (2533).
153 el-Cevziyye, Zaduw’l-Mead, 1/42.
154 Demirci, agm, s. 496.
155 Yavuz, Omer Faruk, “Kur’an’da Kutsal Mekéan, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) X/2—-2006, s. 400.
156 Hud 11/ 37/38; Yasin 36/41.
157 Bakara 2/ 248.
158 Bakara 2/ 60, Ayrica bkz.; A’raf 7/ 107,117,160; Taha 20/ 18,68; Suara 26/ 32,44,45; Neml 27/10;
Kasas 28/31.
159 Neml 27/37-40.
160 En’am 6/73; ayrica bkz.; Kehf 18/99; Taha, 20/102; M{i’minun, 23/101; Neml, 27/87; Yasin 36/51.
68; Kaf, 50/20; Hakka 69/ 13; Nebe 78/18
161 Vakia 56/ 30-31; Tirmizi, Tefsir, Vakia, 3289, Cennet, 1, (2525).
162 Tirmizi, Kiyamet 9, (2433).
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Esved'®®, Hurma Kiitiigii'® vb. nesneler bu nedenlerle seckinlesmistir. Resdlullah’m
Peygamber sifatiyla saygi duydugu, sevdigi ve hiirmet ettigi seylere karst miiminler de
ayni duygu ve diisiince icerisinde olmalidirlar. Yalniz bu saygi, hiirmet ve asir
yiiceltme, yaratilmislik iistii ve askinlik sifati kazandirmamak sartiyla olmalidir. Amag

ile arag birbirine karistirrlmamalidir.

1.3 Dinlerde Kutsallik Anlayis1

Kutsal, dinlerde cesitli sekillerde telakki edilmistir. Burada, semavi dinlerden
olan Yahudilik ve Hiristiyanliktaki kutsal anlayisi ayri ayri ele aliirken; diger

dinlerdeki kutsallik anlayis1 topluca incelenecektir.
1.3.1 Yahudilikte Kutsallhk

Eski Ahit’te kutsal yerine kullanilan kelime “gados” ve “qodes™tir. “Bir sahsi
veya esyay1 tanrisal kullanima tahsis etme” anlamina gelmektedir. Tahsis edilen nesne
veya sahsin durumunu ifade etmek iizere “ayirmak veya koparmak, mahrum etmek'®”,
anlamindaki bir kelime kokiinden tiiremis olabilecegi ifade edilmektedir. Qds kelimesi
tahsis edilmig anlami tagimasi yoniinden Arapcadaki harama tekabiil etmekte, Tanri’ya
ait haklar1 ifade etmektedir. Onun asil ve birincil anlam1 kutsallik olup Eski Ahid’te

tanriya “kuddus” diye nida edilmistir™.

Eski Ahitte g-d-s koki 33 bolimde toplam 571 defa kullanilmistir. Bu
kullanima daha ¢ok Tevrat’in Levililer boliimiinde 99, Cikis boliimiinde 78, Sayilar’da
66, Tesniye’de 11 kez rastlanilmaktadir. Bu kok Eski Ahit’te diger yerle dagilmis bir

sekilde bulunmaktadir®®’.

163 Buhari, Hacc, 50, 57, 60; Miislim Hacc, 248, 120; Muvatta, Hacc, 36, (1367); Tirmizi, Hacc, 37,
(860); Ebu Davud, Menasik, 47, (1873); Nesai, Hacc 147, (V, 227); Ibni Mace, Menasik, 27, (2943).
164Zebidi, Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif b. Ebi Bekr el-Yemeni, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, trc. Ahmed Naim, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1, Ankara 1991, 111/ 499.
165 Mathews, Shailer-Smith, Gerald Birney, age, s. 396.
166 Ezekiel 7/24; 14/22;22/8; Muilenburg, J., “Holiness”, The Interpreters Dictionary of The Bible,
Abingdon Press, New York 1962, 11/617-619.
%7 Miiftiioglu, Omer, “Vahiy Geleneginde “Qadese” Kokiiniin Semantik Analizi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi IV (2004), say1:2, s.215.
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Yahudilikte kutsallik ifade eden diger kelimeler, kal, nifal, piel, hitpael’dir.
Kal, ayirmak tahsis etmek, kutsanmis olmak, tabulastirilmis anlamina gelmektedir.
Nifal, kendini kutsanmis veya soylu gostermek, kutsanmis olarak muamele edilmek,
kutlu olmaktir. Piel kutlu olarak farklilasmak, kutsal oldugunu duyurmak, aziz goziiyle
bakmak, kisileri ve nesneleri kutsama anlamindadir. Ayri olmak farkli olmak,
giinahlardan temizlenmek, arinmak anlamindaki hitpael kutsal ig¢in kullanilan
kelimelerdendir'®®. Anlamlarindan da anlasilacag: iizere kutsallik ile ilgili kavramlar

varlik, kisi ve durumlari ifade etmektedir.

Yahudiligin en biiyiik inang esasi, Allah’in varligina ve birligine imandir. Bu
inang, bir tarafta putperestlikteki ¢ok tanriciliga, diger tarafta Hiristiyanligin teslis
inancina karsidir. Varlik ve birligine inanilan Tanr goriilmez, resim ve heykelle tasvir
edilemez'®. Yahudilikte; mutlak kutsal Tanri Yahve ve O’nunla temas halindeki
fenomenlerdir. Biitiin nesnelerin Tanr1’ya nispetle kutsallik kazanmasina en iyi 6rnek
ahit sandigidir. Eski Ahit’te basta Tanr1 olmak iizere kahinler, Sina Dagi1, Sabat, Ahit
sand1g117°, Israilogullari, ¢adir, urim, Tumim, belki helal olan hayvanlar, israil diyari,
Kudiis, Siileyman Mabedi (Iginde Tanri’nin daima hazir bulundufuna inanilan
mukaddes mahaldir), Mabeddeki esyalar, ibadet malzemeleri kutsaldir. Kutsali
cignemenin karsiligi kirlenmek ve olimdiir'™. Dua ve toplant1 yerleri olan havralarda,

ALY

“kutsal mekan” (Aron hakkodes) bulunuyordu. Burasi Kudiis’e bakan, kiymetli bir

172

perde ile ortiiliidiir "“. Bu mekanlar da diger mekanlara gore se¢kin ve kutsaldi.

Yahudilikte kutsallig1 ifade eden diger kelime berakhah’tir'”®, Bereket kelimesi

b-r-k kokiinden tiiremistir Bu kelime, anlam bakimindan Arapgadaki & berake lafziyla

168 Tiirkmen, Mutlu, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te B-r-k, S-b-h, K-d-s, Koklerinin

Semantik incelemesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara

2007, 5.251-252.

169 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s.270.

170 Genis bilgi i¢in bkz.Kagan, Liitfi, Kitab-1 Mukaddes ve islam Geleneginde Ahid Sandifi, Atag

Yayinlari, istanbul 2004.

171 Demirci, Kiirsat, “Kutsiyet” DiA, XXVI, 495.

172 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 279.

173 Jastrow, Marcus, Dictionary of the Targumim, The Talmud Babli and Yerushalmi, and The

Midrashic Literature, Pardes Publishing House, New York 1950,1/194 — 195; Shachter, Haim, The New

Universal Hebrew- English Dictionary, Yahneh Publishing House, Tel Aviv 1962, 1/81; The
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ayni anlamda olup, “diz ¢okmek” manasindadir. Bu kokten tiireyen miibarek kelimesi

174,

de bazen “mukaddes”, bazen de “mutlu anlaminda kullanilmustir. Eski Ahit’te bu

kelime “bolluk, cokluk, ziirriyet” ve “miibarek kilma” gibi iki temel manay1

13

taslmaktad1r175. Ayni zamanda berakhah kelimesinin “yiiceltme, takdir etme, tebrik

etme, 6vme, hamd etme, takdis etme, ¢ogalma, ziirriyet, baris ve mutluluk®’®” gibi
anlamlar1 da vardir. Yahudiligin bereket anlayisina gore bu kelime 1stilah olarak

Tanridan insanlara ve nesnelere inen, onlarda refah, mutluluk ve bolluga sebep olan,

onlar arasinda dagitilan ilahi bir armagani, manevi bir kazanc1 ifade etmektedir™’”.

Yahudi kutsal kitabina baktigimizda b-r-k kokiinden tiireyen berekhah kelimesi

398 defa yer almaktadir. Bu kelime anlam itibariyle “miibarek, takdis edilmis,

178” (194 kl?g’) [13

ovillmiis ovgiiye layik bir insani1 tesekkiirle birlikte methetme selamlamak,

k180” (13 k181’) [13

tebrik etme verimli olmak, ¢ogalmak, artma yeni evlenenler i¢in mutluluk

temenni etmek, hayrr duada bulunmak'®””, “Tanr’y1 takdis ve tazim etmek, onu

k183” 113

o 184 1
ovme mutlu™®*”, “Tanri’nin ismiyle dua etmek, ona 6vgii ile yalvarmak™®®” vb.

manalar1 ifade etmektedir. Islam’da bereketin kaynagi Allah oldugu gibi, Yahudilik

186

inancina gore de bereket tamamen Tanr1 Yahve’'nin elindedir™". Bereketin kaynagi,

bereketlenme, miibarek kilma gibi iglerin kaynagi Tanr1i’dir ve biitiin bunlar onun izni
ile gergeklesir. Tanri, ¢ogalmayi, bereketi saglayan, kisirligi kontrol edendir'®’.

Yeryliziiniin bereketini ve yagmurlar1 insanlarin iizerlerine yagdiran, onlar1 uygun

Dictionary of Torah, Compiled from Torah Light Classes of Bet HaShem Midrash, Woodburn 2003, s.
45,
174 Sayilar, 22/13; Mezmurlar, 33/12.
175 Tesniye, 33/19; Tekvin, 28/3, 14.
176 Scharbert, Josef “Blessing”, Encyclopedia of Biblical Theology(EBT), ed. Yohannes B. Bauer,
Londra,1970, s. 69.
177 Ries, Julien “Blessing”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, New York 1987, 11/250
178 Yaratilig 9/ 26.
179 Hakimler 5/24.
180 Il. Samuel 8/10.
181 Yaratilis, 1/22.
182 Yaratilis, 24/60.
183 Yaratilis 24/48.
184 Siileyman’in Meselleri 31/28.
185 Daniel 2/20.
186 Levililer 25/21; Yaratilis 12/1-3; Yaratilis 24/35-36; Malaki, 3/10.
187 Yaratilis 30/22.
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188

gordiigli kullara ihsan eden yine Tanr1 Yahve’dir . Bunun yanmi sira Tanri isterse

bereketi lanete ¢evirebilmekte, onu gecersiz kilabilmektedir. Ayni sekilde O’nun verdigi

bereketi hi¢ kimse degistirememektedir'®®

. Her ne kadar bereketin kaynagi Tanr1 olsa
da, peygamberler de Tanri’nin izniyle bereketlendirme 6zelligine sahiptir. Bagka bir
deyisle, Yahudi Kutsal Kitabi’'na gére peygamberlerin hem kendileri Tanr tarafindan
miibarek kilinmig, hem de baskalarini miibarek kilma giliciine sahip olmuslardir.
Ornegin, Musa’nin asasiyla kayadan su ¢ikarmasi ve kavminin bu sudan kana kana

igmesi, hem Kur’an’da*®® hem de Tevrat’ta*® konu edilmektedir.

Yahudi inancina gore peygamberlerin yani sira, esleri, ¢ocuklari, taraftarlari,
salih kimseler ve Israil ogullarmin tamami bereketlenmis, miibarek kilinmistir. Ahd-i
Atik’de Hz. Adem ve Havva’nin bereketli kilindig1 belirtilmektedir: “Ve Tanri insan:
kendi suretinde yaratt, boylece insan Tanri suretinde yaratilmis oldu. Onlar1 (Adem ve
Havva’y1) erkek ve disi olarak yaratti, onlart bereketli kildi ve onlara “Semereli olun,

cogalin ve yeryiiziinii doldurun™® dedi.

Hz. Nuh ile ogullarin1 gemiden indikten sonra bereketli kilmis, cogalmalarini
ve yeryliziinlin her tarafina dagilmalarini istemistir: “Tanri Nuh ve ogullarini bereketli

kilip onlara dedi: Semereli olun, ¢cogalin ve yeryiiziinii doldurun™®

Tanri, Hz. Ibrahim’i (Abram) bereketli (miibarek) kilmistir. Eski Ahit’te bu
sOyle gecer: “Rab, Abram’a dedi: Memleketini, baba evini, akrabalarini birak. Sana
gosterecegim memlekete git. Seni biiyiik millet edecegim, seni miibarek kilacagim ve
senin adni iinlii edecegim. Sen bereket kaynagi olacaksin**” “Senin ziirriyetini
topragin tozu kadar ¢ogaltacagim. Oyle ki, biri yerin tozunu sayabilirse, senin soyunu

da sayabilecek®.” “Ggklerin ve yerin sahibi yiice Tanr tarafindan Abram miibarek

188 Hagay 2/15-19.

189 Nehemya 13/2, Malaki 2/2; Scharbert, “Blessing”, EBT, s.73.
190 Bakara 2/60; A’raf, 7/160.

191 Sayilar 20/11; Cikis 17/5-6.

192 Yaratilis, 1/27-28.

193 Yaratilis 9/1.

194 Yaratilig 12/1-2.

195 Yaratilis 13/16.
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olsun'®®.” “Rab seni sevecek, seni miibarek kilacak, seni ¢ogaltacak; sana vermek iizere
atalarina and ettigi diyarda senin bedeninin semeresini, topraginin semeresini miibarek
kilacak. Biitiin kavimlerden daha ziyade bereketli olacaksin, erkek olsun kadin olsun

197
aranizda kisirlik olmayacak™".”

Yahudilikte Hz. Ibrahim’in karis1 da miibarek kadin olarak nitelendirilmistir:
“Rab Ibrahim’e dedi: Karim miibarek kilacagim ve ondan da sana bir ogul verecegim.
Evet, onu miibarek kilacagim ve o, milletlerin anast olacaktir, kavimlerin krallari ondan

olacakti*®®.”

Hz. Ibrahim (a.s.) ve karisinin yam sira, ogullar1 Hz. Ismail ve Hz. ishak’in
dogru, salih ve miibarek kilindig1 Eski Ahit’te ifade edilmektedir: “Ismail e gelince, onu
miibarek kildim, soyunu olabildigince bereketlendirecegim, neslini biiyiik bir ulus
yapacaglmlgg. “Rab Ishak’a goriinerek, “Misir’a gitme, sana séyleyecegim iilkeye git,
orada bir siire kal, ben seninle olacak ve seni miibarek kilacagim, senin ziirriyetini

goklerin yildizlar: gibi ¢ogaltacagim®.” dedi.

Yahudilik inancinda ¢ok 6nemli bir yeri olan Hz. Yakub’un da Tanr1 Yahve
tarafindan miibarek kilindig1 anlatilmaktadir. Eski Ahit’te Hz. Yakub’la ilgili “Ve Ishak,
Yakub'u ¢agirdi ve onu miibarek kldi®” “Ve Yakub, Yusuf’a dedi: Her seye giicli
yveten Tanri, Kenan iilkesinde, Luz’da bana goriindii ve beni miibarek kaldi...”
ayetleri onun miibarek kilindigin1 gostermektedir. Aynt zamanda Yakub’un karisi
Rahel’in®® ve Keniler’den Heber’in karisi Yael’in kadmlar arasmnda miibarek

kilindi1g1*® belirtilmistir.

Hz. Yusuf ve ogullarinin miibarek kilindig1 Eski Ahit’te yer almistir. Kutsal

Kitap’ta Israil’in (Yakup) oglu Yusuf'u ve torunlarm miibarek kilindigi soyle

196 Yaratilig 14/19.
197 Tesniye 7/13-14.
198 Yaratilis 17/16.
199 Yaratilis 17/20.
200 Yaratilis 26/2-4.
201 Yaratilis 28/1.
202 Yaratilis, 27/27.
203 Rut 4/11.
204 Hakimler 5/24.
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bildirilmektedir: “Yakup, ellerini Yusuf'un ogullarina ¢apraz olarak uzatti, sag elini
Efrayim 'in, sol elini Manasse ’nin basina koydu. Sonra Yusuf’u kutsayarak soyle dedi:
Tanr: ve melekler bu gengleri kutsasin®®.” Goriildiigii lizere Yahudilikte ellerin bag
lizerine uzatilmasiyla yapilan takdis gelenegi Efrayim ve Manasse’nin takdisine
dayanmaktadir. Ciinkii Yakup, bu iki cocugu kutsarken, “Israilliler, ‘Tanri seni Efrayim

ve Manasse gibi yapsin’ diyerek sizin adinizla kutsayacaklarZOB” demistir.

Eski Ahit’te Hz. Eyyub’un, ¢ektigi onca sikintilar neticesinde Tanr1 tarafindan
bereketli kilindigina isaret edilmektedir: “Ve Rab Eyyub’un sonunu basindan bereketli
kildi, on dort bin koyuna, alti bin deveye, bin ¢ift okiize, bin esege sahip oldu. Yedi oglu,
ti¢ kizt oldu...**” Yahudilikte 5nemli yeri olan Hz. Musa’nin bereketli kilindig1 Yahudi
Kutsal Kitabi’nda belirtilmistir. Hz. Musa (a.s.)’nin miibarek olduguna dair su bilgilere
yer verilmistir: “Ey Musa, eger Rabbin soziinii iyice dinlersen ve bugiin size ilettigim
biitiin buyruklara uyarsan, Tanrin Rab biitiin bereketleri iizerine yagdiracak ve hepsi
senin olacak. Her yerde kutsanacaksin. Bedeninin, topraginin, hayvanlarinin semeresi
kutsanacak (bereketlenecek). Girisinde, ¢ikisinda daim kutsal olacaksin. El attigin her
is bereketli olacak Bulundugun beldenin insanlart seni ve senin neslini

kutsayacak. ..?%®”

Rab Yahve bu ayetlerle Musa ve Israil ogullarina, emirlerine itaat edildigi
takdirde onlar1 diinyanin en istiin milleti kilacagini, hepsini miibarek kilacagini,
emirlerden sapmalar1 halinde verilen biitiin nimetleri ellerinden alip lanete ugratacagini,

milletlerin en zelili kilacagini beyan etmektedir®®.

Hz. Davud’un Yahudi Kutsal Kitabi’'nda Rab tarafindan kutsandig: ise, “Saul,
oglu Davud’a dedi: Davud, oglum, Rab seni miibarek etsin/kutsasin! Sen kesinlikle

biiyiik igler yapacak, biiyiik basarilar elde edeceksin®™.
Babasi Hz. Davad gibi kendisi de kral olan Hz. Siileyman’in Ahd-i Atik’te “Kral

ayetiyle vurgulanmaktadir.

205 Yaratilis 48/14-16.
206 Yaratilis 48/20.

207 Eyiip 42/12-13.

208 Tesniye 28/1-12, 30/9.
209 Bkz. Tesniye 28/1-68.
210 1. Samuel 26/25.
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Siileyman miibarek kilinacak ve Davud’un tahti Rabb’in oniinde sonsuza dek kurulu

kalacakt®.” ayetiyle kutsandigi goriilmektedir.

Yahudiler, Kutsal kitaplarinda yer alan ifadelere dayanarak kendilerini diinya
milletleri arasindan secilmis ulus olarak gdrmektedir. Tanr1, Israil Ogullar’’n1 Sina’da
kendine muhatap kilmis, biitiin insanli1 aydinlatmak, uyarmak ve mutlu kilmak i¢in
gondermistir. Tanr1 onlar1 kutsamak i¢in Misir’dan ¢ikarmis, Firavun’un zulmiinden
kurtarmis, takdis etmis ve boylece Yehova’nin kavmi yapm1§t1r212. Tanrinin {istiin
olarak sectigi bu kavim, ayn1 zamanda Tanr tarafindan bereketli de kilinmistir. Eski
Ahit’te, “Biitiin Israil halkimin sayisimi cogaltacagim. Ulkenizdeki insan ve hayvan
sayisini ¢ogaltacagim, eskiden oldugu gibi iilkeniz insanlarla dolup tasacak ve daha da
bereketli olacak®3.” “Allah Belam’a dedi: Onlara (Israil Ogullari’'na) gitmeyeceksin, o

kavme lanet etmeyeceksin, ¢tinkii onlar miibarek klllnml§t1r214.”

“Boylece benim ismimi Israil ogullart iizerine koyacaklar ve ben onlar

215 55 <«

miibarek kilacagim Yusuf, kardesleri ve biitiin nesli oldii, fakat soylart artti ve

Israil ogullart semereli oldular, tiireyip cogaldilar ve memleket onlarla dolup tast®'®.”

“Sizi kurtaracagim ey Yahudi ve Israil halki. Siz milletler arasinda nasil lanetli millet

21755

olduysaniz, simdi de bereketli millet olacaksiniz... vb. orneklerde Israil halkiin

bereketli nesle sahip olduklari, Tanr1 katinda miibarek addedildikleri ifade edilmistir.
Tanri Rebeka’yi™®, Simson’u®®, Gatli Obed-edom’u ve evini®’, Peulletay’i®! vh.

sahsiyetleri de miibarek kilmistir.

Yahudi Kutsal Kitabi’nda birtakim mekanlar, nesneler refaha, mutluluga ve

berekete vesile oldugu igin miibarek sayilmistir. Yahudi seriatinda Kudiis sehrinin diger

211 I. Krallar 2/45.

212 Cikis 40/10; Levililer 7/24, 8/10.
213 Hezekiel, 36/10-11.
214 Sayilar 22/12.

215 Sayilar 6/27.

216 Cikig 1/7;Tesniye 7/14.
217 Zekeriya 8/13.

218 Yaratilis 24/60.

219 Hakimler 13/24.

220 1. Samuel 6/11-12.
221 1. Tarihler 26/5.
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222 olarak

yerlerden farkl1 bir konumu vardir. Ibranice adi “Yerusalayim “barisin sehri
gecer. Ayni zamanda Yahudilerin kiblesi ve hac mekani olan Kudiis, Tevrat’ta sadece
bir defa “Salom” adiyla ge¢mekte?®®, Tanri tarafindan secilen bir yer olmasi®®*, Sion
tepesinde Siileyman Mabedi’nin (Tanrt Evi) bulunmasi ve Tanri’nin, Davud’un
kralligim1 sonsuza dek siirdiirecegine dair and i¢mesi sebebiyle miibarek kabul

edilmistir®®.

Yahudi seriatina (Halakah) goére biitiin tilke kutsaldir, ancak Kudiis sehri “en
Kutsal”dir. Yeryiiziindeki en kutsal yer olan ve “kutsallar kutsali” sayillan mekan,
Kudiis Mabedi’dir®®®. Yeryiiziiniin bereketli kilinmasi dolayistyla kirlar®?’, Sion sehri ve
tepesi®®, Hermon®ve Gerizim®® daglarmin da bereketli kilindigi goriilmektedir.

Bunlarin yani sira lsrail iilkesi ve daglarinin da Tanri Rab tarafindan bereketli

231

kilindig1” " Tevrat’ta yer almaktadir.

Yahudi Kutsal Kitabi’'na gore Sabat (Sebt) yani Cumartesi glinii miibarek ve

22 O giin ates yakmak, ¢alismak, hatta ara¢ kullanmak bile yasaktir®. Zira

234

kutsaldir

Tanr diinyay1 6 glinde yaratti, 7. giinde ise istirahata ¢ekildi”™. Bunun i¢in Yahudiler,

haftanin 7. gilinii olan Cumartesi giinlinii dinlenmeye ve ibadete ay1rmaktad1rlar235.
Cumartesi giinii, ayni zamanda onlarin resmi tatil giiniidiir’. Yahudi Kutsal Kitabi’na

gore Tanrr’ya ibadet edildigi, emirlerine kosulsuz uyuldugu takdirde, ekmek ve suyun,

222 Scharbert, “Blessing”, EBT, s. 71.
223 Yaratilig 14/18.
224 Mezmurlar 132/13-15.
225 1. Krallar 21/4; Nehemya 11/8; Mezmurlar 132/13.
226 Harman, Omer Faruk, “Kudiis”, DiA, Ankara 2002, XX VI, 326.
227 Tekvin 27/27.
228 Mezmurlar 132/15; 133/3.
229 Mezmurlar, 133/3.
230 Tesniye 11/29.
231 Hezekiel 36/8-12.
232 Cikis 2/3, 31/13, 14, 15. Ayrica bkz. Yaratilis,2/3; Cikis, 16/8, 23, 25, 29.
233 Cikis 31/15.
234 Yaratilig 2/3; Cikis 20/11.
235 Levililer 16/31.
236 Tiumer- Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 255.
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tarlalarin, tarla iriinlerinin, hayvan siiriilerinin kisaca yiyecek ve iceceklerin

bereketlenecegi miijdelenmektedir®’.

Kutsal Kitap’ta kotii insanlarin evinde Tanri’nin laneti, iyi ve dindar, salih

238

kimselerin evinde ise bereketi oldugu bildirilmektedir®™. Miibarek kisilerin esyalar1 da

Tann tarafindan bereketlendirilmistir. Tanri’nin sandigr Gatli Obed-edom’un evinde

2% yusuf'u satin

bulundugundan, o ev ve orada bulunan her sey bereketli kilinmistir
alan efendisi Misir’li Potifar’in evi, Yusuf’un eve ayak basmasiyla bereketlenmistir.
Dahas1 evinde bulunan her sey, tarlalar1 ve sahip oldugu ne varsa hepsi Yusuf sayesinde

miibarek kilmmigtir®®.

Tufan esnasinda Nuh’un gemisinde bulunan her insanin, hayvanlarin, kuslarin,
siiriinenlerin karaya ¢iktiklarinda, tiirleriyle beraber yeryliziine yayilip bereketlendikleri
anlatilmaktadir®’, Yahudiligin bereket anlayisinda bazi halklarin din ve geleneklerinin
etkisi vardir. Israil ogullar1 Kenan iline geldiklerinde, sahip olduklar1 Tanr1 inanci ve
diger adetlerinin farkli olmasina ragmen onlarla uyum iginde yasamiglar ve onlardan

bazi ayinler almuslardir®?.

Kenan diyarina yerlestiklerinde o bdolgenin tanr1 ve
tanrigalarina tapinmiglar, Tanr1 Yahve’nin vazifelerini Tanr1 Baal’e de izafe etmislerdi.
Bu yolla onlar; fetisist adetleri, biiyiiclilere ve kahinlere miiracaat etme, kutsal fahiselik,
mevsimlik hasat torenleri®®, insanlari kurban etme gibi putperest kaynakli ayinleri
benimsemislerdir. Dolayisiyla, Yahudiligin bereket anlayisinda, iligki igerisinde
bulunduklar1 Kenan halki ve ¢evresindekilerin din ve kiiltiirlerinin etkisinin bulundugu

inkar edilmez bir gercek olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Helal olan hayvanlar Yahudilik’te kutsal addedilmektedir. Bu yiizden

Yahudilikte Tanr1’dan bereket ve yagmur istemek icin, ona bagliligin bir isareti olarak

237 Cikis, 23/25-26; Tesniye, 28/5; Mezmurlar, 65/10; 133/15.
238 Siileyman’in Meselleri, 3/33.
239 I. Tarihler 13/14.
240 Yaratilis 39/5.
241 Yaratilis 8/17.
242 1. Krallar, 18/20.
243 Timer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 259.
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244

kurbanlar (takdime) kesilir ve ona 6zenle sunulurdu“™. Bu takdimeler Musa seriatinda

helal olan hayvanlar, gesitli yiyecekler, su ve cesitli iceceklerin sunulmasiyla yerine

getirilmekteydi®®.

Yahudilikte yukarida ifade edildigi gibi kutsal, mutlak kutsal Rab Yahve ve
onunla temas halinde olan fenomenlerdir. Biitiin nesneler tanriya nisbetle kutsallik
kazanmaktadir. Eski Ahid’de mutlak kutsal Rab Yahve’dir. Onun disinda Eski Ahid’te
esya cinsinden, ahid sandigi, mabeddeki esya ve ibadet malzemeleri, mekan olarak;
Sina Dag, Israil Diyari, Kudiis, Cadir, Siilleyman Mabedi; sahis olarak, peygambetler,
kahinler, zaman olarak; Sabat kutsal addedilmektedir. Kutsali ¢ignemenin cezasi
kirlenmek ve oliimdiir. Bir seyin kutsal olmasi onu imtiyazli kildig1 gibi onu ihlal

edilemez nitelige kavusturmakta, bereketli kilmaktadir.
1.3.2 Hiristiyanhkta Kutsallik

Yeni Ahid’de kutsalin karsilig1 olarak Grekge hagios kelimesi kullanilir. flk
Hiristiyanlarin bu konudaki inanglar1 Eski Ahid’deki inanglara benzer®*. Yeni Ahid’e
gore Allah kutsaldir. Isa da “Allah’in mukaddesi”dir®’’. Isa, Yeni Ahid’in aracis oldugu
icin kutsal gorevler icra etmistir®®. Boylece Hiristiyanlik kutsalligi Eski Ahid’den farkli

bir yere getirmistir249.

Kutsal Kitap bizzat Allah’in vahyini igermektedir. Kutsiyet, kaynaginda, her
tirlii kutsiyetin kendisinden geldigi Allah’ta tecessiim etmektedir®®, Hiristiyanlikta
kutsal, “temiz, giinahtan uzak Tanri’ya adanmig”, anlamlarinda kullanilmaktadir.
Kutsallik kavraminin gercek anlamda mimar1 St. Paul’diir. St Paul ile birlikte kutsallik
yalnizca Tanr1 ve O’na inananlarla smirlandirilmistir. Paul’iin Eski Ahid seriatini
reddetmesi, ona dayali biitiin kutsal fenomenlerden de wuzaklasmasi sonucunu

dogurmustur.

244 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, haz. Heyet, Ansiklopedi Yayinlari, Istanbul t.y., I/ 112.
245 Yaratilig, 8/20; 13/18.

246 Demirci, agm, s. 496.

247 Markos 1/24.

248 Ibranilere Mektup 8/6;9/15.

249 Demirci, agm, s.496.

250 Dufour, Xavier Leon, Kutsal Kitap’taki Teoloji Sozliigii, istanbul 2002, s.611.
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Paul’a gore kutsalligi bahseden yalnizca Tanri’dir. Biitiin Hiristiyanlar

251

secildikleri i¢in degil “Tanr1’ya adanmis” olduklar1 i¢in kutsaldir™". Kutsallik Tanr1’nin

gizemi ile ilgili, diger taraftan da ibadet ve ahlaka iliskin karmasik bir realite olarak

22 Tanr’nn kutsiyeti insan i¢in erisilmezdir. insanin, onu tanimast igin

goriinmektedir
Tanri’nin “kendisini kutsallastirmas1”, yani izzetini aciga vurarak, kendisini kutsal
olarak gostermesi gerekir. Yaratilis, sinamalar, cezalar, felaketler, mucizevi himaye ve

beklenmedik kurtuluglar Allah’in hangi anlamda kutsal oldugunu aciklamaktadir®®,

Katoliklere gore Isa, Baba’nin elgisidir. Baba onu kutsal ruhla meshetmis,
rahip, peygamber ve kral yapmistir. O, kendiliginden bir sey yapamaz. Her seyi
kendisini gonderen Baba’dan alir. Su anda Baba’nin yaninda Hiristiyanlarin
savunuculugunu yapmaktadir. Onlar lehine aracilik etmek i¢in hep canlidir. Allah’in
huzurunda daima hazir bulunmaktadir. Kendisi aracilig1 ile Allah’a yaklasanlara daima
giicli yeter. Bu anlayisa gore Kutsal Tanr1, yani Allah ile glinahkar insan arasinda biiyiik

bir bosluk vardir®*.

Katoliklere gore Kutsal Ruh da Tanri’dir. Baba ve oglu ile ayni1 6zdendir.
Pavlus’un Romalilara mektubunda su ifadeler yer almaktadir: “Kutsal Ruh, bizim
zayifligimiza yardim eder, ¢iinkii nasil dua etmemiz gerektigini bilmiyoruz, ama Ruh’un
kendisi sozle anlatilamayan iniltilerle bizim icin sefaat eder. Insanlarmn yiireklerini
arastiran Allah, Ruh’un diisiincesinin ne oldugunu bilir. Ciinkii Ruh, Allah’in istegine
gore kutsallar i¢in sefaat eder®®®”. Allah’in islerinin amili olan Kutsal Ruh, duanin da

efendisidir®™®.

Bazen Tanr1 ve bazen Tanrisal varlik olduguna inanilan, Isa’dan sudur ettigi
sOylenen varligin, Tanrisal gii¢ oldugu soylenir ve kendisine “Kutsal Ruh” adi verilir.

Islam’a gore Kutsal Ruh, biiyiik melek Cebrail’in diger adidir. Ornegin Meryem’e Isa’y1

251 Demirci, agm, s.496.
252 Dufour, Kutsal Kitap’takiTeoloji Sozliigii, s. 611.
253 Dufour, Kutsal Kitap’takiTeoloji Sozliigii, s. 61.
254 Bayindir, Abdiilaziz, Kur’an Isiginda Araciik ve Sirk, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul
2012, s. 75.
255 Romalilara Mektup, 8/26-28.
256 Bayindir, Kur’an Isiginda Aracilik ve Sirk, s. 792.
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miijdeleyen varligin adi, Hiristiyanlarca ruh iken; Miisliimanlarca Cebrail’dir.
Hiristiyanlar Kutsal Ruh’un yaratilmadigina, ultGhiyetin {i¢ varligindan biri olduguna

inanirken, Miisliimanlar Cebrail’in yaratildigina, Allah’in mahliku olduguna

257

inanmaktadirlar™’. Katolikler Mesih Isa’ya ve Kutsal Ruh’a Tanr1 derler. Onlara gére

Piskoposluk asamasini alan kisi, Mesih’in yerine geger ve onun gdrevini iistlenir. Boyle

birinin gaybi bilecegine kesin bir sekilde inanilir®®.

Hiristiyanlikta bereket kavrami kutsallik anlami ifade etmekte olup
Yahudilikteki bereket ile benzerlik teskil eder. Tevrat’in Yunanca’ya yapilan Yetmisler
Terciimesi’nde (M.0.270) berekah kelimesi Yunancada siikran manasina gelen eulegein
kelimesi ile karsilanmaktadir. Bu kelimenin iki manaya geldigi goriliir: Kulun, ellerini
Tann icin kaldirmasi, Tanri’nin, yarattiklar i¢in nimetler, liituflar ihsan etmesidir®®.
Ingilizcede bu kelimenin karsilig1 blessingdir. Blessing kelimesi, Tiirk¢ede takdis, hayir
dua, siikran, hamd, inayet, liituf ve nimet anlamlarina gelmektedirzeo. Bereket kelimesi

26155

Yeni Ahit’te “kutsal, kutsanmis, miibarek, yiice anlamlarinda kullanilmistir.

Hiristiyanlikta bereket kelimesi tipki Yahudilikte oldugu gibi “artma, ¢cogalma,

hayir dua, siikran duasi, takdis etme” anlamlarini tagir. Ozellikle Yeni Ahit’te bereket,

Tanr’min, kullari igin yaratmis oldugu armaganlar, hediyeler ve ihsanlardir®®.

Hiristiyan Kutsal Kitabi’'nda “bereket”le ilgili kelimeler 78 defa gecer. Bunlar, insanin

263 nimet vermesi igin goge bakarak stikiirle

Tanr1’ya hamd ve 0vgii ile ibadet etmesi
Tanr1’ya dua etmek?®®, birinin iizerine elini koyup kutsamak?®®, kétiiliik eden birisi igin

Tanr1’dan 1yilik, hayir dua dilemek®®, verilen yiyecek i¢in siikran belirtmek®®’, Tanr1’y1

257 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 343.
258 Bayindir, Kur’an Isiginda Aracilik ve Sirk, s. 109.
259 Dufour, Leon Xavier, Dictionary of the New Testament, Harper & Row, San Fransisco 1983, s.
115-116; Ries,“Blessing”, ER, 11/252.
260Redhouse, James W., ingilizce-Tiirkg:e Sozliik, Redhouse Yay., Istanbul 1989, s. 96.
261 Titus’a Mektup 2/13; Matta 23/39; Koritoslulara I. Mektup 10/16.
262 Matta, 5/3-4; 16/17; Markos, 8/1-10.
263 Luka 1/64.
264 Luka 9/16.
265 Markos 10/16.
266 Luka 6/28.
267 Matta, 11/25.
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yiiceltmek ve onu évmek268, fazlalik, ziyade, ¢cogalma, comertlik?®, mutlu saymakm,

k271 272

miibarek kilmak, kutsama vb. anlamlarda kullanilmaktadir®'“.

Hiristiyanlikta bereketin kaynagi, Yahudilikte oldugu gibi Tanri’dir. O istedigi
kulunu bereketli kilar, istedigi iilkeyi bereketlendirir, istedigi nesneyi miibarek kilar®’®,
Her ne kadar bereketin mensei Tanri ise de, her sey Tanri’nin oglu Isa Mesih’le

274 fsa Mesih’ten sonra gelen bercket, manevi

bereketlenir, onda temerkiiz eder
berekettir. Bu manevi bereketler de, Tanr1 Isa’nin ikinci gelisinde gergeklesecektir275.
Bu husus incil’de, “O zaman Kral’in sagindakilere séyle diyecektir: Ey sizler, babamin
miibarekleri! Gelin, diinyanin kurulusundan beri sizin i¢in hazirlanmis melekiitu miras

alin®"®” seklinde belirtilmektedir.

Yeni Ahit’te “Tanr1 doguran” olarak nitelenen, Hiristiyanlarin ibadet hayatinda
onemli mevkiye sahip olan bakire Meryem, Tanri tarafindan kendisine verilen bir¢ok
iistiin Ozellikleri sebebiyle kadinlar arasinda miibarek sayilmistir. Onun miibarek
olusunun temel sebebi, Tanr1 Mesih’in annesi olmasidir. Luka Incil’inde Meryem’in
miibarek olusu su ciimlelerle anlatilir: “Elizabet'in hamileliginin altinc1t ayinda Tanri,
melek Cebrail'i, Celile'de bulunan Nasira adl1 kente, Davut'un soyundan Yusuf adindaki
adama nisanlt olan bir kiza gonderdi. Kizin adi Meryem’di. Onun yanina giren melek,
“Ey Tanri'min liitfiine erisen kiz, selam! Rab seninledir.”dedi. S6ylenenlere ¢ok sasiran
Meryem, bu selamin ne anlama gelebilecegini diisiinmeye basladi. Ama melek ona,
“Korkma Meryem’ dedi, ‘Sen Tanrmin lGtfuna eristin. Bak, gebe kalip bir ogul
doguracaksim, adini Isa koyacaksin. O biiyiik olacak, kendisine En Yiice Olanin Oglu

denecek. Rab Tanr1 ona, atas1 Davud’un tahtim1 verecek. O da sonsuza dek Yakup’un

268 Luka 2/20.

269 Luka 21/4.

270 Luka 1/48.

271 Matta 25/34.

272 Tirkmen, Mutlu, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te B-r-k, S-b-h, K-d-s, Koklerinin
Semantik incelemesi, s. 147-149.

273 Timoteos’a Birinci Mektup, 1/11; 6/15.

274 Luka, 9/16.

275 Scharbert, “Blessing”, EBT, s. 74.

276 Matta, 25/34.
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soyu iizerinde egemenlik silirecek ve egemenliginin sonu gelmeyecektir.” Meryem,

melege ‘Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki!’ dedi. Melek ona s0yle cevap verdi:

“Kutsal Ruh senin {izerine gelecek, en yiice Olanin giicli senin iistiine golge
salacak. Bunun ig¢in dogacak olana kutsal, Tanri Oglu denecek. Bak, senin
akrabalarindan Elizabet de yasliliginda bir oglan ¢cocuga gebe kalmistir. Kisir bilinen bu
kadin simdi altinc1 ayindadir. Tanr1’nin yapamayacagi hicbir sey yoktur.” Meryem, ‘Ben
Rabb’in kuluyum, bana dedigin gibi olsun”. dedi. Bundan sonra melek onun yanindan
ayrildi. O gilinlerde Meryem kalkip aceleyle daglik bolgeye, Yehuda oymagmin bir
kentine gitti.

Zekeriya’nin evine girerek Elizabet’i selamladi. Elizabet Meryem’in selamini
duyunca rahmindeki ¢ocuk hopladi. Kutsal Ruh’la dolan Elizabet, yiiksek sesle soyle
dedi: “Kadinlar arasinda kutsanmig bulunuyorsun, rahminin iriinii de kutsanmustir!
Nasil oldu da Rabbimin annesi yanima geldi? Bak, selaminin sesi kulaklarima eristigi
an, ¢ocuk rahmimde sevingle hopladi. iman eden kadina ne mutlu! Ciinkii Rabb’m ona
sOyledigi sozler gergeklesecektir”. Meryem sOyle dedi: ‘Canim Rabb’1 yiiceltir; Ruhum,

Kurtaricim Tanr1 sayesinde sevingle cosar. Clinkii o, siradan biri olan kuluyla ilgilendi.

Iste bundan bdyle biitiin nesiller beni kutsal sayacak. Ciinkii giiclii olan, benim
icin biiylik isler yapti. Onun adi kutsaldir®”’.” Goriildugi  gibi, Hz. Meryem
Hiristiyanlikta Tanri’nin annesi, iffet ve itaat simgesi, giinahlardan uzak, nesiller

arasinda kutsal ve miibarek sayilan bir kadin olarak telakki edilmistir.

Kur’an’da oldugu gibi278 Hiristiyanlik Kutsal Kitabi’nda da Isa Mesih’in

miibarek oldugu kaydedilmektedir. Baba Tanr1 onu kutsamis ve diinyaya gondermistir.

Bakire Meryem’in oglu Tanri Isa, Hiristiyanlarca ayn1 zamanda miibarek ve
bereket kaynagidir. Bir 6rnek verecek olursak, Kutsal Kitap’ta soyle ifade edilir: “Isa,
bes ekmekle iki baligi oOgrencilerinden alip kalabaligin arasinda goézlerini gbge

kaldirarak siikretti, sonra elindekileri boldii ve halka dagitmalari igin dgrencilerine

277 Luka, 1/28-49.
278 Maide 5/75; Meryem 19/31.
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verdi. Herkes yiyip doydu. Artakalan parcalardan on iki sepet dolusu yiyecek

topland1279.”

Yeni Abhit’te Isa’ya inanan ve 12 kisiden ibaret olan “Havariler”;
Hiristiyanlarca da “Azizler” miibarek kilinmistir. Isa Mesih, onlari baba Tanri’nin

huzurunda hos karsilayacak ve ona iman edenler de ayn1 sekilde miibarek sayilacaktir:

“Sizler, peygamberlerin mirasg¢ilari, Tanri’nin atalarmizla yaptigi antlasmanin
mirasgilarisiniz. Nitekim Tanri, Ibrahim’e s6yle demisti: “Senin soyunun aracilifiyla
yerylizindeki biitiin halklar kutsanacak”. Tanri sizleri kotii yollarinizdan doéndiirtip
miibarek kilmak i¢in Kulunu ortaya ¢ikarip énce size gonderdi®.” Ayrica havariler
Tann isa’dan mucizeler gosterme yetkisi almuslar®®, Tanri'nin kralligiin anahtarlari

onlara verilmisti?®?, insanlar1 kétii ruhlardan koruyor ve hastalar1 iyilestiriyorlardlzgg.

Hiristiyanlikta peygamberlerin de miibarek oldugu Yeni Ahit’te yerini almistir:
“Tanri’nin eski caglardan beri miibarek peygamberlerinin agzindan bildirdigi gibi, her

seyin yeniden diizenlenecegi zamana dek Isa’nin gokte kalmas1 gerekiyor?®”’

ayeti buna
dikkat ¢ekmektedir. Yine Hiristiyanlikta Tanri’nin kralligi, yani Davud’un melekitu da
miibarek olarak nitelenmistir. Incil’de bu konuda, “Babamiz Davud’un gelen melekiitu

(krallig)miibarektir®®.”

Yahudilerin “Haftalar Bayrami”ndan gelen Pantkot (pantekot, pentekost)

bayram1286; ilkbaharda icra edilen ve R{hu’l-Kudiis’iin inmesini, yeryiiziini

279 Luka 9/16-17;Markos, 10/16; Luka, 19/38; Yuhanna, 12/13.
280 Resullerin Isleri 3/25-26;Matta, 18/18; 19/28.
281 Markos 3/15.
282 Matta 18/18; 19/28.
283 Matta 10/1-8; Luka 6/13
284 Resullerin Isleri 3/21
285 Markos 11/10.
286 Pentekost: Tarihi, yillara gore farklilik gostermesine karsin genelde Mayis veya Haziran aylarina
denk gelir. Paskalya bayramindan 7 hafta sonra, 50. giinde kutlanir. Bu giiniin, Isa'nin 8liip, dirilip, gdge
yiikselisinden sonra, Kutsal Ruh'un Havarilerin iizerine ¢oktiigii giin olduguna inanilir. Hiristiyanligin
diinyaya kars1 vazifelerinin basladig1 giin olarak kabul edilir. Giindiiz, Sinasi, Din ve inan¢ Sézliigii,
Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 304.
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bereketlendirmesini ifade eden Hiristiyan bayramidir. Bu bayramda, kilise ayinlerinin

sonunda bereket duasi okunur, papazlar hag ¢ikararak insanlar1 takdis eder®®.

Beseri dinlerde iri kadin gogiisleri bereket ve zirriyetin kaynagi sayilmustir.
Hiristiyanlikta da bu bdyledir ve dol bereketini ifade etmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te
yer alan, “Seni tastyan rahme ve emziren memelere ne mutlu!®® ifadesi bunu

gostermektedir®.

Hiristiyan inanisina gore Tanri’nin bereketine nail olabilmek igin Isa’ya iman

etmek en onemli sarttir. Tanr1 Isa’ya tabi olmak, onun sdziinden glkmamakzgo,

muhtaglara yardim etmek ve daima comertlikte bulunmak?®®

, Kurtarict Mesih’in
zuhurunu bekleyerek iyilikte yarismak ve kotiiliikten uzaklasmak®®? Tanri’min

bereketine mazhar olmak igin ifa edilmesi gereken fiillerdir.

Ozetle Huritiyanhiktaki kutsal igin hagios, eugelion, berekah kelimeleri
kullanilmistir. Kutsallik anlayis1 sahsa dayanan kutsallik anlayisi olarak goze
carpmaktadir. Baba, Ogul, Ruhu’l-Kudiis, Meryem, azizler vb. sahislarin kutsaldir.
Bunun yaninda miibarek olan varliklar bereketlerini Isa’ya imanlar1 sayesinde

kazanmaktadirlar.
1.3.3 Diger Dinlerde Kutsallik

Askin varlik inanci ilk insandan bugiine var olagelmistir. Hem ilkel kabilelerin
inanglarinda, hem de bagka inan¢ sistemlerinde Allah inanct mevcuttur. Eski
antropolojik teorilerle agiklanan bir inanisa, gore 6liim Oncesinden itibaren var olan
yiice tanr1 (kamunun babast) goklerin lizerinde varligini hala siirdiirmekte, insanlari ve

onlarin davraniglarini gézlemektedirzg?’.

287 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 311.
288 Luka, 11/27
289 Tiimer, Giinay “Bereket”, DIA, istanbul 1992, 1V/487.
290 Resullerin Isleri, 20/35.
291 Vahiy 22/7.
292 Titusa 2/13.
293 Topaloglu, Bekir, “Allah”, DiA, 11/472.
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Ilkel insanlar i¢in cevrelerindeki pek ¢ok sey, muhtemelen gizemli ve sira disi
olmalar1 veya toplulugun hayatinda belirleyici rol oynamalar1 nedeniyle kutsal kabul
ediliyordu. Tabiatin igerisindeki kutsalligi yalnizca Tanr1 Yahve ile iligkili oldugu
noktalarda kabul edilen Yahudilikle beraber ilkellerin kutsal anlayiglarmin alani
daraltilmig, Tanr fikrinin tabiatin disinda ontolojik bir alana ¢ikarilmasiyla birlikte

tabiat, kutsal konumunu kaybetmistir294.

Ilkel Kabile Dinleri’'nde her mahlikun bir manas1 vardir; onlara gére bazi
insanlar, bazi cinler bile, hemcinslerinden fazla manaya sahiptir. Mana ile dolu olan her
sey, kiymetlidir®®. Mana inamginin tabii bir sonucu olarak, mana’ya sahip olduguna
inanilan kimseler, yerler ve nesneler kutsal, dolayisiyla tabu kabul edilir. Biitiin ilkel
kabilelerde yaratici bir tanri, yiice bir varlik inanct vardir. Ancak tasavvur sekilleri
farklidir. Bu Yiice Tanr1, hilkkmeder veya daha asagi derecede bulunan ruh ve tanrilar
yonetir. O, tabiat kuvvetlerini idare eder, yiikseklerde durur, izah edilemez, insanlar1 ve
her seyi yarat1r2%. Tanri’nin eseri olan evren kutsalligin1 Tanri’dan alir. Yaratilmislara
yansityan bu kutsallik; tapinaga, kente, eve, bedene vb. seylere yansiyabilir. Insan
yaptig1 her seyi ilahi bir modele gore yapar. Ve yaptig1 her sey O’nu taklitten ibarettir.
Ote yandan insan kutsalin kalbinde yasayabilmek icin diinyanin merkezinde yer
almaktadir. O’nun zaman karsisindaki tavri da aynidir. O’na gére zaman da ne tiirdes ne
de stireklidir. Kutsal zamanin fasilalari, bayram zamani vardir. Dini eylemlerden
mahrum bir de adi zamansal siire vardir. Kutsal zamana insan, ayinler aracilig ile

gecebilir®.

Baz1 inanmiglarda kutsal, tanri tarafindan hiikiimdar ve ailesine bahsedildigi
diistiniilmekteydi. Bu hiikiimdarin mesruiyetini sagladigi gibi ona dokunulmazlik zirhi

2% Eski Tirk dininde bu durum sozkonusuydu. Uygur Kaganlar

da saglardi
kendilerinin Tanri buyrugu ile Kagan olduklarina inanirlardi. Tanri kendilerine kut

verdigi icin Kagan olurlar ve milletin basina gecerlerdi. Uygur Kaganlari'na ait

294 Demirci, agm, s. 496.
295 Tiimer- Kiigiik, Dinler Tarihi, s.48.
296 Tumer; Kiigtik, Dinler Tarihi, s. 48.
297 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s. 48.
298 Giinay, Unver-Giingér, Harun, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 62.
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“tdukkut” terimine gelince, bu terim "Tanr tarafindan gonderilmis talih ve kutsallik"
anlamindadir. Iduk kelimesi, kutsal veya mukaddes demektir. Hunlardaki "tengri kut"
unvani da ayn1 mahiyettedir. Kut kelimesinin devlet, devlet idare saldhiyeti sansi gibi
anlamlarda kullanildiginin en gilizel misalleri bizzat Kutadgu Bilig'in icindeki
beyitlerdir. 15 ve 16. boliimlerdeki su beyitlerde kut kelimesi devlet anlaminda

kullanilmistir. ... Babam (sana) kizdi ise, bu benim su¢um mudur? Ben senin emrini

yerine getirmeye hazirim. Bizim devletimiz senin devletindir. Bizim urugumuz senin

299 5,

agacimin yemigindendir™> . Goriildiigu tizere burada kut, devlet anlamina gelmektedir.

Kutadgu Bilig ad1 ise ¢oklarmin yanlis olarak belirttikleri "Saadet veren bilgi" degil,

30anlamindadir. Kut “iki cihanda aziz eden bir devlet"

"devlete erisme bilgisi
anlaminda kullanilmistir. Burada Kut kelimesinin ¢esitli anlamlar1 yaninda kutsallik,
ilahi kudret, mutlu tanrisal gii¢, vb. agiklamalari bilinmektedir. Ezeli ve ebedi (bengii ve
mengti) olan GOk Tanri, Hakanlara kut ve giic veren, kozmik diizenin ve toplumun
kaderinin elinde bulundugu varliktir. Bu ylizden kut sahibi hiikiimdara uymayan halklar

tarumar olmaktadir®®.

[lahi dinlerin digindaki dinlerde bereket konusu kutsalla iliskili oldugundan
onemli bir yere sahiptir. Kitabi dinlerin disindaki dinlerin sayisi ¢ok fazla olmasi ve
konunun gereginden ¢ok uzatilmamasi i¢in, sadece Mezopotamya, Misir, Kenan, Eski
Anadolu, Yunan, Roma ve Geleneksel Tiirk Dini inanglarindaki bereket anlayisini 6z

bir sekilde ortaya konulacaktir.

Insan yasaminin biiyiik 6l¢iide tarima bagli oldugu eski zamanlarda, bereketle
alakali dini merasimler bir¢ok yerde yaygindi. Ciftcilik ve hayvancilikla ugrasan
kabileler, doganin olaganiistii giicline inanarak, bereket diisiincesiyle ilgili ayinler
diizenlerdi. Tarih boyunca insanlar i¢in mutluluk kaynagi, rahat hayat siirmelerini
saglayan sey de, bunlarin yani sira, kadinlarin ve hayvanlarin da verimli olmasiydi. Bu
nedenle eski dinlerde insanlar, ilahi bereketi istemek, ticarette kazang saglamak ve bol

iirtin elde etmek amaciyla tanrilara siki sekilde baglanmis, onlara tapinmis, takdimeler

299 W. Bang, Rahmeti, Resit, Oguz Kagan Destani, 1000 Temel Eser Serisi, Istanbul 1970, s. 23.
300 Karamanlioglu, Ali, “Kutadgu Bilig'in Diline ve Adina Dair”, Tiirk Kiiltiirii 98 /Aralik 1970, s. 131.
301 Giinay-Giingor, Eski Tiirk Dini, s. 63.
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(kurban) sunmus, mahsuliin ekim ve hasadi zamaninda onlar adina g¢esitli senlik ve
dualar icra etmislerdir. Bu senlik ve ayinler, insanlarda, mahsuliin mucizevi sekilde
¢ogalmasina sebep olacagi inancini yerlestirmistir. Onlarin bu isteklerini yerine getiren,
her seyi bereketlendirdigine inanilan tanrilar/tanrigalar idi. Adi gegen dinlerin hemen

hepsinde bereket tanrilarini-tanrigalarint gormek miimkiindiir®®.

303

Eski Mezopotamya’da bereket tanr1 ve tanricast Dumuzi (Temmuz)™® ve Istar

304 isimli tanrilardur. Tanriga Istar, bereket ve duyusal askin ana tanrigasiydi.

(Inanna)
Pek ¢ok verimlilik ilahin1 kendinde birlestirmisti. Tanr1 Temmuz ise, Istar’m oglu ve
ayn1 zamanda sevgilisi sayilirdi. Zamanla kuvvetlenerek “bitkiler ilah1” unvanini aldi.
Sonbaharda ¢iirliylip 6len ve ilkbaharda tekrar yeseren tabiatin ebedi tekrarinda basrol

oynardl305

. Eski Mezopotamya’da bu tanrilarin bereketini kazanmak i¢in rahip ve
rahibeler, tapinaklarda ayin diizenler ve birbiriyle cinsel iligskiye girerlerdi. Buna kutsal
fahiselik denilirdi. Rahibelerin  kutsal fahiselik gorevlerini yerine getirmekteki
maksatlari, iilkede bereketin yayginlasmasimni saglamakti. Ayn1 zamanda bu tiir
davranislar, tanriya yaklagsmanin da bir tezahiiriiydii. Rahip ve rahibelerin, daha sonra
da diger insanlarin bereketi temin etmek i¢in yaptiklar1 bu uygulamalar ayn1 zamanda
faziletli davranis olarak goriilmekteydi. Kendileri i¢in kutsal fahiselik yapilan tanricalar:
Mezopotamya’da Istar, Anadolu’da Ma ve Cybele306 (Sibel), Iran’da Anahita®”’, Kenan
tilkesinde Astarte, Suriye’de Atargatis, Yunanistan’da Aphrodite ve Athena ve son

olarak Roma’da Veniis tiir’®,

302 Tiimer, agm, s. 488.
303 Dumuzi(Temmuz, Tammuz): Siimerlerde yer alt1 diinyas1 ve bitkilerin tanrisidir. Siiriilerin efendisi ve
¢oban gibi lakaplarla anilir. (Glindiiz, age, s. 102).
304 istar (fnanna, Astart, Astaroth, Astarte, Anaitis, Anar, Atar, Atargatis, Tarata):Mezopotamya’nin
ask ve verimlilik tanricasi. Olumlu ve olumsuz niteliklere sahip olan Istar, ask, sevgi, seks tanrigasi
oldugu kadar savas ve siddet tanrigasiydi. Dumuzi ile yakin irtibat1 vardi. ( Giindiiz, age, s. 199).
305 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, s. 87-88.
306 Cybele: Frigyalilarin ana tanrigasidir. Sehir surlarini ilk yapan odur. Aslanlar tarafindan g¢ekilen bir
makam arabasi vardir. (Giindiiz, age, s.85).
307 Anahita: Eski Iranhlarin verimlilik, su ve hayat verme tanricasi. Akamenidler zamaninda (MO 558-
330) ona tapinilmaktaydi. Bu kiiltiin tipik 6zelligi onun adina yapilan mabetlerde kutsal fahiselik
uygulamasiydi. (Giindiiz, age, s. 166)
308 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 33; Timer, agm, s. 487; Ayrica bkz.Cetin, Cengiz, Anadoluda Bereket
Kiiltii ve Anadolu Tiirk Koyliisii Seyirlik Oyunlarina Yansimalari, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi(DTCF), 46, 1 (2006), s. 189-210.
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Eski dinlere mensup halklarda, kendilerini yoneten hiikiimdarlarla ilahlar
arasinda bir baglant1 kurarak, onlar1 kutsallastirmak yaygin bir egilimdi. Hiikiimdarlarda
tanrisal bir giiciin mevcudiyetine inanilmaktaydi. Iste bu egilimin en yaygm oldugu
yerlerden biri de Misir’di. Eski Misir dininin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Firavun’un
tanrinin oglu olmasi ve tanrinin 6zelliklerine sahip olmasiydi. Firavun, biitliin tabiat
olaylarii yoneten, 6zellikle Nil nehrinin bereketi ve taskinini elinde tutan bereket
tanristydi. Firavun’un yani sira, Eski Misirlilarda diger bereket tanri(¢a)lart da vardi.

9 ve Oziris®®

Onlardan en meshuru olan fzis® idi. Bereket tanricas1 /zis, bilhassa
Meryem Ana suretinde resmedildigi igin sohreti artarak biitiin Roma Imparatorluguna
yayilmis ve Pompei’de mabedi kurulmustu. Bereket tanrist ve ayni zamanda izis’in
kocasi olan Oziris de, esi gibi tanrilar diinyasinda en yiiksek yeri isgal ederdi. Oziris,
ozellikle bitkiler tanrisi olarak da goriilmiis; bitkilerin bereketini ve biitiin lireme
giiclerini elinde tutan bir bereket tanrist olmustu. O, biitlin yeryiizii olarak tasvir edilir
veya diinyayr kusatan okyanusa benzetilirdi®*’. Sonugta o kadar yiikseldi ki, Eski

Misir’m milli ilahr” konumuna geldi**?.

Bereket’in cinsiyet ve cinsel organlarla sembolize edilmesi genellikle beseri
dinlerde kendini gostermektedir. Ozellikle Eski Misir, Yunan, Hint dinlerinde bereketle
ilgili cinsel sembollere rastlanmaktadir. Bunlardan Eski Misir’da Amon, Min, Oziris,
Bes tanrilarinin erkek tenasiil organlar asikar sekilde tasvir edilmistir. Tarihi ve dini
metinlerde farkli bigcimlerde tanimlanan, ama merkezi her zaman Filistin olarak bilinen,
alfabenin ilk kullanildig1, Israilogullarinin de uzun miiddet yasadigi Kenan diyarinda
bereket ve yagmur tanrist Ba’l idi. Ba’l (veya Baal), Sami dillerinde “Rab, efendi,

sahip, miilk” anlamlarma gelmektedir. Ibraniler buraya geldiklerinde, Ba’l bereket

309 izis (fsis, Aset, Eset): Eski Misirlilarin tanrisal varliklarinin en 6nemlilerinden olan Izis, ideal annelik
ve kadinlik sembolii olan ana tanrigaydi. Evliligi tesis etmis, tebaasina un yapmayi, ip egirmeyi ve
hastaliklari iyilestirmeyi 6gretmistir.(Glindiiz, age, s. 195).
310 Oziris (Osiris):Eski Misirda yer alt1 diinyasi, cenaze ve oliiler tanrisi. Misirlilara sanati 6greten dini
hayat1 baslatan ve ritiielleri tertip eden Oziris aslinda bir bitki tanrisidir. Misirlilara goére birgok
inkarnasyonu bulunan Oziris’in bazen Nil’in verimli arazisi bazen kabaran ve algalan Nil
nehridir.(Glindiiz, age, s. 296).
311Eliade, Dinsel inanglar, S. 124; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 39. 243; Sarik¢ioglu, Dinler
Tarihi, s. 45.
312 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s. 45.

53



verme, yagmur yagdirma, riizgar estirme, topragi verimli kilma fonksiyonuna sahipti ve

insan kiliginda bir heykel ile sembolize edilmisti®*.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin ulGhiyet izafe ettikleri sahte kutsallar
reddedilirken, bir kismu isimleriyle zikredilir. Hz. ilyas (a.s.)’mn kavminin taptig1 Ba’/ de
bunlardan biridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ilyas (a.s.)’m, Ba’l’e tapanlari irsat
ve ikaz ederken, “Allah’a karsi gelmekten sakinmaz misiniz? Yaratanlarin en iyisi olan
sizin de, babalarimizin da Rabbi olan Allah’t birakip Ba’l’e mi taplyorsunu2314?” diye
uyarmasi, bereketin, yagmurun, insanlarin ihtiya¢ duydugu her seyin kaynaginin Allah

olduguna isaret etmektedir.

Eski Anadolu inancinda ise, en onemli bereket tanrigasinin Cybele (Sibel)
oldugu goriiliir. Sibel Anadolu’da bir verimlilik tanrigasiydi ve en belirgin 6zelligi,
bereket ve dogurganligi simgelemesi idi. Tanriga Sibel i¢in Anadolu’nun g¢esitli
yerlerinde, Ozellikle Ege bolgesinde tapinaklar insa edilmistir. Kral Midas da

Sivrihisar’da bir Sibel tapmag: yaptirmustir®™.

Anadolu’da yapilan kazilarda bazi hayvan tiirlerinin kutsalligin1 simgeleyen
tasvirlere, ozellikle boga boynuzlarina rastlanmistir. GOmiilii bulunan boynuzlar,
bereket boynuzlari olarak bilinmekte ve bereket tanricasinin insanlara her zaman

yardima hazir oldugunu simgelemekteydi®*.

M. O. 18. y.y.’da Kayseri ve Kiiltepe’de bulunmus kaplarin iizerinde bulunan
ana tanriga tasvirleri, kap i¢ine konan yiyecek ve icecege bereket kazandirmasi amaciyla

¢izilen figiirler olduguna isaret etmektedir®"’.

Eski Anadolu’da yasayan ve Anadolu’nun ilk tarihi milleti olan Hititlerin
(M.0.1850-700) de ¢ok tanrili dine sahip oldugu sdylenilir. Firtina tanris1 Tesup, deniz

tanrist Aruna, gilines tanrist Utu, ates tanrist Pahhur, pmnar tanrist Suppilulia vs.

313 Derveze, izzet, Kur’an’a Gore Hz. Peygamber’in Hayati, trc. Mehmet Yolcu, Ekin Yay., Istanbul
1995, 1/ 493, Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 61.
314 Saffat 23/124-126.
315 Oguz, Burhan, Tiirkiye Halki’min Kiiltiir Kokenleri, Dogu-Bat1 Yayinlari, Istanbul 1976, 11 /342.
316 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 51.
317 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s. 50.
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Hititlerin milli tanrilaridir. Bu halkin bereket tanrigasi ise Sanska’dir ve Istar’in yerini
almistir. Tanri’nin yeryiiziinii terk etmesi sonucu bereket ortadan kalkar ve kuraklik
meydana gelir. Yapilan birgok dua ve ayinler sonrasi tekrar geri doner; bu da bolluk ve

bereketlige neden olur®*®,

Eski Avrupa dinlerinden olan Eski Yunan’da tanrilarin ve insanlarin babasi,
g0k tanris1 Zeus kabul edilirdi. Onun en meshur bayrami, dort senede bir yapilan, biitiin
Yunan sechir ve kabilelerinin katildiklar1 Olimpiyat senlikleri idi. Eski Yunan dininde
bereket tanris1 karsimiza Dodena’dir. Bu, verimlilik tanrisi olarak bir boga suretinde
tasvir edilirdi. Bir diger bereket tanris1 Apollon’dur®™. Apollon da pek ¢ok tanriyi
biinyesinde birlestirmis ve kiiltii biitiin Yunanistan ve Anadolu’ya yayilmisti. Eski
Yunan inancinda Atina sehrinin koruyucu tanrigast Athena da bereket tanrigasi sayilir
ve Yunanistan’in pek c¢ok yerinde kutsal saylhrdlgzo.Son olarak, Zeus’un kiz1 olan
bereket tanrigas: Aphrodite (Afrodit)**’in de Yunan dininde énemli yeri vardir. Afrodit,
hem gok, hem deniz hem de yer tanrigasidir. Efsaneye gore, Kibris’ta denizkdpiigiinden
olusmustugzz. Adim attig1 yerlerde yollar ¢igeklenir ve bitkiler bereketlenirdi. Bitkilerin

328 Korint’'te onun kiiltii, Babil’in (Eski

bereketlenisinin  “ilkin nedeni” odur
Mezopotamya) lstar kiiltiiniin etkisinde kaldigi kutsal fahiselikle birlesmisti®**. Eski
Misir’da oldugu gibi, Eski Yunan’da da Hermea®®, Pan®®® ve Priapus®’ gibi tanrilarin

erkek cinsel uzuvlari, belirgin sekilde figiirlerde tasvir edilmistir®?®,

318 Eliade, Dinsel inanglar, s. 177; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 54.

319 Apollon (Apollo):Eski Yunanda kehanet, miizik, ilag tanrisi. Lir ve yayla tasvir edilirdi. .(Giindiiz,
age, s.38).

320 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, I/ 112.

321 Aphrodite(Afrodit):Eski Yunan’da ask ve giizellik tanri¢asi. Yunan mitolojisine goére Cronos, babasi
Uraniis’le miicadele edip onu yendiginde bazi organlarint denize atmug; bunlarin etrafinda olusan
kopiiklerden Afrodit dogmustur. Mutluluk kadar felakete de yol agtigina inanilirdi. (Giindiiz, age, s.18)
322 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s. 207.

323 Eliade, Dinsel inanglar, s. 345.

324 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 81-83; Moran, Adli, Dinler Tarihi, Yedigiin Matbaasi, [stanbul t.y, s.
50-51.

325 Hermea: Eski Yunan’da MO 5.yy’dan itibaren goriilen tanr1 Hermes (Eski Yunanda Maia ve
Zeus’un oglu, tanrilarin elgisi, yolcular ve tiiccarlar kadar aletler ve yarig tanrisi) ve diger tanrisal
varliklarin bronz ve mermer siitunlart. Bunlarin iist kisminda tanrisal varligi temsil eden bir biist alt
kisminda fallus kiiltiinii temsil eden figiirler vardi.(Giindiiz, age, s.166).
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Romulus ve Romus adli ikiz kardeslerin kurdugu Roma’da (M.0.753) ruhsal

inanis gelistikge tanrilarin etkisi de ziraat ve tarim alaninda giiclesmege basladlgzg.

330 334

Romalilarda ilk devirlerde Janus®®, Jiipiter®!, Juno®?, Mars®® ve Vesta®* gibi tanrilar

tabiat kuvvetlerinin sembolleriydi. Bunlarin disinda binlerce tanri benimsemislerdi®®.

Roma’da bereket tanrigas1 dendiginde siiphesiz akla gelen Veniis tiir*®. Ekili
alanlar ve bahceler tanricasi olarak da nitelenir. Bu tanrica, sonradan Yunanlilarin
bereket ve agk tanricast Aphrodite ile 6zdeslestirilmistir™’. italya’da yerli tanricalarda
olan Veniis o kadar iinlii oldu ki, kiiltii, imparatorlar arasinda bile 6nemini korudu.

Hatta “Veniis Gezegeni’nin, onun adim almasi da bununla ilgili oldugu s6ylenebilir®®,

Islam’1n disindaki dinlerin Tiirkler arasinda genel kabul gérmemesi, bu dinlerin
inan¢ sistemlerinin Tiirklerin karakterlerine uymamasi, tatmin edici olmamasina
baglhdir. Fakat Tiirkler Islam’la karsilasinca durum onceki dinlerden farkli olmus ve
biiyiik cogunluk, hatta tamamma yakini Islam dinini toptan ve goniilden kabul
etmiglerdir. Geleneksel Tiirk Dini inanglarinin esaslari tek bir Tanr1 ve onun iradesinin

her seyi kusattig1 etrafinda olusmaktadir. Eski Tiirklerin dini inanglarindan biri, iyi ve

326 Pan: Eski Yunanda siiriiler ve erkek cinsellik tanrisi; Hermes’in ogludur. insanlarin ve hayvanlarin
verimliliginden sorumlu tutulur, aricilar, ¢obanlar ve balikgilar tarafindan kendisine tapinilirdi. (Giindiiz,
age, s. 299).
327 Priapus: Eski Yunanda verimlilik tanrisi; Dionysus ve Afrodit’in tanrisi. Ozellikle bahgeler, siiriiler,
arilar ve sarapla ilgili oldugu diistiniiliirdii. (Giindiiz, age, s. 311).
328 Tiimer, agm, s. 487.
329 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 87.
330 Janus: Eski Romalilarin giris ve baslangic tanrisi; kapilarin ve kemerlerin ruhu olan Janus Bati
dillerindeki Ocak aymin karsiligi olan January ismi kendisinden gelmektedir. Oniinii ve arkasii
gorebildigi diistiniilen Janus arkada ve 6nde aslan yiizlii bir figilirle sembolize edilmistir. (Giindiiz, age, s.
203).
331 Jiipiter: Eski Romalilarin en istiin Tanris1 olan Jiipiter simsek ve yildirimlarla kendini gdsteren
gokyliziiniin giicii, gokler, yagmur ve hava tanrisidir. (Giindiiz, age, s.206).
332 Juno: Eski Roma evlilik tanrigasi, Satiirn’iin kiz1 ve Jiipiter’in esidir. Kadinlarin hayatiyla alakali
goriilen Juno ayla iligkili olup ay tanricasi olarak da anilmaktadir. .(Glindiiz, age, s.205).
333 Mars: Eski Roma’da savas ve tarim tanrisi olan Mars Juno’nun oglu; Romus ve Romulus’un
babasidir. Festivali mart ayinda yapilan Mars akbaba, agackakan, at ve kurt olan kutsal hayvanlara
sahipti. Tarimsal karakteri i¢in Mayis ayinda kutlamalar yapilirdi.(Giindiiz, age, s.248).
334 Vesta: Eski Roma’da kalp, evde kullanilan ates ve kutsal ates tanricast olan Vesta’ya her evde
tapilirdi. Onun tapimagina sadece Vesta rahibeleri girebilirdi. .(Glindiiz, age, 5.384).
335 Moran, Dinler Tarihi, s. 52.
336 Veniis: Eski Roma’da su kaynaklari, bahar ve verimlilik tanrigasi, bahgeler ve ¢igeklerin koruyucusu
olan Veniis sonralar1 Afrodit’le 6zdeslestirilmis, ask ve sevgi ile iliskilendirilmistir. (Giindiiz, age, s.384).
337 Moran, Dinler Tarihi, s. 52; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 87.
338 Ana Britannica, haz. Heyet, Ana Yaymcilik, Istanbul 1986-1990, XXI / 529.
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kot ruhlarin varligina, onlarin 6lmezligine inanmakti. Bu vesileyle Tiirkler, bahar
ayinlerinde kotii ruhlar1 kovmak ve yagmur yagdirmak amaciyla adak hayvanin1i Gok
Tanri’ya saliverirlerdi. Basibos birakilan bu hayvana “lduk” denilmekteydi. Ilduk,
Tanr1’dan bereket ve yagmur dilemek icin iyi ruhlardan biri i¢in binek vasitasi roliinii
oynardi. Iduk, aslinda “Tanr igin saliverilen, ona gonderilen” demek ise de, ayni
zamanda “bereketli ve kutsal hayvan” olarak da goriilmekteydi. Kimse bu hayvana

dokunamazdi ve o, miibarek say111rd1339.

Yukarida anlatilanlardan sonra sunlar sdylenebilir: Ilkel dinlerde de kutsal
tasavvuru yer almaktadir. Bu, kavimlerde tabu veya mana kavramlariyla ifade
edilmistir. Tabu veya mana dokunulmaz bir 6zellik arz ettiginden toplum hayatinda
onemli bir yer isgal etmistir. Ilkel dinlere mensuplari, daima tabiatla i¢ ice olduklari igin
tabiat gii¢lerine inanmis, onlar1 kutsal kabul etmislerdir. Bu yiizden kutsal, bereket ile i¢
ice gececek sekilde hayatlarinda yer almustir. Ilkel kavimler diizenledikleri birtakim
senlik ve ayinlerle bereket ummuslardir. Adi gegen bereket tanri/ca/lart bunun kaniti

olarak goriilebilir.

339 Tiimer-Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 88-90.
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II. BOLUM: KUR’AN’DA KUTSAL VE KUTSALLIK

Kutsal bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi, iistiine titrenilmesi
gerekendir. Kur’an-1 Kerim Allah tarafindan korunma altina alinan, bozulmayan ve
Miisliimanlarin {izerine titredigi bir kitaptir. Bu 6zelliklere haiz Allah’in kelami olan

Kur’an kutsaldir.

Kur’an kutsal ya da kutsal olanin tanimin1 yapmis olmamakla birlikte, kutsallik
veya kutsiyet bildiren bazi kelimelere ve kavramlara yer vermistir. Bu bdliimde

Kur’an’da kutsal ve onunla ilgili konular izah edilecektir.

2.1 Kur’an’da Kutsal ile Ilgili Kavramlar

Kur’an’da kutsal ve kutsallik anlayisi ile ilgili birgok kavram vardir. Bunlar,
kuds, bereket, haram, tesbih, hududullah, siar, hayr, fadl, ilim gibi kavramlardir. Bu
konuda o©ne g¢ikan kavramlar baglaminda kavramsal ¢er¢eve olusturulmaya

calisilacaktir.

2.1.1 el-Kuds (et-Takdis ( (uiill-uadl) )

o 2 3 K-ds kokii sézliikte “aritmac temizleme34®”

anlamlarina gelemektedir.
Kelime hem isim hem mastar olarak kullanilabilmektedir. K-d-s kokiinden tiireyen
bircok kelime vardir. Bunlardan, sozliikte “temiz olmak; bir seyi mukaddes kilmak,
tenzih etmek” anlamlaria gelen kudsi kelimesi, kuds kokiinden ism-i1 mensup olup “her
tiirlii noksanliktan uzak yiice bir varliga ait olan sey>*"” demektir. Tiirkge’de kudsiyyet,
Arapga’da “temiz ve pak olmak” anlamindaki “ =2 kuds” kelimesinden almmustir.
Ayni kokten gelen ol takdis, “kutsallik nispet etme”,bundan tiireyen o«ie mukaddes

de “kutsallik nispet edilmis342”

sifatlardan tenzih etmektir®®.

manasina gelir. Allah’ii Tedld’y1 her tiirli noksan

340 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad.
341 Yilmaz, Hayati, “Kudsi”, DIA, XXVI/ 318.
342 Dogan, D. Mehmet; Temel Biiyiik Tiirkce Sozliik, s.741.
343 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad.
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Firuzabadi’ye gore“ws-+Gd k-d-s” kokiinden gelen et-Takdis, temizlik®*
anlamma gelmektedir. Ragib el Isfahani buradaki temizligin: “Hem vakarinizla
evierinizde durun da énceki cahiliye devrinde oldugu gibi siislenip ¢ikmaymn. Namazi
kilin, zekati verin. Allah ve Resulii'ne itaat edin. Ey ehli beyt! Allah sizden kiri gidermek

3455,

ve sizi tertemiz yapmak istiyor ayetinde gegen ilahi bir temizleme yani; manevi

temizlik oldugunu belirtmektedir. Ragib el -Isfiahani, et-takdis kelimesini: “(Ey
Muhammed!) Onlara de ki: "Kur'dan'' Cebrail, iman edenlere sebat vermek,
Miisliimanlara bir hidayet ve bir miijde olmak i¢in Rabbinin katindan hak olarak
indirdi**®” ayeti kerimesinden hareketle, Allah’tan insanlara, kendileriyle nefislerimizi

7

arindiracak  kutsal seyleri getirdigi i¢in Cebrail’e izafe etmistir’™”’ seklinde

yorumlamaktadir.

Sozliikte “temiz olmak” manasindaki < kuds kokiinden tiiremis, miibalaga

bildiren bir sifat olan 92 kuddiis, “tertemiz, pak, kusurdan arinmis” demektir. Yiice

348

Allah’mn isimlerindendir®®. ¢«s® Kuddis iki ayette Allah’u Teala’mn sifati; bir ayeti

kerimede de meleklerin Cenab-1 Hakk’1 takdis edis ifadesi olarak yer almistir®®®. Allah

Teala’yr her tiirlii noksanliklardan ve ayiplardan tenzih etme, arindirma anlamina

350

gelir Allah’ti Teédld’nin ¢irkin seylerden ayiplardan ve sonradan olanlarin

sifatlarindan uzak, tertemiz, biitiin kemal sifatlar1 kendisinde toplayan, giizellik, 1yilik
ve faziletlerle Oviilen bir varlik olmasimi belirten “kuddds” kelimesi, takdisten
tiremistir. Takdis ise, mahlikatin sifatlarindan, her tiirlii eksiklik ve ayiptan uzak

k351

olma anlamma gelmektedir. Ayni1 kokten tiireyen mukaddes kelimesi sozliikte

344 Firuzabadi, Mecudiddin Muhammed b. Yakub, Kamusu’l- Muhit, el-Hey’etu’l- Misriyyetu’l-
Ammetu lil-Kutub, Misir 1978, 11/ 236.
345 Ahzab 33/33.
346 Nahl 16/102.
347 Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib, el- Miifredatu fi Garibi’l- Kur’an, thk.
Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Marife, Beyrut ty, 5.396.
348 Firuzabadi, Kamus, k-d-s mad.
349 Bakara 2/30.
350 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad.
351 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1981, 111/ 356.
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“Miibarek, kutsal kilinmis yeryiizii, takdis olunmus, kutsanmig, her tiirli kusur ve

ayiptan uzak temiz ve pék352” anlamlarina gelmektedir.

K-d-s kokiindenn tiireyen takdis, “temizlemek, yiiceltmek, tebrik etmek”
anlamlarina da gelmektedir. Takdis “Allahi sirkten ayip ve noksan sifatlardan tenzih
etmek ve buna inanmak O’nu biitiin kevni eksiklerden, yaratilmislar igin kemal ifade
edilecek sifatlardan beri kilmak” anlamidadir®™®, Bu kelimenin Allahi tazim, tesbih ve
tenzih boyutu vardir™. Takdiste Allahin sahip oldugu temizlik, izzet biiyiikliik gibi
sifatlarinin Ona verilmesi ve ilan edilmesi; tesbihte ise kendise yarasmayan sifatlardan
uzak tutma anlamlar1 baskindir®®. Tesbih taat ve ibadetle; takdis bilgi ve itikatla

olmaktadir®®,

K-d-s kokii Kur’an’da on defa gegmektedir. Meleklerin Allah’1 takdis

etmeleri®®’

Allahin vahyinin geldigi vadinin ézelligi358, Hz. Musa’nin israilogullarmin
girmesi igin tesvik etigi topraklarm sifati (Arz-1 mukaddes)®®, Allahin esmai
hiisnasindan  birisi olan el-Kuddiis®®; Ruhuw’l-Kudus®® olarak isim geklinde
gecmektedir. Ilgili ayetlerden anilan yerlerin ve varlilarm sirk, giinah gibi manevi

pisliklerden temiz kilindigin1 géstermektedir.

Bilesik bir kelime olarak Kur’an’da gegen Ruh 'ul-Kuds o« ¢, , tertemiz
yaratilmis ruh®? Cibril aleyhisselam®**®anlamindadir. Cibril’in sifati olan Ruhu l-Kuds

Allah’tan insanlara kendileriyle nefislerimizi arindiracak kutsal seyleri getirdigi icin

352 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad; Dogan, Temel Tiirkce Sozliik, s.565; Uludag, Siileyman,
“Mukaddes”, DiA, XXVI/ 314,

353 Asim Efendi, Ebu’l-Kasim es-Seyyid Ahmed, Kamus Tercemesi el-Okyanusu’l-Basit fi’t
Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul h. 1305, k-d-s mad.; et-Taberi, Camiu’l-
Beyan, 1/505.

354 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.Ahmed, Esasu’l- Belaga, thk. Basil Uyunu’s-
Suvd, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,Beyrut 1998, k-d-s mad., II/57; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad.
355 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/505.

356 el-Kefevi, Ebiilbeka Eyyub b. Musa, Kiilliyyatu Ebu’l-Beka, k-d-s mad.

357 Bakara 2/30.

358 Taha 20/12.

359 Maide 5/21.

360 Hasr 59/23.

361 Nahl 16/102.

362 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-d-s mad.

363 Firuzabadi, Kamus, k-d-s mad.
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Cebrail’e izafe edilmistir’®®. Ayrica, Allah Teala isd (a.s.)’nin sifati hususunda Hz.
Peygamber’e hitaben “Biz O nu Ruhu’l-Kuds ile destekledik®®®.”buyurmustur. “Ruh”tan
Cebrail, “kuds”ten kastin Allah oldugu, bunun Cebrailin saninin yiiceltmek i¢in yapilan

bir izafet oldugu da belirtilmektedir®®.

Kuddus ismi zati ilahiyyeyi ifade etmek igin kullanilir. Zati-selbi sifatlardan
olan Kuddiis ismi Muhalefetiin lil havadis sifatiyla iligkilidir. Bu sadece insanlar
tarafindan eksiklik kabul edilen niteliklerden degil; onlar tarafindan istiinliik sayilan
beseri ve goreli kemal sifatlardan miinezzeh olmay1 da ifade eder®®. Bu da Allahin
kemal sifatlarina sahib olmasi, kendisine bir sinir ¢izilememesi ve tasavvurlarin daima

dtesinde olup ona sigmamasi anlamina gelmektedir®®.

Sonu¢ olarak k-d-s kokii ve tirevleri Allah igin kullanildiginda kemal
stfatlarin1 ve tenzihi; diger varliklar i¢in kullanildiginda manevi temizligi ifade etmekte;
bu yoniiyle kutsalin askinligin1 ve nezahatini ortaya koyan bir kavram olarak dikkat

¢ekmektedir.
2.1.2 Haram (ala)

Sozliikte “saygt, hiirmet, Allah’in hiikiimlerinden yapilmasi zaruri ve yapilmasi
yasak olan, lekelenmesi dogru olmayan, seref, namus; kutsallik, dokunulmazlik, helal
olmayan®®’ demektir. Bu kokten tiireyen 4 adl el-hurmet kelimesi de aym manayi
tasimakla birlikte kadin, hanim manalarin1 da ihtiva etmektedir. Haram dokunulmazlig
bulunan ve yasaklanan demek olup helalin ziddidir. Bu yasaklama “ya ilahi baglilik ya

zorlama, ya beseri engelleme ya da akil ve seriatin emri yahut s6zii dinlenen birinin

364 Isfahani, Mufredat, s. 396.
365 Bakara 2/ 87, 253.
366 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali et-Temimi el-Bekri et-Tefsiru’l-
Kebir Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, VI/ 219; bkz. Maide 5/21.
367 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Maksadu’l-Esna fi Serhi Esmai’llahi’l-Husna,
Darul’Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut ty, s.46.
368 Alusi, Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmud, Ruhu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l“Azim ve Sebu’l-
Mesani, Daru Thyai’l-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty, XXVII /62.
369 Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, h-r-m mad.
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istegiyle olur®®. Kur’an’da bu anlamlar ifade eden ayette soyle buyrulmaktadir: « i

) die A A 5b ) cila A ki) oy

Kim Allahin emir ve yasaklarina saygr gosterirse bu Rabbinin katinda onun
icin daha hayirli olur®™.” Ayette gecen <lasya Hurumat kelimesi 4l el-hurmet
kelimesinin ¢ogulu olup, “yerine getirilmesi kullar i¢in vacip, ifrat ve tefriti haram olan

3722 olarak yorumlanmistir. Baska bir ayette “d Jiad i siad ¥ 1 sial cudll @i 4 Ey

ameller,
iman edenler! Allah’in seairine saygisizlik etmeyin373” buyrulmaktadir. Burada seair
olarak nitelenen seyler dokunulmaz olan seylerdir. Burada kutsal olanla dokunulmazlik

arasindaki baga isaret edilmektedir.

Haram, “men edilmek” ve “yasak olmak” gibi anlamlara gelen a) fiilinin
mastar1 ve “yasaklanan”, “men edilen” seyin ismidir"*. “ Biz daha énce ona (Musa ya)
siitanneleri men ettik®’>” ayetinde haram bu anlamda kullan11m1$t1r376. Cilinkii Hz. Musa
o vakitte heniiz cocuktur ve miikellef degildir’”’. Yine “cu A&l & Lagaia & & | R

378> ayetinde Allah’in kafirlere cennet

.JAllah bunlart kdfirlere haram kilmistir...
ehlinin suyunu ve nimetlerini men ettigi bildirilir. Insanlarin sinirlar1 icerisinde
avlanmak gibi bazi davraniglardan men edildigi bolgeye Harem-i Mekke; kuyuyu
cevreleyen ve igerisinde kuyu sahibinden baskasmnin tasarrufta bulunmaktan
menedildigi yere sl aja Harimii’l-bi’r denir®®. Haram sozliikte vacip manasma da

gelir. Mesela « &sas ¥ aedl WUE] 478 i 21585

370 Isfehani, Miifredat, s. 114.
371 Hacc 22/30.
372 en-Nesefi ,imamAbdullah b. Ahmed , Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil (Tefsiru’n-Nesefi),
thk. Yusuf Ali Bideyvi, Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, Beyrut 1998, 11/ 439; Asim Efendi, Kamus Terciimesi,
h-r-m mad.
373 Maide 5/2.
374 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-r-m mad.; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, h-r-m mad.; Zebidi,
Seyyid Muhammed Murteda el-Huseyni, Tacu’l-Arus min Cevhairi’l-Kamus, thk Abdussettar Ahmed
Ferrac vd., Matbaatu Hukumeti Kuveyt, Kuveyt 2001, h-r-m mad.
375 Kasas 28/12.
376 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkami’-1 Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, XVI/ 242; Buhari, Abdulaziz b. Ahmed,
Kesfu’l-Esrar, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1997, 11/158.
377 Zerkesi, Bedreddin, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Vizeretu’l-Evkaf, Kuveyt 1992, 1/255.
378 A’raf 7/50.
379 Abdiilaziz Buhari, Kesfu’l-Esrar 11/158.
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Helak ettigimiz bir belde i¢in artik (yeniden mamur olmak) imkansizdwr; ¢iinkii

380 5,

onlar geri donemeyeceklerdir ayetinde gegen haramin vacip manasinda kullanildig:

ifade edilmektedir’®®.

Haram a/sa isim olarak, “memnd, men edilmis, yasaklanmis sey” anlamina
gelir® ki o helalin ziddidir ve ¢ogulu da ass hurumdur. asa« Muharrem de haram ile
ayni anlamda kullanilir. 4 Hurmet cignenmesi¢ ihlal edilmesi helal olmayan
dokunulmaz olan sey; Jbas hirmdn, &) ihrdm ve a5 tahrim ise men etmek, haram

kilmak ve yasaklamak anlamina gelirgsg.

Evlenilmesi helal olmayan kisiye a»a mahrem denir. aJa= Mehdrim, Allah’in
haram kildig1 ve bu nedenle helal goriilmesi cdiz olmayan seydir*®*. Zilkade, Zilhicce,
Muharrem ve Recep’e Araplar bu aylarda savasmayi helal gérmedikleri igin haram

aylar denmistir®®®,

Kutsalligindan otiiri Mekke’ye as» Harem; Mekke ve Medine’ye (s
Hareman, Kabe’ye el-Beytu’/-Haram, el-Mescidu’/-Haram denir. Ayrica Mekke
icerisindeki smirlar1 belirli alana da harem denir. ala) /iram bu harem beldeye veya
haram aylara yahut bir s6z ve taahhiit altina girmek demektir. Ciinkii bu mekéan, zaman
ve durumlarda kisiye bazi fiiller haram kilinmistir. Yine hac ve umre icin diger
sartlarina ridyet ederek dikissiz 6zel elbiseyi giymeye de ihram, giyilen bu elbiseye ai>
harim denir. Thrama giren kisiye daha énce helal olan avlanmak ve kadmlarla cinsi
miinasebette bulunmak gibi bazi davraniglar bu fiille haram kilindig: i¢in ona bu isim

Verilmistir386.

380 Enbiya 21/95.

381 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Lugati ve Sihahu’l-Arabiyyeti, thk. Ahmed
Abdulgafur Attar, Daru’l-Ilm lil Melayin, Beyrut 1990, h-r-m mad.

382 Semerkandi, Alauddin, Mizanu’l-Usul fi Netaici’l-UKkul, nsr. ve thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-
Sa‘di, Camiatii Ummii’l-Kura, Basiimamis Doktora Tezi, Mekke 1983, 1/ 60; Lamisi, Ebu’s-Sena
Muhammed b. Zeyd, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, thk. Abdulmecid et-Tiirki, Beyrut 1995, s. 60; Zebidi,
Tacuw’l-Arus, h-r-m mad; Isfehani, Mufredat, h-r-m mad.

383 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-r-m mad.; Firuzabadi, Kamus, h-r-m mad.

384 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-r-m mad.

385 Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DIiA, XV1/104.

386 Cevheri, es-Sthah, h-r-m mad.; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-r-m mad.; Firuzabadi, Kamus, h-r-m
mad.; Zebidi, Tacu’l-Arus, h-r-m mad.
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Haram ve ayni kokten gelen diger biitiin kelimelerin merkezinde “memnu
gsiaa” “yasak olma” anlami yer almaktadir. Bundan dolayr harama “memnu”da
denilmistir.®®’. Ayrica bu kokten tiireyen bazi kelimelerin muhtevasinda, kutsallik ve
dokunulmazlik manas1 da vardir. Glinimiizde “fabu” kelimesinin Arapg¢a karsiligi da

haramdir.

Haram ve ayni kokten tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de seksen ii¢ yerde

388 helalin karsit1 olarak kullanilir. Muharrem kelimesi

gecer. Haram kelimesi iki yerde
de dort yerde389 ayni anlamda kullanilir. Haram kelimesi bir yerde390 miimteni anlamina

da gelmektedir.

Haram kelimesi Kur’an’da daha c¢ok el-Mescidii’l-Haram, el-Beytii’l-Haram,
el-Mes ari’l-Haram, es-Sehru’l-Haram seklindeki sifat tamlamalarinda kullanilir ve
bazi mekin ve zaman dilimlerinin kutsalligina, dokunulmazligina ve ayn1 zamanda
bunlarla ilgili birtakim yasaklarin bulunduguna isaret eder. Ayni kelimenin tef*il
kalibindaki mubhtelif fiil tiirevleri farkli ayetlerde haram kilmak, bir insanin kendisine

bir seyi yasaklamasi, men etmek gibi manalar1 da haizdir®.

Insan genel olarak “haram” kapsaminda degerlendirilen bir varliktir. Zira onu
oldiirmek, haksiz yere herhangi bir organma zarar vermek haramdir. Insan muhterem,
kendisine saygi duyulan bir varliktir. Onun bu saygin pozisyonu baskasinin haremine
tecaviiz ettigi, yaraladigi, zarar verdigi zaman ortadan kalkar kendisine ayni sekilde

muamelede bulunulur, ¢linkii haram ve hiirmetler kar§111klldlr392.

Yenilip i¢ilmesi, kullanilmasi yasaklanan domuz eti, sarhosluk veren igkilerin

haram olarak nitelendirilmesi mukaddes anlami i¢inde olan saygin, hiirmeti ¢ignenmez

387 Semerkandi, Mizanu’l-Usul, 1/ 60-61; genis bilgi i¢in bkz. Haramla ilgili genis bilgi i¢in bkz.Ugur,
Seyit Mehmet, Fikth Usuliinde Haram Kavranu, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2009.

388 Nahl 16/116; Yunus 10/59.

389 Bakara 2/85; Maide 5/26; En’am 6/139, 145.

390 Enbiya 21/95.

391 Bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, h-r-m
mad.

392 Bakara 2/194.
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manasinda haramla ayni anlama gelmedigi*® ifade edilmektedir. Bunlar 6zii itibariyle

saygin olmasalar bile Allahin yasakladigi, dokunulmaz kabul etmesi dolayisiyla bu
kavramin i¢inde ele alinmasi daha uygun goriinmektedir. Zira saygi bunlara degil onu

yasaklayan Yiice Allah’adir®®,

Hadislerde haram kelimesi “saygin ve muhterem” anlamlarinda Mekke,
Medine, insan haklar1 vb. i¢in “helalin zidd1 olan yasaklama” anlaminda birgok fiil i¢in
kullanilmistir. Peygamberimiz Veda Hutbesinde ... Bunu iyi biliniz ki bu beldeniz de
bu ayimiz da bu giiniiniiz de haram oldugu gibi mallariniz ve namuslariniz da
haramdi®*> buyurmustur. Bu da haram olarak ifade edilen mekan ve nesnelerin,

saygin, hiirmeti ¢ignenmez olusunun kutsiyet icerdigini gostermektedir.

Haram kelimesi Dinler tarihinde kullanilan tabu kelimesi bununla
benzesmektedir. Tapui (tabu) “kutsal yapmak” anlamina gelir. Bir c¢esit uyaridir.
Dikkat! Yiiksek gerilim! gibi uyar1 ifade eder. Dini yasaklar da bir ¢esit tabu sayilabilir.
Bu yasagi ¢igneyen kimse tehlikeli bir duruma girmis, her an bir felaketle karsilagsma

ihtimaline maruz kalmls‘[ur396

. Bu noktadan ele alindiginda Allahin seairine saygisizlik
etmek o kutsal giicli gormezden gelmek, yasaklar1 ¢ignemek anlamina geldiginden tabu

ile benzestigi sOylenebilir.

Haram kavramma Islam oncesi devirlerde de rastlanmaktadir. Filistin ve
Yunanistan’da yari siyasi yar1 dini anlama gelecek sekilde kullanilmaktaydi. Dini
acidan, isaret ettigi arazi hudutlar1 dahilinde kutsal sayillan her sey haram kabul
edilmistir. Bu hudutlar dahilindeki vahsi hayvanlar ve kuslar avlanmaz, agaglar
kesilmez, kan dokiilmesine miisaade edilmez, buraya siginanlar cani bile olsalar asla
tecaviize maruz birakilmazdi. Siyasi acidan haram, Allahin bir sehir devletinin arazi

hudutlarini tayin ve tesbiti anlamlarina gelmektedir?’g7 .

393 Kutluay ibrahim, Siinnete Gére Kutsiyet, Cira Yayinlari, istanbul 2010, s. 58.

394 Razi, Mefatihu’l-Gayb, I\V/167.

395 Buhari, Ilim 9; Tevhid 34; Hacc 132; Miislim, Kasame 30;Ibn Mace, Menasik 76.

396 Sarikg¢ioglu,Din Fenomenolojisi, s .9.

397 Hamidullah, Muhammmed, Hz. Peygamberin Savaslari, trc. Salih Tug, Yagmur Yayinlari Istanbul
1992, 1/34-35.
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Netice itibariyle dini bir anlam tasiyan haramin, yasaklanan sey olup bir
nesnenin birisine yasak olmasmi ifade etmekte, asil haram olan sey yasaklanan
olmaktadir. Dince yasaklanani dokunulmasi, i¢ine girilmesi ve saygisizlik yapilmamasi

gerekeni igeren harami Sari olan Yiice Allah belirlemektedir.

Haram yukarida ifade edildigi lizere kutsalla iligkilidir. Kutsalin yasak,
dokunulamaz olan kismini igerir. Bu kutsallik bizatihi olmayip O’nu emredene duyulan
sayginin bir icrasi olarak goriilmektedir. Haram olan fiilin kendisi kutsal degil, mutlak

kutsalin emridir. Bu yiizden haramdan sakinmak, takva olarak ifade edilmistir.
2.1.3 Hududullah (4 152)

Kutsallik dokunulamayan, kars1 gelinemeyen yoniiyle tebariiz etmekte; kirmizi
cizgileri ortaya koyarak onlarin asilmamasini 6ngormektedir. Hududullah kavrami da

bu anlamlari ifade etmektedir. S6zlikkte hadd“bir seye sinir koymak, iki seyi birbirinden

k398”

ayirmak, bilemek, men etme anlamlarina gelmektedir. Insanlar1 igeriye girmekten

men ettigi icin kapiciya, hapistekilerin disartya c¢ikmasini engelledigi icin gorevliye

(seccan) “haddad®*®”denilmektedir.

(13

..Iste bunlar Allah’in tayin ettigi simrlardir ki sakin onlari
40055

Kur’an’da
asmayin! Her kim Allah’in hudutlarini asarsa iste onlar zalimlerin ta kendileridir
denilmekte baska bir ayette “Iste Allah’in hudutlari! Kim Allah’in hudutlarini cignerse
hakikaten kendine zulmetmis olur. Nereden bileceksin, bakarsin Allah bundan sonra
yeni bir durum meydana getirir*®® buyrularak Allah’m koydugu sinirlarin asilmamasi
istenmektedir. Ayetlerde bahsedilen bosanma esnasinda kadin ve erkegin uymasi
gereken kurallardir. Erkegin kadina zulmetmemesi i¢in onu giizellikle bosamasi, kadina
verdigi mehrin geri almamasi, erkegin kadini bosayacagi zaman iddetleri dikkate
almasi, onun haklarina saygisizlik etmemesi geregi vurgulanmaktadir. Bunlar Allah’in

sinirlart  olarak tanimlanmakta bu simirlart asanlarin  kendine zulmettigi ifade

398 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-d-d ,mad.; Behnesi, Ahmet Fethi, Medhal el-Fikhu’l Cinaiyyil
islamiyye, Daru’s-Suruk, ty., s. 21.

399 Behnesi , Ahmet Fethi, el-Ukube fi Fikhi’l islamiyye, Daru’s-Suruk, ty., s. 123.

“ Bakara 2/229.

“ Talak 65/1.
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edilmektedir'®®. Hududullah bu baglamda, kutsal emre karsi gelmemenin, ailevi ve
ictimai diizeni saglayacaginm1 gostermektedir. Bu fiilerin kendileri kutsal olmasa da onu
bildirenin emri olarak kutsaldir. Bu yiizden ihlal edilemez, ihlali durumunda diinyevi ve

uhrevi ceza vardir.

Kur’an’da hudud kelimesi on dort yerde gecer; bunlarin onii¢ii Allah’a, biri ise

® izafe edilir*®. Bu ayetlerde gecen hududullah

Allah’in resuliine indirdigi vahye*
tabiri, oncesinde birtakim miikellefiyetler ve hiikiimler belirtildikten sonra onlara atifla
“Allah’in koydugu, sinirlar, ol¢iiler, yasaklar, hiikiimler” anlaminda kullanilmistir. Kimi
ayetlerde Allahin koydugu bu hiikiimlerin yerine getirilmesi, muhafaza edilmesi*®,
kimisinde Allahin belirledigi 06l¢li  ve smirlarinin = ¢ignenmemesi, ileriye
gecilmememesi*®buyrulmaktadir. Kur’an’da gegen hududullah tabiri sonralari fikihta

“Allah tarafindan belirlenmis, sabit cezai miieyyide” anlamini kazanmustir*”’.

Hadd fikihta “Allah’in hakki olarak belirlemis oldugu, islemekten insanlar
alikoymak i¢in Allah’in hakki olarak (O’nu ta’zimine ve emrine uyarak) farz kilinan,

belli cezalar” demektir. Cogulu hudiid ‘dur®®,

Hadd kelimesinin taniminda hadd’in  Yiice Allah’in hakki olarak
belirtilmesinin sebebi, bu cezalarin uygulanmasinda fert ve toplumun herhangi bir
miidahalesinin s6z konusu olmamasidir. Bu &zelligiyle hadd, kul hakki olan kisas
cezasindan; miktarmin tayin edilmis olmasiyla da, miktar1 tespit edilmeyip,
yoneticilerce tespit edilen fa zir cezasindan ayr11maktad1r409. Yine bu tanimdaki Allah
hakki tabirini, su¢larin zarar1 topluma yonelik oldugu gibi, cezanin faydasi da topluma

yonelik oldugundan bazi hukukcular “Allah Hakki” tabirini “amme hakki” olarak

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1/110; Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2001, 111/151-158.
403 Tevbe 9/97.
404 Bkz.Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, Daru’l
Hadis, Kahire 1996, s.837.
405 Bakara 2/229; Tevbe 9/112.
406 Nisa 4/14;Talak 65/1; Bakara 2/229.
407 Bardakoglu, Ali, “Had”, DiA, istanbul 1996,XIV/547.
408 Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Sehl, el-Mebsut, Daru’l-Maarif, Beyrut, ty, 1X/36.
409 Caliskan, ibrahim “islam Hukukunda Ceza Kavram ve Hadd Cezalar1”, AUIFD, Ankara, 1989,
¢. XXXI, s. 3609.
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yorumlamislardir. Nitekim buna birgok Islam hukuku kitaplarinda rastlamak
miimkiindiir. Fakat hadd teriminin Kur’an’daki anlami Islam hukukgularinin anladig
manadan daha genistir. Kur’an’da hadd, bazen ceza, bazen da cezanin uygulanacagi sug
anlaminda kullanilmigsa da*'®aym zamanda bu kelime, Yiice Allah’n belirledigi biitiin
hiikiimler igin “Allah’m koydugu simr” anlaminda kullamlmustir*™. Hududullah bir

terkib olarak Allah’in hadleri, sinirlar1 anlaminda kullanilmistir.

Allah’in Rasilii bu hususla ilgili olarak, Buhari ve Miislim’de Numan Ibni

Besir’in rivayet ettigi bir hadiste sdyle buyurur:

"Helal belli, haram da bellidir. Bu ikisi arasinda da haram mi helal mi oldugu
belli olmayan birtakim siipheli seyler vardwr ki; ¢ok kimseler onlart bilmezler. Her kim
ki bu siipheli seylerden sakimirsa, dinini ve wrzini korumugstur. Her kKim de siipheli
seylerin icine dalarsa, haramin da icine dalmis olur. Boylesi tipki icine girmek
vasaklanan bir koruluk etrafinda davarlarini otlatan ¢obana benzer ki; her an siiriistinii
o koruya diisiiriip otlatmak tehlikesiyle karsi karsiya bulunur. Haberiniz olsun, her

padisahin bir korulugu vardir. Bilesiniz ki Allah’in korulugu da haramlaridir.. "

Hadislerde gecen /hima kelimesi “korumak, yasaklamak” anlaminda masdar
olup ismi mefulii olan “mahmi” manasinda kullanilmaktadir. Herkesin hayvanlarini
otlatamadigi, koruluk, mera anlamindadir. Bu anlamda Allahin hudutlari, onun himast;
yasaklar1d1r413. Hadiste gegen “Allah’in himasi” Allahin haramlarini, koymus oldugu
siirlari ifade eder. Peygamberimiz “Hima ancak Allah ve Resulu i¢indir” buyurarak bu

durumu ortaya koymustur.

Hududullah Allahin koydugu kanunlar sartlar ve yasaklar, asilmamas1 gereken,
cignenmemesi gereken kurallar olarak anlagilmaktadir. Buna uymama sugtur; suc¢ da

ceza gerektirir*.

410Caliskan, a.g.m, s. 373.
411 Bakara 2/187, 229.
412 Buhari, Iman 39; Miisakat; Miislim, 107.
413 Haz. Heyet, el-Mu’cemu’l-Vasit, Mektebetu Suruku’d-Devliyye, Misir 2004, Hima mad.
414 Taberi, Camiu’l Beyan, 1/274.
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Netice itibariyle Allah’in hududlari dokunulmamasi, ihlal edilmemesi gereken
kirmiz1 ¢izgileri ifade etmekte; bu yoniiyle de kutsal varligin fiilerinin bir tezahiirii
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu fiiller insanlik ailesinin mutlulugunu devamini
saglayacak kurallardir. Bunlarin ihlali, hem Yaradana karsi gelme hem de adaletsizlik
anlamina geldiginden toplumsal mutabakatin, mutlulugun ve huzurun kaybolmasina yol
acacaktir. Hududullah yasak bolgeleri, giivenli bolgeyi ifade ettigi i¢in insanlar bunlara
saygl gosterdiginde kutsal varligin himayesine dogrudan girmis olmakta adeta

diinyadaki emniyet ¢emberine alinmaktadirlar.
2.1.4 Tesbih (gess)

K-d-s kokii ile yakin anlamli oldugu ifade edilen s-b-h kokii ilgili oldugundan
ileride tlizerinde durulacag iizere kutsallikla ilskilidir. Tesbih kelimesi s-b-h kokiinden
tef’il vezninde mastaridir. Kelimenin kokii olan sebh Arapga’da “suda ya da havada
hizli hareket etmek®™, nehirde yiizmek, bos vakit, gecimde tasarrufa gitme*®, ise
gitmede acele etme, hemen ise koyulma, atlarin kosmasi**’, yildizlarin yriingelerinde
hareket etmesi*'®, cukur kazmak, ¢okca konusmak**® uzaklastirmak*®” gibi anlamlara
gelmektedir. Sebh g kelimesinin “rahatlik”, et-teshihin il uyku”anlaminda oldugu

da belirtilmektedir®?:.

4w Subha dua ve nafile namaz*? anlamma gelmektedir. skl es-Sebbiha”
ve el-4axwal) Musebbiha kelimeleri isaret parmagic 4 s sebitha kelimesi ise “Haram
Belde” anlaminda olduklari soylenmistir®®. & ¢lasw Subhanellah lafzi, Allahs
nitelenmesi dogru olmayan her tiirlii seylerden tenzih etmektir. Sibeveyh, subhanellah

lafzinin beraetullah 49 3¢)» lafziyla aym anlamda kulanildigim, yani Allah’1 tenzih

415 Isfehani, Mufredat, s-b-h mad.
416 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
417 Isfehani, Mufredat, s-b-h mad.
418 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h, mad; Isfehani, Mufredat, s-b-h mad.
419 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
420 Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, “Tesbih”, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul ts,
20/2809.
421 ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkamu’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 2003, 1V/170.
422 Zebidi, Tacu’l-Arus, s-b-h mad.
423 Ibn Manzua, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
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etmek anlamina geldigini; Zeccac, subhan lafzinin “Allah’t tenzih ederim” anlaminda
oldugunu, ifade etmistir. Ayrica Araplar hayret ifade etmek igin 138 ¢ Slasw subhdn min

keza dedikleri belirtilmektedir 42*,

Ebu Ishak ve Sibeveyh gibi alimler ayr1 anlamlar ifade ettiklerini iddia etseler

de CJ:‘:‘ Subbuh’un Allah’u Teala’nin sifatlarindan olup o3 Kuddus ile ayni manaya

geldigi belirtilmektedir. Ciinkii Allah tesbih ve takdis edilmektedir.*?.

il s Subuhat subhanm ¢ogulu olup Allahin yiiceligi, azameti demektir. Ibn
Sumeyl, bu ifadenin “Allah’in yiiziiniin nuru” anlamina geldigini sdylemistir. Yine bu
kelimenin Allah’mn giizellikleri, onu tenzih etmek, O’nun nurunun izerine diistiigii her
seyli yakmasi, yok edici olmasi, secde edilen yer gibi anlamlara geldigi de
sdylenmistir*® Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Musa, tayin ettigimiz vakitte
gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: “Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim”
dedi. Allah: “Sen Beni goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni
goreceksin” buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve Musa da baygin

diistii; ayilinca: “Yarabbi, miinezzehsin, Sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim”

dedi! #7.

Tesbih kelimesinin asli, Allah’a ibadette hizli hareket etmek olup, kétiiliikkten
uzaklastirmak ic¢in kullanildig1 gibi, iyilik yapmak i¢in de kullanilmistir. Bu, gerek

kavli, gerek fiili ve gerekse niyetle alakali ibadetler hakkinda umumi bir kelimedir*?.

Zemahseri tesbihi soyle izah getirmektedir: “Yiice Allah’in ismini tenzih

etmek, Allah hakkinda sahih olmayan cebr ve Allah’1 bir seye benzetme gibi, isimlerini

424 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
425 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h, mad.; Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-
Luga, Daru’l-Misriyye, Misir 1964, s-b-h mad.
426 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
427 Araf 7/143.
428 Isfehani, Mufredat, s-b-h mad.; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1/78; 11/259.
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inkar etmeye gotiiren manalardan O’nu uzak tutmaktir; O ismi hafife almaktan, husu ve

sayg1 diginda bir maksatla anmaktan korumaktir*?®.”

Tesbih, Yiice Allah’1t eksik, yakisiksiz niteliklerden ve eylemlerden

430

uzaklagtirmak demektir™". Kur’an-1 Kerimde bu konu ile ilgili olarak bir¢ok ayet

zikredilmektedir. Bir ayette : “De ki: Faraza miisriklerin iddia ettikleri gibi Allah’tan
baska tanrilar bulunsaydi, elbette onlar Ars’in ve kdinat hakimiyetinin sahibi Yiice

Allah’a iistiin gelmek igin ¢areler arayacaklardi! (Ama besbelli ki boyle bir sey asla

vaki degildir). Allah onlarin, iddialarindan miinezzehtir, Son derece yiicedir, uludur®®”

buyrulmaktadir. Ayetten anlasildig1 lizere, Allah’in tek bir Tanr1 oldugu, miisriklerin
O’na nispet ettikleri bir takim yakismayan sifatlardan uzak oldugu vurgulanmaktadir.

Ayrica O, kendisine yakigsmayan seylerden miinezeh oldugunu ve biitiin kemal

stfatlartyla muttasif oldugunu belitmektedir. Ciinkii gercekten O, yliceler yﬁcesidir432.

Tesbih, Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yaklagsik 93 ayette yerde ge¢cmekte,

k433

ondan degisik sekillerde s6z edilmektedir. Allah’1 tenzih etmek™”, namaz kilmak ve dua

436

etmek*®*, uzun mesguliyet*®, Allah’a gezegenlerin boyun egmesi**®, meleklerin ve

h438

diger varliklarin hizli hareket etmeleri*’, insallah®*® bunlardandur.

Kainattaki varliklarin timii Allah’1 tesbih etmektedir. Bu tesbih szl (lisanu’l-
kal) veya sozsiiz (lisanu’l-hal) olabilir. Bu gercegi “Yedi gok ile yer ve onlarin iginde
ver alan her sey O’nun simirsiz kudret ve yiiceligini anmaktadir;, O’nun yiiceligini,

askinligini  ovgiiyle yankilamayan bir tek nesne yoktur: Ne var ki siz onlarin

429 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.Ahmed, Tefsiru’l-Kessaf’an Hakaiki
Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali
Muhammed Muavvid, Mektebetu’l-Abikan, Riyad 1998, 1/239; 111/491.
430 Ates, “Tesbih”, Kur’an Ansiklopedisi, 20/ 289.
431 Isra 17/42-43.
432 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX/221.
433 Bkz.Isra 17/1; Mu’minun 23/91; Kasas 28/68;Yasin 36/36; Saffat 37/158-159-180; Zuhruf 43/82; Tur
52/43; Hasr 59/23; Bakara 2/100; En’am 6/100; Tevbe, 9/31; Yinus 10/68; Nahl 16/57; Meyrem 19/35;
Zimer 39/4.
434 Taha 20/130; Al-i imran 3/41; Rum 30/17; Mii’min 40/55; Kaf, 50/39-40; Ahzab 33/41-42.
435 Muzzemil 73/7.
436 Enbiya 21/33.
437 Naziat 79/1-4.
438 Kalem 68/28
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yiicelemelerini anlayamiyor, kavrayamiyorsunuz. Yine de, hem ¢ok bagislayici, hem de
Halim olan O’dur*™® ayeti ifade etmektedir. Lisanu’l-kal ile tesbih eden varliklarin,
insanlar, melekler ve cinler oldugu; lisanu’l-hal ile cemadatin ve diger gayri akil
canhlarin Allah’1 tesbih ettigi belirtilmektedir*®. Sozlii tesbih “Yiice Rabbinin adim
teshih et**'”ayeti geregince akilli varliklar tarafindan Allah’in oviilmesi ile birlikte
agizdan c¢ikan ses ve kelimelerden olusmaktadir. S6zsiiz tesbih, her seyin bir yoniiyle,
bir dzelligiyle Allah’mn varliga ve birligine delalet etmesidir**?. Bu tesbih daha

geneldir. Bu tesbih akilli varliklar i¢in de gecerlidir.

Tesbih takdisi, takdis tesbihi igermektedir. Bunlarin ikisi de yiice Allah’in
miinezzeh olusunu, O’nun tek Yaratict oldugunu, esininin ve denginin olmadigin
ortaya koymaktadirlar. Kur’an’da bunun en giizel 6rnegi Ihlas Suresi’dir. Sure’nin ilk
iki ayeti takdisi 3.ve 4. ayetleri tesbihi ifade etmektedir. Bu da tesbihin kendi iginde

takdisi takdisin de tesbihi barmdirdigmin kanitidir*®.

Tesbih, Kutsal Yaratici’ya karsi, varliklarin takindiklari tavri  ortaya
koymaktadir. Bu, bazen onun zatin1 ululamak, temiz ve pampak kilmak seklinde iradi
bir fiil, bazen de varligin biyoritimi ile spontone (kendiliginden) davraniglar olarak
gerceklesmektedir. Dolayisiyla tesbih kutsalin ulasilamaz, dokunulamaz, kendisine
bayig1 fiillerin yakistirilamaz boyutunu ortaya koymaktadir. Sonug olarak tesbih; biitiin
varliklarin kutsali, kutsal olan yiice varlig1 tenzihi, ona yaragmayacak noksanliklardan

onu lisan1 hal ve kal ile beri kilmalaridir.

439 Isra 17/44.
440 Beydavi, Nasiruddin Ebi’l-Hayr Abdullah b.Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil (Tefsiru’l-Beydavi), Daru ihyai’it-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty, 111/ 256; Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XX/221.
441 A’1a 87/1.
442 et-Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan, Tefsiru’t Tibyan, Daru’l-Endelusi, Necef 1965, 1/ 482.
443 Kurtubi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-
Hiisna ve Sifatihi, thk. Irfan b. Selim, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2005, 5.227.
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2.1.5 izzet | Aziz (358 3 5®)

Sozlikte “galip gelmek, Ustiin olmak, saygin olmak™ anlamlarina gelen -3-¢
kokiinden tiireyen izzet, acizlik ve algaklik anlamlarindaki 43 zilletin ziddidir*,

Kelimenin hicbir seye benzemeyen**® anlaminin da oldugu ifade edilmektedir.

Kur’an’da izzet kelimesi on bir yerde, tiirevleriyle birlikte yiiz on defa,

Allah’in esmasindan biri olarak el-Aziz j sekliyle doksan iki kez gegmektedir.

Izzetin Allah’a ait oldugu Kur’an’da soyle vurgulanmaktadir: “Biitiin izzet ve
kuvvet Allah'indir*®, Kim izzet istiyorsa bilsin ki izzet tamamiyle Allah mdir**™.
Ayetlerde ifade edilen izzetin; giic, kuvvet, Allah’in yardimi ve zaferi oldugu, Allah’a
galip gelinemeyecegi, seklinde yorumlanmis, izzeti isteyen miiminlerin Allah’a iman

edip emirlerine sarilmalari, O’na itaat etmeleri gerektigi Vurgulanm1§t1r448.

Allah’in esmasindan biri olan Jjd el-Aziz doksan iki ayette gegmekte, esi
benzeri olmayan, degerli, serefli ve gii¢lii, yenilmez, daima iistiin gelen anlamlarini
tasimaktadir**®. Bu isim izzet ve kuvvet anlami veren el-Muiz anlaminda kullanildigs,

450 .. . .
. el-Aziz ismi Kur’an’da lafza-i

Allah’in fiili sifatlarindan oldugu belirtilmektedir
celalin yerine kullamlmustir™. Bu da uluhiyyetin 6zellklerinden birisinin mutlak izzete

sahip olmasi gerektigini gosteren 6nemli delillerdendir.

444 |sfehani, Mufredat, a-z-z mad; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-z-z mad;
*° {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-z-z mad; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b.Muhammed b. Ahmed,
Bahru’l-Ulum (Tefsiru’s-Semerkandi), thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdulmevcud,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan 1993, 111/348.
*° Nisa 4/139
“7 Fatir 35/10.
“8  Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/600; er-Resayni, Izzuddin Abdurrezzak b.Rizkullah,
Rumuzu’l- Kunuz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk Abdulmelik b. Abdullah b. Duheys, Mektebetu’l-Esedi,
Mekketu’l-Mukerreme 2008, 1/648; Saravi, Seyh Muhammad Mutevelli, Tefsiru’s-Saravi, Ahbaru’l-
Yevm, Kahire 1991, V/139.
*9 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111/348; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-
Maksadu’l-Esna Serhu Esmai’llahi’l-Husna, Matbaatu’s- Sabah, Dimagk 1999, s.56
#0 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, el-Levamiu’l-Beyyinat Serhu Esmaillahi’l-Husna ve’s-Sifat,
Matbaatu’s-Serefiyye, Misir 1323 h, s.147.
! En'am 6/96; ibrahim 14/1; es-Suara 26/217.
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Kur’an-Kerim’de Allah izzet sahibi olarak nitelenmis; bir ayette de Iblis,
insanlar1 mutlaka azdiracagimi Allah'in “izzetine” yemin ederek dile getirmistir: “/blis:
Senin izzetine andolsun ki, ihldisa erdirilmis olanlar disinda, biitiin  kullarin
azdiracagim, dedi.***” “Bir baska ayette de “Asil iistiinliik (izzet) Allah'in, Peygamberi-

45355

nin ve miiminlerindir seklinde buyrularak bu niteligin Allah'a tabi olmak sartiyla

kullara da nispet edilebilecegine isaret edilmistir.

[lahlagtirilan Firavun’un izzetine sihirbazlarin yaptiklari yemin** ve baska
ayetlerde de ifade edildigi iizere, Allah'a itaat edilmedigi takdirde, izzet vasfi benlik,
gurur ve Kibir anlamina gelerek c¢irkin bir sifata doniismektedir: “Béylesine "Allah'tan
kork!" denilince benlik ve gurur kendisini giinaha sevkeder. (Ceza ve azap olarak) ona
cehennem yeter. O ne kotii yerdir!.™”, “Sad. Ogiit veren Kur'an'a yemin ederim ki,

Kiifredenler, (iddia ettiklerinin) aksine, bir gurur ve tefrika icindedirler™®

bunu ifade etmektedir®’.

ayetleri

el-Aziz ismi Kur'an'da, genellikle Allah'm mutlak kudret ve istinligiini
belirten muhtevalarda ve daima el-Hakim (biitiin emir ve isleri yerli yerinde olan), el-
Alim (her seyi hakkiyla bilen), el-Hamid (6villmeye layik), el-Kavi, el-Muktedir (her
seye giicti yeten, kudretli), er-Rahim (bagislayan, esirgeyen), el-Gafiir (biitiin giinahlar
bagislayan), el-Gaffar (daima affeden, tekrarlanan giinahlar1 bagislayan), el-Vehhdb
(karsilik beklemeden bol bol veren) gibi bir baska isimlerle birlikte kullanilmistir. el-
Aziz ismi ile bu isimler arasinda bir birini destekleme ve dengeleme iliskisi vardir. Bu
1sim ayrica, Allah'in iradesine karsi gelenlerin, hakk: algaltmaya ¢alisanlarin, mazlumun
ahim1 alan zalimlerin hi¢ beklemedikleri bir anda mutlaka Allah tarafindan

45855

cezalandirilacaginin hatirlatildigi dort ayette, “Azizun Zu'ntikam (suglularin cezasini

2 5ad 38/82-83.
3 Munafikun 63/8.
% Suara 26/44.
%% Bakara 2/206.
6 9ad 38/1-2.
7 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Te’vilatu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi
Basillum, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 2005, 11/104
48 Bkz.Al-Imran 3/ 4; Maide 5/95; ibrahim 14/47; Zumer 39/37.
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veren, kimsenin ettigini yanma birakmayan mutlak giic sahibi) terkibi ile

kullan11m1$t1r45g.

Ozetle, Aziz ismi uluhiyyetin ihtisamini1 ve korkutan giiciinii gdstermektedir.
Kutsalin kars1 konulamaz giicii, kahreden ve aniden yakalayan, intikam alan yoniintiniin
tezahiirli olarak Aziz ismi, Yaratanin essizligini, biricikligini ifade etmekte kulun, onun
huzurunda hayrete diiserek onun ihtisam1 karsisinda tezelliil edip dize gelmesini ortaya

koymaktadir.

Aziz ismi kutsalin, asinamayan, yipratilamayan, terkedilse veya yerine baska
kutsallar ikame edilmeya calisilsa bile degerini kaybetmeyen yiiziinlii gostermektedir.
Bu yonleriyle aziz ismi uluhiyyetin istigna, gii¢, hiikiim verme ve benzeri olmamasini
icermekte, uluhiyyetin mehabetli yliziinii sirlariyla tebariiz ettirmekte, hasyet duygusu

ilham etmektedir.
2.1.6 Kerem (p5)

Liigatte “sevilen, Oviilen oOzelliklerin birisinde bulunmasi, izzet, seref,

comertlik, ahlakli ve asil olmak **® anlamlarima gelmektedir.

a5 Kerem Allah’in bir sifati olarak alindiginda “onun nimet« ihsani ve liitfu”
olarak goriiliir. Insani bir nitelik olarak diisiiniildiigiinde giizel ahlak, erdem ve

faziletleri icermektedir. Biiyiilk hayirlarin kerem ile ifade edilmekte, daha asagi

seviyedeki iyiliklere bu 6zellik yﬁklenmemektedir461.

Kur’an’da k-r-m kokiinden tiireyen a8 kerim, genel olarak en serefli ve en

faziletli*®®, aziz ve yiice, sislii ve bezenmi$463, bilinmeyen, garip464, nazmi olan

459 Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna, Marifet Yayinlari, Istanbul 1996, s. 84-86.

40 ibn Manzur, Lisanuw’l-Arab, k-r-m mad; Isfehani, Mufredat, k-r-m mad; ibn Faris, Mekayisu’l-
Luga, k-r-m mad; Firuzabadi, Kamusu’l-Mubhit, k-r-m mad.

*1 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b.Yakub, Besairu zevi’t-Temyiz fi Letaifi Kitabi’l-Aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccar, Kahire 1996, 1VV/343; Isfehani, Mufredat, k-r-m mad.

2 Hucurat 49/13.

*%3 Nisa 4/31

%4 Neml 27/29
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465 468

muciz*®, tehekkiim uslubuyla algak ve zelil*®®, Cebrail*®’, insanoglu®®, insana vekil

kilinmis melekler %9 anlamlarinda kullan11m1$t1r470.

Allah’in en giizel isimlerinden biri olarak Kerim el-Aziz, comert ve bagislayan

anlamlarma geldigi belirtilmektedir®’™.

Kerim, giicii yeterken bile affeden, soziinii
yerine getiren, lutfunu diisiiniilenden fazla yerine getiren, yaptigi ihsan ve lutuflarin
hesabini tutmayan, kendisinden baskasina iltica edilmesine razi olmayan, vefasizliga
kars1 sitemkar davranip dostlugunu bozmayan, kendisine siginan1 geri ¢evirmeyen, aract

ve sefaatcilere muhtag b1rakmayand1r472.

Kur’an-1 Kerim’de “Nankorliik eden ise bilmelidir ki Rabbim onun sitikriinden
miistagnidir, siikriine ihtiyact yoktur, ihsan ve keremi boldur*™” buyrularak Allah’in
izzeti, comertligi ve affediciligine, nankorliik yapanlara bile nimeti kismamasina dikkat

cekilmektedir®™

. Kerem insana yiiklenen bir 6zellik olarak da tavsif edilmektedir. Ayet-
i Kerimede “Siiphesiz, Allah katinda en degerliniz, O'na karsi gelmekten en ¢ok
sakinamizdir. Allah bilendir, haberdardu”"™ denilerek tstimliigiin, kerim olmanin takva

ile miimmkiin olabilecegi ifade edilmistir.

Kerim Allah’in esmasindan biri olarak diisiiniildiiglinde, onun celali bastiran
cemal yOniiniinli ortaya koydugu ifade edilebilir. Her tiirlii nankorliik ve inkara ragmen
kullarim1 kusurunu goérmezden gelmek kutsal varligin yarattiklarilna karsi sefkatini,
merhametini ve sonsuz kudretini gostermektedir. Kutsal olanca azamet ve heybetini

adeta sirlamakta cemalini izhar ettirmekte ve rahmet kollarin1 yaymaktadir. Biitiin bu

% vakia 57/77
%6 Duhan 44/49
7 Tekvir 19
%8 fsra 17/70
%89 fnfitar 82/11
*0 Firuzabadi, Besair, 1\V/344-345.
4r Zeccaci, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak, istikaku Esmaillah, thk. Abdulhuseyn el-Mubarek,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1982, 5.176; Kuseyri, Esma ve’s-Sifat, 5.162
2 Gazzali, el-Maksadw’l-Esna, s.96; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI\V/199.
3 Neml 27/40.
** Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1V/199.
45 Hucurat 49/13
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anlamlar igice gegecek sekilde kullanilmistir. Boylece, insanin kamil insan olma

yolundaki ugras, seriiveni 6zetlenerek kendisine gosterilmistir.

2.1.7 Ta’zim (pulind)

Kur’an’da kutsallikla ilgili kavramlardan birisi de ta’zimdir. Ta’zim kutsala
duyulan saygiy1 ve saygiya layik olan en yiice varligin Allah oldugunu ifade etmektedir.

Bu agidan kavramin irdelenmesi yerinde olacaktir.

Tef’il vezninde “ululamak, ulu etmek476, biliyiitmek, agirlamak, hiirmet ve
ikramda bulunmak®’’, anlamlarma gelir. Tiirkcede “saygi” kelimesinin Kkarsihigi*”®
olarak kullanilmaktadir. Dini ve ahlaki metinlerde kutsala veya yiiksek sahsiyetlere,
makamlara duyulmasi gereken saygi, ta ’zim, tevkir, tebcil, tefhim, heybet, mehabet*’®

gibi sozciiklerle ifade edilmektedir.

Kur’an’da dokuz yerde s azim kutsal varhigm Allah’in bir sifati olarak
zikredilmistir®®. Ayetlerin ikisinde sl uluw kavramiyla birlikte, birisinde Allah

lafzina altisinda Rabb lafzina sifat olmustur. Rabb lafzina sifat olanlardan {icii tesbih
kavramiyla zikredilmistir. ibn Manzur, Azim sifatin1” Kadr u kiymeti akil hududunun
iistiine ¢ikan ve bu suretle 0ziinii ve hakikatini kusatmanin tasavvur bile edilemedigi
varlik” olarak tanimlamaktadir. Allah’in azameti; keyfiyeti bilinemeyen, tarif
edilemeyen, simir getirilemeyen ve hicbir seyle orneklenemeyen bir azamettir. Kula
diisen, Allah’in, kendisini niteledigi sekilde azamet sahibi oldugunu bilmektir*®".
Firuzabadi, “Allah’in azametini O’ndan gayris1 tavsif edemez*®?” demektedir. Azim
sifat1, “Emirlerine hi¢bir sekilde kargi gelmek miimkiin olmayan ve aciz birakilamayan,

zatinin ve sifatlarinin mahiyeti anlasilamayacak kadar ulu varlik” seklinde de tarif

edilmistir. Azim’in, mutlak olarak sadece Allah’a isim olabilecegi bildirilmistir. Ciinkii

476 Asim Efendi, Kamus, a-z-m mad.
477 Semsettin Sami, Kamusu Tiirki, s.416.
478 Cagrici, Mustafa, “Sayg1”, DIA, XXXV1/211.
479 Bkz.Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-c-l, f-h-m, h-y-b, a-z-m, v-k-r maddeleri.
480 Bakara 2/ 49-255; Araf 7/141; Tbrahim 14/ 6; Sura 42/4; Vakia 56/ 74, 96; Hakka 69/33,52.
481 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-z-m mad.
482 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b.Yakub, Besairu zevi’t-Temyiz fi Letaifi Kitabi’l-Aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccar, Kahire 1996, IV/79.
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higbir zaman aciz birakilamayan Kadir-i Mutlak ve hakiki manada azim, sadece
Allah’tir. Azim, kiitle ve hacmi veya manevi 6zellikleri ifade etmek {izere cisimler igin
de kullanilir, fakat bu anlamda Allah’a nisbet edilmesi miimkiin degildir. Nitekim
Allah’in Azim sifatiyla tavsif edildigi alt1 ayetin*®® besinde bu kelime, tenzih ifade eden
tesbih veya wliivv kavramlariyla birlikte kullanilmistir. Bu da Allah’in gerek zati

gerekse sifatlari itibartyle insan idrakinin iizerinde oldugunu ifade etmektedir®*.

Kur’an’da takva kelimesi tazim ile anlam iligkisine sahiptir. Hac Suresinin 30-
33. ayetlerinde Allahin koydugu kanunlara, onun yiikledigi vazifelere ta’zim
gosterilmesi, putlara tapmilmaktan kaginilmasi, yalanci sahitlikten uzak durulmast,
tevhide bagli kalinmasi ve Allah’in siarlarina tazim gosterilmesi gerektigi belirtilmekte,
bunun ardindan “Bunlar kalplerin takvasindanduy” buyrulmaktadir. Bu yiizden ta’zimin

takvadan dogdugu fikri ileri siiriilmiistiir*®,

Ta’zim hadislerde de gecmektedir. Peygamberimiz “Kiiciiklerimize sefkat,

48 buyurmaktadir. Hadiste

biiyiiklerimize saygi gostermeyenler bizden degildir
biiyliklere gosterilmesi gereken saygi “tevkir” kelimesiyle ifade edilmis, kisiler arasi
iliskilerin nasil olmasi gerektigi vurgulanarak Islam ahlakinin ve toplum terbiyesinin en

veciz kurallarindan birisi gosterilmistir®®’.

Bazi alimler Islamdaki dini ahlaki vecibeleri “et-Ta zim li-emrillah” Allahin
emrine saygl ve “es-Sefekatii ala-halkillah” Allahin yaratilarma sefkat seklinde iki
gruba ayirirlar. Razi Mii’minun Suresinin 7. ayetinde gegen meleklerin Rablerini hamd
ve tesbih etmelerini, Allahin emrine saygi mii’'minler i¢in dua etmelerini Allah’in

yarattiklarina sefkat kapsaminda degerlendirmektedir488.

Sayg1 kavrami kutsallik fikriyle baglantilidir. Siradan bir insana olan saygi ile

askin varliga olan saygi agkin olanin emrine itaat etme ile alakalidir. Kutsal varlik olan

483 Bakara, 2/255; Sura,42/ 4;Vakia,56/ 74, 96;Hakka,69/ 33, 52.
484 Yildirim, Suat, “Azim”, DiA, Istanbul 1991, IV/ 329.
485 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111/509
486 Tirmizi , “Birr”, 15; Miisned 1/257; 11/207.
487 Cagrici, Mustafa, “Sayg1”, DIA, XXXV1/211.
488 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV11/33.
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Allah biitiin hayirlarin kaynagi olmasi hasebiyle saygiya layik olandir. Ta’zim kutsal
varligin kainata dosedigi sayisiz nimetlere karsi siikran1 ve ardindan onu ululamayi, bir
anlamda nefesi bunun karsisinda tutulan insanin ona secdeye kapanmasi ve onu gereken
ulhiyyet sifatlariyla tebcil etmesidir. Kullar i¢in ta’zim mecazi anlamda olabilir. Zira
onlara gosterilen saygi onlar1 yaratandan otiiriidiir. Aksi takdirde onlara yapilan tazim
sirktir. Tlkel toplumlardaki korku sayg1 karisimi olan tabuyu veya totemizmi beraberinde

getirir. Dolayisiyla ta’zim, Yaratana, yaratilmisa da sefkat olur.
2.1.8 ilim ()

[lim ile kutsal ve her seyin asil kaynag1 olan kadim hakikat arasinda derin bir
iligki bulunmaktadir. Bilginin, esasi, 6zii ve kokii olan kutsalla iligkisi, kadim
zamanlardan gilinlimiize kadar devam edegelmektedir. Bilgi kutsala ulagsmanin bir

8 Bu anlamda kutsal varligin bir sifati

vasitasi, varliga ve mutluluga ulasmanin yoludur
olarak ilmin kutsalin bilgisini yansitmas: bakimindan &6zel bir yeri vardir. Burada

konunun bu yonii ele alinacaktir.

Islam alimleri “bilgi” karsihiginda genellikle “ilim” ve “marifet” kelimelerini
kullanmlslard1r490. “Ilim” sozliik anlamiyla; bilmek, tanimak, bir seyin hakikatini,
inceligini geregi gibi bilmek, anlamak, kavramak; deney, tecriibe veya imtihan ile
bilmek, dogrulamak, duyularla bilmek, kat’i, ger¢ege uygun olarak inanmak, hissetmek,

suuruna varmak gibi anlamlar tagimaktadir®*.

[lmin “Bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki iliski, bilme eyleminin belli

492,,

bir ifade sekline biiriinmiis sonucu™”, “Bir seyi hakikatiyle yani gercek yoniiyle

kavramak*®®, “Hakikatle ortiisen kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde

489 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, s.11-12
490 Devellioglu, Ferit, Osmanlca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1984, s. 513.
491 Atay, Hiiseyin ve dgrl, Arap¢a-Tiirkee Biiyiik Liigat, Ankara 1981, 111 /471- 472.
492 Taylan, Necip, Bilgi, DIiA, istanbul 1992, VI/157.
493 {sfehani, Miifredat, a-I-m mad.
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olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve

4945,

tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat™ " olarak tanimlanmuistir.

Bilenin yoneldigi konuyu biitiin yonleri ve ayrintilariyla kusatip anlamasina
ihata, onu tam olarak kavramasina vukuf, ayn1 konuda derinlesip uzmanlagmasina da
rusuh denilmektedir. Bilgide kesinligi ifade etmek i¢in yakin, kesinlige yaklasilan veya
uzaklasilan durumlar ifade etmek lizere de zan, sek (siiphe, reyb), vehim gibi terimler

kullan11m1$t1r4g5.

Kur’an-1 Kerim, insanlarin bilgisi i¢in kullandigi “ilim” kelimesine yeni bir
anlam kazandirmistir. Kur’an’a gore ilim, baskasindan degil, dogrudan dogruya
Allah’1in vahyinden alinan bilgidir. Konumuz agisindan bu nokta bizi ilgilendirmektedir.
Zira vahiy kutsal bilgidir. Kelimenin tam manasiyla saglamdir, haktir. Ciinkii yegane
hakiki varliktan gelmektedir. Bu Oylesine saglam bir kaynaktir ki, diger kaynaklar
bununla kiyaslandiginda, temelde ¢iiriik, mesnedsiz ve giivenilmez kalir. Bu durumda
eski ilim, yani bir kimsenin kendi veya kabilesinin tecriibesinden kaynaklanan ve bu
sebeple saglam kabul edilen bilgi, Kur’an’in tarifine gore zann derecesine

dﬁsmektedir496.

Kur’an-1 Kerim’de, kutsal varlifa yani Allah’a ait “bilme” vasfi cogunlukla
“ilim” kokiinden tiireyen kelimelerle ifade edilmistir. Ilim sifati, Maturidi basta olmak
tizere Ehl-i Siinnet alimlerince genellikle kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayrilmigtir:
Kadim bilgi ile Allah’in ilmi, hadis bilgi ile de insanlarin bilgisi kastedilmektedir®®’.
Kadim bilgi; dncesiz, yani bir baglangici olmayan bilgidir. Bu Allah Teédla’nin zati ile
beraber bulundugu icin yaratilmis olanlarin bilgisine benzemez. Ehl-1 Siinnet alimleri,
buna genel olarak “Mutlak Ilim” ismini verir. Zira higbir smir1 olmayip higbir kayit ve

sarta bagl bulunmayan, gizli ve agik her seyi kesin ve degismez bigimde kavrayan bilgi,

ancak Allah Teala’nin bilgisi olabilir. Bir takim kayit ve sartlara bagli ve smirl olan

494 Kutluer, ilhan, “ilim”, DIiA, istanbul 2000, XXII/ 109.
495 Taylan, “Bilgi”, DiA, VI/ 157.
496 lzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, trc. Stileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesgriyat, Istanbul
ty, s. 75-76.
497 Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, Isaret Yaymlari, Istanbul 1991, s. 84; Ozcan, Hanifi,
Maturidi’de Bilgi Problemi, IFAV, Istanbul 1993, s. 78.
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insan bilgisi ise “izafi Bilgi”dir*®. Kadim bilgi, gizli ve agik, olmus ve olacak her seyi
ihtiva ettigi icin Allah Teala, hem “Latif” (esyanin esrarini, hakikatini bilen)**°, hem de

500

“Habir” (esyanin dis yoniinii bilen®®) sifatlariyla tavsif edilmistir™".

Kelam alimleri, Allah’in ilminin, kadim olmasina ragmen teallukunun hadis
olabilecegini sdylemislerdir. Zira Allah’in ilminin olaylara iki tiirlii tealluku vardir:
Birincisi, var olmadan 6nce ezeli olandir. Ciinkii Allah Teéla ezelde “Her seyi bilen”dir.
Ikincisi, varligindan sonra zevalsiz ve sonsuz bilgisidir ki, Allah Teala sonsuzluk i¢inde
her seyi varligindan sonra, mevcut veya fani olarak da oldugu gibi bilir ve bu ikisi
arasindaki fark, Allah’m ilmindeki bir degismeyi degil, bilinenin halindeki degisikligi
ifade eder’®. Ote yandan ikan, fikth ve marifet gibi zihni faaliyet sonucu elde edilen
bilgiyi ifade eden kelimeler, kadim bilgiye isim olarak verilemez. Ayni sekilde suur,
fitnat, idrak, ihsas, akl, va’y, der’ vb. ilmin 6zel durumlarina delalet eden kelimeler de
Allah’m bilmesini ifade igin kullanilmaz. ilim, bir seyi, arada sebep ve vasita
bulunmaksizin bizzat bilmeyi, bir tecelli ve zuhuru ifade ettigi ve daha kapsamli oldugu
icin Allah’m bilgisinden “ilim” olarak bahsedilmekte ve kendisine de el-Alim

denilmektedir’®,

“cl-Alim”, Allah’in vasfi olarak: “Gegmiste olani, su andakini ve gelecekte
olacak seyleri bilen, kendisine kainattan higbir sey gizli kalmayan ve ilmi kiigtik-biiytik,
zahir-batin her seyi kusatan®**” diye tarif edilir. Yine Allah igin “A’lem: Daha iyi, en
iyi, pekiyi bilen”, “Alim: Bilen, bilici” sifatlart da kullamlmistir. Kur’an’da gecen
“Alim” vasfi, hemen her yerde gayba muzaf olarak gelmistir505. Iki ayette zikredilen

“Alimin” ise, Alim anlaminda gogul (Azamet Cem’i) olarak kullanilmistir. Bu siga

498 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 78, 80.
499 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, V/230; Razi, Mefatihu’l-(}ayb, XXX/66.
500 Razi, Mefatihu’l-f}ayb, XXX/67; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, V/230.
501 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 81.
502 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Merve Yayinlari, [1/415.
503 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 146; Ozcan, Matiiridi’de Bilgi, s. 81-82; Yiiksel, Amidi’deBilgi,
s. 39; Bilgiz, Musa, Kur’an’da Bilgi, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 188.
504 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 145; Ulutiirk, Veli, Kur’an-1 Kerim Allah’1 Nasil Tanitiyor,
Isik Akademi Yayinlari, Istanbul 2007, s.126.
505 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s.149. lgili ayetlerden bazilari i¢in bkz: En’am 6/ 73; Tevbe 9/ 94,
105; Ra‘d 13/9; Mii’minun 23/ 92; Sebe 34/, 3; Fatir 35/ 38; Cin 72/26.
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Arapcada, failin azametini veya fiili hakkiyla yaptigini ifade eden, aktivitenin kuvvet ve

yogunlugunu gdosteren bir tislup cesididir™®.

[lim Kutsal varligi bir sifati olarak mutlak hakikati ifade etmektedir. Bu
bilgiye kaynaklak eden mense olmasi itibariyle, piiriizsiiz, saf, askin bir 6zellige
sahiptir. ilim bu anlamda insan hayatma yon veren, onu hidayete ulastiran yollar:
tanitan kadim ilahi bir sifat olarak ayni zamanda kutsalin terbiye eden ve medeniyet
olusturan yonii olarak tezahiir etmektedir. Kisacas1 Ilim Allah’in bir sifati olarak
kutsalin, bilgi yoniiyle alakali bir olgu; kullara yansiyan boyutuyla da Adem’e ruhundan

ifleyen yiice Yaraticinin verdigi 6zel bir donanim olarak tebariiz etmektedir.
2.1.9 Bereket (Miibarek)(< k= 4S 1 )

Bereket kelimesi, b-r-k kokiinden tiiremistir. Berake’ nin mastar1 olan &g
buriik, “dizi tizerine ¢okmek, dizleri ve gdgsii yere koyup birlestirmek®™  demektir.
Devenin bir yerde ¢okiip kalmasi ve orada yerinde beklemesine de € buriik denir.
Suyun, i¢inde durdugu havuza 45 el-birketii denilmesi de bundandir. Bu kokten gelen
el-berkii & ve “el-birketii 4, kelimesi, isim olarak “gdgiis, bogiir-dos”
anlamindadir olup ozellikle deve gogst igin kullanilmaktadir. Bir gorlise gore de,
birincisi insan, ikincisi de hayvan gogsii i¢in kullanilir’®. Bu kokten sl el-burik
kelimesi deve topluluguna, ozellikle sayilar1 bini agsan deve siiriisiine, elberkii €4 de
tekiline verilen isimdir. & el-mebrekii” kelimesi de ism-i mekan olup, “deve yatag”
anlamindadir. Bu manaya yakin olmasi hasebiyle &) el-miibterikii de bir seye

dayanan, glivenen kisinin dayandigi, itimad ettigi sey509 manasindadir.

506 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 149;Enbiya 21/ 51, 81.

507 Asim Efendi, Ebu’l-Késim es-Seyyid Ahmed, Kamus Tercemesi el-Okyanusu’l-Basit fi’t-
Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul h. 1305, I1I/ 1044.

508 ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.; el-Mu’cemu’l-Vasit, haz. Heyet, Mektebetu’s- Suruku’d-
Duveliyye, Misir 2004, b-r-k mad.

509 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.
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Sabah vakti ¢ole ¢ikmadan once deveden siit sagmak “berake” fiili ile ifade
edilir. Gece devenin gogsiinde biriken ve sabahleyin sagilan siitiin bol olmasi sebebiyle

bu siit, “el-birketii” kelimesiyle, siitii veren deve de “cl-beriketii” ismi ile anilir®™°,

4 Bereket kelimesi ise sozliiklerde« “artise bolluke ziyade« gokluk¢< nemas
genislik¢ hayir, feyiz, ugur, sebat, devamlilik, siireklilik®*” anlamlar1 ifade eder. Bu
manalara bagli olarak, iyi ve hos karsilanan bir seyin siireklilik géstermesine bereket
denilir. Cogulu ise, berekat’tir. Cogulu berekdt <\S s olan bu kavramin ayn1 zamanda
“saadet, mutluluk” anlaminin oldugu da soylenilir. Namazda teschhiitteyken okunan
ANy Al Aaa )y 0N gl Ble 20 Esselamu aleyke eyyiihen-nebiyyii ve rahmetulldhi ve
berakaziihii®*? ifadesindeki bereket de aym anlama gelmektedir. Zira Allah, kimi

Hz.Muhammed gibi bahtiyar kilarsa, o, saadeti, ebedi bereketi elde etmis olur®®.

Arapga’da bereke ve bareke fiili ala harf-i cerri ile kullanildiginda, “bir ise
devam etmek, sebatkér olmak®*’ anlami verir. “Berake” fiili es-sema veya es-sehab ile
kullanildiginda, “Gok, yagmurunu bol verdi, yagmur biitiin siddetiyle sel olup

bosaldi®*®” anlaminda olur.

Be-ra-ke fiilinden miistak <b s tebrik kelimesi, “birisi i¢in bereketle dua etmek,
bereket ve ugur ummak, ugurlu saymak”,& s3«¥) el-istibrak “bir sey icin hayir ve ugur
ummak”, 4,8 et-teberruk de “bir seyden bereket ummak, bir seyi hayirli, bereketli
saymak ve ugurlu saymak” manalarini ihtiva eder™®. Yine b-r-k kokiinden tireyen
“tebareke” fiili Allah’a nisbet edildiginde “O’nun yiiceligini, tazim ve takdis”ini beyan

eder: “Yiice oldu, azamet sahibi oldu, biitiin noksan sifatlardan miinezzeh oldu,

510 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad; Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arus min
Cevahiri’l-Kamus, Matbaatu Hukumeti Kuveyt, Kuveyt 2004, b-r-k mad.

511 ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Darw’l-Fikr, Beyrut ty., b-r-k mad.; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.; Cevheri, Ismail b. Hammad,
es-Sthah Tacu’l-Lugati ve Sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l IIm lil- Melayin,
Kahire 1984, b-r-k mad.; Firuzabadi, el-Kamus, b-r-k mad.; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, b-r-k mad.;
Zebidi, Tacu’l-Arus, b-r-k mad.

512 Buhari, Ezan, 148; 150; Miislim, Salat, 56, 60, 62; Ebu David, Salat, 178; Tirmizi, Salat, 100.

513 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, b-r-k mad; Alusi, Ruhu’l-Meani, XI1/ 73.

514 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.

515 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.

516 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.
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mukaddes oldu®"".” Yine bareke fiili fi ve ala harf-i cerlerle birlikte kullanildiginda, “bir
seyin i¢ine hayir, bereket koymak, bir seye veya bir kimseye bereket vermek, faydasini

ve hayrim1 devamli olarak gogaltmak518”

anlamlarina gelir. Fiilin mastar1 olan miibarek
veya mubareketu de “bereketlenmis, feyiz ve bereket kaynagi, icinde ilahi hayir ve
bereketin bolca bulundugu sey™™>’ demek olup, bu kelime Kur’an i¢in kullanildiginda

5205

“ilahi hayir ve bereketlerle dolup tasan kitap™~”” anlam1 kastedilmektedir.

Goriildugi tizere “bereket” kelimesi sozliik anlami tahlil edildiginde daha
ziyade bolluk, c¢okluk, saadet, siikran, ugur, nimet, lituf®®” vs. manalarini ifade
etmektedir.“Nimetin bollugu, maddi imkanlarin artmasi, hayir ve saadet” anlamlarini
igeren bereket kavrami, terim olarak “Allah’m maddi, manevi olarak, insanlara veya
nesnelere verdigi ilahi hayrin siibutu, devami ve siirekli olarak artmasi” seklinde tarif
edilmistir. Kendisinde ilahi hayrin bulundugu kimseye veya nesneye de “miibarek®**”
denir. Allah Teédla’nin “O (peygamberlerin gonderildigi iilkelerin halki inansalar ve
(giinahtan) sakinsalardi, elbette onlarin tistiine gokten ve yerden nice bereket kapilar
acardik, fakat yalanladilar, biz de ettikleri yiiziinden onlart yakalaylverdik523.” ayetinde
buyuruldugu gibi, hayir ve iyiligin bir seyde sabit kalmasina veya onda devam etmesine
bereket adi verilir’®. Ayrica ilahi ilham ve vahyin gogiin bereketlerinden oldugu ifade

edilmektedir®®®.

Ferra (6. 207/822), bereket’in manasinin “saadet” oldugunu sdylemektedir. O,

bunun nedenini aciklarken, “Ey ev halki, Allah’in rahmet ve bereketi iizerinize

52655

olsun>®”ayetindeki “bereket” lafzinin “saadet” anlaminda oldugunu, nitekim Hz.

517 Isfahani, Miifredat, b-r-k mad., s. 119; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad; el-Kefevi, Ebu’l-
Beka Eyyub b. Musa, el-Kulliyyat, thk. Adnan Dervis- Muhammed el-Misri, Muessesetu’r-Risale,
Beyrut 1998, s. 248-249.
518 Ornegin bkz. A’raf, 7/137; Fussilet, 41/10 vs. Ayrica bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.
519 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.; ; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat, s. 179.
520 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad.; ; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat, s. 179.
521 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-k mad; Kufrevi, Kasim “Bereket”, islam Ansiklopedisi (iA), Milli
Egitim Bakanlig, istanbul t.y., II/ 536.
522 Isfahani, Miifredat, b-r-k mad.; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, I11/1044; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat,
b-r-k mad.
523 A’raf 7/96.
524 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV/193; Isfahani, Miifredat, b-r-k mad.
525 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Matbaatu Mustafa el-Bani, Misir 1946, 1X/14.
526 Hud 11/73.
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Peygamber (s.a.v) gibi Allah Teala kimi mutlu ederse, onun, devamli saadeti/mutlulugu
elde etmis olacagimi belirtmektedir. Bereke’den miistak bdreke de miifaale vezninde
olup, “bereketli kilmak” manasindadir. Onun ism-i mef’tli (edilgen ortag) olan
miibarek de, “bereketli kilinan, kendisinde bereketin, ilahi hayirlarin, kutsi degerlerin

devamli bulundugu sey” olarak ifade edilir®®’.

Kur’an’da “b-r-k” kokiinden toplam 32 kelime bulunmaktadir. Bunlar, bareke,
burika, tebareke, berekat ve miibarek/miibareke kelimeleri ve kaliplaridir. Isim olarak
bereket kelimesi 3 yerde berakatin seklinde cogul®®®, bir yerde de zamire birleserek
berakatuhu seklinde®®® gelmistir. Bu ii¢ yerde de bereket kelimesi Allah’m lutfunii ifade
eder®®®. Bu nimetin muhatabu ilk ayette giinahlardan sakinanlar, ikinci ayette Hz. Nuh
(a.s.)’a inananlar™, iigiincii ayette ise, Hz. Ibrahim (a.s.) ve ailesidir. Ayn1 sekilde “be-

532

ra-ke” fiili bir yerde bareke® seklinde, 6 yerde barekna®*® ve bir yerde de burike

seklinde®®* fiil olarak kullanilmis olup, bunlarin besinde mekan olarak belirli bir

% Altincisinda ise, Hz. Ishak

bolgenin Allah tarafindan bereketli kilindig1 bildirilmistir
(a.s.)’in babasi Hz. Ibrahim (a.s.)’e miijdelenerek bereketli kilindigi beyan igin
gelmistirS%. Burike kalibinda gectigi yerde ise, Hz. Musa (a.s.)’ya gosterilen ates
mahallinin ve gevresinin Allah tarafindan bereketli kilindigi®®’ belirtilmistir. Diger
taraftan, “be-ra-ke” fiilinden miistak miibarek kelimesi 8 yerde kullanilmis olup,
bunlarin dordiinde Kur’an’in sifati 01arak538, diger dordiinde de Kébe’ninsgg, Hz.

540

isa’min®® Hz. Nuh’un gemisiyle karaya ¢iktig1 yerin®*' ve yagmumnf""2 sifat1 olarak

527 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 111/1044-1045.
528 A’raf 7/96; Hud 11/48, 73.
529 Hud 11/73.
530 ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endelusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 2001, 11/432;
531 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111/179.
532 Fussilet, 41/10.
533 A’raf, 7/137; isra, 17/1; Enbiya 21/71, 81; Sebe, 34/18; Saftat 37/113.
534 Neml 27/8.
535 el-Endelusi, Ebu Hayyan Muhammed b.Yusuf, el-Bahru’l-Mubhit, thk. Adil Ahmed -Ali
Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, V/231.
536 Zemahseri, el-Kessaf, VV/227.
537 Neml 27/8.
538 En’am 6/92, 155; Enbiya 21/50; Sa’d 38/29; Taberi, Camiu’l-Beyan, XV1/289.
539 Al-imran 3/96.
540 Meryem 19/31.
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kullanilmigtir.  Ayni1  ismin miiennes kalibi mibareke kelimesi de 4 vyerde

zikredilmektedir. Sirasiyla bu ayetlerde, Allah’in nurunun temsilen tutusturuldugu yagin

kaynag1 olan agacm543, selamm®*

5

, Hz. Musa (a.s.)’ya nida edilen vadinin bulundugu

ve kendisinde yiice Kur’an’m indirildigi gecenin sifati olarak>*

547

bolgenin®
gecmektedir™’. Yine “be-ra-ke” fiilinin tefa’ul vezninden tiireyen tebareke fiili Kur’an-1
Kerim’de 9 yerde®® kullanilmistir. Bunlarin hepsi de Allah Teala’y: takdis ve tazim

etmek anlamini tasimaktadir.

Kur’an’da bereketten so6z eden ayetlere bakildiginda oncellikle bereketin
kaynaginin Allah oldugu goze ¢arpmaktadir. O, bitmez tiikenmez bir bereket kaynagi,
fani olmaktan ¢ok uzak yaraticidir. Peygamberimiz bu gergegi soyle ifade etmistir:

“Bereket Allah’tandir™*®.”

Bereket ve tiirevlerine bakildiginda hayrin, faydanin maddi manevi kazanglarin
bollugu ve ¢oklugu, birikmesi, bu hayirlarin devami ve stirekliligi dikkat ¢ekmektedir.
B-r-k kokiinden tiireyen tebareke kelimesinin takdis ve tenzih anlami igermesi,
bereketin kutsalla iligkisini ortaya koymasi bakimindan onem arzetmektedir. Bu
anlamda zaman, mekan ve diger nesnelerin manevi kir ve lekelerden uzak olmasi
onlarin bereketli olmasini1 gerektirmektedir. Bu anlamda kendilerinde hayrin daimi
surette bulundugu sdylenen miibarek varliklarin zimnen mukaddes varliklar olduklari
sOylenebilir. Bu kutsallik mukaddes olus kadar kuvvetli bir anlam olgusuna sahip
olmasa da ondan bazi anlamlar igerme yoniiyle tebariiz ettigi sdylenebilir. Ozetle

sOylemek gerekirse mukaddes, miibarek lafzinin icerdigi anlamlar1 ifade etmektedir;

541 Mu’minun 23/29.

542 Kaf 50/9.

543 Nur 24/35; bkz.Mevdudi, Mevdudi, Ebu’l Ala, Tefhimu’l-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani ve
Digerleri, Insan Yayinlari, Istanbul 1996, I11/548.

544 Nur 24/61.

545 Kasas 28/30; bkz.Kurtubi, el-Cami, XIV/20-21.

546 Duhan 44/3.

547 Zemahseri, el-Kessaf, V1/409.

548 A’raf 7/54; Mu’mindn, 23/14; Furkan 25/1, 10, 61; Gafir 40/64; Zuhruf, 43/85; Rahman 55/78

Miilk 67/1.

549Buhari Esribe,31; Nesai, Taharet, 61;Bereketle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aliyev, Rovshan, Kur’an’da
Bereket Kavrami, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 2008; Uysal, Nafi, Dini Bir Kavram Olarak Bereketin Mahiyeti, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2009.
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miibarek, mukaddes lafzinin tiim anlamlarini ihtiva etmese de mukaddes olarak tavsif

edilebilir.
2.1.10 Hayir (usd)

H-y-r kokiinden masdar olan hayr kelimesi isim ve fiil olarak kullanilanilir.
Herhangi bir 6zelligi sayesinde arzu olunan, istiin olan, hosa giden faydali seyler
anlamina gelen “hayr” kelimesi, sozliikte “iyi olmak, faydali olmak, iistiin olmak>®”
gibi anlamlara gelir. Bir 1stilah olarak “hayir” ise, “herkesin begendigi, ragbet ettigi
seyler, faydali ve sevabi gerektiren amel, mesru is, fazilet, iyilik, menfaat, ibadet, mal
ve servet” gibi gesitli manalara gelir. Ragib el-Isfahani hayri, “akil, adalet, fazilet ve

1 geklinde tanimlamistir. Kelimenin

faydali seyler gibi herkesin arzu ettigi seylerdir
cogulu JBA huyar, ss# huyur ve JGA) ahyar, ziddi ise & ger’dir. Islam’da “ma’ruf” her
tirli hayri, “miinker” de her tiirlii kotiiliigii ifade eder. Hayir, mutlak ve mukayyed
olamak ftizere iki kisma ayrilir. Mutlak hayir her zaman ve herkes tarafindan ragbet
edilen seydir. Mukayyed hayir birisi i¢cin hayir iken Gtekisi i¢in ser olan seydir.
Kur’an’da Allah mali bir yerde hayirla vasfederek: “Birinize oliim ¢cattiginda, bir hayir
birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bi¢cimde vasiyet etmek, Allahtan
korkanlar iizerine bir bor¢tur®” demis; bagka bir ayette onu serle niteleyerek:
“Kendilerine verdigimiz servet ve evlatlarla iyiliklerine kostugumuzu mu saniyorlar?

Hayrr, onlar isin farkinda degiller!SS?’” buyurmustur. Bu yiizden hayir kelimesiyle ¢ok

malin kastedildigi, az mala hayir denemeyecegiss4 belirtilmistir.

Hayr kelimesi Kur’an-1 Kerim’de diinyalik metalar igin, ornegin Kaliteli

556 k557

, mal-miil

atlar™®®, kudret helvasi ve bildircin eti gibi nimetler , gibi varliklar: ifade

550 Cevheri, Sthah, h-y-r mad.

551 Isfahani, Miifredat, s. 160.

552 Bakara 2/180.

553 Mii’minun 23/55-56.

554 Isfahani, Mufredat, s. 160.

555 Sad 38/32.

556 Bakara 2/61.

557 Bakara 2/180, 215, 272-274; Adiyat 100/8; bn Kesir, Ismail b.Kesir ed-Dimagki, Tefsiru Kurani’l-

Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed ve Digerleri, Miiessesetii Kurtuba, Ciza 2000, 11/169; XIV/437.
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558 561

, efdaliyyet™",

560
k

etmek i¢in kullanilmistir. Ayrica, vahy (Kur’an)>>® ve iman®®, yiyece

iicret (nafaka)>®?, afiyet®®®, eli bos (higbirsey)®®, Islam (iman)>®, en faydali®®, bolluk

k568 571

(fiyat ucuzlugu)®®’, dogruluk ve giivenirlik®®, 1slah®®, diinya sevgisi °’°, salih evlat

572

kuvvet ve kudret®?, iffeti koruma®®, edep®’*, nafileler"”, faydali seyler®’®, serrin ziddi

olan hayir"”’ dini yan1 agir basan nesneleri anlatmak igin kullanilmstir. Enbiya Suresi

35. ayetinde “.... Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de, yani bollukla da, yoklukla

2

da imtihan ederiz...”, “hayir” lafzinin “diinyevi nimet, bolluk, bereket, seving ve

nimet”, ser lafzinin da “diinyevi fakirlik, sikinti, yokluk, azlik’® manalarinda oldugu

579

goriilmektedir. Sonug olarak, toplam 176 yerde®” gecen bu kelimenin, -ism-i tafdil

olanlar1 ¢ikarirsak- mal, servet, refah, bolluk, her tiirlii maddi-manevi nimet; salih amel,

P . . .. 1. 580
hasene, ma’r(f gibi manalara taksim etmek miimkiindiir™".

Kur’an’da “Gerek Ehl-i kitaptan gerek miisriklerden olsun, kdfirler,

Rabbinizden size herhangi bir haywr indirilmesini arzu etmezler. Fakat Allah rahmetini

558 Bakara 2/105; Nahl 16/30; Razi, Mefatihu’l-(}ayb, XXII /169; Tbn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim,
1X/403.
559Enfal 8/23, 70.
560 Kasas 28/24
561 Mii’minun 23/118; Celaluddin Muhammed b. Ahmed b.Muhammed el-Mahalli- Celaluddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, Daru Ibn Kesir, Dimask 1987, 5.349
562Bakara 2/215; Mahalli- Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, s. 34; Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/642.
563 En’am 6/17.
564 Ahzab 33/25.
565 Kalem 68/12;Alusi, Ruhu’l-Meani, XXIX/ 27; Beydavi, Tefsiru’l- Beydavi, V/234.
566 Bakara 2/106.
567 Hud 11/84.
568 Nur 24/33.
569 Al-imran 3/104; Sealibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b.Muhammed, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kur’an (Tefsiru’s-Sealibi), Daru Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997, 11/88.
570 Adiyat 100/8; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII/ 68.
571 Nisa 4/19.
572 Duhan 44/37;Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne
Fenniyyi’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti Min ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Vefa, Beyrut
ty, IV/ 752.
573 Nur 24/12.
574 Hucurat 49/5; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V/80.
575 Enbiya 21/73.
576 A’raf 7/188.
577 Al-imran 3/26.
578 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII /169; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IX/403.
579 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mucemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, Kahire 1364/1944, s. 249-251.
580 Cagric1, Mustafa, DiA, “Hayir”, Istanbul 1998, XVI1/ 43.
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*81» ayetinde gegen hayir lafzina

diledigine secip ihsan eder. Allah biiyiik lituf sahibidir
miifessirler vahiy anlami vermislerdir. Vahyin rahmet oldugu belirtilerek Hz.
Peygamberin bundan nasibdar oldugu kafirlerin ve Yahudilerin bu konuda kiskang¢lik

yaptiklari ifade edilmistir™®.

Hayir, yukarida ifade edildigi iizere bir¢ok anlam zenginligine sahiptir.
Bunlarin kutsalla iligkisinin siki bir bagla baglandigi goriilmektedir. Hayrin vahiy
anlami igermesi bunun agik kanitidir. Vahiy Allah’in kelam1 olmas1 hasebiyle kutsaldir.
Bu anlamda diinya ve ahiret mutlulugu i¢in goénderilen Kur’an tiim hayirlar igeren
hayat rehberidir. Bu yonleriyle kutsalin ilahla olan irtibat1 saglayan, onun inayetinin bir

tecellisi olan hayir, icerdigi bereket anlamiyla da kutsalla bagini kuvvetlendirmektedir.
2.1.11. Fadl (J-a)

Fadl veya Fazl, “artmak, fazlalagsmak, ¢ok olmak, isteyerek iyilik yapmak, latuf
ve ihsanda bulunmak, iistiin olmak, bir seyden arta kalmak®®®” manalarin1 ifade eden; f-
d-1 kékiinden mastardir. Zidd, naks, cogulu ise, fudul’diir. Islami bir terim olarak fazl
kelimesi, “Allah’in, insanlara ¢okca ihsanda bulunmasi®®”” demektir. Seyyid Serif

5855

Ciircani ise, bu kelimeyi kisaca, “sebepsiz, karsiliksiz iyilik yapma olarak

tanimlamistir.

Kur’an’da 104 yerde gecen fadl ve bu kokten tiireyen diger kelimelerin
cogunlugu Allah’in, genel olarak biitiin insanlara®®®, varliklar alemine®’, inananlara®®®

ve 6zel olarak da Hz. Muhammed timmetine®®, ayrica belli kisi (Hz. Muhammed’e

590

peygamberlik vermesi)®® veya ziimrelere®® verdigi maddi ve manevi latuf ve

581 Bakara 2/105.
582 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111/248.
583 Isfahani, Miifredat, s. 383; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, f-d-1 mad; Asim Efendi, Kamus
Terciimesi, 1\V/27.
584 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X/181.
585 Ciircani, Seyyid Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu Lubnan, Beyrut 1985, s. 174.
586 Bakara 2/64
587 Bakara 2/251; Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Daru’l-Kalem, Haleb 1994, 1/159.
588 Tevbe 9/59; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/530.
589 Nur 24/32
590 Nisa 4/113; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/814.
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comertligi; Allah’in yarattigr gesitli varlik ve imkanlari, insanlarin ge¢imi igin var
edilen seyleri, zenginlik, ticaret, fetih, zafer ganimet gibi manalarn ifade etmek icin

kullanilir>%2.

Fazilet, cins, nevi ve zati olmak {izere lice ayrilmaktadir. Cins bakimindan
fazilete hayvanlarin bitkilerden {istiin olmasini, nevi bakimindan fazilete insanlarin
hayvanlardan {stiin olusu, zati bakimdan fazilete bir insanin baskasindan iistiin olmasi
seklinde 6rneklendirilebilir. Ik iki fazilet tiirii cevher itibariyle degismeyen, iiciinciisii
sonradan kazanilabilen arizi bir 6zelliktir®®. Fadl kelimesi Kur’an’da 1slam594,
niibiivvet®®, cennetteki rizik®®, (diinyadaki) rizik®’, degistirilen, yerine konan, ikame

600

edilen, arkadan gelensgg, nimet ve ihsan®®, cennet®® anlamlarinda kullanilmastir.

Kur’an’da fazl kelimesi Allahin bir sifat1 olarak zii’l-fazl sekliyle kullanilmais;
onun comertligi ve ihsani Vurgulanmlstlreol. Kur’an’da baz1 insanlara zati fazl, mal
mevki ve kuvvet verildigi®® bildirilmistir. Allah, peygamberlerinden kimisini kimisine
iistin kildigim®®, cihad edenlerin etmeyenlere derece bakimindan iistiin oldugunu
bildirmistir®®. Hz. Ismail, Elyesa ve Lut, gibi peygamberlerin aleme ({istiin
k111nd1k1ar1n1605, 1srailogullar1n1n kendi zamanlarinda seckin olduklarini®® ifade

etmistir.

F-d-1 kokiinden tiireyen tafdil bir kimseyi veya bir seyi digerinden iistiin,

degerli ve faziletli olmasini ifade eder. Nitekim Bakara Suresinde “Iste simdiye kadar

591 Nisa 4/83; Ibn Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1984,
V/142.
592 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mucemu’l-Miifehres, f-d-1 -mad.
593 Isfehani, Miifredat, s.381.
594 Cuma 62/4; Sevkani, Fethu’l-Kadir, VV/299.
595 Nisa 4/113.
596 Al-imran 3/171.
597 Nisa 4/73.
598 Bakara 2/268.
599 Nisa 4/83.
600 Ahzab 33//47.
601 Bakara 2/105;251.
602 Bkz.Nahl 16/71.
603 Bakara 2/253.
604 Nisa 4/95.
605 En’am 6/76.
606 Bakara 2/47;122.
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zikrettigimiz restillerden kimini kimine iistiin kildik. Allah onlardan bazisina hitap

buyurdu, bazisint bir¢ok derecelerle yiikseltti...607”

buyrularak peygamberlerin
kimisinin kimisine istiinliigii ifade edilmistir. Buradaki istiinliikk, peygamberlerden
kimisine nasip olan seyin dtekisine olmamasidir. Hz. Musa ile Allah’in konugmasi, Hz.

Muhammed’i tiim insanliga géndermesi bu iistiinliiklerdendir®®.

F-d-1 kokiinden tiireyen fazilet fazlmn ileri derecesini ifade etmektedir. Insanin
baskasindan {istiin olamsini saglayan, kisiyi mutluluga gotiiren sey olarak tanimlanan

faziletin zidd rezilet tir®®,

F-d-1 koki artma, bolluk, tstiinliik ifade etme yonleriyle kutsalla iliskilidir.
Kutsal varlik seckin olup iistiin 6zelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerinden bazilarini insana
iiflemistir. Boylece kainattaki varliklarin i¢inden insani iistliin ve kendini gelistirebilen
donanimlara sahip kilmistir. Bu insanlar arasindan da en seckin sahislar olarak
peygamberleri, peygamberlerden de ulu’I-azm®™® olanlari digerlerine iistiin kilmustir™.
Bu dstiinlik ve seckinlik onlarin Allah tarafindan ictiba ve 1stifa edilmelerinden
kaynaklanmaktadir. Yaratilisindan saf ve temiz, kotii ve kirli seylerden uzak (istifa),
Allah tarafindan tathir edilerek segilen(ictiba) peygamberler kutsal varliktan sonra en
seckin makamlardan birisine sahiptirler. Kisaca f-d-1 ve tiirevleri kutsal varligin insana
bahsettigi {istiin niteliklerin yaninda onun bereketli bir hayat yasamasi i¢in verdigi
mutlulugu ifade etmekte, insanin seckinleserek kemal derecesine ulagsmasi i¢in gerekli

vasiflar1 igermektedir.
2.1.12 Siar (Jlxd)

Sozliikte “bilmek, hissetmek ‘“anlamina gelen s-a-r kokiinden tiireyen siar

61255

ayirict Ozellik, alamet, nisan anlamlarma gelmektedir. Ayn1 kdkten saire, mes’ar

kelimeleri de aym1 anlamda kullanilmaktadir. Islam’da Allah tarafindan vaz edilen ona

607 Bakara 2/253.
608 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/520.
609 Isfahani, Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal er- Ragib, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria, thk. Ebu’l-
Yezid Ebu Zeyd el-Acemi, Daru’s-Selam, Kuveyt 2007, s.101.
610 Ahkaf 46/35.
611 Ahzab 33/7; Sura 42/13; Seckin olma ile ilgili bkz.Al-imran 3/33, 42; A’raf 7/ 144; Sad 38/47.
612 Isfahani, g-a-r mad.
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kulluk etmeye vesile olan, saygi gosterilmesi gereken ibadet, isaret ve semboller siar

olarak kabul edilmistir.

Kur’an’da siar =& kelimesi “dinin gergeklestirilmesini emrettigi hususlar”
anlamindaki gsairenin ¢ogulu olan gseair, hac ibadetinin konu edildigi dort yerde
lafzatullaha muzaf olarak & sla& seairullah®™ seklinde gegmektedir. Bu ayetlerde hac
veya umre miinasebetiyle aralarinda sa’y yapilan Safa ve Merve ile kurban edilecek
hayvanlarin Allah’in koydugu dini simgelerden oldugu s6zkonusu simgelere saygisizlik
edilmemesi gerektigi, bunlara sayginin Allah’a baghilig ifade ettigi belirtilmektedir.
Hacilarin Arafat’tan sonra gittikleri Mesairu’l-Haram’da (Miizdelife) Allah’in gokga

anilmasi istenmektedir®**,

Kur’an’1 Kerimde seaiullah ile ilgili s6yle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler!
Ne Allah’in seairine, ne sehr-i harama, ne Kabe'yve hediye olarak gonderilen kurbanlik
hayvanlara, hele hele gerdanhk takili kurbanliklara, ne de Rabbinin lLitfunu, ihsan
edecegi kazancit ve O’nun rizasim arzulayarak Beyt-i Haram’a yonelenlere sakin
hiirmetsizlik etmeyin!®™®”. Ayette gecen seairden kasit Allah'in, kullarina farz ve vacib
kildig1 seylerden ve se'dirden herhangi birinin ihlal edilmemesidir. Buna gore, Allah'in
se'diri, biitin miikellefiyetleri igeren genel bir ifade olup belirli bir seye tahsis
edilmemistir. Hasan el-Basr’inin, "Allah'in ge'airi, O'nun dini demektir" seklindeki sozii
de, bu goriise ifade eder niteliktedir. Ihramli iken haram kilinan avin, helal sayilmamasi
gerektigi, Miisriklerin, Ka'be'yi ziyaret ettiginde, oraya kurbanliklar goétiirmeleri, saygili
davranmalar1 iizerine Miislimanlarin buna muhalefet etmek istemelerine karsilik

Allah’inn bu yasag1 devam ettirdigi bildirilmektedir.

Ayrica tim Araplar’in Safa ile Merve'yi haccin se'dirinden, mukaddes
mekanlarindan kabul etmemeleri, aralarinda sa'y etmemelerini beraberinde getiriyordu.
Bunun tizerine Allah Teala, “Haccin herhangi bir menasikini birakmayr helal saymayn!
Biitiin menasiki tastamam ve eksiksiz yapin buyurmustur. Ayete bu sekilde izahat

getirilmistir. Bazi alimler de, se'dirin, kurbanlik oldugu bilinsin diye horgiiciine

613 Bkz.Bakara2/158;Hac 22/36;Maide 5/2; Hac 22/32.
614 Bkz.Bakara 2/198.
615 Maide 5/2.
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(keserek) isaret yapilmis olan kurbanlik develer oldugunu soylemislerdir. Buna delil
olarak "Biz, kurbanlik develeri, sizin icin Allah'in gse'dirinden kildik®" ayet
gosterilmistir. Yiice Allah "Haram olan aya da... " buyurmustur. Bu, "Haram olan ayda

savasmak sureti ile 0 haram aylan helal saymamalar1 gerektigini vurgulamaktadir®’.

Hadislerde Safa ile Merve arasinda Cahiliyye doneminden beri sa’y yapildigi,
Islam’m gelmesiyle birlikte sahabeden kimilerinin bunu yapmada tereddiit gdsterdikleri,
ancak Bakara Suresinin 158. ayetinin inmesiyle sa’yi yaptiklar bildirilmektedir®™®. Hac
ibadeti esnasinda yiiksek sesle sOylenen telbiyenin haccin siarlarindan olduguﬁlg, Hz.
ibrahim’den gelen dini bir gelenek olarak hacdaki uygulamalara devam edilmesi®®,

Miizdelife’deki mekanin Mes’ar-i Haram oldugu haber verilmektedir®?'.

Seair baslangicta daha ¢ok hac ibadetinin riikiin ve unsurlariyla ilgiliyken daha
sonralar1 tefsir ve dini kaynaklarda anlam ve muhteva bakimindan genisletilmis saygi ve
tazime konu olan davranig ve sembolleri kusatan bir terim haline gelmis, somut sekiller
halinde One c¢ikan mekan, nesne ve pratikleri tasvir etmek i¢in kullanilmaya

baslanmlstlrezz.

623 seair olarak yorumlarken Imam

Razi, “Allaha kulluk isareti tasiyan her seyi
Maturidi seairullah kavramina “biitin farzlarin veya genel olarak dini konularin
girdigine624” deginmektedir. Seairi ibadetlerin yaninda Allah’in kendisine has kildig1 ve
manen ona yaklagma vasitas1 eyledigi, duyularla algilanabilen dini sembolleri igeren

genis bir anlam alani 62%0larak gorenler vardir. Buna gore en biiylik dort seair Kur’an,

®1% Hac 22/36.
817 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/130-131.
618 Buhari, Hac 79-80;Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 2.
619Ahmed b. Hanbel, Miisned 11/325;V/192.
620 Ibn Mace, Menasik 55; Nesai, Menasik 202.
621 Miislim, Hac 148;Ebu Davud, Menasik 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/298.
622 Ozervarli, M. Sait, “Siar”, DIA, XXX VIIII/124.
623 Razi, Mefatihu’l-Gayb, I\V/177-178.
624 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Te’vilatu’l-Kur’an, thk. Mehmet Boynukalin,
Mizan Yaymevi, istanbul 2005, IV/135.
625 Dihlevi, Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahim, Huccetu’l Baliga, thk. Seyyid Sabik, Daru’l-Cil,
Kabhire 2005, 1/330.
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Kabe, Namaz ve Peygamberdir. Bunlara saygi Allah’a saygi, onlara saygisizlik yapmak

Allaha saygisizlik mesabesindedir.

Seair, bazen ibadetin kendisiyle bazen de ibadet edilen yerle de iliskilidir.
Bundan dolay1 haccin riikiinlerinin yaninda, ezan, cemaatle namaz kilma, Cuma ve

bayram namazlari, cami ve minareler dinin siarlar1 arasinda say11m1$t1r626.

Dini bir kavram olarak seair, kutsal varligin koydugu birtakim kurallardan veya
sembollerden olusmakta, onlarin ¢ignenmemesi, onlara ihtiramda bulunulmasi
istenmektedir. Dolayisiyla seair, bazen Islam’m ayiric1 kutsal 6gelerinin nefes alan sekli
olmakta, bazen de kutsalin bizatihi kutsal olmayip kutsallik atfedilen, nisbi kutsal bir

renge biirinmektedir.

2.2 Kutsal Varhk

Islam’a gore yegane kutsal varlik Allah’tir. O’nun disinda herhangi bir seyi
kutsal kabul etmek miimkiin degildir. Ancak O’nunla iligkisi bulunan yer, zaman,
mekan ve nesnelere kutsallik atfedilebilir. Bir seyi kutsal olarak kabul etmekle, bazi
seylere kutsallik atfetmek birbirinden tamamen farklidir. Herhangi bir yer, zaman,
mekan, esya ve varligin kutsal olup olmadigini belirleyen en 6nemli unsur Allah’tir.
Daha once yapilan tanimlardan da anlasilacag: iizere, Yaraticinin bizzat kendisi kutsal
kabul edildigi gibi, O’nunla iliskisi bulunan bir kisim esya ve yerlere de kutsallik
atfedilmektedir. Nitekim Yiice Allah, Taha Suresi’nde, Hz.Musa’ya, Hz. Musa’nin
bulunmus oldugu Tuva Vadisi’nin kutsal bir yer oldugunu bildirdigi gibi®*’, kendisini
de; “Muhakkak ki Ben, yalnizca Ben Allah’im. Benden baska ilah yoktur. Bana kulluk
et..0% diye tanitmis ve boylece yegane kutsal varlik olarak kendisinin taninmasi
gerektigini ve yalniz O’na ibadet edilebilecegini ifade etmistir®®. Bunlar kisaca ifade

edildikten sonra yegane kutsal varlik Allah’1 tanitmak yararli olacaktir.

626 Elmalili, Hak Dini, 1/554.
627 Taha 20/12.

628 Taha 20/14.

629 Giig¢, Ahmet, agm, s.360.
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2.1.1 Cahiliyye Devrinde Tanr1 Inana

Cahiliyye devrinin ilah inanc1i hakkinda bize Kur’an gesitli bilgiler
vermektedir. Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkelilerin bir kismi Allah’a inaniyor,

O’nu yiice yaratici olarak kabul ediyordu®®

. Allah, goklerin ve yerin yaraticisi,
yagmuru yagdirip yerin yeniden canlanmasini saglayan herseye hayat veren varliktir®,
Baslarina bir tehlike geldiginde, dag gibi deniz dalgalar1 arasinda kaldiklarinda Allah’a
yalvardiklari, gecici bir tevhide basvurduklari, karaya ¢iktiktan sonra yeniden sirke
dondiikleri goriilmektedir®?. Kendisine ibadet etmeyi ihmal ettikleri Allah’1, yemin
ederken andiklari, en kutsal yeminleri onun adina yaptiklari Kur’an’dan
anlagilmaktadir®®, Araplar Allah’1, mukaddes evin sahibi (Rabbu’l-Beyt)®**, Kéabe’nin

Rabbi (Rabbu’l-Ka’be) olarak gérmekte ve ona inanmaktaydi.

Allah inancim1 kabul etmeyen, dehrilik anlayisina mensup, ateist diisiinceye
sahip kimseler de bulunuyordu. Nitekim ayeti kerime bu durumu soyle ifade etmektedir:
“Ahireti inkdr eden kifirler bir de soyle dediler: “Hayat, sadece bu diinyada
yasadigimiz hayattan ibarettir: Oliiriiz, yasariz. Bizi yalmz zamamn akisi(dehr) heldk
eder. Aslinda, buna dair hi¢chir kesin bilgileri yoktur, onlar sadece zanlariyla béyle

S(')'yliiyorlaerS”.

Araplarda Hz.Ibrahim’den kalma haniflik inanci bulunmaktaydi. Onlardaki
Allah inanc1 da sirke bulanmis olmakla birlikte bu dinden kaldig bildirilmektedir®®.
Araplar, Allah’a inanmakla beraber onu uzak ve ulagilamaz addediklerinden kendilerini
ona yaklastiracak aracilar edinmislerdi. Bunlara da silirekd demislerdi. Allah’1 tanrilar

panteonunun bag ilah1 olarak g(’jrmekt6637, serikleri de ondan daha asagi kabul

630 Ziimer 39/38.
%31 Ankebut 29/61-63.
%32 Ankebut 29/65.
%33 Maide 5/53; En’am 6/109.
634 Kureys 106/3.
635 Casiye 45/24.
%% Dugaym, Semih, Edyan ve Mu’tekadatu’l-Arab Kable’l-islam, Daru’l-Fikri’l-Lubnani, Beyrut
1995, s.52; Pacaci, Mehmet, Kutsal Kitaplarda Olim Otesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001,
s.50.
%37 Lewis, Bernard, The Arabs in History, Oxford University Press, New York 1993, s.36; Pacaci,
Kutsal Kitaplarda Oliim Otesi, s.52.
95



etmekteydiler. Meleklerin, cinlerin Allah katinda kendilerine aracilik yapacaklarina

inanmakta; yaptiklar1 putlarin kendilerine sefaat¢i olacaklarini diisiinmekteydiler 638,

Cahiliyye Araplari, melekleri Allah’in kizlar1 olarak diisiinmiis, Lat, Menat,

639

Uzza gibi ilaheleri, disi olarak tasavvur etmislerdi Bu putlar1 meleklerin

yeryiiziindeki temsilcileri olarak gormiislerdir.

Cahiliyye devrinde ¢esitli totemlere inanilmaktaktaydi. Bazi kabileler
kendisinde olaganiistii giiclerin varligina inandig1 hayvanlari, totemleri ve koruyuculari
olarak kabul ederdi. Kimileri de inandiklar1 totemlere, kabilelerine ad olarak verirlerdi.

640 Kur’an bu

Kelb, sa’lebe gibi kabile isimleri de bunun kanit1 olarak gosterilmektedir
inanislariin yanlis oldugunu ortaya koymus, tek olan yegane yaratici Allah’a imana

cagirmistir.
2.2.2 Allah

Allah isminin etimolojisi hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlardan
ilki Allah kelimesinin ylice yaraticinin zat ve 6zel ismi oldugu seklinde olup kelimenin
herhangi bir kokten tiiremedigini ileri siiren gérﬁstﬁr641. Diger goriiste olanlara gore
kelime tliremistir. Bunu diisiinenlere gore kelime ilah kokiinden tiiremis olup basina
lamu tarif getirilmis ve el-ilah seklinde dildeki yerini almistir. Dilde kolaylik saglamak
maksadiyla asil kelimenin hemzesi kaldirilarak lamlar birlestirilmis ve azamet bildiren
kalin bir ses verilerek Allah tarzinda telaffuz edilmistir642. flah kelimesi ise kulluk
etmek anlamindaki “elehe ye’lehu” veya “hayret ve saskinlik i¢inde kalmak, goniilden
baglanip siginmak” anlamindaki elihe- ye’lehu” ve “velihe-yevlehu” kokiinden ismi
mef’ul anlaminda masdar olup “tapinilan, goniilden baglanilan, sigmilan ve yiiceliginin

64355

karsisinda hayrete diigiilen”™” anlamlarina gelmektedir. Allah ismi diger isimlerde olan

manalari miindemi¢ oldugundan ayrica herhangi bir 6zel mana zikretmeye gerek

638 Ziimer 39/3
%3 Necm 53/19-22.
%0 Dayf, Sevki, Tarihu Edebi’l-Arabi el Asri’l-Cahili, Daru’l-Mearif, Kahire t.y, 5.89
641 Yildirim, Kur'an'da Uluhiyyet, s.100
642 Isfahani, Miifredat, e-I-h mad; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1/26.
643 Firuzabadi, Kamus, e-I-h, mad; Tefsiru’l-Beydavi, 1/26.
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yoktur®**

. Allah kelimesi, biitiin ilahi sifatlar1 kendisinde toplayan zata delalet eden 6zel
isimdir. En kuvvetli ihtimale gére bu lafzin asli, Ma’bud manasina gelen ilah
kelimesinin marife sekli olan el-ilah’tir. Buna gére Allah “Belirli olan ger¢ek Tanr1”
demektir. Tanrmin tek olmasi ve bu lafzin ¢ok kullanilmasi sebebiyle, artik ilah
denilince akla O geldiginden, kisaltilarak Allah denilmistir. UlGhiyeti belirtmek igin
gerek Akad, Ugarit, Fenike dilleri gibi 6lii ve gerekse Arapca, Ibranice gibi yasayan
Sami dillerde miisterek El lafzi, aym “baslangigtaki monoteizm” tezinin dogruluguna

delil olmaktadir®®.

Allah lafzinin tiiremis olmasinda bir sakinca gormeyenler arasinda en ¢ok
taraftar bulan goriis bu ismin aslinin ilah olabilecegidir. Buna gore Allah "me'luh", yani
"kendisine ibadet edilen mabud" manasinda kabul edilmistir. Allah lafzimin dil
acisindan bir takim 6zellikleri vardir. Bu ismin tesniye ve cem't yoktur, tenvin kabul
etmez. Boylece Allah ismi biitiin kemal sifatlar1 kendisinde toplayan esas kavram haline
gelmistir. O'nu tanitmak ve hakikatine isaret etmek igin Allah ismini soylemek yeterli
olmustur. Bir¢ok alim Allah ismini ism-i a'zam olarak kabul etmistir. Bu alimler
fikirlerini desteklemek icin, hakikat ve mecaz itibariyle Allah'tan bagka varliklara
delalet etmeyen bu ismin biitiin isimlerden daha hususi bir 6zellik arz etmesi, ilahi
isimlere ait manalarin hepsine samil olmasi nedeniyle daha kapsamli olmasi ve yine

diger isimlerin Allah lafzina izafe edilmesi gibi deliller ileri siirerler®®,

Allah 6zel ismi diger tiim isimlerin anlamlarini ihtiva eder. Bundan dolay: da
diger isimler; fiilleri, sifatlar1 ve tecellileri ile ilgilidir. Biitiin ilahi isimleri igeren ve
mevcudiyeti kendinden olan zatin 6zel ismidir. Allah'in kendisini isimlendirdigi lafza-i
celal O'nun isimleri iginde igerik agisindan en genel, kullanim agisindan ise en 6zel
olanidir. Diger biitiin isimler lafz-1 celale isnad edilir ve Allah'in isimleri olarak
zikredilir. Diger isimler yalniz ifade ettikleri mana birimlerine delalet ederken Allah
lafz1 ilahi sifatlar1 toplayan zati nitelemektedir. Yaratilmiglarin hi¢ biri Allah ismiyle

hakikat veya mecaz yoluyla isimlendirilemez. Araplarin tapmis olduklar1 higbir ilah bu

644 Topaloglu, Bekir, “Allah”, DiA, 11/471.
645 Yildirim, Suat, “Islanun Allah Tamttig1 Allah”, Kur’an’a Bakislar II, Isik Akademi Yayinlari,
Istanbul 2012, 5.139; a.mlf, Yildirim, Kur'an'da Uluhiyyet, s.106.
646 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s.105.
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isimle amilmamustir®™’. Ayrica bu lafiz Kur'an'da en fazla yer verilen isim olma
Ozelligini tagimaktadir. Allah lafz1 Kur'an'da besi "Allahiimme" seklinde olmak iizere

toplam 2181 yerde gegmektedir648.

Allah lafzinin etimolojisi hakkinda farkli goriisler mevcut olmakla birlikte
alimlerin ¢ogu bu lafzin herhangi bir kokten tiremis olmadigr fikrinde
birlesmektedirler. Bu diisiince Allah'a dil acisindan bile kimsenin ortaklik

edemeyecegine bir zemin olusturma ¢abasina dayaniyor olmalidir®®.

Biitiin bu agiklamalarin 1s1ginda Allah hakkinda su nitelemede bulunmak
mimkiindiir: Varligi zorunlu (vacibu'l-vucud) ve yoklugu imkansiz olan Allah,

yetkinlik ve agkinlik ifade eden isim ve sifatlarla nitelenen yegane mabuddur.

Cahiliye Araplart gokleri ve yeri, kendilerini ve biitiin canlilar1 yaratan,
yagmuru indirip yeryiiziinii canlandiranin Allah oldugunu kabul ediyorlard1650. Fakat
cok oOtelerde diisiindiikleri bu Yiice Varligr unutmuslar, ibadetlerini O’nun kizlar1 ve
ogullar1 diye iddia ettikleri bazi tanrilara yoneltmislerdi. Bunlarin, O’nun katinda
kendilerinin sefaatgileri olacaklarima inamiyor, Allah’t ancak bir felaket aninda

hat1rhy0rlard1651.

Insanlar, hemcinsler arasindaki karisikligi énlemek igin birbirlerine dzel isim
vermislerdir. Oysa ger¢ek Tanr tektir. Bu yiizden Onu ayirt etme ihtiyaci olmadigina
gore isminin bulunmasi gerekmez” diyen bazi filozoflara cevaben insani hakikatte isim,
sadece hemcinsleri birbirinden ayirt ettiren basit bir levha olmayip, ayni zamanda
varligl ve sahsiyeti tamamlayan bir unsur oldugu soylenebilir. Zira adi olmayanin
varlig1 da yok hiikmiindedir. Var olanin ad1 yiirtir. Bundan dolay1 Tanri, benzeri olmasa
da 6zel ismi vardir. Béylelikle isim nesneye karsilik gelerek onu aciga cikarir. Insanlar
arasindaki ortak anlayiga gore, bir sahsin 6zii onun adinda temerkiiz eder. Adsiz olan

neredeyse adeta varliktan da mahrum addedilir. Ayni sekilde insanlar, biitiin

647 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1/26.
648 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mucemu’l-Mufehres, Allah mad.
649 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s.105.
650 Ankebut 29/61; Zuhruf 43/9.
651 Bkz. Yunus 10/18; Ziimer 39/3.
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varliklariyla yoneldikleri Rab Teald’ya yalvarip ona nida ederken kullanacaklart bir

takim isimlerinin bulunmasinda gereklilik bulunmaktadir®?.

Allah’m varlig1 en agik sekilde tezahiir ettiginden O, zatini bu tezahiirii ifade
eden birgok isimle anmistir. Allah’in zati, sifatlartyla; sifatlari ise isimleriyle
bilinmektedir. Biitiin kainat, Onun isimlerinin tecellilerinden ibaret olup isimler de ilahi
vasiflardan ibarettir. Nitekim Allah’1 zat olarak kabul eden her din, O’nu tanitmak icin
cok sayida akli bildirimler kullanmaktadir. Bu bildirimler ger¢ege karsilik geldiginden
sembolik ifadeler degildir. Ornegin “Allah Rahim’dir”’, “Allah Kadir’dir”, Allah
Hakimdir”, “Allah Gafurdur” demek gibi. Allah’in isimleri daha fazla olmakla beraber,
en meshur olan 99 ismin, Miislimanlarin dini hayatlarinda 6zel bir yeri vardir®™?. Hz.

Peygamber (a.s.m.) bunlar1 6grenip zikredenin Cennete girecegini bildirmistir®™*,

Islam dinine gore Allah, biitiin varliklarin yaraticisidir. Allah, yarattigi her
seyin var olmasmi, gelismesini ve hayatta kalmasmi saglayan biricik giictiir®™®.
Amentii®°de iman esaslar1 6z bir sekilde ortaya konmustur. Allah inanci dinin temelini
olusturur. Bizzat Kur’an’da Yiice Allah kendi 6zelliklerini belirtmistir. Islam’da Yiice
Allah; vardir, birdir, dogurmamis dogmamustir, ezeli ve ebedidir; esi ve benzeri yoktur,
hicbir sey O’nun benzeri degildir. Her sey O’na muhtactir. Her seyin yaraticisi ve Rabbi
O’dur. O’nun esi ve ortagl yoktur. O Hayy ve hayat vericidir, her seyi bilir, gortir, isitir.
Her seye giicii yeter, her seyi O yaratir, riziklandirir, yok eder. Her sey O’nun iradesiyle
meydana gelir. O akil sahiplerine hitap eder, kitap yollar. O her yerde hazir ve nazirdir.
Zaman ve mekandan miinezzehtir®’. O oyle bir Allah’tir ki, O’ndan baska ilah yoktur;

O varligin mutlak sahibidir, kutsalin kaynagidir, bizzat kurtulustur, glivenin ve

652 Yildirim, agm, s.140.
653 Yildirim, agm, s.140.
654 Buhari, Daavat 68.
655 Basc1, Vahdettin, “Islam Dini ve Hz. Peygamber’de Evrensel Degerler”, DID, ¢.39, say1,1, 2003, s.7.
656 Allah’a, Allah’in meleklerine, kitaplarina, resullerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere inanma seklinde
tezahiir eden inang esaslarl. Yavuz, Yusuf Sevki, “Amentu”, DIA, 111/30.
657 Tumer; Kiigtik, Dinler Tarihi, $.337.
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giivenligin merkezidir, mutlak otorite sahibidir, tstiinliigii tartisilmaz olandir, her daim

hiikmii yiiriitendir, biiytikliikte sinir tan1mayand1r658.

Allah nihai gerg¢ekliktir, yalnizca en ylice zat degil, ayn1 zamanda var olan her
seyin kaynagidir. Boylece O, ayni anda hem varlik-listii ve Varlik, hem de zat olan
Allah ve sonsuz Oz’diir-ki varlik, bunun ilk belirlenimidir. Nihai ger¢eklik olan Allah
her tiirlii zamirsel nitelendirmelerin &tesinde, her seyin kaynag: olan Oz, gayrisi araz
olan Cevher, ger¢ek anlamda var olan tek ve bilinen anlamiyla varlik kategorisinin de

iizerinde olan Bir’dir®®.

Allah kainatin Yaraticisi, var edicisi olan Yiice Varliktir. O’nun esmasinin
tecellisiyle varliklar hayat bulur, dogru yola akar. Kuddus olmasiyla da tertemiz ve
tahirdir. Kutsaldir ve kutsalin kaynagi kendisidir. Esmasinin tecellileriyle ve sifatlariyla
insanliga hidayet rehberi olan kitablari indirmis en son dinin kitab1 olarak Kur’an’
kutsalin beyani olarak tiim insanliga gondermistir. Netice itibariyle biricik kutsal olan
Allah ahlakinin rehberi olarak Kur’an’i, insanligin kutsaldan tefeyyliz etmesi igin

gondermis, kendisinin taninmasi i¢in bdyle bir yol izlemistir.

2.3 Kutsahn Ifade Edilisi

Kur’an’1 Kerim indirilen son semavi kitap olarak hem lafiz hem de nazim
olarak muciz bir eserdir. Bu eserde kullanilan dil ad1 gecen tiim 6zelikleri icermektedir.
Allah’mn kitabi olarak Kur’an bir hayat rehberidir. Sahit ve gayba, yani goériinen ve
goriinmeyen alemlere dair bilgileri 68renmek isteyen insan, metafizik alemle iliski
igerisine girer. Bu iliski dolayli yoldan peygamber ve vahiy melegi araciligiyla
gerceklesirken, Allah sahit alemi bilen ya da yasayan insanla onun anlayacagi dilden
konusur. Bu dil tesbihlere dayali bir dil olabilecegi gibi, askin kutsali eksiklik ve
kusurlardan arindirici bir nitelik sergileyebilir. Bu baglamda Kur’an’da yer alan tesbih

ve tenzihin, kutsalin ifade edilis tarzi olarak ele alinmasi miimkiindiir.

658 Islamoglu, Mustafa, Alemlerin Rabbi Allah, Denge Yayinevi, [stanbul 2006, s. 46.
659 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bir Kutsal Bilim ihtiyac1, s. 17; lzutsu, Kur’an’da Allah, s.119.
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2.3.1 Tesbih (4xdd)

S-b-h kokiiniiniin tef’il kalibindan gelen tesbih 4 “ benzetmek, benzeri ve

k660n

dengi oldugunu séyleme anlamlarina gelmektedir. Bu kelimenin asil anlami, nitelik

acisindan olan benzerliktir. Renk, tat, adalet ve zuliim gibi. Ister somut ister soyut olsun,
aralardaki benzerlikten dolay1, iki seyden birinin digerinden ayirt edilmemesidir®".

Kur’an’da bu kelime ile ayn1 kokten tiireyen bir¢ok kelime gec;mistir662.

Tesbih kelimesi, Belagat ilminin boliimlerinden biri olan Beydn ilminin bir
terimi olarak da kullanilmaktadir. Bu anlamda tesbih; belirli bir maksat igin bir edat ile
aralarindaki ortak nitelikten dolay1 bir seyi baska bir seye benzetmektir. Bagka bir
sekilde ise; “Bir gaye igin, bir seyi (miisebbeh-4sdus) herhangi bir vasifta (vech-i
sebeh-4xdll 4a4) diger bir seye (miisebbeh bih-4; 4xda ) bir edatla birlestirmek
(benzetmek)tir®®®.” Tiirk¢e’de de kullanilan tesbik kelimesi hem “kiyaslama, benzetme”
anlaminda bir isim olarak hem de “iki varlik arasinda benzetme yoluyla baglant1 kurma

esasina dayanan bir edebi sanat terimi®®” olarak kullamImaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de s-b-h ve istikaki, dort farkli vezinde yedi degisik sekilde,
dokuz ayette gegmektedir. Hz. Isa’nin 6diiriildiigii iddias1 ve konunun asil mahiyetinin

aglkland1g1665 ayette kullanilan “siibbih 4« seklindeki mechul sekli “benzer gosterildi

anlamindadir. Lafiz burada kok anlami olan benzemek manasinda kullanilmistir.

Benzer-benzedi anlaminda kullanilan fesdbehe <4lii Bakara Sdresinin

068 Ayette Israilogullarmin kesmeleri emredilen inek hakkinda

70.ayetinde ge¢gmektedir
kullandiklar1 “Inek bize benzer geldi” anlamindaki sozleridir. Yani “Biz, bize
emredileni yapacagiz ama sOylenilene benzer ¢ok sayida inek var, bu sebeple biz,
bizden hangisini kesmemizin istendigi konusunda tereddiit ve siiphe icindeyiz”

demektedirler. Bakara Suresinin 118. ayetinde Allah’t inkar etmeye sartlanmis

660 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-b-h mad.
661 Isfehani, Miifredat, s-b-h mad
662Bkz. Bakara 2/25, 70, 118; Al- imran 3/7; En’am 6/99, 141.
663 Bolelli, Nusrettin, Belagat, iIFAV, istanbul 2009, s.34-35.
664 Dogan; Temel Biiyiik Tiirkce Sozliik, s.1301.
665 Nisa 4/ 157.
666 Bakara 2/70, 118.
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insanlarin, i¢ diinyalarinin, bakis acilarinin ve diisiiniis tarzlarinin benzerligi, “kalpleri
birbirine benzedi” anlamindaki “tesdbehet kulibuhiim ags® <gl&S  seklinde yer

almaktadir®’.

Kur’an’in muhkem ve miitesabih ayetlerden olustugundan bahsedilen Ali-
imran Suresinde®®® s-b-h- koékiinden iki kelime bulunur Bunlardan ilki, Kur’an
ayetlerinin bir kisminin vasfi olarak gecen, anlami kapali, ilk anda anlasilamayan ve
anlagilmasinin ¢aba gerektirdigi anlamindaki miitesdbih 4wia kelimesi; ikincisi ise,
kalplerine imanin tam olarak yerlesmedigi kimselerin kotii niyetlerle, kafa karistimak ve
ayetlere keyfi anlamlar yiliklemek amaciyla Kur’an’in bu miitesdbih Aayetlerine
yonelmeleri anlaminda kullanilan md tesdbehe minhii 4 43WiS W jfadesidir. Ra’d
stiresinin 16. ayetinde ise fe-tesebehe’I-halku aleyhim agls (#A 4L&% geklinde “onlara
gére bu yaratma birbirine benzedi” anlaminda, misriklerin Allah’a sirk kosup
tapindiklari ilahlarinda, Allah’in yaratmasina benzer ozelliklerin var oldugu vehmine

kapildiklarinin ifadesi olarak yer alir.

Adi gegen lafiz, “benzeyen” anlamimi Karsilayan, miitesabih 4wiia kalibinda
bes yerde gecer. Bunlardan {i¢ii, ayn1 slirenin iki ayetinde, Allah’in insanlar i¢in
yarattig1 nimetlerinin bazi yonlerden birbirine benzer bazi yonlerden ise farkli oldugu
anlamindadir. Lafzm iki defa kullamldigi En‘dm Stresinde: "Biz ona inamiriz: Ilahi
kelamin biitiinii Rabbimizdendir, derin kavrayis sahipleri disinda kimse bundan ders
almasa da®®.” seklinde gegmektedir. Rad suresinde: “Gdoklerin ve yerin Rabbi kimdir?’
diye sor onlara. Ve de ki: “Allah’tir!” Ve yine de ki: “Peki, oyleyse ni¢cin Allah’t
bwrakip, kendileri icin bile ne bir yarar saglayabilecek ne de bir zarar: giderebilecek
giicte olmayan seyleri kendinize koruyucular, kaywricilar olarak gériiyorsunuz?” Sor
onlara: ‘Hi¢ kér olan kimseyle géren kimse bir olur mu? Yahut kopkoyu karanlikla
aydinlik bir tutulabilir mi?’ Yoksa onlar Allah’la beraber, Onun yarattigina benzer

seyler yaratan baska tanrisal gii¢lerin var olduguna gergekten inaniyorlar da bu sozde

yvaratma eylemi onlarin goziinde O ’nun yaratma eylemine benzer mi goriiniiyor? De ki:

667 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11/198; Kurtubi, el-Cami, 11/342; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 1/262.

668 Al-Imran 3/7.

669 En‘am 6/141.

102



‘her seyin yaraticist Allah’tir ve O ’dur, var olan her seyin tistiinde mutlak hiikiimranlik
sahibi Biricik Yaranci!®®.” Bu ayette fe-tesebehe’l-halku aleyhim ifadesiyle tesebehe
fiilli kullanilmaktadir. “O, cardakli, cardaksiz olarak bahceleri, iiriinleri cesit cesit
hurmaliklart ve ekinleri, zeytini ve nart herbirini birbirine benzer ve herbirini
birbirinden farkli bicimde yaratandwr. Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat
giinii de hakkimi (Ostirtinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri
sevmez®™*.” ayetinde miitesabihen lafz1  kullanilmaktadir.  Ayet, {iizerinde
diisiintildiiginde insam1 Allah’a imana sevkedecek essiz giizellikteki varliklardan
bahsedilirken o varliklarin sifati olarak kullanilan miitesabihen ve gayra miitesabihin
“biribirine benzer ve birbirinden farkli” ifadesinde, kelime yine kék anlaminda, o
nimetlerin giizellik, tatlilik vs. bakimindan birbirine benzerken goriiniis, yapi,
barindirdigit madde ve vitaminler bakimindan birbirinden ¢ok farkli oldugunun ifade
edilmesinde kullanilmigtir. Yine lafzin iki farkli ¢ekiminin bulundugu, En‘am
Stiresinde®’?; WWida miistebihen ve 4ldie wé gayra miitesdbihin seklinde yer alir.
Ayette, yukaridaki 141.ayetle benzer mana, farkl lafizlarla ifade edilmistir. Ayetteki

Wlida miistebihen ifadesi “benzesen” anlamindadir.

“Benzer-hatirlatan” anlaminda ise, Bakara siresinde®” cennete ulagan
mii’minlere verilen nimetlerin diinyadakilere benzer oldugu anlaminda miitesabihen
Wldda geklinde geger. Son olarak, Kur’dn Aayetlerinin giizellikte birbirine benzer
oldugunun beyam seklinde Ziimer sfiresinde®”® Wsldia WSS fkitdben miitesabihen
ifadesiyle bulunur: Goriildigi tizere s-b-h ve tiirevleri, Kur’an’da yedi ayri sekilde

toplam dokuz ayette yer alir.

Tesbih, Kelam literatiiriinde Allah ile yaratilmiglar arasinda gerek zat gerekse

sifatlar acisindan benzerligin bulunmasi ihtimalinin bertaraf edilmesi i¢in olumsuz

675

sekilleriyle kullanilir’™. Din dilinde tesbihi dil diye ifade edilen tabir felsefede

antropomorfizm ve theriomorfizm kavramalarini1 kapsamaktadir. Bu kavramlar felsefe

670 Rad 13/16

671 En’am 6/141

672 En’am 6/99

673 Bakara 2/25

674 Ziimer 23

675 Topaloglu, Bekir- Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, [sam Yayinlari, Istanbul 2010, s. 315.
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ve kelamda bir problem olarak islenmis bu konuda degisik fikirler one siiriilmiistiir.
Antropomorfizm kavrami Yunanca insan anlamina gelen anthropos ve “bi¢im”, sekil
anlamina gelen morphe soézciiklerinden tiiretilmis oldugu ve genel olarak “insana ait

995676

ozelliklerin insan disindaki varliklara yiikklenmesidir”'”. Bu terim, daha 6zel olarak,

“Tanrt’nin, tanrilarin ya da dogal giiglerin insan sekline ve insanin niteliklerine sahip

877 olarak da tanimlanmustir. insanbicimcilik®”® olarak tarif

oldugunu sdyleyen anlayis
edilen bu terimi problemin ele alindig1 tesbihi dil baglaminda ele aldigimizda; “maddi
olmayan ruhsal varliklarin fiziksel, 6zellikle de insan seklinde betimlenmesi; insani
Ozelliklerin insanl olmayan seylere ya da olaylara atfedilmesi; dis diinyadaki

etkinliklerin tamamen insanla iliskili bir tarzda tasarlanmasi®”

veya “Insana 6zgii
niteliklerin insan disindaki varliklara, 6zellikle de Tanri’ya ya da tanrisal varliklara
yiiklenmesi; insanin kendi disindaki bagka bir varligi tanimlama, acgiklama ve
yorumlama siirecinde, bir bagka deyisle onu anlamlandirma isleminde yalnizca insana

6zgii kavramlarla is gormesi®®” seklinde tanimlamak miimkiindir.

Insanlik tarihi boyunca Tanr1 degisik sekillerde tasavvur edilmistir. Tanri
insanin kavrayabilecegi maddi bir sekil veya nesne seklinde anlasilmaya calisilmistir.
Bu da insan big¢imci dilin ¢ikis noktast olmustur. Diistiniirler “Tanr1’nin insan bi¢iminde
degil de hayvan ya da baska sekillerde tasvir edilmesini theriomorfizm®®! kavramiyla
ifade etmeyi uygun bulmuslardir. Tesbihi dil olarak ifade edilen tabir bu yoniiyle
antropomorfizm ve theriomorfizm ile iliskilidir. Su halde tesbihi dil, “Kur’an’da insan
veya diger varliklara ait Ozelliklerin, metafizik alemle, o&zellikle Allah’la
iliskilendirilerek okunmasi veya tasavvur edilmesi mantig1” olarak ifade edilebilir.
Buradan hareketle tesbihi dili, fiziksel tesbihi dil ve zihinsel tesbihi dil seklinde ayirmak

miimkiindiir. Fiziksel tesbihi dil, Tanriy1 insan bicimci olarak diisiinmekte; zihinsel

676 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, s.77.

677 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 67.

678 Giiglii, Abdiilbaki vd. , Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2003, s. 753.

679 imamoglu, Tuncay, Tanri’min Dogasi ve Mucizenin imkam, iz Yayncilik, Istanbul 2007, 5.13.
680 Giiclii, Felsefe Sozliigii, s.753.

681 imamoglu, Tanri’min Dogast, s. 15.
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tesbihi dil Tanrtya, kizginlik, 6fke, sevgi, arzu gibi psikolojik ozellikleri yiikleme

mantigindan kaynaklanmaktad1r682.

Tegbihi dilin iki ana unsuru vardir. Bunlardan birincisi tiim yapip etmeleriyle
diinyaya yon veren, ilahi mesajlarin biricik muhatabi olan insandir. Tesbihi dilin en
Oonemli unsuru olarak insan, kendisine benzetilen (miisebbeh bih) konumundadir.
Tesbihi dilin ikinci ana unsuru ise, biitiin beseri bilis diizeylerini asan, daha ag¢ik bir
deyisle beser tecriibesinin dtesinde olan Tanri’dir®®. Béylece Tanrl, tesbihi dilin ikinci

ana unsuru olarak benzeyen (miisebbeh) konumundadir.

Yukarida ifade edilen tesbihi dilin dogasindan kaynaklanan problemi anlama
veya ¢Oziim noktasinda Miisliimanlar farkli anlayiglar gelistirmislerdir. Miisliimanlarin
ultihiyyet analyislarini te’vil yolu, tahyil yolu, tesbih meslegi, tevakkuf, ta’tilsiz tenzih

meslegi684 basliklar1 altinda toplamak miimkiindiir.

Te’vil yolunu benimseyenler nasslart oldugu gibi kabul etmenin ulfihiyyete
yaragmayacagini savunurlar. Bu yiizden Allah’in, Basar, Semi vb. sifatlarini mecaza
hamlederek yorumlarlar. Allah’in Basar ve Semi sifatlarii Alim (Bilen) manasina
hamlederler. Ciinkii gérme bir gbz organina ve yaratilmis belli bir mekanizmaya, bir
mekana dayanir. Allah bunlardan miinezzeh oldugu icin onun goéren vasfi bilen
anlamina gelmelidir. Tahyil yolunu tercih edenlere gore, peygamberler insanlara
gercekleri oldugu bildirmemisler, maksud olan1 mahsus bir sekilde égretmislerdirG%.
Ciinkii segkinler disinda kalan insanlar Allah’1 anlayamayacaklari i¢in nebiler Allah’1
her varliktan biiyiik, gékte tahtinin {izerine oturmus, konusan, duyan, goren, buyuran,

yasaklayan, elleri olan, kizan, bagislayan, hosnut olan bir varlik olarak tasvir

etmislerdir. Bunlarin oldugu gibi kabul edilmesini isteyen cumhur te’vilini kiifiir goriir.

682 imamoglu, Tanri’min Dogast, s. 14.
683 Yesilyurt, Temel, Teolojik Dilin Paradoksal Gériiniimii Uzerine Bir Deneme (Soz’iin Anlami),
[lahiyat, Ankara Subat 2007, s. 15.
684 Yildirim, Suat, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 22-40.
685 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyiib b. Sa‘d ez-
Ziihri,es-Savaiku’l-Mursele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila, Misir Matbabatu’l-imam, ts, $.53.
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Seckin burhan ehli bilir ki bunlarin hepsi avamin analayisini oksayan orneklerden

ibarettir®®®,

Tesbih meslegini tutanlar, ulGhiyyeti ifade eden biitiin sifatlar1 beserde oldugu
gibi anlarlar. Bu anlayis Tanrinin, cismani veya ruhani olarak suret, organlar ve parcalar
sahibi oldugunu kabul eder. Insandaki biitiin unsurlarin onda bulundugunu, elleri
ayaklari, dili, basi, iki gozii, iki kulagi bulundugunu, ama bunlarin bizim bildiklerimize
benzemedigini sdylerler. Istiva, cenb, vech, eller icin naslarda varid olan sekilleri

cisimler i¢in anlasilan manaya alirlar®®’,

Tevakkuf anlayiginda olanlara gore nasslarda gegen Allah’in sifatlarini
anlamak, onlardan muradin ne oldugunu bilmek miimkiin degildir. Bize diisen onlar1
okumaktir. Zira bu miitesabihlerin Allah katinda belli anlamini anlamlar1 vardir;
Allahtan bagkas1 bunlar1 bilemez. Bu yiizden tevil edilmemeli, oldugu gibi kabul

edilmelidir.

Ta’tilsiz tenzih meslegi, vahyin Allah hakkinda izafe ettigi sifatlari, fiilleri
kabul etmek gerektigi, fakat bunun mahlikata benzetmeme gerektigi goriisiindedir. Bu
sifatlarin hakikat oldugunu, keyfiyetlerinin bilinemeyecegini sdylemektedir. Kendi
imkanlar1 dahilinde bir¢cok seyin mahiyetini bilmeyen insanligin ultthiyyetin mahiyetini
bilmemesi kusur degildir. Sifat ve isimlerin benzersiz olmasi, Onu tasavvur etmemize
engel degildir. Allah’in szhgasini tagiyan insan o sitbgaya hitap eden ilahi kelamdan bir

seyler alarak Rabbine yénelir688.

Kur’an’da tesbih izlenimi veren tanitma usliibu incelendiginde tesbih ifade
eden unsurlarin higbir yerde bir arada anilmadiklari, degisik muhtevalarda, farkli yerlere
serpistirildikleri goriilmektedir. Bu muhtevada tenzihin geregini hatirlatan tesbihi
onleyen ifadeler bulunmaktadir. S6zkonusu iddiay:r ispat sadedinde “Gokler onun

6895

yemininde (sag elinde) diiriilmiistiir ayetinde gegen yemin, bir beden igine

686 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 27.
687 Bkz. Razi, Esasu’t-Takdis, s. 290 306
688 Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 37.
689 Ziimer 39/67.
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yerlestirilmez, insan i¢in gecerli olan pazu, bilek, parmaklar vs. onunla anilmaz®®. Bu
da Allah i¢in Miisebbihe ve Miisebbihenin iddiasmi ciiriitecek bir kanit olarak

serdedilebilir. Zira tenzihe yakisan da budur®®.

Yukarida ifade edildigi gibi tesbih, Allah-insan arasindaki iliskiden
kaynaklanmaktadir. Kutsal varlikla temas kurmaya c¢alisan insanin askin bir anlam
diinyasina sahip olan ilahi dlemi kendi kavramlariyla ifade etme cabasi, kutsal varligi
insani Ozellikler iizerinden anlamaya gotiirmektedir. Bu da kutsalin, tertemiz ve
benzersiz Ozelligini insanla esitleme anlami tagima ihtimalini dogurdugundan kutsali
konumundan asagiya ¢ekme tehlikesi doguracaktir. Bu baglamda tesbih, insanin kutsali
kendi cabalartyla iinsiyet kurarak anlama ugrast olmanin yaninda, Yiice Varlik’in
kendisine yakistirilmasi miimkiin olmayan insani 6zelliklerin zatindan bertaraf edilme
anlayis1 olarak tanimlanabilir. Tesbih bu yonleriyle kutsalin zat1 ile ilgili ifade ettigi
sifatlarin iist bir dilin sdylemi oldugu fikrini ihsas ettirmekte, kutsalla insan iletisiminin

bir boyutunu da olusturmaktadir.
2.3.2 Tenzih (4J%)

Tenzih, kutsalin ifade edilmesinde meydana gelebilecek yanlis anlasilmalarin
ortadan kaldirilmasi, O’nun askin ve biricik 6zelliginin vurgulanmasin1 amaglayan bir
perspektif olarak nitelendirilebilir. Bu yiizden kutsal kendini ifade edis tarzinin

irdelenmesi yararli olacaktir.

Maddi ve manevi kotii ve nahos olan seylerden uzak anlamindaki n-z-h
kokiinden tiireyen tenzih tef’il kalibindan “kusur ve ayiplardan uzaklagtirmak®®”
anlamina gelmektedir. Zat1 ilahiyyenin kusur ve ayiplardan, yaratilmislara ozgii
eksikliklerden beri ve yiice oldugunu benimseme ve bunu ifade etmedir. Tenzih Cenab1
Hakk’a nisbet edilmesi caiz olmayan selbi sifatlarin benimsenip ifade edilmesidir. Bu

sifatlara tenzihi sifatlar denilmektedir®:.

690 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVII/ 20;Y1ldirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s. 30.
691 Zemahseri, el-Kessaf, 1\VV/ 321;Razi, Mefatihu’l-éayb, XXVII/ 20.
692 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, n-z-h,mad.
693 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 313.
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Tanrt hakkindaki asirt tesbih mantiginin ve ona dayali olan tesbihi dil
anlayisinin karsisinda tenzih mantigi ve ona dayali gelistirilmis tenzihi dil anlayis

durmaktadir®?.

Tenzih mantigi, Tanr1 ile insan arasindaki benzerligi nefyetme
noktasinda asir1 bir tutum sergilemistir. Bu goriisi savunanlara goére, Tanri,
(muhalefetun [/i’l-havadis) oldugundan, giinliik dilden aldigimiz kelimelerle O’nun
hakkinda olumlu bir climle kurmamiz miimkiin degildir. Biitiin giizellikler, biitlin
hasmet, ululuk ve yiikseklikler O s6z konusu oldugunda eksik kalir. O’nun gercekligini
kavramanin ve dile getirmenin disinda hakkinda daha fazla olumlu bir sey
sOyleyemeyiz. O her seyin iistiinde oldugundan O“nu bir isim kusatip siirlandiramaz,

olsa olsa O’nun ne olmadigini sdyleyebiliriz®®.

Tanr1’y1 ancak olumsuz nitelemelerle (selbi bir dil) anlatabilecegimizi savunan
bu asir1 tenzih fikrinin koklerini Yahudi filozof Philon’a kadar geriye gotiirmek
miimkiindiir. Tanr1 ile madde alanini birbirinden ayiran Philon, antropomorfik ifadelerin
Tanr1’y1 yeterince ifade etmekten uzak oldugunu diisiinerek, tenzih yolunu tutan filozof

teologlarin ilkleri arasinda yer almaktadir®®

. Higbir kavram ve sifat Tanri’y1 ifade
etmede yeterli degildir. Eger Tanr1’nin disindaki varliklarla ilgili nitelikler, algilar {istii,
askin Tanri’ya izafe edilirlerse, Tanr1 sinirlandirilmis olur. Bu sebeple Tanr1 hakkinda
sadece olumsuz (selbi) bir dil kullanilabilir. Bu ve benzeri sdylemler, tenzih mantiginin
diisiince tarihi igerisindeki seriiveninin esasini olusturmaktadir. Tenzihi yaklasimin
ortaya ¢cikmasindaki asil faktor, Tanr1 ve diger yaratiklarin varlik alanlar1 ve bu alanlarla

ilgili kullamlan dilin analiz edilmesidir®®’.

Tenzihi yaklagim iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi, tenzih mantigimin selbi dil
seklinde tezahiir eden yoniidiir. Bu tarz bir yaklasim genellikle filozoflar tarafindan
kullanilmakta ve Tanr’ya olumlu hicbir niteligin kesinlikle atfedilemeyecegi
savunulmaktadir. Asir1 olumsuzlama yolunun takip edilmesindeki kaygi, yarattiklarina

benzemeyen Tanri’nin yaratiklara benzetilme endisesi ve kullanilan ifadelerin Tanr1’y1

694 Kog, Turan, Din Dili, iz Yaymcilik, Istanbul 1998, s. 59; Yavuz, Omer Faruk, Kur’an’da Sembolik
Dil, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, s.166.
695 Kog, Din Dili, s. 59.
696 el-Behiy, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Tarafi, trc. Fuad Sezgin, Diyanet isleri Baskanlig
Yaynlari, Hiisniitabiat Basimevi, Istanbul 1948, s. 52-61.
697 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 169.
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tahdit etme endisesidir. Burada meselenin felsefi yoniine vurgu yapilmistir. Bu iislup
tenzih mantiginin olumsuz dil olarak tezahiir eden yoniidiir®™®. Ikincisi ise, tenzihin dini
kaygi noktasinda kullanilmasi ile ortaya ¢ikan yondiir. Bu perspektif, Tanr1’ya herhangi
bir eksikligin nispet edilemeyecegi, O’nun hicbir seye benzetilemeyecegi goriisiinden
hareket eden ve tenzihi dil olarak kullanilan tarzdir. Burada, konunun felsefi yoniinden
¢ok, Tanri’dan cksikligin uzak tutulmasi ve Tanri’’nin yaratilanlarin diizlemine
indirilerek tesbih yapilmamasi noktasina vurgu yapilmaktadir. Kur’an ve Kitab-1

Mukaddes’te yer alan tenzih ayetleri de bu bakis agisiyla degerlendirilmektedir.

Ele alinan iki bakis agis1 tenzih mantigima dayandmasina ragmen iizerinde
durduklar1 hususlar ve amaglar agisindan faklilik gostermektedirler. Bu farkliliklar
dikkate alinarak, birincisinin olumsuz dil ikincisinin de tenzihi dil olarak adlandirilmasi

%99 Her iki dilsel bakis agisinin olugsmasinda kaynak olan tenzih

miimkiin gériinmektedir
anlayisi, esas itibariyle iki unsura dayanmaktadir: Tanri’nin biricikligi, dilin Tanri’nin

biricikligini yansitmadaki yetersizligi.

Her iki dilsel yaklasim adi1 gegen kaygilari igcermektedir. Bununla birlikte ayni
mantiga dayanan olumsuz dil, hem Tanr1’nin biricikligi konusunda hem de dilin sinirlari
konusunda yapmis oldugu felsefi ¢6ziimlemelerle, Tanri hakkinda olumsuz
yiiklemlerden bagkasinin kullanilamayacagi noktasina kadar giderek Tanr1 hakkinda her
tiirlii olumlu yiiklem kullanmay1 yasaklamigtir. Ayn1 mantikla hareket eden tenzihi dil
anlayisi ise felsefi analizler yerine dini ve ameli bir amaca binaen Tanri’dan kaba tesbih
ifade eden yiiklemleri nefyetmekte ama olumlu yiiklemleri de yasaklamamaktadir.
Kur’an oncesi vahiy geleneg8ini temsil eden Kitab-1 Mukaddes’te yer alan tenzihi
ifadeler ile tesbihi ifadeler arasinda karsilagtirma yapildiginda, tenzihi ifadelerin daha az

sayida oldugu g(in'ilmektedirm.

Kur’an’da Allah hakkinda “O 'na benzer hicbir sey yoktur'™, “Allah insanlara

70255

zulmetmez vs. gibi tenzih iceren olumsuz anlamli birgok ayet vardir. Kur’an’da yer

698 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 169.
699 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 169.
700 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 170.
701 Sura 42/11.
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alan bu ve benzeri anlatimlardan, Allah’in diger yaratiklara benzemedigi, farkli bir
ontolojik yapiya sahip oldugu ve O’nun tesbihi ifadelerle sinirlandirilmamasi gerektigi
ortaya ¢ikmaktadir. Su halde Kur’an tenzihi bizzat kullanmaktadir. Fakat Kur’an’da yer
alan diger olumlu nitelemeleri dikkate aldigimizda tenzih mantiginin, Tanri’y1
yiiceltmek ve yaratilanlar diizlemine indirmemek kastiyla, dini bir amagla kullanildig
sOylenebilir. O zaman Kur’an’da kullanilan ve tenzih mantigina dayanan dil, olumsuz
dil degil tenzihi dildir"®,

Tenzihi yaklasimin kaynagi bizzat Kur’an’da vardir. Kur’an’daki bazi
ifadelerden yola ¢ikanlar, mutlak tesbihi unsurlar1 reddetmek anlamindaki i/imli tenzihi
dil basta olmak iizere, olumlu her yiikklemi reddeden selbi/asirt olumsuz dile kadar
birgok dil anlayis1 6ne stirmiiglerdir. Kelam ilminin ilk kurulus donemlerinden itibaren
dikkat ¢eken bu dil anlayislari, Kur’ani tenzih bakisi degerlendirildiginde, Tanri ile
yaratiklanlar arasindaki ontolojik durum ve durumlar arasi fark; Tanri’y1 ifade igin
kullanilan dilin Tanr1’y1 anlatmada kafi gelip gelmedigi seklindeki temel iki noktaya

dayandigi sdylenebilir.

Islam’in yayilmasiyla birlikte fethedilen iilkelerde karsilasilan Zerdiist, Mani
ve Mazdek dinlerinde ortak olan Seneviye (ikili Tanr1) diisiincesi ve Hiristiyanliktaki
teslis anlayiglar1 ¢ercevesinde Tanri’ya atfedilen ezeli sifatlarin ¢ogaltilmasi; ayrica 0
donemde daha cok karsilagilan Hiristiyan ve Yahudi halklarinin kutsal kitaplarinda yer
alan antropomorfik tabirlerin bulunmasi, tenzih anlayiginin gelistirilmesinde 6nemli roli
bulunmaktadir™®. Bu kiiltiirlerdeki tesbih anlayisina ve Miisliimanlar arasinda Kur’an’i
tesbihi mantikla okuyanlara karsi bir tepki olarak, tenzih anlayisinin hiz kazandigi
belirtilmistir. Tenzih mantig1, Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi amillerle ortaya
cikan ilk kelam ekolii olan Mutezile’nin temel miyar: halini almistir. Mu’tezile tenzihi
Allah’in sifatlarindan s6z eden Kur’an ayetleri ve hadislere tatbik ederek onlart bu

mantikla okumustur. Bunun disinda tenzih anlayisinin  gelismesinde, terciime

702 Yunus 10/44.

703 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 171.

704 Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, Damla Yaynevi, istanbul 1993, s. 171-172.
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faaliyetleri sonucu Miisliimanlarin karsilastiklar: felsefi goriislerin de tesirinin oldugu

bildirilmistir'®.

Dirar b. Amr’in Islam’da tenzih mantigim kullandigi ve Allah’mn sifatlarmi
tenzihi bir tarzla agiklayan ilk kisi oldugu ifade edilmistir’'®®. Bununla birlikte tenzih
mantig ile islam tarihinde dikkat ¢eken ilk sahis Ca’d b. Dirhem’dir. Akli bir usul ile
akaid konularim1 ele alan Ca’d’in tenzih fikrine temel olusturacak goriisleri oldugu
bildirilmektedir’®’. Onun, te’vil dedigi, esasen tenzihi dil olan bir dil anlayis ile Kur’an
ayetlerine yaklatigi goriilmektedir. Ca’d b. Dirhem’in tenzih anlayisi1 felsefi tahlil ve
degerlendirmelerden ari olmasa da dini bir endiseyi yansitmakta; baska bir deyisle

Allah’mn diger varliklara benzetilmemesi diisiincesi tasimaktadir’*®.

Tenzih anlayisiyla on plana c¢ikanlardan biri de Cehm b. Safvan’dir. Onun
itikadi goriisleri gergevesinde Cehmiyye mezhebi tesekkiil etmistir. Allah’la alakali
ifadeleri tenzihi agidan degerlendiren Cehmiyye, Kur’an ve hadislerde gegen yed, vech,
hicab gibi tabirlerin, zahiri manalart ile alinmayip, te’vil edilmesi gerektigi
gorlisiindedir. Cehmiyye’nin tenzih mantigiyla ele aldigr bir diger konu da ruyetullah
meselesidir. Cehmiyye, hem itikadi konulara ve hemde bunlarin dayanagini olusturan
Kur’an ve hadislerin izahma tenzih mantig: ile yaklasmistir. Sadece Allah’a ait olup
yaratilanlara ait olmadigina kani olduklar1 kadir, halik, fail haricindeki biitiin sifatlar
nefyetmislerdir. itikadi fikir ve onu kanitlama metotlarina bakildiginda ve Kur’an’i
tenzihi bir dil ile okumaya calismalari dikkate alindiginda, Cehmiyye’nin de dini bir

amaca binaen tenzih mantigini kullandig1 séylenebilir "%,

Mu’tezile’nin Allah ve sifatlariyla ilgili tiim diisiincelerini tenzih ¢ergevesinde

yorumlamistir. Ayni sekilde Mu’tezile, tenzih mantigma dayali te’vil yontemi

705 Topaloglu, Kelam ilmi, s. 171-172.
706 Abdulhamid, irfan, islamda itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Saim Yeprem, Marifet
Yaynlari, Istanbul 1983, s. 249-250.
707 Oz, Mustafa, “Ca’d b. Dirhem”, DiA, V1/543.
708 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 174.
709 Golciik, Serafettin, “Cehmiyye”, DIA, V1/235.
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gelistirerek naslart bu dogrultuda ele almistir. Bu, bu tenzihi dil olarak

nitelendirilmektedir'*°.

Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’nin: “Kim bir kadim mana ispat ederse iki

" 5576t Mu’tezile'nin sifatlarla ilgili anlayisii zetlemektedir.

ilah ispat etmis olur
Allah’m zat ve sifatlari, ezelileri ¢ogaltmama ve Allah’t bagkasina benzetmeme
manti@ina dayanarak ortaya koyan Mu’tezile, ruyetullah ve Kur’'an’in mahlik olup

olmadigi problemini de ayni zihniyetle incelemistir.

Mu’tezile’nin  tenzih  diisiincesi, Tevhid esasiyla alakali hususlarda
kullanilmistir. Diger esaslarda da bu etkin olsa da Tevhid esasi kendini siddetli bir
sekilde hissettirmez. Mu’tezile’nin tenzih anlayisi, ezelilerin ¢ogaltilmamasi
taaddudu’l-kudema, Allah’in yarattiklarma benzememesi esaslarina dayandigimn

sOylenebilir.

Mu’tezile, ezelilerin ¢ogaltilmamasi prensibine dayanarak bir olan Allah’a zaid
anlamlar yiikleyen biitiin sifatlar1 reddetmis; ancak Allah’in zatiyla goérmesi, bilmesi ve
isitmesini ifade eden semi, basir, ilim gibi ism-i fail kalibindaki sifatlar1 Allah’a isnat
etmekte bir sakinca gérmemistir. Zira ism-i fail kalibi, zata ek bir anlam vermemektedir.
Onlara gore, gérme, bilme ve isitme anlami tasiyan basar, ilm ve sem’ gibi sifatlar,
mastar olduklarindan zata zaid bir anlam yiiklemekte ve zattan ayri1 Allah’in sifatlart
olmaktadirlar. Allah, ezell oldugundan sifatlarin da ezeli olmasi gerekir. Sifatlar dylece
kabul edildiginde, ezeliler artmis olmaktadir. Bu yiizden Mu’tezile, kidem sifati
disindaki mastar formundaki meani sifatlar1 kabul etmemistir. Boylece Allah’a, es
anlamina gelebilecek ezelilerden tenzih etmislerdir. Sifatlarla ilgili olan ayet ve

hadisleri de bu anlayisla te’vil etmislerdir’ 2.

Mu’tezile’de tenzih mantigint olusturan ikinci temel esas olan Allah’in
yarattiklarina benzememesi ilkesi, Oncelikle ruyet meselesi olmak iizere kelam

kaynaklarinda haberi sifatlar olarak bilinen ve tesbih ihsas ettiren biitiin sifatlara tatbik

710 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 177.
711 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna, Ali
Hasan Fa’ver, Daru“l-Marife, Beyrut 1995, 1/60.
712 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 181.
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edilerek bu ilke dogrultusunda, bu sifatlar Allah’in ultihiyetine yakisacak bir sekilde
tefsir edilmistir’*>. Bu ilke daha ziyade bir dil meselesi olarak tezahiir etmektedir.
Mu’tezile, dilin tabiat1 nedeniyle Allah’1 anlatmada yetersiz kaldigini, bu yilizden tesbih
ihsasinda bulundugunu varsayarak, bu tiir ifadeleri te’vil etmek suretiyle tesbihe mani
olmaya caligmistir. Yukarida ortaya konan iki temel prensipten ilki Tann ile ilgili
metafizik bir varlik felsefesini, ikincisi ise dilin Tanr1’y1 ifade etmedeki yetersizligi
meselesini icermektedir. Mu’tezile, bu iki temel ilke ¢ercevesinde bir yorum metodu
gelistirerek Kur’an ve hadisleri te’vil etmistir. Mu’tezile’nin kullanmis oldugu bu

yorum tarzina tenzihi dil anlayis: denmektedir’*

. Mu’tezile’nin tenzihi dil anlayisi, her
ne kadar felsefi diisiinceden etkilenmis olsa da, Allah hakkinda olumsuz dilden baskasi
kullanilamaz seklindeki asir1 olumsuzlamaci bir duruma diismedigi goriilmektedir. Oysa
filozoflar, Tanr1 hakkinda felsefi tartismalarda bulunarak, tenzih mantiginin asiri
olumsuzlamaciyoniinii 6n plana ¢ikarmis ve olumlu yiiklemlerin Tanr1 hakkinda
kullanilmasimi reddetmislerdir. Buna karsin Mu’tezile Tanri ile ilgili felsefi
diisincelerden etkilenmigse de, tartismalarinda dini bir hedefi goézetmistir O,
Miisebbihe, Miicessime ve teslis inancina karsi Islam itikadim1 korumak gibi dini bir
kaygi i¢inde olmus, tesbihe ve ezelilerin ¢ogaltilmasia karsi, yeni bir dil anlayisi
gelistirmistir. Dolayisiyla, Mu’tezile’nin dini endiseyle Kur’an ve hadislerdeki
ifadelerden kaynaklanan tesbih sorunlarini ortadan kaldirmak gibi bir gaye giitmeseydi,
Philon ve Plotinos gibi tamamiyla olumsuz bir dil gelistirme ihtimali dogacagi
sOylenebilirdi. Bu gerekgeyle, Mutezile’nin Kur’an ve hadislere uyguladig:r dili
selbi,/asirt olumsuz dil degil, tenzihi dil diye isimlendirmenin daha isabetli olacagi
belirtilmistir’ .

Yukarida anlatilardan su sonuca varmak miimkiindiir. Tenzih, Kutsal varligin
kendini ifade ederken kullandig1 dil geregi, insanlarin anlam diinyalarina sirayet etmis

kanaatlerin iizerinde bir varlik olmasi nedeniyle, O’nun asla kirletilemeyen, tertemiz ve

0zenli ozelliklerini vurgulamaktadir.

713 Subhi, Ahmed Mahmud, Fi ilmi’l-Kelam el-Mu’tezile, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut
1985/1405, s. 121-141.
714 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 182.
715 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 169.
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Tenzih, kutsalin yilice tarafini, temiz ve dokunulamaz, ulasilamaz yoniini
gostermektedir. O, yaratilanlarla iletisim kurarken, onlarin diliyle konusur, dillerini
kullanilir. Olabilecek yanlis anlamalar1 da kendisinin benzersizligini ifade eden “O 'na
hi¢bir sey benzemez” ayetiyle adeta formiillestirir. Bu acgidan bakildiginda kutsal
hakkinda kullanilan tenzihi ve olumsuzlamaci dilin aslinda kutsala halel getirmeme ve
O’nun biricikligini ifade etme sadedinde oldugu diisiiniilebilir. Dolayisiyla tenzih,
tesbihin doguracagi insan bigimci veya kutsal varligi, belli bir bigime, kaliba sigdirmaya
calisgma algisin1 yikarak Tanri’y1 askinlastirlp O’nu muhayyilenin 6tesinde oldugu

formsuz, temiz bir anlayisa gotiirmektedir.

2.3 Kutsalin Dejenerasyonu

Insanlardaki fitratin bozulmastyla, saf olan tevhid inanc1 yon degistirerek farkli
varliklara meyledebilmektedir. Bu meyilleri doguran c¢evresel faktorler etkin rol
oynarken; insandaki fitri inanma ihtiyaci da bunu tetiklemektedir. Burada Allah’in
disinda tapinilan ya da stiin bir deger atfedilen varliklara izah getirilmeye

caligilacaktir.
2.3.1 Tagut (< gélb)

Tagut kelimesi &b taga kokiinden fealut < si2é veznindedir. Taga fiili sozliikte
sinirt agsma, isyanda ve ¢ikista fazla ileri gitmek, azmak, 6l¢iiyli kacirmak, ¢cok azginlik
gostermek, suyun tasmasi anlamlarina gelmektedir. Bu fiilin masdar1 olan tugyan, her
tirlii sinir1 agsmayi, azmayi, isyanda ileri gitmeyi, kendini yeterli gérmeyi (istigna)716
ifade etmektedir. Tagut erkege disiye tekil veya cogula siygalara kullanilabilen,

azginligin kendisi kesilmis, isyankar, azgin, azman, azitgan, haddi asan’’’ manalarina da

gelmektedir.

Tagut kelimesi tek basina ele alindiginda seytan’'®, seytan ya da putlar™?,

Allah’tan baska ilah olarak tapilan varliklar'®, seytanlar, putlar, kahinler gibi hak

716 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, t-g-y mad.
717 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11/171.
718 Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 1/ 211, 212.
719 Mahalli -Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, s.42, 90, 271, 461.
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721

yoldan saptiran diger biitiin seyler anlamlarma gelmektedir. Buna gore insani

azdiran, onu hidayet ve hak yoldan ayiran, Allah’tan baska, tas, insan veya seytan
gibi’?* mabud edinilen canli-cansiz ilahlarin tam isimleri tagut olmaktadir.

Kur’an’da tagut kelimesinin, insanlar tarafindan ilah edinilmis biitiin batil
tanrilart; insanlarm Allah’a isyan etmelerine vesile olan goriiniir gériinmez varliklars,
insanlik tarihi boyunca hakki batil, batili hak olarak gésterme gayreti giiden biitiin kiifiir
ve ilhad faaliyetlerini; tevhid diisiincesinin benimsenmesine engel olan insan, seytan,
kahin ve sihirbazlarin hepsini; Allah’a kars1 kulluk vazifelerini yapmay: engelleyen

diisiince sistemlerini ifade ettigi belirtilmistir®,

Kur’an-1 Kerim’in, Allah’a isyan ederek O’nun kullarinin hakimi ve maliki
oldugunu iddia etmekle kalmayip onlar: kendi kulu olmaya zorlayan’®*, sinirh, sinifsal
ve bolgesel konum ve ortamlart genel gecer olgular olarak sunan, toplumu da bu sinirh
gergeveye sokmaya calisan Kisi veya gili¢ odaklarina tagut adini verdigi ifade
edilmektedir’®. Tagutun Allah’a isyan derecesi ii¢ derecededir: Allah’a kullugunu
kabul edip fakat pratikte O’nun emirlerinin aksini yapan fasik; Allah ile irtibatini
kopararak baskasina baglanan kdfir; Allah’a isyan ettigi gibi insanlari da kendisine
boyun egmeye zorlayan tagut. Bu sebeple tagutu reddetmeyen Allah’a inanmis

Sayllamamaktad1r726.

Tagut kelimesi hem tekil hem de ¢ogul anlama sahiptir®’. Ciinkii Allah’a sirk
kosan kimse sadece bir tek degil bircok tagutun kolesidir. Bunlardan biri, siirekli

ayagimt kaydirmak isteyen seytan, digeri ona yardim eden nefsidir. Daha sonra

720 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1VV/ 555-558.

721 Alusi, Ruhu’l-Meani, 111/ 24; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111/223; Sealibi, Tefsiru’s-Sealibi, 11/256;
Giingor, Mevliit, Kur’an Arastirmalart 2, Kur’an Kitapligi, Istanbul 1996, s. 203; Saka, Sevki,
Kur’an’dan Mesajlar I, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s. 56.

722 Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 1/163, 279, 281.

723 Karaman, Hayreddin, vd. Kur’an Yolu, 11/ 300.

724 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/202; Mevdudi, Kur’an-1 Kerim’de Dort Terim, trc. Osman Cilaci-
[smail Kaya, Beyan Yayinlari, istanbul 1991, s. 81-97.

725 es-Sadr, Muhammed Bakir, Kur’an Okulu, trc. Mehmet Yolcu, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, s.148.
726 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, |/ 202.

727 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaju, trc. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, Istanbul 2002,
s.78.
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baskalari; karisi, cocuklari, akrabalari. gelir. Biitiin bunlar o kisi igin birer taguttur ve
onu kendi istek ve arzularinin esiri durumuna diisiirmek isterler. Biitiin bu efendilerin
kolesi durumuna diisen kimse, biitiin hayatini, imkéansiz olan bir sey i¢in, yani tim bu
efendilerin hepsini teker teker hosnut etmek ugruna harcar’?®. Boylece bu kisi ayetin
ifadesiyle tagutun aydinliktan karanhklara siiriikledigi’®® bahtsiz insanlardan olur.
Ancak kendi akil ve iradelerini kullanarak tagutu reddedip Allah’a kullugu tercih
edenler ise O’nun manevi yakinlari (evliya) olurlar. Ayet-i Kerime’de bu durum soyle
ifade edilmektedir:“Allah iman edenlerin yardimcisidir, onlart karanliklardan aydinliga
ctkarir. Inkdr edenlerin dostlart ise tagutlar olup onlari aydinhiktan karanliklara

gotiiriirler. Iste onlar cehennemlik kimselerdir ki orada ebedi kalacaklardr™.”

Ayette gegen evliya kelimesi Allah Tedla’nin iman edenlerin dostu, velisi

oldugunu ifade etmektedir. Bu ifadenin 6nemine s6yle deginilmistir:

“...Velayet iki yoldan olusur. Akrabalik ve iman. Veli, velayeti altindaki insani
korur, menfaatini goézetir, yardimcisi olur, tarafini tutar, sahiplenir ve gerektiginde
temsil eder. Bu ayette Allah, imana baglh velayet gergevesine kendisini de dahil
etmektedir. Bu, miiminler i¢in biiyiik bir seref, giiven kaynagi ve heyecan vesilesidir.
Velisi Allah olan bir miiminin elbette yolu aydinlik olur, Yiice Velisi onu karanliklardan
cikarir, nura ve aydinhga kavusturur kalbi huzurlu ve nurlu, zihni berrak, akh

karisikliktan uzak olur, yani miimin igin tabi hal budur”?,

Cahiliye doneminde Araplarin putlardan bagka tapindiklari mabetlere tagut
denilmekteydi. Tagutlar Kabe’den ayr1 olup, Hicaz ve diger yerlerde sayilari yiizi
bulmaktaydi. Araplar Kabe’ye duyduklart saygiy1 onlara da gosterir; etrafini tavaf eder,
onlerinde kur’a oklar1 ¢eker, hediyeler sunarlar ve kurbanlar keserlerdi. Bu tagutlarin da

bakicilar1 ve kapicilari bulunurdu (Sddin veHdcib). Boyle olmakla beraber Kureysliler

728 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/202.

729 Bakara 2/257.

730 Bakara 2/257.

731 Karaman, Hayreddin vd., Kur’an Yolu, I/ 407.
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Kabe nin biitiin tagutlara iistiin oldugunu bilirler ve Hz. Ibrahim'in mescidi oldugunu

tasdik ederlerdi’®2. Bu tagutlarin baslicalari ve ait olduklari kabileler sunlardur:

2.3.1.1 El-Uzza (™)

Bu, Kureys kabilesiyle Kinane kabilesinin 6zel tagutu idi. Mekke disinda,
Batn-1 Nahle denen yerde bulunuyordu. Bu tapinagin bakicilar1 ve kapicilar1 Beni
Stileym kabilesinin Seyhan boyundan idi"®. Uzza, Veniis yildiz1, Suriyelilerde de gogiin
kiraligesidir. Wellhausen, bunun igin Araplarin Uzza’ya tapisini, ishak peygamber
Yeremya’nin Yahudi kadinlarin azarladigi ibadetle benzestiriyor. "Yeremya'ya sor da
ondan 6gren, kadinlar Yerusalim'i, gogiin kralicesine kurban sunmalari yiiziinden
yiktilar. O zamandan beri Ibraniler puta taparlar, onlar bu yiizden ¢ok azarlandilar,
esir edilmediler, Fakat onlar boyle gok tanricasina taptiklarindan Allah patriklere
verdigi sézleri hiikiimsiiz kildi ve halki Babil'e siirdii”**" Wellhausen'e gore, benzestirme
noktasi, kadinlarin damlarda kurban sunuglaridir. Yeremya'nin andigi, ¢orek pisirmek
adeti de Araplarin Yildizlarin ilahesine tapiginda karsiligini bulmaktadir. Ciinkii hig
miisrik Arapken Uzza ilahesine tapimnmis olanlar, Hristiyan olduktan sonra onu Meryem
ilahe sekline soktular ve Meryem’e ¢orek sunarak Uzza ibadetini Meryem'e ibadet
sekline ¢evirdiler. Davranislarlardaki bu Meryem’e ¢orek sunmakla da Uzza’ ya ibadeti
Meryem'e ibadet sekline soktular.”*>. Bu tapinak, Mekke Fethi’nden sonra Halid b.
Velid tarafindan tahrip edilmistir.

2.3.1.2 el-Lat (<))

«f  Latta, <L yaluttu "ezmek, kiiciik pargalar halinde kirmak", < fatta
"pargalara ayirmak ufalamak" ve (> sahaka "dovmek, ezmek" ile es anlamlidir. (&)
</ |atta's-savik "bulguru biraz su ile veya eritilmis tereyagi ile veya siradan yag ile

islatmak ve karigtirmak” anlamin gelir. el-Lat, ismini, yaninda, bulguru eritilmis

732 Cagatay, Neset, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi, AUIFY, Ankara 1982, 5.107.
733 Ibnu’l Kalbi, Putlar Kitabi (Kitab-al Asnam), trc. Beyza Diisiingen, AUIFY, Ankara 1968, s.65.
734 Yeremya 7/17-20.
735 Ibnu’l Kelbi, Kitabu’l Asnam, s.70.
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tereyagi ile karigtirarak 1slatmayi adet edinmis bir adamdan almistir; adam el-Latt
bulgur yapici diye adlandirilmis, sonra da put onun sebebiyle ayn1 ismi almistir’°. Taif
sehrinde ve onun civarinda oturan Beni Sakif Kabilesinin tagutu olan el-lat Allah
Kelimesinin miiennesi oldugu iddia edilmistir’®’. Rivayete gore, el-Lat, beyaz, dort kose
bir kaya blogu idi. Kolyeler ve kiipelerle siisliiydii’®. Sakiflliler, Allah’1, <% er-Rabb
diye isimlendirdikleri gibi, el-Lat1 da 4. er-Rabba ilahe diye adlandirirlardi. Bu
tapinagin bakicilar1 (sadin) ve kapicilar1 (hacib), Sakif kabilesinden Muattib boyundan

idi’®,

2.3.1.3 el-Menat (51)

8la Menat tapmagi, Evs ve Hazrec kabileleriyle Yesrib (Medine) halkindan

bunlarin dinine bagli olan kimselerin tapinagi idi. Bu tapinak deniz kiyisinda Miisellel
dagina yakin, bulunan Kudeyf adli yerde Hz.Muhammed, Ebu Sufyan b. Harb’i Menat
tapinagina gonderip yiktirdi. Bagka bir sylentiye gore bu tapmagi yitkmaga gonderilen
Ebu Sufyan b. Harb degil Ali b. Ebu Talib'tir. Iranli yazar Nasrullah Felsefi, bunun
Hindistan'daki Sumenat putu ile ayn1 oldugunu, Lat ve Uzza ile birlikte Kabe’nin i¢inde
bulundugunu, Hz. Muhammed diger putlar1 kirdirdig1 zaman, Menat’a tapanlarin, bunu
ortadan kaldirip deniz yoluyla Hindistan'daki Giicerat’a gotiirdiiklerini soylemektedir.
Orada insan seklinde olan Menat igin bir tapinak yaparak onu rengarenk miicevherlerle
stisledikleri ve putun kendi kendine denizden gecip buraya geldigi haberini yaydiklarini

bu hususta hi¢ bir kaynak zikretmeden kaydetmektedir.
2.3.1.4 Zw|-Halasa (daldl s3)

Zu’l-Halasa 4alil) 93 {izerine bir ¢esit tag oyulmus ak bir tasti. Mekke ile
Yemen arasindaki Tabala’da, Mekke’den yedi gecelik uzaklikta bulunuyordu. Bekgileri,
Bahila b. Asur’dan Umame ogullariydi. Has'am, Becile, Ezd, es-Sarat ve Hevazin

736 Ibnu’l Kelbi, Kitabu’l Asnam, s. 69.
737 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI11/ 295.
738 Tbnu’l Kelbi, Kitabu’l Asnam, s.68.
739 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 5.107.
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Araplarindan onlara komsu olanlar ona saygi gosterirler ve kurbanlar sunarlardi. Aym
sekilde, Tabala’da oturan Araplar da ona saygi gosterirlerdi. Onlardan biri sunlari

sOylemistir:
Ey Zu'l-Halasa, eger sen kan davasiyla gérevli olsaydin,
Benim gibi ve senin baban gomiilmiis olsayd,,
Diismanmin oldiiriilmesini yasak etme hatasina diismezdin!

Bu adamin babasinin Oldiriilmiis oldugu, igini intikam alma arzusu
biiriidiigiinden Zu'l-Halasa'ya geldigi, oniinde fal oklarin1 ¢ektigi, fakat yasaklayict ok
¢iktig1 i¢in, yukarida adi gegen beyitleri sdyledigi bildirilmistir’*,

2.3.1.5 Fels (uudd)

Tayy kabilesi ile Selma ve Aca daglarinda oturan bu kabileye bagli olan
kimselerin taptiklar1 mabetti. Rivayete gore Hz. Peygamber Hz.Ali’yi buraya gonderip
bu tapmagi yiktirmistir. Hz.Ali tapmagin iginde, birine er-Resub obiiriine el-Mihzen
denen iki kili¢ bulmus ve bunlari Hz. Muhammed'e getirmis, o da onlar1 Ali'ye hediye
etmistir. Himyer kabilesi ile Yemen halkinin, San'a’da, Riam adli bir tapinaklart vardi.
Onlar bu yapimin yaninda kurban keserler, yapinin i¢inden kendilerine seslenen birinin
sesini duyarlardi. Yemen hiikiimdar1 Tubba’nin izniyle iki Yahudi hahami eski devirde

bu tapiagin i¢inden bir kara kdpek ¢ikarip kesmisler sonra da yapiy1 yikmislarda.
2.3.1.6 Rudae (s\a))

Bu, Temim oglu Zeydumenat oglu Sa'd oglu Kaab oglu Rebia kabilesine ait bir
tapinakt1. Islami devirde Sa'd oglu Ka’b oglu Rebia oglu Sair Mustavgiyr bu tapinagi

ylkm1$tll‘74l.

740 Tbnu’l Kelbi, Kitabu’l Asnam, s.40
741 ibn Hisam, Abdulmelik, es-Siretu’n-Nebeviyye, s.44.
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2.3.1.7 Ziilkaabat (<basll gd)

Bu, Sendad mevkiinde bulunan ve Vailogullari, Bekr ve Taglib kabileleri ile
Iyad kabilesinin tapinag: idi. Araplar bu tagutlarin bazisini hem tapmak hem birer Tanr1
gibi telakki ediyorlardi. Hz. Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirildigi siralarda
dogan Ebu Reca Umran el-Utaridi'den naklen Darimi’nin Miisned’inde kaydettigi su
ifade Arap puta tapiciliginin ¢ok diisiik bir durumda oldugunu goésteriyor. Ebu Reca
sOyle demistir : "Biz taslara tapardik. Diizgiince bir tas buldugumuzda eskisini atip ona
tapardik. Tas bulamadigimiz zaman bir tarafa kum yigar, siitlii bir deveyi o yiginin
tistiine oturtur stitiinti oraya sagar orada kaldigimiz miiddetce ona tapardik." Bagka bir
742

rivayetinde yine o "topragi koyun siitii ile karigtirarak ondan bir put yapardi

demistir.

Yukarida kaydettigimiz tapinaklardan her biri hem bir dini ziyaret merkezi hem
de ticaret merkezi idi; bu itibarla az ¢ok Kabe’ye rekabet ediyorlardi. Bilhassa Taif
tapinagi ile Yemen’de bulunan ve Araplarin Yemen Kdbesi dedikleri tapinak gerek dini
gerek ticari bakimdan Kabe’ye rakib idiler. Esasen Habeslilerin Kabe’yi yikmak tizere
Mekke iizerine yiiriidiikleri sirada bazi Arap kabilelerinin memnun oluslarinin hatta
Taiflilerin Ebu Rigal adinda bir kilavuzu Habeslilerin yanina katmalarinin sebebi bu idi.

Habesliler de ayn1 maksatla Yemen'de Kulleys adinda bir tapinak yapmlslard1743.

Tagutlar insanlarin kutsali saptirarak heva ve heveslerine uydurup i¢lerindeki
kutsala inanma giidiilerine karsi koyamamalarinin sonucu ortaya ¢ikan ibadethaneler
olarak diisiiniilebilir. Bunun yaninda kutsal varligi tanimayip kendini kutsallastirmaya
calisan kisilerin veya en genel sekliyle kutsal yerine ikame edilmeye ¢alisilan herhangi
bir varligin tagut olmakla nitelenebilecegi sOylenebilir. Bu tagutlarin basi bizzat kendisi
tagut olan seytandir. Kutsali deforme ederek, ya da yikmaya calisarak kendi kurallarini
dikte ettirmeye sinsice calisan bu kovulmus varligi daha yakindan tanitmak yararli

olacaktir.

742 Bkz. ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, s.91.
743 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 5.108
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2.3.2 Seytan (OUasdd))

Allah’mm emrine kars1 gelip ilk isyan hareketini baglatan seytan, kutsali
tanimazdan gelen ilk varliktir. O kutsala kars1 savas agmis, yerine kendi kutsalini ikame
etmeye calismistir. Gliniimiizde seytana tapma olarak bilinen Satanizm hareketi kutsal
degerleri yok saymaktadir. Bu manada Kur’an’da seytan ile ilgili bilgilerin
irdelenmesine ihtiyag duyulmus, seytanin ilahlastirilmasi, kutsal addedilmesi

baglaminda konu ele alinmustir.

Seytan kelimesinin asli hakkinda dilciler su kokleri gostermektedirler. Birincisi
s-t-n ok kokidir. Buna gore seytan kelimesi J# fey’al vezninde, uzaklasmak'*,

74555

anlamia gelmektedir. Dolayisiyla seytan “hayirdan uzaklasti ™ manasina gelmektedir.

fkinci kok ise dsd g-y-t dir. Kelime bu kokten ¢ fe’lan vezninde tiiremistir. Helak

746 K747

olmak™®, &fkeden yamp tutusmak’®’, ise yaramaz hale gelme’™® gibi anlamlara

gelmektedir.

Her iki kok de seytanin durumunu izaha uygundur. Birinci kdke gore seytan,
uzaklasan, uzaklastirilan, uzak diisen anlamlarina gelmektedir. Bu, Allah’in
rahmetinden uzak diisen bir varlik tasvir etmek i¢in uygun bir ad olarak goriinmektedir.
Ikinci koke gore ise, 6fkeden yamip tutusan anlamina gelmekte olup bu da atesten

yaratilan ve Hz. Adem’e 6fkesinden yanip tutusan bir varligi betimlemeye uygundur’®.

Seytan kelimesi i¢in iki kok gosterilmesi, bu kelimede bulunan nun & harfinin
zaid olup olmamast ile ilgili tartismadan kaynaklanmaktadir. Dilciler, seytan
kelimesindeki nun harfi asil kabul edilirse, kelimenin fey ‘a/ vezninde olacagimi ve bu
takdirde kelimenin g¢ekiminin yapilabilecegini; nun ¢ harfinin zaid kabul edilmesi

halinde ise fe‘ldn vezninde bir kelime olacagini; bu kelimenin ise ¢ekiminin

744 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, s-t-n mad.

745 Ibn-Manzur, Lisanu’l-Arab, s-t-n mad.

746 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, s-t-n mad.

747 Tbn-Manzur, Lisanu’l-Arab, s-t-n mad.

748 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yayinlar, istanbul 1997, s. 28.
749 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, s.528
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yapilamayacagimi  belirtmislerdir. ibn-Manzur™® Zencani™ ve Ezheri™™

seytan
kelimesinin nununun kelimenin aslindan oldugunun ve se-ta-ne kokiinden tiiretilmis
oldugunu savunmuslardir. Kelimenin ¢ogulunun seydtin seklinde Kur’an- 1 Kerim’de

gecmesi’ > bu goriisii giiclendirmektedir.

Terim olarak seytan, gozle goriilmeyen fakat varligi kesin olan, azginhk ve
kotiilikte ¢ok ileri giden, kibirli, asi, insanlari Saptirmaya calisan cinlerin genel
adidir™. Aym sekilde seytan kelimesi, insan, cin ve hayvan tiirii varliklarin dik

8 Ozetle

kafali”>®, azgin, inatla kars: koyan, direnen ve yola gelmeyenlerin ortak adidir
seytan, azginlikta, ser ve katiilikkte fevkalade bir yiikselisle kendi sinif ve benzerlerinin
disina ¢ikmis, kotii, inatgr anlaminda bir cins ismi olup goriinen — gériinmeyen tiim

varliklardan bu dzellikleri tastyanlara ad olmustur’’.

Seytan, kotii ruhun, kotilige tesvik edenin, kotiiliigiin temsilcisinin, karanlik
ve dalaletin Onderinin, Allah’1t seven ve O’na kullukta bulunan herkesin biiyiik
diismaninin  miisahhaslagtirilmis sekli olup koétiliigiin  sembolii haline gelmis bir

varliktir 8,

Kur’an’da seytan kelimesi tekil olarak 70, ¢ogulu seyatin olarak 18 yerde
olmak iizere toplam 88 yerde ge¢mektedir’™. Bu kavram cesitli maksatlarla farkl:
yerlerde degisik anlamlarda kullanilmastir.

“Boylece biz her peygambere, insan ve cin seytanlarim diisman yaptik. Onlardan

kimi kimine, aldatmak igin birtakim yaldizli sézler fisildayip telkin ederler. Eger Rabbin

750 ibn-Manzur, Lisanu’l-Arab, s-t-n mad.
751 Zencani, Tehzibu’s-Sihah, s-t-n mad.
752 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, s-t-n mad.
753 Bkz. Bakara 2/14, 102; En’am 6/71, 112,121; A’raf 7/27, 30; isra 17/27; Meryem 19/68, 83; Enbiya
21/82; Mu’minun 23/97; Suara 26/210, 221; Saffat 37/65; Sad 38/37; Miilk 67/5.
754 Kilavuz, Ahmet Saim, “Seytan”, islim’da inan¢ ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IFAV,
Istanbul 2006, 1V/1868.
755 Zencani, Tehzibu’s-Sihah, s-t-n mad.
756 Karzuk, Ahmet, Manevi Gelisimin Oniindeki Engeller, trc. M. Ali Kara, Ilke Yayincilik, Istanbul
2006, s. 11.
757 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I/ 213.
758 Giig, Ahmet, “Seytan ”, Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yayinevi, istanbul 2000, V11/303.
759 Kilavuz, agm, 1VV/ 1868.
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dileseydi, bunu yapamazlard:. O halde onlari, diizmekte olduklar: yalanlariyla basbasa

birak! Bir de bu telkini, dhirete inanmayanlarin goniilleri ona meyletsin, derken ondan

hoslansinlar ve isledikleri su¢larint islemeye devam etsinler diye yaparlar760”.

Ayette seytan kelimesi, Allah yolundan uzaklastiran cin ya da insan anlaminda
olup Bakara Suresinin 14. ayeti de bu anlamda kullamlmistir’®". Bunun disinda cinlerin
biiyiik isler basaranlari’®®, gokten haber asirip onlari insanlara ulastiranlar icin de
Kur’an’in bu kavram: kullandigini goriilmektedir.”®®. Ancak bunlar Iblis ve onun
soyundan gelenlerden farkli cinlerdir. Cin Suresi’nin ayetleri de bu goriisi

delillendirmektedir. Bunlarm disinda Kur’an’da seytan kelimesi genelde iblis’i ve onun

askerleri ile ziirriyetini ifade etmektedir’®*.

765

Iblis kelimesi /blas 34! mastarindan tiiretilmistir™>. Iblas mastar1, hayirdan

iimidini kesmek, pismanlik duymak, kederli olmak’®®, hayirdan uzaklastirilmak veya

Allah’m rahmetinden iimidini kesmek’®’ ve bu iimitsizlikten kaynaklanan, liziinti ve

k768

hirginhiga diismek, tmitsizlik ve pismanhikla perisan olma gibi anlamlar

icermektedir. Seytana, Allah’m rahmetinden iimidi kestigi icin Iblis dendigi

belirtilmistir"®.

Kur'an-1 Kerim’de bu kokten tiireyen ol yublisu’’® bir ayette, ¢iswls

771

mublisun sekliyle de dort ayette toplam bes yerde gegmektedir. Yukarida isaret

edilen anlamlar iblis’in kelime anlamlarmin tamamini igermektedir.

760 En’am 6/112-113.
761 Sa’lebi, Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim, el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an
(Tefsiru’s-Sa’lebi), thk. Ebu Muhammed b. Asur, Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyy, Beyrut 2002, 1/156.
762 Enbiya 21/82; Sad 38/35-37.
763 Hicr 15/16-18; Saffat 37/6-10; Suara 26/210-212, 221,227; Miilk 67/5.
764 Derveze, izzet, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, trc. Mehmet Yolcu, Yonelis Yayinlari,
2. Basky, Istanbul ty, I/ 362.
765 Alusi, Ruhu’l-Meani, 1/229; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1/440.
766 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/274.
767 Alusi, Ruhu’l-Meani, 1/229.
768 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, s. 220.
769 Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, I/ 183.
770 Rum 30/12.
771 En‘am 6/44; Muminun 23/77; Rum 30/49; Zuhruf 43/75.
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Istilahta Iblis, Allah’a isyan eden, Hz. Adem’in irade sahibi bir varlik olarak
yaratilmasindan sonra, insan soyuna boyun egmenin sembolik bir gostergesi olarak ona

secde etme emrine itaat etmeyen ve kiyamet giiniine kadar insanlar1 saptirmak i¢in izin

. . . 772
isteyen cine verilen addir

olan varliktir’ "3,

. O sadece soyut bir gii¢ degil, ayn1 zamanda belli bir kisiligi

Bu kelimenin /blas mastarindan tiiretildiginde uzlasi icerisinde olan Islam
alimleri, aslinin Arapga olup olmadigi hususunda goriis ayriligina diismiislerdir.
Kelimenin gayr-i munsarif olusu, Arapca’ya baska bir dilden gegtigini savunanlarin

delili olup bu kelimenin Arapga kokenli bir kelime olmadigini gostermektedir’”*.

Iblis’in Arapga kokenli bir kelime oldugunu savunanlar ise, Kur’an’da b
eblese fiili ve tiirevlerinin rahmetten timit kesme anlaminda kullanildigini kanit olarak

775

gostermektedirler Kur’an’da bu kokten gelen kelimelerin varligi bu goriisi

desteklemektedir.

Kutsaldan ademogullarin1 koparmak isteyen ve kendi karanlik diinyasini
kurmaya calisan seytandan s6z eden Kur’an ayetlerinden onun Iblis’le aym varhk
oldugu anlasilmaktadir. Baska bir deyisle Iblis ve seytan aym varlik veya kuvvetin iki
adidir. Iblis aslinda tiim seytani kuvvet ve varliklarin birey olarak temsilcisidir’’®. Bu
durumda seytan, Iblis’in aktif hale gecisinde aldig1 giiglerin tiimiiniin ad1; iblis ise,
seytan denen karanhk ve ser kuvvetlerin kaynag: olan varligin 6zel ismi olmaktadir.
Kur’an’da Hz. Adem kissasinda emri yerine getirmeyen varhigin iblis adiyla gecmesi,
bu kissanin haricindeki yerlerde bu ismin yerine seytan isminin kullanilmas: bunun

kanitidir. Kissadaki iblis ontolojik bir varligin ismi olarak sunulurken, bunun disindaki

772 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/64; Ozsoy, Omer — Giiler, ilhami, Konularmma Gére Kur’an, Fecr
Yayinevi, Ankara 1997, s. 56.

773 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, |/ 64.

774 Alusi, Ruhu’l-Meani, 1/229;Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I/ 274,

775 Derveze, izzet, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/356.

776 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlar, s.220.
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ayetlerde seytan, daha ¢ok Iblis’in tarzi, tavri, metodu, askeri, yardimcis: ve bazen de

etkisi anlaminda kullanildig: goriilmektedir’"".

iblis ve seytanin durumlart su sekilde formiile edilebilir: iblis, Hz.Adem’e
secdeden kaginan varlik; Seytan, onun ordusu, askerleri, ziirriyeti... Bu ylizden
Kur’an’da seytan kelimesi ¢ogul haliyle seyatin olarak gectigi halde, iblis daima tekil
olarak kullanilmaktadir. Kur’an’t Kerim’de ilk seytandan sdz edilirken iblis ismi
kullanilmis, bu adla da on bir yerde zikredilmistir’"®. Buna karsin seytanin tekil veya
cogul olarak seksen sekiz yerde ge¢mesi, Iblis’in éneminin, onun kendisinden ¢ok,
etkilerinde aranmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bunun diginda seytan su isim veya
sifatlarla amlmaktadir: Gariir, vesvds, hannds merid, marid, adiivv, racim, kdfir, taif,
fatin, melun, mez’'um, medhur, hazul, miidill, ...vb’"®. Bunlardan bazilarin aciklamak

yerinde olacaktir.

Vesvas g, vesvese kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Vesvas kelimesi

780

miibalaga sigasindan olup. Seytana ad olmustur'™". Seytann biitiin isi giicli insanlara

vesvese vermek oldugu icin sanki vesvesenin bizzat kendisiymis gibi bu isimle

zikredilmistir'®*.

Hannas «4a, Nas Siiresi’nin 4. ayetinde Vesvas kelimesinin sifati olarak
kullanilmistir. Geri ¢ekilerek veya biiziiliip sinerek firsat bulunca déonmek adeti olan

782

anlamindadir™*. Kelimenin anlam orgiisiinde gizlilik ve doneklik vardir. Vesvese veren

kimse, insanlara zarar vereceginde bunu agikg¢a yapmadan tam bir sinsilik ve gizlilik

783

igerisinde hareket eder'”°. Seytan da vesvese verme isini tam bir gizlilik ve sinsilikle

yaptigindan ayette seytanin isimlerinden olan vesvasin sifati olarak kullanilmistir.

Racim as,, kelimesi as>» mercum (kovulmus) anlaminda, Feil vezninde bir

kelimedir. Sozlikkte taslamak, sovmek, kiifretmek, onura dokunan soz sdylemek

777 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, s.220.
778 Kilavuz, a.g.m, 1\V/1868.
779 Giig, Ahmet, Satanizm, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2002, s.20.
780 Cevheri, es-Sihah, v-s-s mad; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XXI11/583.
781 Cebeci, Liitfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1985, s. 151.
782 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/524.
783 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Suruk, Kahire 2003, VI/ 4011.
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(mecazen) Oldiiriilmiis anlamlarindadir. Hicbir delile dayanmadan zan ile sdylemek
anlamini da i¢eren bu s6z Tiirkge’de atma olarak ifade edilmektedir. Karanl:ga tas atar
gibi deyimi Kur’an’ 1 Kerim’de Ashab-1 Kehf’in sayisini delilsiz olarak tartisanlar igin

kullandmigtir™®*

. Neticede taglama, kovma ve lanet etme anlamlarina gelmektedir.
Seytan da racim sifatiyla nitelendirilmistir. Zira seytan taslanmistir, atar tutar, kendi
kendine hiikiimler verir. Bilmedigi seyleri soyler, yalan syler. Dolayisiyla her seytan

her anlamiyla racimdir. Racim olmayan higbir seytan yoktur785.

Seytanin racim (kovulmus) olmasi iki sekilde agiklanmaktadir. Birincisi onun
Hz.Adem’e secde emrine karsi gelmesinden &tiirii, Allah Teald’min huzurundan ve
rahmetinden kovularak lanetlenmis olmasidir. Ikincisi de, gokten haber asirmaya
kalkisan seytanlart kovmalar1 ve defetmeleri i¢in meleklere, onlar1 delip gegen atesli
yildizlar atma gorevi verilmis olmasidir. Bundan dolayr her serli azgima mercum

786

(kovulmus) sifatt  verilmistir Bunu ifade eden s6z konusu ayette soyle

buyrulmaktadir:

“Biz diinyaya en yakin semayi yildizlarla siisledik. Ve orayi her tiirlii seytandan
koruduk. Onlar Mele-i Ald’ya yiikselip dinleyemezler ve her taraftan bombardimana
tutulurlar. Dinlemeye kalksalar kovulup atilirlar. Hem onlar icin devamli bir azap
vardir. Ne var ki i¢lerinden birisi bir soz kirintisi kapmayr basarirsa, derhal yakict ve

s 787
delici bir 151n onu kovalar'™".”

Garur 03, Kur’an’da seytanin zikredilen sifatlarindandir. “...cok hilekdr
seytan da sizi Allah ile aldatmasin, Allah’in affina giivendirmesin788” Ayette gecen

Garur_s£ kelimesi seytan: ifade etmektedir’®®

. Akabindeki ayette kiyametin ne zaman
kopacagmin belli olmadigi, hi¢ kimsenin yarin ne kazanacagi ve ne zaman olecegini

bilemeyecegi hususlar zikredilmekte olup bu hususlar énceki ayette gegcen Garur

784 Kehf, 18/22.
785 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/ 222-223.
786 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/102.
787 Saffat 37/6-10.
788 Lokman 31/33.
789 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V/322.
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" insani aldatan ¢ok Garur

kelimesinden seytanin kastedildigini pekistirmektedir
¢esidi bulunmaktadir. Mal, ilim, kuvvet, hitkiimranlik, heva - heves, sehvet... Bunlarin
hepsi birer seytan, birer garurdur’®’. Bu durumda Garur, bazen seytan bazen bir insan
veya bir insan grubu, bazen insanin kendi nefsi bile olabilmektedir. O halde bir sahsi
dogru yoldan yanhs yola sevk etmek ve yonlendirmek lizere ayartip aldatan belli arag
veya vasitalar, o sahsin 6zel durumuna uygun diisen Garur’u olacaktir’®?. Neticede
Garurun akla gelen ilk anlami, bu sayilan aldanmalarin miisebbibi seytan oldugu igindir

denilebilir.

Merid % ve 2 Marid, kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de seytanin sifati olarak
zikredilmistir’*®. Merid ve Marid, asi, itaat etmeyen, hayirdan, iyilikten tamamen
arinmis’®, kendisinden beklenen faaliyet ve semereyi gdsteremeyen, cascavlak, ise
yaramayan kisi demektir. Yapraklar1 dokiilmiis agaca 2! emred, ekilen seyi
yesertmeyen topraga merda < tiiysiiz kisiye yine emred denmesi de bu kokiin
icerdigi anlamla ilgilidir’®. Hayirla alakasi olmayan seye Tiirkge’de bozulmus olarak
meret denir. Bu kelimenin igeriginde kaypaklik manasi da vardir. Seytan da bu
kelimelerin icerdigi anlama uygun olarak, iyi ve giizelden uzak diismiis; ise yarar
faaliyetleri birakmus; tipki yapraklari dokiilmiis bir aga¢ gibi iyilik ve yiiksek
meziyetlerden arinmis ve kendisinden geriye serden baska bir sey kalmamis oldugu i¢in

bu sifatlarla tavsif edilmistir’*®.

Seytan cirkinligin bizzat kendisi oldugu igin o tavsif edildiginde hep bu
ozellikler o6ne c¢ikarilir. Nitekim Lisanu’l-Arab’ta “Bir sey kot gorildiigiinde,
kendisinden hoglanilmadiginda, seytana benzetilir. Bu tiir seylere « seytan basi gibi,

790 Karaman, Hayreddin vd., Kur’an Yolu, IV/ 450.
791 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 111/ 2798.
792Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/ 342.
793 Merid kelimesi i¢in bkz: Nisa 4/117 ve Marid kelimesi i¢in bkz: Saffat 37/7.
794 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, 11/369.
795 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, s. 530.
796 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111/100-101.
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seytanin kafasi gibi” nitelemelerinde bulunulur. Oysa seytan goriilemez. Ancak onun en

¢irkin oldugu hissedilir’®” denilmektedir.

Yukarida genel g¢ergevede tanitilmaya calisilan seytanin, kutsaldan insanlari
alikoyarak kendi anlayisina uygun bir diinya nizami i¢in ¢abaladigi goriilmektedir.
Bunun agik kaniti satanizmdir. Bu yiizden araliksiz olarak, Allah’mn 6nem verdigi,
ruhundan iifledigi Adem ve ziirriyetine karsi amansiz takibini siirdiirmekte, kutsal
yoldan, sirat-1 mustakimden ayirmak igin c¢esitli metotlarla insanlar1 ayartmaya

calismaktadir.

Kutsaldan insani alikoymak i¢in degisik yollar kullanan seytanin, Kur’an-1
Kerim’e bakildiginda bir¢ok aldatma metodu bulunmaktadir. Seytan bu metotlarini

vesvese kanaliyla insanlar tizerinde gerceklestirmekte ve tatbik alanina koymaktadir.

Vesvese, gizli ses, nefiste olusan diisiince’*® saptirmak maksadiyla séylenilen
gizli sz, akla aniden gelen sey (hatir), ici rahat etmeme, kuruntu, siiphe, tereddiit’,
hisirts, fisilti gibi gizli ses®® anlamlarina gelmektedir. Avcinin ve kopeklerin, avin
yuvasindan ¢ikmasi i¢in hafifge c¢ikardigi ses ile ziynet esyasinin gikardigi sese de

vesvese denmistir®®.

Mefhum olarak vesvese, yavas¢a kulaga fisildama tonunda
soylenmis insanin  kafasini  karistirip  ona yanhis telkinler sokan®? kulakla
duyulamayacak sekilde sylenen s6z°%, nefsin veya seytanin kalbe koydugu faydasiz,
hatira ve diisiincelerdir. Birisinin kalbine bu sekilde gizli olarak s6z birakmaya da
vesvese vermek denir®®. Vesvesede, gergeklestirilen fiilin siirekliligi ve tekrar soz

konusudur. Zira insanm bir kere kiskirtmak yeterli olmamakta; Ona bir is yaptirabilmek

797 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, v-s-s mad.
798 Cevheri, es-Sihah, v-s-s mad; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/ 215; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-
Kur’an, VIII/ 501.
799Délek, Adem, “Hadislerde Iman Hususundaki Vesveseler Tedavi Yollari ve Telkinin Onemi”,
Diyanet ilmi Dergi, DiB. Yayinlari, Ankara 2006, XXXXII, sy: 4, s. 123.
800 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111/536; IX/ 524.
801 Cevheri, es-Sihah, v-s-s mad; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/ 215; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-
Kur’an, VIII/501.
802 izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, s. 206.
803 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 111/ 1186
804 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111/536; IX/ 524.
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805

icin onu siirekli kiskirtmak gerekmektedir®”. Seytan insana vesvese vermek igin onun

biitin duygularinin merkezi olan kalbi hedef almaktadir®™®. Kul i¢in Rabbinin
huzurunda duracagi mekan olarak kalp, Allah’1 bilme tanima yeri, Allah’in kap151d1r807.
Insan bedeninde bir et pargasi olan Kalp fesada ugrarsa; insan bozulmakta, saglam

808

olursa da insan diizgiin olmaktadir™". Bunu ¢ok iyi bilen seytan insan kalbini ifsat

ederek onu yok etme ¢abasina devam etmektedir.

Seytan kutsali koruma cabasinda olan kisilerle siirekli miicadele halindedir.
Nitekim sufiler bu gruptandir. Sufilerin havatir diye adlandirdigi bazi manalar bazen
seytandan, bazen nefisten, bazen meleklerden ve bazen de Allah Teala’dan gelmektedir.
Seytandan gelenlere vesvese, nefisten gelenlere hevacis (fis:ltz), meleklerden gelenlere

k8% veya virid®® denmektedir. Allah Teala

ilham, Allah’tan gelenlere ise hdfir-1 Hak
kendi katindan peygamberlere gelen vahyi, hakiki vahiy olarak adlandirilmis ve dini

anlamda vahyin bu oldugu belirtilmistir®*.

Kuddus olan Allah’la kullar1 arasindaki iletisime miidahele etmek isteyen
seytana, Allah miisaade etmemis; vahyi vesveseden korumustur. Seytanin insanlara ilka
ettigi vesvesenin vahiyden farki, tabiatiistii bir konusma seklinde gergeklesen bu
muhaberenin sekli degil, kaynag ile ilgilidir. Vahiyde konusan Allah; vesvesede ise
seytandir. Bu durumda vesvese biiyiik vahiy alani igerisinde kii¢iik bir boliim olarak

812

goriinmektedir- . Su ayetlerde vahiy, vesvese anlaminda kullanilmistir: “Béylece biz her

peygambere, insan ve cin seytanlarin diisman yaptik. Onlardan kimi kimine, aldatmak i¢in

805 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VII/ 337
806 Paksu, Mehmet, Vesvese Sebepleri ve Kurtulus Yollari, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2005,s. 23.
807 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, Sad. Abdullah Aydin, Akpinar Yayinlar, Istanbul ty,
11/573,578.
808 Buhari, iman 39; Miislim, Miisakat 107.
809 Cebeci, Liitfullah, Kur’an’da Ser Problemi, s. 152.
810 Havva, Said, Ruh Terbiyemiz islam Tasavvufu, trc. ibrahim Sarmis, M. Sait Simsek, Kayihan
Yayinlar: Istanbul 1995, s. 304.
811 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, TDV Yayinlari, Ankara 1991, s. 39.
812 izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, s: 205-206.
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813 « _Seytanlar kendi adamlarina

814 »,

birtakim yaldizli sézler fisildayp telkin ederler...

sizinle miicadele etmeleri icin telkinlerde bulunurlar ...

Ayetlerde seytanlarin aldatici, yaldizl s6zler uydurup telkin etmekteki hizlarini

ifade etmek igin mecazen, vahiy kelimesi kullaniimistir®®

. Seytan bu sekilde insana
vesvese vererek aldatmakta; insan bazen buna bilerek kanmaktadir. Bu durum bir
hastalik, bir rahatsizlik olarak goriilebilir. Bu rahatsizlikta, Kisi iradesine sahip olmayip
aklina tuhaf disiinceler getirir. Kisi bundan huzursuzluk duyup onlardan kurtulmak
istese de bunu basaramaz. Kendini zorladikga bu fikirler artararak ¢esitlenir. Kisi akliyla

bunlar1 degerlendirdiginde bunlarin sagmaligimin farkindadir®®

. Bu ylizden vesvesenin,
diizenli bir zihin faaliyetine dayanmayan, bazen kendiliginden ortaya ¢ikan hatira
tirtinden ruhsal bir vaka oldugu; insani kutsal dis1 veya dindis1 davranislara yonelten bir
i¢ itme olarak hissedildigi; bu vesvesenin kaynaginin seytan oldugu bildirilmistir.
Binaenaleyh seytanin insanin acziyetini ¢ok iyi degerlendirerek giiniimiiz psikolojisinde
suur alt; telkin olarak bilinen yolla insanlar1 aldattig belirtilmektedir®’. Seytanin
vesvese verme faaliyetinden peygamberler de dahil olmak iizere®® hicbir insan azade
degildir. Hz. Peygamber (sas) bir soru iizerine her insanin yaninda bir seytan
bulundugunu séylemis, kendisinin de buna muhatap olup olmadig:i sorusuna, “Evet,
fakat Rabbim ona kars: bana yardim etti de o bana teslim oldu” seklinde cevap
vermistir®™®. Bagka bir hadiste Hz. Peygamber (sas) seytanin, kanin damarda dolagmasi
gibi her insanin damarlarinda dolastigin bildirerek® hi¢ kimsenin seytanin
vesvesesinden kurtulamayacagina dikkat ¢ekmistir. Seytanin kanin damarlarda
dolasmasi gibi insanin damarlarinda dolasmasi onun gizlice hareket ettigine delalet

etmektedir.

813 En’am 6/112.
814 En’am 6/121.
815 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111/501.
816 Saygli, Sefa, Strese Son, Elit Yayinlari, Istanbul 2006, s. 45.
817 Hokelekli, Hayati, “Vesvese”, Islam’da inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1V//2140.
818 En’am 6/112.
819 Miislim, Miinafikun 70; Nesai, Isaretu’n-Nisa 4.
820Buhar, I°tikaf 8; Edeb, 121; Miislim, Selam 8,24; Ebu David, Edeb 81.
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Seytanin insanlarin zaaflarimi c¢ok iyi degerlendirip ona gizlice yaklagarak
pusuda durmasi, onun kuvvetinden ¢ok, hilekar ve kurnaz oldugunu; insan1 dogrudan
karsilamak yerine tuzak kurma ve arkadan vurma yolunu sectigini gostermektedir. O
“erkekge savasmak yerine hile yapmay: ve tuzak kurmay: tercih etmektedir®!.” Bu
hileleri ise gizli ve siirekli bir sekilde insana vesvese vermek suretiyle uygulamaya

koymaktadir.

Seytanin verdigi vesvese kalbe girdiginde, vesveseler diisiinceye; diisiinceler
zikretmeye; zikretme Kkabiliyeti de iradeye doniismektedir. Vesvese iradeyi
yonlendirerek azalara sevk ettirir ve organlar da bu fiili yapmus olur®®. Béylelikle
vesveseyle ice dogan havatir, istegi; istek karari; karar niyeti; niyet de organlari
faaliyete gecirir ve vesvese amele doniigmiis olur®®, Bu sekilde amel insanin icine

yerleserek aliskanliga doniisiir.

Seytan, insana sonu gelmeyen vesveseler verir. Bunlar1 yaparken nefsin zayif
taraflarmi enine boyuna arastirarak hareket eder. Her nefis ayni olmayip degisik
meyillere sahiptir. Bundan dolay1 seytan vesvese verirken insanin bu zaaflarimi 6ne
stirerek iceri sokulur. Nefis hangi yone meyilli ise seytan insana, bu hususta
kendisinden istenilen ve kendisinden umulanlarla yetinmeyip asir1 gitmesini saglamak
icin telkin ve tesviklerde bulunur. Asla insanlarin itidal ve hakkaniyet dairesinde

olmalarina riza géstermez. O daima iki asir1 ugta olmalarini ister: ifrat ya da tefrit®,

Seytan, insanin mesuliyetlerini ifa etmesi i¢in son bir maninin kaldigini, bunu
astiktan sonra geregini yapmasini fisildar. Seytan, insana bu fikirleri telkin ederek
savruk davranmasini, bu durumla yetinmesini ve Oniine ¢ikacak engellerin bitmesini

beklemesini saglayarak salih amelleri hep tehir ettirir. Fakat hakikatte son engel yoktur.

821 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, trc. Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1996, s. 207.
822 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyub b. Sa‘d ez-
Ziihri ed-Dimeski, el-Fevaid, Daru’l-Reyyan, Kahire 1987, s. 239.
823 Gazzali, Zeynuddin Ebu Haimid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi, ihyau Ulumi’d-Din,
Mektebetu Kiryat Fotra, Endenozya ty, 111/40-41.
824 Seriati, Ali, insanim Dért Zindan, trc. Hiiseyin Hatemi, IsaretYayinlari, istanbul 1997, s. 22.
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Ciinkii seytan, bu engeller birer birer sona erdikge, insana yeni engeller

glkarmaktadlr825.

Kutsal yoldan insani saptirmak isteyen seytan, insandaki kendini begenme
(ucub) hissini harekete gecirmeye calismaktadir. Seytanin bu kiskirtmasini dinleyen ve
ona kanan kisi, kendinden bagkasini hi¢ begenmez. Zira seytan Onu, kesf ehli olduguna
inandirarak; ilmi, kitap ve siinneti bunlarin seriatin kabugu oldugu gerekgesiyle rafa
kaldirtir. Kendisi seriatin kiinhiinii kavradigi icin artik ilme, kitap ve siinnete muhtag
degildir. Oyle insanlar kendilerini herkesten {istiin gérdiiklerinden saygi gérmeyi ve

tazim edilmeyi beklerler. Saygida kusur edenlere igten ice kin beslerler®®.

Seytanin bu tuzagina diisen bazi sufiler keramet ehli olduklarmma kanaat
getirerek kendilerine ilham geldigine inandiklar1 gibi, bu ilhamlarinda zerre kadar hata
olmadigimi da iddia ederler. Ama bu bir yanilsama olup kalbe gelen zanlarin Rahmani,
seytani veya da nefsani olmasiyla alakalidir. Insan ziihd ve ibadette ne kadar ilerlese de
hicbir zaman nefis ve seytandan tamamiyla kurtulama imkénma sahip degildir®’. Bu
yiizden de, kendisine gelen bu ilhamlarin, seytani veya nefsani olabilecegini goz ardi
etmeden hareket etmelidir. Aksi takdirde bunlarin kesin olarak Rahmani olduguna

kanaat getirmek apacik bir yanilgiya diisiirerek kisiyi dalalete diistirebilir.

Insan, ibadet gorevini en ve en giizel mitkemmel sekilde ibadeti gergeklestirme

azmindedir®?®

. Seytan burada ise karisarak insanin kalbine “acaba abdestim oldu mu?
Acaba sunu eksik mi yaptim?” seklinde vesvese vermekte; buna kapilan insan ayni
ibadeti iade edip durmaktadir. Boylece, devam eden bu durum, insani tmitsizlige

distirmektedir.

825 Karzuk, Enes Ahmed, Manevi Gelisimin Oniindeki Engeller, s. 27
826 Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyyiib b. Sa‘d ez-Ziihri ed-Dimeski Ebu Abdullah Semsuddin
fon. Kayyim, Seytanmin Hileleri, trc. Mehdi Aydin, Ozlem Yayin Dagitim, istanbul 2005, s. 115-116,
124-125
827 Cevziyye, ibn. Kayyim, Vesveseden Korunmak, trc. Omer Temizel, Polen Yayinlari, Istanbul 2005,
S. 45
828 Paksu, Mehmed, Vesvese Sebepleri ve Kurtulus Yollari, Nesil Yayinlan, istanbul 2005, s.36.
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Seytan, miiminlerin kalbine kendi dostlar1 vasitasiyla korku salmaya calisarak
kuvvetli olduklarini miiminlere vehm ettirir®®. Kur’an’da bu durum soyle
bildirilmektedir: “Iste o seytan ancak kendi dostlarini korkutur, inanmissaniz onlardan

korkmayin, Benden korkun®®”.

Seytan fakir kalma korkusuyla insani, infak etmekten® alikoyar. Kur’an
seytanin bu tuzagimi agiga vurmaktadir: “Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi ve
hayasizligi emreder; Allah ise kendisinden magfiret ve bol nimet vadeder. Allah'in litfii

boldur, O her seyi bilir®?.”

Insana ahiretini unutturup diinya sevgisini asilamaya calismak, seytanin asil
hedeflerindendir. Diinya sevgisiyle dolu insan, ihtiyacindan fazla mala sahip olma

833> ayetiyle

arzusuna kapilir. Kur’an buna batmis insani, “Mal: da pek ¢ok seviyorsunuz
kinamistir. Zira bu arzunun pesine diisen insan, devamli yeni seylere ve daha fazla mala
sahip olma ugruna odmriinii tiikketir. Ancak bu tiir isteklerin ardi arkasi bir tiirli kesilmek
bilmez®**. Seytanin desiselerle gonliine diinya sevgisini yerlestirdigi insan, artik
tutkuyla baglandigi seylere ulasabilmek maksadiyla hayatin1 harcamakla kalmayip, bu
amagcla her tiirlii yola bas koyar. Haris insan i¢in bu yollarin mesruiyeti higbir 6neme
haiz degildir. Zira seytan, bu yollar ne kadar ¢irkin olsa da, insana onu bu eme line
erdirecek her yolu siisleyerek muhtesem gostermektedir. Hz. Adem’i bile yasak agaca

olan diskiinliigii sebebiyle seytan kandirabilmistir®™,

Seytan insanlarin arasina ayrilik sokup onlarmn birbirlerine hasim olmasina ve

yekdigerine kin duymalarina vesile olma hususunda oldukg¢a ustadir. O, Hz.Yusuf ve

836

kardeslerinin bile aralarin1 bu maharetiyle mahvetmistir’. Seytan, insanlarin arasina

kin ve diismanlik koymak igin i¢ki, kumar gibi pislikleri araci olarak ise kosmaktadir.

829 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim, |11/ 275; Taberi, Camiu’l-Beyan, V1/255-256.
830 Al-i Imran 3/175.
831 Bakara 2/3, 177, 274; Al-i Imran 3/17, 134; Enfal 8/2-3; Tevbe 9/99; Ra’d, 13/22; Hacc 22/35;
Kasas 28/54; Secde 32/16; Fat 1r, 35/29; Sura 42/36-39; Zariyat 51/16-19; Hasr 59/9; Mearic
70/22-25; insan 76/8-10; Leyl 92/17-21.
832 Bakara 2/268.
833 Fecr 89/20.
834 Gazzali, ihyau Ulumi’d-Din, 111/45.
835 Gazzali, ihyau Ulumi’d-Din, 111/43.
836 Yusuf 12/100.
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Bu durum Kur’an’da soyle buyrulmustur: “Ey Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal
oklar1 siiphesiz seytan isi pisliklerdir, bunlardan ka¢imin ki saadete eresiniz. Seytan
stiphesiz icki ve kumar yiiziinden araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah"
anmaktan, namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgecersiniz degil mi?®*". “Jki
toplulugun karsilagtigi giin, icinizden yiiz ¢evirenlerin, yaptiklarinin bir kismindan
otiirii seytan ayaklarini kaydirip yoldan ¢ikarmak istemisti. Allah, and olsun ki, onlart

affetti. Allah bagislayandir. Halim dir®®”

Bu ayet, nefislerindeki tamah hissiyle hareket ederek Rasulullah’in kendilerini
ganimetten mahrum birakacagini sanan okgulara hususi olarak isaretinin yaninda
umumi olarak gilinahlar1 isleyen, Allah ile baglari zayiflayan ve bu yiizden vesveselerin
ve seytani duygularin oynastigi alan haline gelen insan nefsinin tasvir edildigi
sOylenmistir. Seytan boyle bir nefse girmenin ve ona vesvese vermenin yolunu bulur ve

onu kuvvetli desteklerden uzaklastirarak zillete diisiiriir®°.

Insan higbir zaman Allah’tan bagimsiz olmayip daima ona muhtactir. Zira onu
yaratan ve yasatan O’dur. Bundan dolay1 insan her zaman ve her yerde Allah’a
muhtagt1r84o. Insanin, kalbini Allah’a baglamas: ve hi¢bir zaman O’nu unutmamasi icap
eder®. insan kalbini Allah’a baglamazsa kalbi bos kalmayarak baglanacag seyi
bulacaktir. Seytan burada devreye girerek kalpteki bu boslugu doldurmasi igin insana
menfi telkinlerde bulunmakta ve vesveseler vermektedir. Bu nedenle insan ne zaman
seytan1 ve nefsini dinlerse seytanin vesvese vermesi kolaylasmakta; ne zaman da Allah
hatirlanir ve kalp O’na baglanirsa seytan uzaklasmakta ve kalbe girme imkanlar

daralmaktadir®*?

. Baska bir deyisle Allah’tan baska kalbe yerlesen her sey seytana
yardimci olmakta; seytan da insanin Allah’t unutmasi i¢in ugrasarak onun kalbinde yer

bulmaya ¢alismaktadir. Allah seytanin bu hilesi karsisinda insanlari ikaz etmektedir:

837 Maide 5/90-91.
838 Al-imran 3/155.
839 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/457-459.
840 Fatir 35/15.
841 Saka, Sevki, Yabancilasma Karsisinda Kur’an, Fecr Yayinevi, Ankara 1997, s. 64-65.
842 Gazzali, ihyau Ulumi’d-Din, 111/46.
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“Seytan onlarin bagslarina dikilip Allaht anmayr unutturmustur. Iste onlar seytanin

taraftarlaridir. Iyi bilin; seytanin taraftarlar: elbette hiisrandadirlar.%*”.

Seytanin insan1 kusatmasi ve hakimiyeti altina almasinin alametinin; onu dis
gorlinlisiinii yemek, i¢gmek, giyinmekle giizellestirmek gibi islerle mesgul etmesi;
Allah’in goriiniir gériinmez nimetlerini tefekkiir etmek ve bu nimetlere siikretmekten
alikoymasi; dilini de yalan, giybet ve biihtanla Rabbinin zikrinden alikoymasi anlamina

geldigi kaydedilmistir®*.

Seytanin kendilerini kusatarak Allah’t unutturdugu insanlar artik onun
adimlarina tabi olurlar, onun izinden giderler. Bu yiizden Yiice Allah seytanin izinden

gitmemeleri hususunda insanlara uyarilarda bulunmustur.

“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige ( Islim’a) girin.

Seytan:n adimlarin:” izlemeyin. Ciinkii o size apagik bir diismandr®*.

Seytanin adimlarin1 takip etmek, onun kiskirtmalarina, vesveselerine ve

diirtiilerine agik ve zayif bir ruha sahip olmak demektir®*®

. Clinkii seytan zay1f ruhlara
vesvese verebilir. Bu ruha sahip olan insanlar1 yavas yavas, adim adim kétiiliiklere
yaklagtirir, ardindan onlara bu koétiliikleri yaptirir. Seytanin attigi adimlar, ona
aldananlarca 6nemsiz goriilen davraniglardir. O, boylece insanlara helak olacaklari isleri
adim adim, peyderpey, alistira alistira yaptirarak istedigi sonuca ulasir. Once kétiiliige
bakmaya davet eder, sonra o konuda konusturur; daha sonra da insan1 o kétiiliikle yiiz

yiize getirir ve onun helakine sebep olur®’.

“Onlara, kendisine ayetlerimiz hakkinda ilim nasib ettigimiz kimsenin de
kissasini anlat: Evet, o adam bu ilme ragmen o dyetlerin ¢ercevesinden siyrildi, seytan
da onu pegsine takti, derken azginlardan biri olup ¢ikti. Eger dileseydik, onu o dyetler

sayesinde yiiksek bir mevkiye ¢ikarwrdik, lakin o yere saplandi ve hevasimin esiri oldu.

843 Miicadele 58/19.

844 Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 111/ 452.

845 Bakara 2/208; krs. Bakara 2/168; En’am 6/142; Nur 24/21.

846 Karaman, Hayreddin vd, Kur’an Yolu, 1/254.

847 Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri, trc. Mehmet Keskin, ilim Yaynlar, Istanbul ty, 1\V/
245.
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Onun hali tipki képegin durumuna benzer: Uzerine varsan da dilini sarkitip solur;
kendi haline biraksan da yine dilini salar solur! Iste bu, tipki dyetlerimizi yalan sayan
kimselerin misalidir. Sen olayt onlara anlat, olur ki diistiniip kendilerine c¢ekidiizen

84855

verirler®™” ayeti yukarida ifade edilen gergegi bildirmektedir.

Ote yandan seytan insan1 aldatirken Allah’mn rahmetinden iimidini kesmemesi,
Onun affina giivenmesi gerektigi telkininde bulunarak onu ayartmakta, yoldan
saptirmaktadir. Bu durum insanin giinahlar1 kolayca islemesine yol agmakta, ona bunu
rahatca yapabilme imkani saglamaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: De ki: “Ey ¢ok
giinah isleyerek kendi 6z canlarina kotiiliik etmede ileri giden kullarim! Allah’in
rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz. Allah dilerse biitiin giinahlart magfiret eder. Ciinkii

849> aveti bu duruma

O, gafur ve rahimdir (¢ok affedicidir, merhamet ve ihsani fazladir)
isaret etmektedir. Ayette ifade edilen miijdenin yanlis kullanilmasi ihtimaline karsilik
Allah buna tevessiil etmesinler diye insanlara sdyle seslenmektedir: “Ey insanlar!
Rabbinize karsi gelmekten sakimin! Oyle bir giinden cekinin ki o giin hichir baba
evladina asla fayda veremez, evlat da babasina fayda saglayamaz. Allah’in vadi elbette
gercektir. O halde sizi diinya aldatmasin ve ok hilekdr seytan da sizi Allah ile

aldatmasin, Allah’in affina giivendirmesin!gso”

Bir¢ok vaatte bulunan seytan bunu bikip usanmadan yapar. Bu gercegi Seytan
onlara sadece vaadlerde bulunur, birtakim kuruntularla oyalar. “Seytan ashinda onlara

|851”

kuru bir aldatmadan baska ne vaad eder ki ayeti kerimesi ifade etmektedir.

Kuruntu seklinde insanlar siirekli vaatte bulunan gseytan onlar1 ibadetlerden

uzaklagstirarak ve tembellige iterek gaflete diisiirir®2

Yukarida ifade edildigi iizere insami saptiran, kutsaldan ayiran seytan ins ve
cinden yardimcilarint da yanina alarak kendi egemenligini kurmaya calismistir. Daha

sonralar1 ruhunu seytana satan, ona kulluk eden, dinsizligi savunanlar satanizm denen

848 A’raf 7/175-176.

849 Ziimer 39/53.

850 Lokman, 31/33; krs: Hadid, 57/14.

851 Nisa 4/120.

852 Seytan hakkinda genis bilgi icin bkz.Sanli, ilyas, Seytamin insam1 Aldatma Yontemleri, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamus yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008.
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83 Boylece Hz. Adem’e karsi baslattigi diismanligi bir akim

dini akima kapildi
icerisinde insan eliyle yiirliten seytan, modern zamanlarin Ozgiirlestirici ve kutsali
dislayict tavrinin bir sembolii haline geldi. Bu propaganda sinsice ve siislii olarak
insanlar sunuldugu i¢in tepkisellik azaltildi ve insanligin bas diismani ve onun yiiziistii
birakicis1 diinyeviligin mimar1 oldu. Ozetle kutsala kars: yikim fikrini gesitli teknik ve
taktiklerle kullanan seytan, profan diinyayir insanlarin cenneti kilmak i¢in savasini
insanligin baslangicindan kiyamete degin siirdiirecektir. Bu ylizden kutsali korumak i¢in

Kur’an’in 6giitlerine kulak vermek ve seytanin sultasina karsi Allah’in sultanligina ve

kutsal kelamina sarilmak, Kur’an’in gosterdigi regete olduguni sdylemek miimkiindiir.
2.3.3 Sanem (ai<)

Sanem put anlamindadir. Cogulu “esnam” olan sanem, tapinmak maksadiyla
tastan, tahtadan, madenden yapilmis degisik ebatlarda olan ve kutsallik atfedilerek

Allah’tan bagka tapinilan hersey demektir®*. Sanem kelimesi tiirevleriyle birlikte

Kuran’da bes yerde gegmektedir%s.

2 13

Kur’an’da put i¢in “sanem”, “vesen” ve “nusb” kelimeleri kullanilmaktadir.
Arapca kokenli olan bu kelimeler ¢ogullariyla birlikte Kur’an’in farkli ayetlerinde

gecmektedir.

Vesen put; ¢ogulu olan evsan putlar, veseniyyun, putperest, puta tapan, puta

tapici; veseniyye de putperestlik demektir®®.

kullanildig: gérﬁlmektedir857.

Bu kelimenin Kur’an’da ii¢ kez

Cogulu ensab olan nusb put, amt, abide demektir®®.

859

Nusb kelimesi put

anlaminda Kur’an’da iki kez™™", ensab kelimesi de putlar anlaminda Kur’an’da bir kez

853 Genis bilgi icin bkz. Gii¢, Ahmet, Satanizm, DiB Yayinlar1, Ankara 2002.

854 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-n-m mad; Heyet, Mu’cemu’l-Vasit, s-n-m mad.
855 Bkz. Araf 7/ 138; ibrahim 14/ 35; Enam 6/ 74; Suara 26/ 71; Enbiya 21/ 57.
856 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, v-s-n mad.

857 Ankebut 29/ 17, 25; Bkz. Hac 22/ 30

858 Cubran Mesud, er Raid, Beyrut 2003, s. 894.

859 Maide5/3; Mearic 70/43; Maide 5/90.
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kullanilmistir®®. Ayrica Kur’an’da putlarla ilgili olarak kullamlan oklar ya da kadehler

anlamina gelen ezlam kelimesi vardir. Araplar onlarla kismet ¢ekiyorlardi®®.

Putperest Araplar tarafindan sanem ya da vesen olarak isimlendirilen putlar
arasinda bazilarina gore farkliliklar vardi. Vesenler, insan sureti gibi tastan, agactan
yontulmus, ya da herhangi bir madenden yapilmis ciisseli objeler olup bir yere dikilir ve
miusrikler tarafindan onlara ibadet edilirdi. Sanem ise ciissesiz sekilden ibaret
ilahlardi®®. Sanemlerden bazilar1 oyma heykeller (Hubel, Isaf, Naile gibi), bazilari da
basit taslard1 (Lat, Menat, Ziil Halasa, Sad gibi). Bazilarina gore de sanem agagtan,
altindan, ya da giimiisten yapilmis olanlar, vesen ise tastan yapilmus olan ilahlardi®®.
Bazen miicessem olan putlar sanem, miisahhas olanlar da vesen olarak isimlendirilirdi.

Bazen de ayni puta sanem ya da vesen diye isimlendirilerek tapinilirdi®®*,

Ensab da Kabe’nin ¢evresinde ve bagka yerlerde tapinmak igin dikilen taglardi.
Putperestler onlar tavaf eder ve onlar i¢in kurban keserdi. Akan kurban kanlarindan
onlarin rengi kirmiziya doniisiirdii. Bir goriise gore de ensab belirli sekli olmayan dini
ayinler icin kullanilan taslardi. Araplarin hayatinda ensabin yeri dnemli idi®®. Bir put
veya tapinagi yapmaya gii¢ yetiremeyenler Kabe’nin veya bagka tapinaklarin oniine bir
tas diker, ona etrafinda donerdi. Bu put el-ensab olarak adlandirilir, yapilan donme
islemine de devar denilirdi®®. Yolculuk esnasinda birisi yanina aldigi drt tastan en
giizelini seger ona tapinir, otekilerini tenceresi i¢in ocak tasi olarak kullanirdi. Ensab

denilen putlara kurbanlar kesilir, onlara adaklar adanir, hizmetgiler ve bakicilar tahsis

860 Maide 5/90.
861 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-n-m mad; Mustafa Abduh, el Veseniyyetu ve’l - Edyan, Kahire 1999,
s.20.
862 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-n-m mad; Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b.Ahmed b. Abdillatif, Sahih-i
Buhari Muhtasar1 ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc. Kamil Miras, Ankara 1980, V1/540; Hatib, Ali
Ahmed, es-Sirku fi’l Cahiliyyeti’l- Arabiyyeti Akideten ve Edeben, Kahire 2001, s.38.
863 Kelbi, Ebi Munzir Hisam b. Muhammed b. Es- Saib, Kitabu’l-Esnam, Daru’l-Kutubi’l- Misriiyye,
Kahire 1995, s. 47; Abduh, Mustafa, el-Veseniyyetu ve’l-Edyan, Kahire 1999, s.19.
864 Ozkan, Ali Rafet, Eski Araplarda Putperestlik Dogusu ve Ortaya Cikis Sebepleri, Erzurum 1991
s.38; Ali, Cevad, el Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-islam, Bagdat 1993, VI /227; Abduh, el-
Veseniyyetu, s.14-15.
865 Ozkan, Eski Araplarda Putperestlik, 32-35.
866 ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s.31.
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edilirdi. Onlara hediyeler sunulur, etraflarinda doniiliirdii. Buna ragmen Kébe’ nin

hepsinden iistiin olduguna inanilirdi. Biitiin bunlar1 Kébe’nin anisina yaparlard1867.

Hayizli ve nifashi kadinlar putlara yaklasamaz, onlara dokunamazdi. Onlara

uzaktan bakabilirdi. Kurban térenine de katilamazlardi®.

Cahiliye doneminde yeniden insa edilen Kéabe’nin i¢i putlarla doldurulmus,
binanm i¢i ve dis1 heykellerle siislenmisti. Kabe’nin igerisine Hz.Isa ve Meryem’in
temsillerinin yaninda Hz. Ibrahim ve Ismail’in resimleri de yapilmisti. Tevhid icin

yapilan bu mabed ¢ok tanril1 bir dinin tapinag haline gelmisti%g.

Tevhid dinini dejenere etmekle birlikte tam politeist bir ¢izgide durmayan
Araplar putlar1 Allaha ulastiracak aracilar olarak gormekteydiler. Baska bir deyisle
Allaha es kosmaktaydilar. Sirk Allah’in ortaklar1 oldugunu kabul edip onlara ibadet
etmektir. Bu varliklar, hayvanlar, agaclar, gok cisimleri, taslar, cinler, melekler ve
insanlardir®®. Kur’an bu durumu “Onlarmn cogu, ancak ortak kogarak Allah'a iman

ederler’ayetiyle ortaya koymaktadir.

Cahiliye doneminde putlarin kimisi disi, kimisi de erkek olarak goriilmekteydi.
Kur’an’da buna soyle deginilmistir: “Gérdiiniiz mii o Lat ve Uzza'wi? Ve iigiinciileri
olan otekini, Mendt1. Demek erkek size, disi O'na oyle mi? O zaman bu, insafsizca bir
taksim! Bunlar (putlar), sizin ve atalarimizin taktigr isimlerden baska bir sey degildir.
Allah onlar hakkinda hichir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin
arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gésterici gelmi;tirsn”.
Buna ragmen tebligin ilk yillarinda birgok zorlukla karsilasan Araplar1 putperestlikten
tevhid dinine ¢agiran Hz. Muhammed Onlarin putlarimiza sen ibadet et bizde Allah’ina
ibadet edelim tekifine karsilik Allah onlara: “Ey Muhammed! De ki: "Ey kdfirler! Ben

sizin tapniklarimiza tapmam. Benim taptigima da sizler tapmazsiniz. Ben de sizin

taptiginiza tapacak degilim. Benim taptigima da sizler tapmiyorsunuz. Sizin dininiz size,

867 ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s.39.
868 ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s.43.
869 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, trc. Salih Tug, Irfan Yayinlari, istanbul 1990, 1/74.
870 Macit, Nadim, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Konya 1992, s.17.
871 Necm 53/19-23; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI11/ 295.
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87255

benim dinim banadir™"* ayetleriyle cevap vererek tevhid dininin bunu kaldirmayacagini

acikca ortaya koymus, putperestlerin bu isteklerini ebediyen reddetmistir®’®.

Kur’an’da putlara tapmak en biiyilk zuliim olarak goriilmistiir. Zira
tapinilmaya layik olan, kutsal varlik Allah’tir. “...Allah'a ortak kogma! Dogrusu sirk,

87 ayeti bunu agik¢a gostermektedir. Bu yiizden puta tapinma ve

biiyiik bir zuliimdiir...
onunla ilgili her sey yasaklanmistir, bunu yapanlara agir ceza verilecegi bildirilmistir®”®.
Bu sugun disindaki suglarin affedilebileceg8i vurgulanirken, onlarin ebedi cehennemlik

olduklar1 bildirilmistir®"®,

Kutsaldan uzaklasan insanlar putlara tapmislardir. Kur’an putlari seytan isi bir
pislik olarak tanimlamis®’’, bunlarin batil ve bos seyler oldugunu bildirmekte®’®,
putlarin kendilerine tapanlara faydasinin olmadigini, yaratilmis olduklarmi®®, putlarin

tapanlarini ziyana ugrattiklarindan®*bahsedilmektedir.

Allahin miilkiinde putlarin higbir ortakliginin olmadigi, hi¢birini miilkiinde
ortak etmedigini®®, Allahin putlardan iistin oldugu, hamde onun layik oldugu®®?
bildirilerek putlarin acziyeti vurgulanmis, yetkisiz ve iktidarsiz oldugu acikca ifade

edilmistir®®,

Putlara dua edip onlardan yardim istemenin hiisrana neden oldugu®* bunun
putperestlerin yaptigi, bunun sagma11g1885, dualart kabul edilsin, isleri yolunda gitsin

diye adlarma kesilen kurbanin haram oldugu 886 séylenmistir887.

872 Kafirun 109/1-5.
873 Endelusi, Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI11/522.
874 Lokman 31/13.
875 Nisa 4/48.
876 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, |/ 364.
877 Maide 5/90.
878 Araf 7/138-139.
879 Furkan 25/3.
880 Hud 11/109.
881 Sebe 34/22.
882 fsra 17/111.
883 Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XVI111/320.
884 Suara 26/2 13.
885 Ra’d 13/14.
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88 889

Kur’an putlardan mii’'minlerin yiiz cevirmesini®®, onlara sévmemelerini®®,
dost edinilmemeleri gerektiginisgo, putperestlerle de dostluk kurulmamasini, onlar1 dost
edinenleri Allahin cezalandlrdlgmlsg1 hesap giiniinde putperestlerin suglu bulunacaklari
ve cezalandirilacaklari®?, yerlerinin cehennem oldugu®®, cehennemin yakiti

olacaklari®* ebediyen orada kalacaklar’®® ifade edilmistir®®®.

Hz. Peygamber Mekkeyi fethettiginde Kabe’yi putlarla dolu goriince
otkelenmis, “De ki: “Hak geldi, batil yikilp gitti. Ciinkii batil, yok olmaya

mahkiimdur®®"

ayetini okumus, putlarin yiizlerini agtirarak kaldirilmalarini emretmis,
ardindan yakilmasini buyurmustur. Ebu Sufyan’in evindeki putu elindeki kalkani ile
herkesin gozii Oniinde atarak parcalamis ve “Hak geldi batil zail oldu” diyerek

dolasmasin1 bitirmis ve Allaha hamd ederek dua etmistirg%.

Putperestlik yukarida anlatildig1 iizere tevhid akidesinin saptirilmasi ile ortaya
¢ikmigtir. Bir anlamda kutsalin olagan formundan ¢ikarilip bagka bir bigime sokulmasi
veya yeni bicimlerin insanlara sunularak kutsallastirilmasidir. ki diinya saadetini
vadeden dini sekilci bir forma sokup yozlastiran putperestlik insani1 derin bir uguruma
diisiirmekte, diinya ve ahiretine mal olmaktadir. Kur’an bu noktada insanoglunu
uyararak bu sapiklifa diismesini engellemekte, i¢indeki inanma ihtiyacini dogru
noktaya kanalize ederek ona 6z olarak su formiilii sunmaktadir: “De ki: O, Allah birdir.

899 5,

Allah sameddir. O, dogurmamus ve dogmanugtir. Onun hi¢bir dengi yoktur™>". Boylece

insan1 saf akidesine kavusturarak ona bizatihi Kutsali gostermis olmaktadir.

886 Maide 5/90.
887 Beydavi, Tefsiru’l- Beydavi, 11/142.
888 En’am 6/106.
889 En’am 6/108.
890 Sura 42/9.
891 Miicadele 58/14.
892 Hicr15/94-96.
893 Ankebut 29/25.
894 isra 17/39.
895 Enbiya 21/99.
896 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XI1V/ 292
897 isra 17/81.
898 Miislim, Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer, 11/1408; Ibnu’1-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s. 27.
899 Thlas 112/1-4.
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2.3.3.1 Hz.Nuh’un Kavmi’nin Putlar1 (§)$~-Suva, 29 Vedd, <= Yegus,

Yeuk@s% , Nesr )

Kur’an-1 Kerim, Nuh’un kavminin kutsali tanimayip dejenere -ettikleri,
monoteist akidelerinden vazgecerek politeist bir inanca distiiklerini haber vermektedir.
Hz.Nuh’un kavmi putlara taparak sunlar1 diyorlardi: “Sakin tanrilarimizdan

vazge¢meyin, Vedd, Suva, Yegis, Yeiik ve Nesr’i, bunlardan hi¢birini birakmayin!”

dediler®®.

Ayet, putperestligin ¢ok eskilere dayandigini gostermektedir. Putlara Nuh’un
kavminin seytanin saptirmasiyla taptigi bildirilmektedir. Zira ad1 gecen putlar, kavimleri
arasinda sevilen sahislardi. Onlarin adina, hatiralarini yasatacak heykeller dikilmis,
zaman gecip nesiller degistikge onlara tapmilmaya baslanmistir. Bu putlarin  gok
cisimleriyle ilgili olduklari, insanlarin kaderlerini ¢izmede etkin rol oynadiklarina dair
inactan dolayi, her biri bir burcu simgeleyecek sekillerle temsil edildigi belirtilmektedir.

Bu yiizden bu putlar, erkek, kadin, at, aslan vb. sekillerle sembolize edilmislerdirgm.

Tufandan sonra seytan onlart ¢ikarip miisrik Araplara gostermis, ardindan
onlar, putlari ilah edinmislerdir.®2. Béylece Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nesr cahiliyye
doneminde de tapmilan putlar olmuslardi. Vedd, Kelb kabilesinin putu olup, ona
tapinilmaktaydi. Dumetu’l-Cendel’de bulunan bu put, uzun boylu, kili¢ kusanmus,
omuzunda yay tasiyan, giyinmis bir adam seklinde tasvir edilmistir®™®. Bu put ayni
zamanda Mainliler’in ay tanrisidir®™, Mainliler kendilerini Vedd’in gocuklari olarak
gormekte, kendilerini ve ailelerini koruduguna inanmakta, onu milli bir ilah olarak

gormekteydiler™.

Bu putun Yunanhlarin ask tanrist Eros’un esdegeri oldugu
bildirlmektedir®®. Suva, Huzeyl, kabilesinin putu olup Medine’den 6-7 saat

kuzeydoguda bulunan Ruhat denilen yerde bulunmaktaydi. Bu put, bir kadin seklinde

%9 Nuh 71/23.
%1 Razi, Mefatihw’l-Gayb, XXX/144.
%2 Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, X/106.
%3 fbnu’1-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s.51; Yildirim, Kur’anda Uluhiyyet, $.372.
%4 Sekkal, Deyzire, el-Arab fi Asri’l-Cahili, Daru’s-Sadaka, Beyrut 1995, s.56.
%5 es-Seyh, Huseyn, el-Arab Kable’l-islam, Daru’l-Marife el-Camiiyye, iskenderiye 1993, 5.201
%6 Ali, Cevad, el-Mufassal, \//99.
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betimlenmistir®®’. Yegus, Mezhiclilerin ve diger komsu kabilelerin taptig1 bir put olup
tapmaginin Kuzey Yemen’deki Cures’te oldugu bildirilmektedir. Bir aslan seklinde
temsil edilen bu putun, giinesi sembolize ettigi sOylenmektedir. Yeuk, Hemdan’in
putudur. Tapmaginin sana yakinlarindaki Hayvan’da oldugu, Hemdanlilar, Yemenliler
ve komsulari tarafindan kendisine tapiildigi nakledilmektedir. Yeuk at seklinde tasvir
edilmistir. Nesr, Sebe’de Belha denilen yerde bulundugu, Himyeriler ve ¢evrelerindeki
kavimler tarafindan ona tapinildig: bildirilmektedir. Kerkenez kusu, kartal veya akbaba

seklinde simgelestirilmistir®®.

Netice itibariyle, kutsallagtirilan bu putlarin tevhid akidesi yerine ikame
edilmeye c¢alisilan paginizmin bir {iriinii oldugunu séylemek miimkiindiir. Kur’an bize
bu inancin yanlighigini ortaya koymus, bunun ister maddi ister manevi bir helak sebebi

oldugunu Hz.Nuh’un kavmi tizerinden anlatmistir.
2.3.4 Cibt (<)

C-b-t kdkiinden tiireyen cibt, kendisiyle yikanilan sey, yarar1 olmayan sey, elin

kiri, pis anlamima gelmektedir. Kelime de t- s degisiminin oldugu ifade edilmektedir®®.

Cibt kelimesinin kendi basma higbir degeri veya faydasi: olmayan®'®, anlamsiz, higbir

dayanag: olmayan sagma bir sey anlamina geldigi ifade edilmistir®**. Cibt kelimesinin

put ve Allah’tan baska kutsal kabul edilen, tapinilan, her seyin ismi oldugu®?, ayrica

onceleri put ismi olup daha sonralar1 batil olan her sey icin kullanildigi da

914

sdylenmistir”™. Kahine de cibt dendigi nakledilmistir®**. Kur’an’da “Kendilerine kitap

verilmig olanlarin, puta ve seytana kanip, inkdr edenlere: "Bunlar, inananlardan daha

7915”

dogru yoldadirlar" dediklerini gérmedin mi ayetinde cibt kelimesi Tagut kelimesi

%7 Cagatay, Cahiliyye Cag, 5.105; Fayda, Mustafa, islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayihsi, Ankara

Univ, Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1982, 5.20-21.

%8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX/144; ibnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, s.51; Yildirim, Kur’anda
Uluhiyyet, s.373.

909 Isfehani, Mufredat, c-b-t mad; Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, c-b-s mad.

910 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaj, 5.148.

911 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, |/ 367.

912 Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1/ 365.

913 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, 1/ 281.

914 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/20.

915 Nisa 4/51.
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ile birlikte kullanilmistir. Biiyticiiliikk, miineccimlik, gelecekten haber verme, kehanet

gibi seylere cibt dendigi, batil inang, hurafe ile esanlamli oldugu ifade edilmistir®®.

Cibt ve tagut kelimelerinin iki put ismi oldugu®™’ bunlarin Kureys’e ait
olduklar: da sdylenmistir’®. Cibt kelimesinin putlara, onlara tapinmaya, hurafeye
bulasmis her tiirlii kutsamaya ve falciliga delalet ettigi diistintilmiis saskinlik verici, kafa
karistirici fikirler, fantezi kuruntular ve asilsiz hikayeler bilesimi olarak, baska bir

919

ifadeyle hi¢bir ger¢ege dayanmayan anlamsiz gizler®= anlaminda kullanilan kusatici bir

kavram ve bir anahtar terim oldugu ifade edilmistir.

Sonu¢ olarak cibtin sahte kutsal oldugu, dini dejenere edilmesiyle yanlis
inanclart ifade ettigi soylenebilir. Bunun altinda yatan nedenin insanin igindeki fitri din
duygusunun doldurulmaya veya onun yerine yeni bir anlayisin ikame edilmeye

calisilmasi olarak goriilebilir.
2.3.5 Sirk-Serik (k- »&)

Sozlikte sirk “ortak olmak, ortaklik” anlamlarindadir. Ortak kosmak
anlamindaki “israk”tan isim olan sirk ise kiifiir demektir. Sirk kosana miisrik, sirk
kosulana serik denir®®. Istilahta sirk “Allah’in zatinda, sifatlarinda fiillerinde veya O’na
ibadet edilmesinde ortagi, dengi ya da benzerinin bulunduguna inanma®* demektir.
Buradan hareketle Allah’a denk ve benzer olarak diisiinlilen ona ibadet edilen O’nun

yerine ikame edilmeye ¢alisilan varliga serik denilebilir.

Kur’an’da sirk kelimesi yetmisbes kez®? gecmekte olup; Allah’a ortak kosmak

anlaminda®®® affedilmeyen giinah olarak ayetlerde ifadesini bulmustur®*.Sirk tevhide

916 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 1/367.
917 Ibn Hemmam, Ebu Bekir Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur’an (Tefsiru Abdirrezzak), thk Mustafa
Miislim Muhammed, Mektebetu’r-Rusd, Riyad 1989, 1/165.
918 Mahalli- Suyuti, Tefsiru’l-Celaleyn, s.86.
919 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaj, s 148.
920 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s-r-k mad.
921 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 293.
922 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Mufehres, s-r-k mad.
923 Nisa 4/36; En’am 6/19; Ra’d 13/36; Lokman 31/13.
924 Nisa 4/48, 116; Maide 5/72.
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bir karst olusu ifade etmektedir. Tevhid, Allah’tan bagka ilah olmadigina inanmaktir.
Sirk ise Allaha imani1 i¢inde barindirmakla birlikte Allahla birlikte baska varliklar
ortaklik nisbet etmek, Ondan baska zorunlu varliklarin bulundugunu kabul etmek,
kainati Allahtan bagkasinin idare etmede tasarruf sahibi oldugunu iddia etmek, bagka
varliklara ibadet edilebilecegini benimsemek, Allahin bir oldugunu reddetmek, baska

varliklar1 riitbece Allaha denk tutmak, kainatin yaratilisinda baska varliklarin hisse

sahibi oldugunu ileri siirmek seklinde gerceklesebilir®®.

Kur’an-1 Kerim’de sirk kelimesi ve tiirevleri, Allah’a es kosmak926, kiifiir®,

928 929

belli bir toplulugun adi (miisrik) anlamlarida

kullamlrmsﬂrgso

kiifv/ kiifiivv, misl, veli/vali, sefi’, nidd, sehid, kelimeleriyle ifade edilmistir%l.

, pay, ortak, ortaklik ve yandas

. Kur’an’da, Allahin ulGhiyetine ortak tanima anlaminda sirkin igerigi,

Kur’an’da serik kelimesi tekil olarak ii¢ yerde%z, cogul olan siireka sekliyle on

933 934

lic yerde gegmektedir. Bu ayetlerden ikisinde kelime sozlik anlamriyla™",

digerlerinde Allah’a es kosulan varliklar anlaminda kullanilmistir.

“Her tirlii hamd O Allah’a mahsustur ki, asla evlad edinmemistir.

Hakimiyetinde hi¢ bir ortagi (serik) yoktur. Acze diisiip de bir destege muhtag

9355

olmamustir de ve tekbir getirerek O’nun biiyiikliigtinii ilan et ayetinde gegen serik

kelimesi, miifessirler tarafindan Allaha es kosulan melekler, ona nisbet edilen ogullar,

936

putperest Araplarin miilkte ona ortak gordiikleri varliklar, putlar seklinde

yorumlanmustir. Furkan Suresinde “Goklerin ve yerin hakimiyeti O ’nundur. O asla

925Tiircan, Talip,”’Klasik islam Hukuk Doktrininde Sirk Kavrammin Algilanma Bicimi ve Hukuki
Diizenlemelere Etkisi”, Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2002, c.5, s.14, s.19.
926 Yusuf 12/106; Ra’d 13/36;Kehf 18/38; Mii’min 40/42; Cin 72/20.
927 Al-i Imran 3/151; Nisa 4/48,116; Tevbe 9/17; Miimtehine 60/10.
928 Hacc 22/17.
929 Isra 17/64; Taha 20/32; Sebe 34/22; Fatir 35/40; Saffat 37/33; Zuhruf 43/39.
930 Tiircan, agm, s.20.
931 Bkz, Abdulbaki, el-Mu’cemu’l Mufehres, k-f-v; n-d-d ve diger maddeler.
932 En’am 6/165;Isra 17/111; Furkan 25/2.
933 Nisa 4/12; En’am 6/ 94, 100, 139; A’raf 7/190; Yunus 10/66; Ra’d 13/ 16, 33; Rum 30/28; Sebe
34/27. Zimer 39/29; Sura 42/21; Kalem 68/41.
934 Nisa 4/12; Ziimer 39/29.
935 fsra 17/111.
936 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/137-139;Alusi, Ruhu’l-Meani, X\//195.
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eviat edinmedi, hdakimiyette hi¢ bir ortagi olmadi. Her seyi yaratip nizam veren ve her

93755

seyin varligimi bir olgiiye gore belirleyen O ’dur ayetinde gecen “serik”

*98pin  iddia ettigi gibi karanhigmm ve 1518in, ezeli ve kadim oldugu,

Seneviyye
Mecusilerin karanlig1 yaratan (Ahrimen)®®® ve 15181 var eden (Ahura-Mazda)™ tanrilar

olarak anlasiimigtir®*.

Kur’an’da sirki veya serikleri ifade eden endad kelimesi, niddin ¢oguludur.
Nidd, misil, denk, es, benzer demektir. Agik¢a tapinilsin veya tapmilmasin ilah yerine
konan, Tanr1 olarak benimsenen Allah'in disindaki seylere denir. Birbiriyle g¢ekisen,

%2 Kur’an’da nidd kelimesi ¢ogulu olan

tartisan ortaklar i¢in de bu kelime kullanilir
endad sekliyle alti yerde gecer®®. “Ovle insanlar vardir ki Allah’tan baskasini Allah’a
denk tutar, tipki Allah’1 severcesine onlart severler. Miiminlerin Allah’a olan sevgileri
ise her seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir. O, boyle yaparak kendilerine zulmedenler,
azabi gordiikleri zaman anlayacaklar: gibi, biitiin kuvvet ve kudretin yalniz Allah’a ait

|944”

olup, Allah’in azabimin pek siddetli oldugunu, keske simdiden bilselerdi ayetinde

endadi seven insanlarin durumlarina dikkat ¢cekilmektedir.

Ayette gecen endad hakkinda miifessirler gesitli yorumlar yapilmistir. Bu
yorumlardan birisi miisriklerin kendilerini Allah’a yaklastirmlart i¢in ilah edindikleri,
faydas1 ve zararmi umduklari, baglar1 sikistiginda yoneldikleri, adaklarda bulunup
adlarina kurban kestikleri putlardir. Buna goére putlar Allah’in degil, birbirlerinin esi ve

ortagidirlar veya Allah’a es kosulan putlardir.

937 Furkan 25/2.
938 Seneviyye: Karanlhigin ve nurun ezeli ve kadim olduguna inan Mecusilik mezhebidir. Sehristani,
Ebu’l Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, thk, Emir Ali- Ali Hasan, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1993, 1/290.
939Ahrimen: Zerdistliikte kotii ve karanlik prensib olupBati dillerinde Angra Mainyu olarak bilinir.
Ahura-Mazda’nin ikizi, Zervan’in ogludur. Cilaci, Osman, Dinler ve inanclar Terminolojisi, Damla
Yayinevi, [stanbul 2001, s. 20.
940Ahura-Mazda: Zerdiistliikte, bitki, nur ve insam yarattigina inanilir. lyilik tanris1 olup, gokyiizii
ordularimin basidir. Hiirmiiz diye bilinir. Diinyaya hakim iki ilahtan biridir. Cilac1, Dinler ve inanglar,
s.20, 164
941 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, XV/366.
942 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, n-d-d mad.
943 Bakara 2/22, 2/165; ibrahim 14/30; Sebe 34/33; Zimer 39/8; Fussilet 41/9.
944 Bakara 2/165.
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Endad, miisriklerin itaat ettikleri, Allah’in haramlarin1 helal, helallerini haram
kilan sevip saydiklar1 baskanlaridir. Mii’'minler Allah’a itaat etmeyi nasil gerekli
gordiilerse Miisrikler de reislerine itaat etmeyi gerekli gérmiis onlar1 Allah’in endadi

edinmiglerdir. Bu goriis Stiddi’ye aittir.

Allahtan bagka insanin kalbini mesgul eden her sey, goniilde Allah’a kosulan
bir es demek olup “Heva ve hevesini ilahi edineni gordiin mii?%°” ayetinde kastedilen

budur.

Bakara Suresinde Yiice Allah :“O, sizin igin yeryiiziinii bir dosek, gokyiiziinii
bir bina kildi. Ve gokten yagmur indirerek bununla sizin icin (¢esitli) iiriinlerden rizik
cikardi. Oyleyse (biitiin bunlary) bile bile Allah'a esler kosmayin®*® buyurarak insanlara
merhametinin eserlerini saymustir. Insanlari kendisinin yarattigini, diinyayr onlara
dosek, gogii tavan eyledigini, bulutlardan su indirip onlara ¢esit ¢esit meyvelerden ve
tiriinlerden riziklar ¢ikarttigini zikrettikten sonra kendisinden baska bunlari yaratacak
ilah olmadigini bildikleri halde insanlarin kendisine benzerler uydurup ona es kogsmaya

kalkismamalarini, bir olan Allah’a kulluk etmelerini istemektedir™®’.

Ona esler kosarlar ayetinde gegen endada, Allah’in belli gii¢ ve niteliklerini
atfettikleri, onun haklarin1 baska ilahlara verdiklari anlagilmaktadir. Kainatin kontroli
Allahin eline olmasmna ragmen, gizliyi ve acigt o bilmesine karsin Allahin bazi
sifatlarin1 bagkalarin atfetmek, kullara hak ve gorev belirleme yetkisi vermek, hakim
olarak kendini gdrmek, kul oldugunun bilincinden uzaklasarak ilahlik iddiasinda

bulunmak veya bulunmamak Allah’a es kogsmakla esdegerdir948.

Miiminlerin Allaht sevdikleri gibi, miisriklerin endadlarin1 sevmeleri ayette

13

yerilmektedir. Sozkonusu ayetteki “ endadlarin Allah’t sever gibi severler” ifadesi

onlara itaat etme ve saygi duyma anlamindadir. Miiminlerin Allah1 sevdigi, onun da

onlar sevdigi®, bunun disinda peygamberi sevmenin gerektigini®® ifade eden ayet

945 Casiye 45/23.
946 Bakara 2/22.
947 Elmalili, Hak Dini, 1/234.
948 Mevdudi, Tefhimu’l- Kur’an, 1/135.
949 Maide 5/54.
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sevginin boyutunu gostermektedir. Buna gore Allah1 sevmek imanin geregidir. Ayni

sekilde peygamberini de.

Ozetle Kur’an, herhangi bir kimseye, Allah’a teslim olur gibi emrine ram
olmayi, ona kul kdle olmay1, onun arzularina, emir ve yasaklarina kayitsiz sartsiz boyun
egmeyi, endad edinme, Allah'a sirk kosma olarak degerlendirmistir. Herhangi bir seye
veya kimseye karsi beslenen asir1 sevgiyi ve kayitsiz sartsiz itaati de, onu putlagtirmak
olarak nitelemistir. Bu noktada Ehl-i Kitabin i¢ine diistiigii asir1 saygiy1 veya sevgiyi
putlastirmanin bir 6rnegi olarak sunan Kur’an bu davranigi yererek ahbar ve ruhbana
verilen otoriteyi yermistir. Bu Kutsalin saptirilmasi veya bagkalastirilmasi olarak ifade
edebilir. Kur’anda insanlarin kutsallik atfettikleri seyler smifindan zikredilenlerin
aciklanacagi incelenen konu hakkinda bir hilkme ulagsma noktasinda saglayacagi

katkidan dolay1 bu kavramlar ele alinacaktir.

2.3.5.1 Erbab (<)

Liigatte “bir seyi yetkinlik derecesine ulagincaya kadar asamali olarak inga edip

(13

gelistirmek™ anlamindaki “rabb” kelimesinin ¢ogulu olan erbab “rabler “ anlamina
gelmektedir. Miibalaga ifade eden sifat olarak kullanilan “rabb”’kelimesi “seyyid, malik,
terbiye eden, idare eden, gozetip koruyan, nimet veren, 1slah edip gelistiren mabud 95l

anlamlarinda Allah i¢in kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de rabb kelimesi 962 yerde Allaha dogrudan nisbet

952

edilmektedir™. Bunun disinda rabb kelimesi “malik, hiikiimdar’anlaminda Hz.Yusuf

donemindeki Misir Kirali i¢in zikredilmistir953. Firavun’un ilahlik iddiasiyla kendisi

950 Al-i imran 3/31.
951 Ibnu’l Esir, Ebii's-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-
Eser, thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed Tanahi, Daru 1hyai’l-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye, Kahire
1963, r-b-b mad; Isfahani, Mufredat, r-b-b, mad.
952 Bkz.Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres, r-b-b mad.
953 Yusuf 12/23, 41, 42, 50.
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hakkinda bu ifadeyi kullanilmistir®™*. Ayrica bir ayette de Allah’tan baska rabb

aranmamasi gerektigi vurgulanirken zikredilmistir®™®.

Rabbin ¢ogulu olan “erbab” kelimesi Kur’an’da dort yerde geg:mektedirgse. Bu
ayetlerde birden fazla Rabb edinenler tenkit edilmektedir. Hz. Musa ve ge¢mis
peygamberin baglilarini ifade etmek i¢in Ribbiyun ve Rabbaniyyun sekinde dort ayette

yer almaktadir®™’.

Kur’an-1 Kerim Allah’tan baska ilah edinenleri (Erbab) edinenleri siddetle
elestirmekte ve onlara Allaha ibadet etme ¢agrisinda bulunmaktadir. Ayet-i Kerime’de
sOyle buyrulmaktadir: “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz,
miisterek ve ddil su sozde karar kilalim: Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim. O’na
hi¢bir seyi serik kosmayalim, kimimiz kimimizi Allah in yaninda rab edinmesin. Eger bu
daveti reddederlerse: “Bizim, Allah’in emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza

sahid olun” deyingsg”.

Ayette gecen “Rabb edinme” ifadesinden anlasilan Hiristiyanlarin Meryem
oglu Isa’y1 Rab edinmeleri, Baba, Ogul, Ruhu’l-Kudiis ii¢liisiine tapmnarak Allah’a es
kosmalari, Yahudilerin ahbarlarinin helak kilip haram kildiklarina uymalari, onlara

secde etmeleri, din biiyiiklerini Allah’a hulul etmis olarak kabul etmeleridir®®.

Tek ilah Allahtir. O’ndan bagka itaat edilecek, kendisinden emir alinacak kimse
yoktur. Kanun koymada emir alma, deger yargilar1 ve kurallari belirlemede emir alma,
egitim ve ahlakta emir alma, insanin hayatini diizenleme ve her seyi emretme Allah’a
hastir. Aksi kiifirdiir. Kullardan birisinin, insanlarin bizzat kendisine itaat etmesi
gerektigini kendisinin onlarin hayatlarina hiikmedecek yasalar1 belirleme hakkina sahip
oldugunu, bizzat kendisinin deger yargilarii ve ilkeleri belirleme hakki oldugunu iddia

etmesi sirasindaki bozgunculuk en biiytlik ifsadlardandir. Allah bu gercegi “Eger yerle

954 Naziat 79/24.
955 En’am 6/164.
956 Al-i imran 3/64, 80; Tevbe 9/31; Yusuf 12/39.
957 Al-i imran 3/79, 146; Maide 5/44, 63; genis bilgi icinAyrica bkz. Topaloglu, Bekir, “Rab”, DIA,
XXXIX/372.
958 Al-i Imran 3/64.
959 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V111/96.
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gokte Allah'tan baska tanrilar olsaydi, ikisi de bozulurdu. Arsin Rabbi olan Allah,

96055

onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir™"" ayeti ifade etmektedir.

Insanlara gore ilah olmanin basat dzellikleri, kullarm ona kulluk etmeleri,
insanlarin  hayatina hiikmeden yasalar koymasi, onlara bir takim prensibler
belirlemesidir. Bunlardan herhangi birisinde hak iddiasinda bulunmak Allah’a ragmen
insanlarin Rabbi konumuna kendini sokmak demektir. Bu insanin kendini putlastirarak
Firavun gibi “ Ben sizin Yiice Rabbinizim®®” demese de ilahlik iddiasinda bulunmasidur.

Bu putlar yliceltme, Allah’a es kosma veya O’nu inkar etmektir®®.

Bu baglamda Allahin disindaki varliklara boyun biikme, asir1 tazimde bulunma
erbablar edinmedir Kur’an buna yonelik elestirilerini ahbar ve ruhban iizerinden
yaparak tim Misliimanlarin dikkatlerini ¢ekmektedir. Ahbar ve ruhban smifina
insanlarin kutsiyet yiikledikleri seyler siifindan olmasi nedeniyle agiklanmasi faydali

olacaktir. Simdi bunlarin kutsanmasinin ne anlama geldigi ele alinacaktir.

2.3.5.1.1Ahbar (k)

k 1,963

Bu kelime “,= -,»”  fiilinden tiremis olup “siislenme anlamina

gelmektedir. Kelimenin meftuh olan _»»> masdarindan mi yoksa meksur olandan mi

tiiredigi hususu tartigmalidir. Kelimenin habr kdkiinden tiiredigini sdyleyeyenler “giizel

%4 anlaminda oldugunu belirtmektedirler. Onun kesrali olan hibr

96555

konusan kimse, alim
kelimesinden tiiredigi goriisiinde olanlar “dlem, Yahudi dlimi, giizel konusan kimse

manasini verirler. Razi, hibr’e “sanatiyla manalari siisleyen ve onlart ¢ok giizel izah

96655

eden alim” " ’anlamini verir.

960 Enbiya 21/22.
961 Naziat 79/24.
962 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l- Kur’an, V1/3814.
963 Heyet, Mu’cemu’l-Vasit, 5.528.
964 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-b-r mad; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/ 508
965 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/417; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/80.
966 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/38.
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Hibr, gegmis topluluklar hakkinda bilgi sahibi, Yahudi din 4limi*®’", Yahudi
kurast ve fakihi®®® Tevrat ile amel tiim Israilogullar1, nebilerin yolundan giden zahidler,
Harun soyundan gelen, nebilerin izinde giden, Yahudilikten yiiz g¢eviren alimler®

anlamlarinda oldugu belirtilmektedir.

Hibr kelimesinin Arapga olmadig1 Ibranice veya Siiryanice asilli oldugu ileri
siiriilmiistiir’’®. Buna gore kelime arkadas, meslektas anlamlara gelen habher (cemi
habarim) kelimesinin Arapgalasmis halidir. Bagka bir gorlise gore habher kelimesi
“parush” anlaminda Misna’dan®”! alimis bir sézciik olup “tim diinya lezzetlerine
simsikt tutunmus kisilerden ayrilan bir sadduki”yi ifade etmektedir. Bunlar sozli
gelenege ait inanct benimsemislerdir. Bu bir hayat tarzi olmaktan ¢ikmis, bu grubta yer
alan tiim tiyelere esit derecede dagilmayan 6zel bir egitim ve bilgiye donilismiistiir. Bu
egitimi alanlar son derece saygideger bir konuma yiikselmislerdir. Bu yol onun tabileri
olmayanlar i¢in farkli bir sekilde diizenlendi. Bu toplulugun iiyeleri rehber(miirsid)

anlamindaki habhaerim unvaniyla anildilar. Zamanla bunlara asir1 bir tazim basladi”"2.

Bu yiizden Kur’an tarafindan elestirilmektedirler®”>,

Hibr bazi kaynaklarda Talmudik dénemde belli bir cemiyetin iiyesine verilen
bir unvan olup, Miladi L.ve II. Asirda dini metinleri ilk haliyle ve Levililerin yaptiklar
gibi koruyacaklarina dair kendi kendilerine yemin eden, buna s6z veren bir Yahudi
cemaati olan Ferisiler (Perusim) i¢in kullanilmistir. Hibr Rabbi®™* derecesine ulagmasa
da Yahudilerce biiyiik bir dneme sahip olan ilim ve marifete isaret etmektedir. Bu

kelime Yahudi dini ilimleri ve 6zelikle seriatin1 6greten ve bu konuda uzmanlasan,

967 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-b-r mad.
968 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI1/417.
969 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 11/128.
970 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-b-r mad.
971 Misna: Sozliikte bir seyi ikinci kez yapmak anlamina gelen misna; 6gretmek ve sifahi olarak agizdan
agza hocadan talebeye aktarilan dgretim konusu anlamina gelir. Alt1 ana kitaptan olusur, Tevrat’in kimi
hiikiimlerini aciklar. Toprak, Mehmet Sait, Talmud ve Hadis, Kabalc1 Yaymnlari, Istanbul 20012, s.137-
138.
972 http://www.bible.ca/islam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm.
973 Bkz.Maide 5/44, 63; Tevbe 9/31, 34.
974 Rabbi: Ibranice’de “efendim, sahibim” anlamina gelen bu kelime, Yahudilikte hiirmet gsterilmesi
gereken kisilere verilen ad olup Yahudi ilahiyat¢i ve havra babalarinin invanidir. Cilaci, age, s. 298.
Kur’an’da bunlardan Ribbiyun ve Rabbaniyyun seklinde bahsedilmektedir. bkz.Al-i imran 3/146, 79;
Maide 5/44, 63.
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insanlar arasinda adli kararlar veren Yahudileri ifade etmektedir®”. Yukarida
anlatilanlardan ahbarin 6zelde Yahudi din alimini, genelde bilgin, alim kimseyi ifade
ettigini sdylemek miimkiindiir. Kelimenin Arap¢a olmadigina iligkin yargiya gelince
[branice, Arapca ve Siiryanice’nin Sami dil ailesinden geldikleri®”® i¢in bu ortak koke
sahip olduklarin1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da h-b-r kokiiniin fiil hali

97755

“yuhberun” sekliyle “...Onlar bir bahge iginde nimetlenirler ayetinde gegmesi bu

kanaati pekistirmektedir. Ayrica Abdullah b. Abbas i¢in “Hibru’l-Umme (Ummetin

Hibri)” tabirinin kullanilmasi bu yargiy1 desteklemektedir®'.

Kur’an’da ahbar kelimesi dort yerde gegmektedir. Kur’an’da din adamlarimin
yiiceltilmesi tehlikesine dikkat ¢ekme sadedinde, Hiristiyan ve Yahudilerin bu yanil
giya distlikleri nakledilerek Miisliimanlar uyarilmaktadir. Ayette “Yahudiler, Allah"
bwrakip bilginlerini (hahamlarini); (hwristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu
Mesih'i (Isa'yi) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek ildha kulluk etmeleri
emrolundu. O'ndan baska tanri yoktur. O, bunlarin ortak kostuklar: seylerden
uzaktir?™®” buyrulmaktadir. Ayette gegen ahbar kelimesi yukarida ifade edildigi tizere

980

Yahudi din adamlari, hahamlar demektir Helali haram, harami helal kilma

noktasinda Yahudiler din adamlarma itaat ettikleri i¢in yerilmislerdir®®®.

Ayette gecen Rabb edinmeden anlasilan onlarin din adamlarini ilah edinerek
tapmalar1 degil; Allah’mn emir ve yasaklarimi birakarak din adamlarinin koyduklarina
uymalar1d1r982. Ayrica kiifiir olarak addedilen seyleri kabul etmis olmalar1 Allah’1 inkar
anlaminda disiiniilmiis olma ihtimali vardir. Zira Allah’in emirlerini birakip

ahbarlarinin emrettiklerine meyleden Yahudilerin ahbar1 Allah’in onlara hulul ettigi,

975 Atalay, Orhan, “Ahbar ve Ruhban (Kur’an’m Din Adamlarina Yonelik Elestirisinin ikili Ornegi)”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 25, Erzurum 2006, s. 30.
976 Bergstrasser, Gotthelf, Sami Dilleri Tarihi, trc. Eyyiip Tanriverdi, Anka Yayinlari, Istanbul 2006,
s.15.
977 Rum 30/15.
978 Zehebi, Muhammed Husayn, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Mektebetu Vehbe, Kahire ty, 1/50.
979 Tevbe 9/31.
980 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/417; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/38.
981 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/38.
982 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/38.
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983

onlarla birlestigine inanmis olmalar1t miimkiindiir™™". Bu ylizden onlar ahbarlarin1 rab

edinmislerdir denilebilir.

Yahudiler rabb edindikleri ahbari ilah olarak gérmemelerine ragmen, ilah ve
rabb olarak tek bir varliga, Allah’a baglanmanin gerekliligi ifade edilmektedir. Ahbara
baglanmanin ultihiyyet ve rububiyetteki birligi zedeleyen Allah’tan bagka gii¢ ve otorite
tanimis olmalaridir. Israil ogullar1 ahbarin sdzlerine muhalif bir seyi Allahin kitabinda
gordiiklerinde onu birakip, ahbarlarinin hiikmiinii almalar1 rabler edinmelerini ifade

etmektedir®®*.

Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette Yahudilerden bir kadm ve erkek zina
etmisti. Tevrat’a gore onun recmedilmesi gerekiyordu. Esraftan olduklart igin
recmedilmelerini uygun gormediler. Recmedilmemeleri i¢in Hz. Peygambere miiracaat
edip ruhsat istediler. Resulullah recmedilmeleri hiikmiinii verince bunu uygulamak
istemediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber aramizda Tevrat hakem olsun. Sizin en
bilgininiz kimdir diye sorunca: Abdullah b. Suriya cevabini verdiler. Onu c¢agirdilar.
Ibn. Suriya Tevratin recim ile ilgili hiikmii gelince elini iizerine koyup gegince,
Abdullah b. Selam ilgili ayeti atlaylp gegtigini sdyledi. Ibn Suriya’nin ayasi ayetin
tizerinden kaldirilinca recim ayetini gordiiler. Allah Resulu ayete gore recmedilmelerini
emretti. Yahudiler buna ¢ok kizdilar®. Bundan da anlasilacag iizere Yahudi alimleri
dini hiikiimleri kisilere 6zel, hiikiimleri gormezden geldikleri, degistirdikleri, yeni

hiikiimler inga etmeye kalkistiklar1 goriilmektedir.

Netice itibariyle Allah’in otoritesi disinda bir otorite kabul etme, kendisinde
helal ve haram kilma yetkisi bulma, rab olma iddias1 tasidigi i¢in kutsal varlig

tanimama anlamina gelir. Kutsalin diginda kendi kutsalin1 yaratma manasini tagir.

983 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/39.
984 Ebu’s-Suud bin Muhammed el-imadi, irsadu Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, thk.
Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, Riyad 1997, 11/544.
985 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V11/235
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3.3.5.1.2 Ruhban (Jk.)

Ruhbanlik kelimesi “korkmak, bir seyden ¢ekinmek™” anlamina gelen Arapga

986

“rahebe < fiilinden tiiremektedir™ . Rahbaniyye kelimesinin siilasi miicerred kdkten

tiredigini ifade edenler oldugu gibi “ibadet etme” anlamini iceren terahhebe < A

kelimesinden tiiredigini belirtenler de vardir™’.

Cahiliyye devrinde rahib kelimesi siklikla kullanilmaktaydi. Rahib geceleyin
¢Olde giden yolculara konaklama yeri hazirlayan, uzaktan gelen yolcularin gorebilmesi
icin cadirlarin Oniine lamba asan kimse oldugu i¢in donemin sairlerinin siirlerinde
kendine yer bulmustur. Daha sonra bu kelime Hristiyan din adamlar1 ve diger politeist

inancin din gorevlileri i¢in de kullanilmaya baslanmlstlrg%.

Terim olarak ruhbanlik; diinyevi yasam ile dinsel yasam arasinda aracilik
islevini yerine getiren kurumdur. Rahipler de ruhbanlik kurumunu olusturan ve
toplumlarin ruhani 6nderleri sayilan, ibadet yontemlerinin 6zel ve bazen de gizli olan

bilgisini tastyan ayin uzmanlaridir®®.

Ruhban sinifina mensup kimse dini ayinleri yiiriitme, dini 6greti ve pratiklerin
ogretim ve yayilmasiyla gorevlidir. Bu ¢ergevede ruhban siifi, yasamin dogum, resit
olma, evlilik, 6liim gibi devreleriyle de ilgilidir. Ruhban sinifi, ibadet mekanlarinin yam
sira hastane, ordu vs. kurumlarda da calisabilmektedir. Cesitli kurumlarda gorev yapan
ruhbanlar mali olarak genellikle o dinin mensuplarinin bagislar: ile desteklenmektedir.

Ancak bazi durumlarda devlet tarafindan finanse edildikleri de olmaktadir®®,

Huristiyanlikta ise ruhban kelimesi, Hiristiyan Kilisesinde gorevli bulunan din
adamlarina isaret etmektedir. Bu ¢ergevede din adamlari i¢in kullanilan bazi kavramlar

sunlardir:

986 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, r-h-b mad.

987 Cevheri, Sthah, r-h-b mad.

988Wenscik, A.J., “Rahip”, MEB iA, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1964, IX/605.
989 AnaBritannica, “Ruhbanlik”, Istanbul 1990, XII1/528.

990 AnaBritannica, X111/ 528.
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Piskopos; Bu kelime Huristiyanlik’ta, diyosez (diocese) adi verilen bdlgenin
dini islerinden ve idaresinden sorumlu din adamin: ifade etmektedir. Hiristiyanhgin ilk
zamanlarindan beri Kilise yetkililerinin degisik gorevleri arasinda en yiiksek yetki
piskopos denilen kimselere aittir. Piskopos, Isa Mesih’in vekili olarak, idaresindeki
bolgede Kilise ogretilerinin tebliginden, ritiiellerin icrasindan, Kilisenin devamlilik ve
birlikteliginden sorumludur. O, ayni zamanda kendi bolgesindeki cemaatle evrensel

Kilisenin iligkisini saglamaktadir.

Papaz; “parish” olarak adlandirilan ve diyosezleri olusturan daha alt cografi
boliinmelerin idaresi papaz olarak isimlendirilen din adamlarinin sorumlulugundadir.
Papazlar, piskoposlarin yardimcilar: olarak Mesih’in emanet ettigi gorevin tahakkukuna
calisan Kisilerdir. Papazlarin isa Mesih’i 6rnek alarak Incil’i bildirmek, vaaz vermek,
denetimi altindaki cemaatin egitimi ve yetistirilmesi, ayinlerin yonetilmesi gibi

hususlarda gorev ve yetkileri bulunmaktadir.

Diyakoz; Genellikle piskopos ve papazlarin halkla baglantisin1 saglayan din
adam: sinificir. Onlar Isa adina toplumun ihtiyaglar1 i¢in ¢aba gostererek, Kilise

hayatinda ibadet ve hizmetin birbirine bagliligina 6rnek teskil etmektedirler.

Hiristiyanlikta ruhbanlik ve rahip kelimelerini karsiliyan baska es anlamli veya
onlarla ilgili kelimeler de bulunmaktadir. Bu kelimeler clericalizm ve ascetizmdir.

Simdi bunlar1 izah edelim:

Clericalizm (clergy); ruhban sinifi, rahipler ztimresi, Hiristiyan din adamlari
manasina gelmektedir. Ruhban sinifina mensup olan kimseye Ingilizce’de “clergy man”

denilmektedir. Bir kurum olarak ise “clericalizm” seklinde adlandiriimaktadir®*.

Asceticism; dinsel anlamda diinyanin nimetlerinden, imkanlarindan vs. el etek
¢ekme, diinyevi seylerden uzak durarak disiplin saglama metodudur®™?. Tanriyla bir
iligkiye girilebilmesi i¢in ayinlerin gerektirdigi arinmishiga ulagsma c¢abasi, Tanri’nin

yardimini ve inayetini hak etme beklentisi, su¢luluk ve giinah duygusundan dogan

991 Whittuck, C.A., “Clericalism”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. by James Hasting,
New York 1951, 111/ 689
992 Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sézliigii, Vadi Yayinlari, Ankara, s. 43.
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kefaret gereksinimi gibi etmenler bu sistemin dogusuna ve gelisimine zemin

hazirlamistir.

Kur’an’da ehl-i Kitab’in din islerini yiiriitenlerle ilgili ahbar, rabbi ve kussis
kelimeleri kullanilmaktadir. Konuyla ilgili olmasi bakimindan ruhban sinifindan bir

grubu temsil etmesi bakimindan kissis ele alinacaktir.

Sozlikte “ dedikodu yapma, kovuculuk®® anlamindaki kassa’dan tiireyen ve
“bir seyi incelemek, pesine diismek”anlamlarini iceren” bu kelime “Hiristiyan din ve
ilminde ileri gelenleri” anlamina gelmektedir. Kelimenin Arapc¢a olmayip Rumca alim
anlaminda oldugu, sonradan Arapgalastirildigi sdylenmektedir®™*”. Kissis ruhbanin reisi
veya kesistir’®. Ozetle kissisin ruhban siifindan alim ve abidleri igerdigini sdylemek

mumkuindiir.

Kissis kelimesi Kur’an’da bir yerde geg¢mektedir. Ayeti kerimede sdyle
buyrulmaktadir: “Insanlar icerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en siddetli
olarak Yahudiler ile sirk kosanlar: bulacaksin. Onlar i¢inde iman edenlere sevgi
bakimindan en yakin olarak da "Biz hiristiyanlariz" diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin
icinde kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar®®. Ayette gecen kissis
kelimesine dini tahrif etmeyip hidayet lizre kalanlar seklinde yorum getirilmistir. Ayette
medhedilen tutumlar1 ile dikkat ¢eken ruhban ve kissisler Hz. Muhammed’e iman

%7 Burada olumlu

edenlerdir. Zira onlar hakka boyun egerek biiyiiklenmemislerdir
olarak kendilerinden bahsedilen ruhban smifina iliskin elegtiriler Kur’an’da yer
almaktadir. S6zgelimi “... (huwristivanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa'y1)
rabler edindiler. Hdalbuki onlara ancak tek ildha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan

99855

baska tanri yoktur. O, bunlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir™™"" ayeti bu tenkidin

acik delilidir. Ayette ruhbanin ve Meryem oglu Isa’ni ilah edinilmesi yerilmektedir.

993ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, k-s-s mad.
994 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/96; Kurtubi, el-Cami, 111/111.
995 Elmalili, Hak Dini, 111/355.
996 Maide 5/82.
997 Kurtubi, el-Cami, I11/111
998 Tevbe 9/31.
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Allahin disinda otorite tanimak rabb edinmektir. Helali haram, harami helal
kilan ruhbanin bu yetkiyi uhdelerine aldiklar1 gériillmektedir. Nitekim Adi b. Hatim ile
Hz. Peygamber arasinda gecen konusmanin yer aldigi rivayet buna delildir.
Peygamberimizin yanina boynunda altindan bir hacla Adi b. Hatim gelmisti. O esnada
peygamberimizin yaninda bir grub Hiristiyan bulunmaktaydi. Hz. Peygamber Adi’ye
boynundaki ha¢1 ¢ikmasini isteyince onun dedigini yapti. Allah Resulu o esnada Tevbe
suresini okuyordu. Surenin ilgili ayeti olan “ahbarlarin1 ve ruhbanlarini rabler

edindiler.” kismina gelince Peygamberimizle arasinda gegen diyalogda Adi:
“Ya Resullullah! Biz onlara kulluk etmiyorduk ki”.

“Onlar size istediklerini helal istediklerini haram kiliyolar ve siz onlara

uymuyor muydunuz?”
“Evet.”
“Ayette ifade edilen de budur” demistir®®.

Kuranda Hiristiyan din adamlarindan erdemleri ve tevazulari sebebiyle olumlu
sekilde bahsedilmisse de ihdas ettikleri ruhbanligin hakkini ifa etmedikleri i¢in de
elestirilmislerdir. Ilgili ayette sdyle buyrulmaktadir: “Sonra bunlarin izinden ardarda
peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa'vi da arkalarindan gonderdik, ona
Incil'i verdik; ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet vermistik. Uydurduklar:
ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah rizasim kazanmak igin
vaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere
miikdfatlarint verdik. Iclerinden cogu da yoldan crkmuislardr™®®.” Ayette Hz. Isa’ya
iman edip onun dinin geregini yere getirenlere karsiliklarinin verilecegi dinini tahrif
ederek hurafeler uyduranlarin cezalandirilacaklar belirtilmektedir. Ruhbanligin kendi
icadlar1 olmasina ragmen geregini yerine getirmeyerek isi ¢igirindan ¢ikardiklar

goriilmektedir™®™. Ayetteki “uydurduklari ruhbanliga geregi gibi uymadilalar” tabiri

999 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/38;Tirmizi, Tefsir, Berae (3094).
1000 Hadid 57/27.
1001 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI1/432.
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dinlerini degistirmeleri, emredilmedigi halde bdyle zorlu bir gorevin altina girmeleri,

Hz. Peygamberin risaletini inkar etmeleri, fasik olmalar1 seklinde izah edilmistir'®®.

Ruhban smifi Mesihin yeryiiziindeki temsilcileri olarak, Bab, Ogul ve Ruh
adina hiyerarsik olarak dini biitiin yetkilerini ellerinde tutmuslardir. Bu baglamda
Allah’m kulu ve resulu olan Hz. Isa’y1 ilahlastirmis, ruhbanlarini asiri tazim ederek
Mesih’in yetkileriyle donatmiglardir. Bu kutsal varlia es kosmaktir. Bu yiizden
Kur’an’in ruhban elestirisi son derece saglam ve yerindedir. Zira Allah yardima ve

yardimcilara muhta¢ olmaktan miinezzeh olup daima Kayyumdur.
2.3.6 Ba’l (d%)

Sami dillerinin ¢ogunda yer aldig1 ifade edilen ba’l Arapgada, “koca, es, tanri,
yiiksekce yer, yiice, sulanmadan yagmurla ve kokleriyle suyu ¢eken hurma agac1loo3”

gibi ¢esitli anlamlara gelmektedir.

Kenanlilardan itibaren yaygin bir sekilde Sami topluluklarinda goriilen Ba’l’in
Arap inancinda yer alti sulart ve su kaynaklarmin ruhunu temsil ettigi
belirtilmektedir'®. Kaynaklarda Islamdan énce Sam bélgesinin baslica ilahlarindan biri
olarak ifade edilen Ba’l’in insan kiligina biirlindiiriilmiis bir heykelle temsil edildigi
bildirilmektedir'®”. Kuzey Arabistanda ve diger Sami halklar arasinda tapmnilan Ba’l
bereket tanrist olarak addedilmekte; yagmur getirdigine, topragi verimli kildigina

inan11maktayd11006.

Kur’an’da ba’l kelimesi koca'®”’

anlaminda ve Hz. Ilyas’in kavminin taptig
ilah anlaminda kullanilmistir. Kur’an’da kendilerinden bereket, yagmur ve rizik istenen

bu tanrilardan insanlarin vazgegmesi istenmektedir. S6zkonusu Ba’l’den Kur’an’da bu

1002 ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, Zadu’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, el-
Mektebu’l-Islami, Beyrut 1984, VIII/177.
1003 fhh Manzur, Lisanu’l-Arab, ba’l mad.
1004 Hitti, Philip K,Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, trc. Salih Tug, Bogazigi, Yayinlari, istanbul 1989,
1/146.
199K utub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, \VV/2998.
100 Bratton, Fred Gladstone, Yakindogu Mitolojisi, trc. Nejat Muallimoglu, iIFAV, Istanbul 1995, 5.105;
Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, s.368; amlf, “Ba’l”, DIA, I\V/553-554.
1007 Njjsa 4/128; Hud 11/72; Bakara 2/228; Nur 24/31.
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anlamda sOyle s6z edilmektedir: “Hani o halkina soyle demigsti: Siz hala sirkten ve
fenaliklardan sakinmayacak misuniz? Sizin de, gelip ge¢mis atalarimizin da Rabbi olan

Allah™, o en giizel Yaradani birakip hald Ba’l’e tapmaya mi devam edeceksiniz'%®.

Ayetten de anlasildigi iizere Hz.ilyas kavmini tevhide cagirmis, onlarmn
kendilerinin ve atalarinin Rabbi olan en giizel yaraticiyr birakip, Ba’l’e tapmalarini
cirkin karsilamists. Sonugta onlar, Hz.Ilyas" yalanlamislardi. Bu yiizden Yiice Allah
yemin etmekte ve onlarin zorla huzuruna getirileceklerini ve peygamberini
yalanlayanlara verilecek karsilig1 goéreceklerini ayetlerde agik¢a belirtmektedir. Bu kotii
akibetten ancak iman edenlerin ve Yiice Allah'in kullar1 arasindan se¢mis oldugu

kimselerin kurtulacagim dile getirmektedir'®®®,

Ozetle Ba’l Sami kavimlerin taptiklari bir ilahtir. Allah buna insanlarin
tapmasinin yanlhishigini ortaya koymakta, tevhide insanlar1 ¢agirarak kendi elleriyle
yaptiklar1 sahte kutsallardan uzak durmalarini emretmektedir. Boylece hakiki kutsala

iman ile kurtulusa ulasilabilecegini ilan etmektedir.

2.4. Kur’an’da Kutsalla Iletisim

Kutsal, sadece zaman ve mekanda tezahiir eden bir gergeklik alani olmayip
kendini gosterme ifade etme veya kendisiyle haberlesme baska bir deyisle kisisel
tecriibe boyutu vardir. Buna kutsalla iletisim denilebilir. Kutsalla iletisimin kutsal ve
iletisim boyutlar1 vardir. Kutsalla iletisim konusun ge¢meden once iletisim konusu

tizerinde durmak konunun anlagilmasi noktasinda yararli olacaktir.

Iletisim, iletisimin birimleri olan kaynak ve hedef arasindaki bilgi alis verisini

saglama siirecidir'%*?

. Hedefin kars1 tarafa ulagtirmaya, kaynak durumundaki bireyin de
anlamaya calistig1 bilgi, mesaj olarak diizenlenir. Mesaj hem sozel hem de sozsiiz
sembollerle kars1 tarafa iletilmekte, iletilen mesajlar 1se kaynak tarafindan
yorumlanmaktadir. Yorumlama siirecinde ise bireyin ge¢mis yasantilari, beklentileri,

kisisel yatkinliklar1 sembollere yiikledigi anlamlar1 da etkileyerek bireysel farkliliklarin

1008 gaffat 37/124-126.

1009 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, VV/2998.

1010Ciiceloglu, Dogan, Yeniden insan insana, Remzi Kitabevi, istanbul 1995, s.12.
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ortaya cikmasina neden olmaktadir. Bu nedenle mesajlarin anlamlar1 farkli, carpik
olarak algilanabilmektedir. Iletisim becerileri ise bilgi alis verisi siirecinin miimkiin
1011

oldugunca hatasiz olarak gerceklestirilmesini saglamaktadir Ciinki iletisim

becerileri dinleme, baskalarinin agisindan bakabilme ile karsi tarafi anlamay1, konusarak
ya da sozsiiz iletisimle de karsidakine mesaj gonderebilmeyi saglamaktadir'®2. iletisim
becerileri etkin olarak kullanilamadiginda kars: tarafi etkili olarak dinleyememe, karsi
tarafi onun deger yargilar1 veya diinya goriisiine gore algilayamama, siirekli ya da ¢ok
konusma, soOzsiiz iletisimi dogru ve yerinde kullanamama gibi sorunlar
yasanabilmektedir. Bu becerilerin herhangi birinde ya da bazilarinda sorun yasanmasi

ise iletisimin basaril ve saglikli olmasini engellemektedir'®*? .

Etkili iletisimin kurulabilmesi her seyden Once olay veya durumla ilgili tiim
olasiliklarm dikkate alinmasiyla miimkiin olabilmektedir. Iletisim siirecinde herhangi
bir noktaya takilip kalma ise siireci sekteye ugratmaktadir. letisim becerileri ile birey
davraniglar yoluyla iletilen mesajin ardindaki amag ve niyeti anlamaya caligirken, olasi
alternatifleri  farkli  acilardan  degerlendirebilmekte ve  farkli  davranmiglar
gelistirebilmektedir. Bu nedenle de etkili iletisimle hem mesaj1 verenin hem de mesajt
alanm ulastig1 nokta birbirine oldukca yaklasmaktadir. Iletisim becerileri, kaynak ve
hedef konumundaki bireylerin kendilerini digerinin yerine koymasini da kolaylastirdig:
icin bireylerin birbirlerine geri bildirim vermelerini de saglamaktadir. Birey mesajin
kars1 tarafca anlasilmadigini ya da yanlis anlagildigini fark ederse mesaji yeniden
diizenleyebilmektedir. Hedef durumundaki birey iletisim becerileri sayesinde aldig:
mesaj1 yorumlarken ilk izlenim sonucunda olusturdugu anlama takilip kalmamakta,
mesaji dogru anlayip anlamadigii test etmeye yonelik sorularla ve geri bildirimle
kontrol etmektedir. Bir yandan da i¢inde bulundugu durumdaki alternatifleri gézden

1014

gecirmektedir . Iletisim siirecinde alternatif bulamama, tek bir noktaya saplanip

kalma ise duygusal ve davranigsal bozukluklara neden olabilmektedir.

1011 Ciiceloglu, Yeniden insan insana, s.12.

1012 Cebeci, Suat, Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini {letisim, IzYaymcilik, Istanbul 2011, s.44.
1013 Carr, Stuart C. Social Psychology: Context, Communication and Culture. Singapore:John Wiley
& Sons Australia, Ltd., 2003, s. 48.

1014 Ciiceloglu, Yeniden insan insana, s.12
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Bireyler gereksinimlerini karsilama siirecinde diger insanlarla etkilesim
halindedirler. Bu iletisim sadece birbirleriyle degil ayn1 zamanda g¢evreleriyle ve Yiice
Yaraticiyla, kutsalla da siirekli olarak devam etmekdedir. Bu iletisim s6zlii ve sozsiiz
olarak gerceklesebilmektedir. Sozsiiz iletisimde Allah insanlara tabiat ayetlerini,
isaretlerini; insan da viicut dilini kullanarak meramini anlatir. So6zli iletisim dil
araciligiyla gerceklesir; taraflar meramlarinmi dil vasitisasiyla birbirlerine aktarir™™®. Her
iki durumda da bir haber alisverisi bulunmaktadir. Bu alisveris hangi kanallarda

gerceklesmektedir. Simdi bu iletigim tiirlerini incelenecektir.

2.4.1 Vahiy (>9)

3

Vaha s fiilinin mastar1 olan vahiy, sozliikte
1016 (1017 1018

¢ gizli ve stiratli bir sekilde

, yazmak, vesvese vermek®™® telkin
k1022”

bildirme
k1020

, fisildama , emretme

k1021

etme , ilham etme , Ima ve isaret etme gibi anlamlara gelmektedir. Terim

olarak vahiy “Yiice Allah’in genel olarak varliklara hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel

olarak da insanlara ulagtirmak istedigi ilahi emir, yasak ve haberlerin timiinii vasital

veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine iletmesi'®**’seklinde

tammlanmaktadir. Islam kiiltiirinde vahiy denince yukaridaki terim akla gelmektedir.
Vahyin 6zel boyutu oldugu gibi genel bir boyutu da vardir. Bu boyut, Yiice Allah’in
biitiin varliklara yaratilig tarzlarina uygun hareket tarzlarimi bildirmesidir. S6z konusu

olan boyut varliklarin i¢giidii veya varliklar agisindan uyulmasi gereken fitri zorunluluk

olarak ifade edilebilir. Kur’an-1 Kerim bu vahiyden bahsederken “bal arisina’®?,

1025 1027 1028

goklere ™, yeryﬁzﬁnemzs, Hz. Musa’nin annesine ve Hz. Isa’nin havarilerine ™",

gorev ve hareket tarzlarin bildirildigini haber vermektedir.

1015 izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, s.168.

1016 Ragib el-Isfehani, Mufredat, v-h-y mad; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, v-h-y mad.
1017 Ena’m 6/112.

1018 Fussilet 41/12; Zilzal 99/4-5.

1019Ena’m 6/112, 121.

1020Ena’m 6/121.

1021 Maide 5/111; Nahl 16/68.

1022 Meryem 19/11.

1023 Demirci Muhsin, Vahiy Gergegi, Istanbul 1996, s.27.
1024 Nahl 16/68-69.

1025 Fussilet 41/12.
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Vahiy kelimesinin mengei hakkinda dil bilginleri farkli gorisler ileri
sirmiiglerdir. Kimisi Arapg¢a kimisi Siiryanice oldugunu ileri siirmektedirler.
Cogunlugun kanaati Arap¢a menseli oldugu seklindedir'®%. Vahiy kelimesi Kur’an’da
tirevleriyle birlikte seksenden fazla ayette gegmektedir. Bunlarin yetmisten fazlas: fiil
halinde kullanilmis, cogu Allah’a izafe edilmistir'®®. Ayrica Kuran da gegen ilim, nur,
hikmet, tenzil, sifa, inzal, tenzil kavramlarinin bazen vahiy anlaminda kullanildig: ifade

edilmektedir'®

Kur’an-1 kerimde vahiy kelimesinin kullanilisina bakildiginda, bir varliktan
oteki varliga bir seylerin iletilmesi anlaminda da kullanildigi goriilmektedir. Kur’an-

2 . . .1 ..
%2 ve insanlarin (Hz.Zekeriyya’mn) vahyetmesi'®® buna drnek

Kerim’de seytanlarin™
olarak gosterilebilir. Vahyin bu tiirii “vaha” fiili ve tiirevleriyle ifade edilse de onun
ilahi bir vahiy olarak telakki edilmemistir. Zira bu tiir vahyin iki ucunda da yaratilmis
varliklar s6z konusudur. Genel vahiy tiirii olarak ifade edebilecegimiz varliklara vahyin
baslangic noktasinda Allah bitis noktasinda varliklar vardir ve bu vasitasiz olarak
gerceklesir. Oysa vahiyden kastedilen yiice Allahin yarattiklarina génderdigi ilahi mesaj

anlamindaki Vahiydir1034

. Kurumsal vahiy olarak ifade edebilecegimiz bu vahiy tiirliniin
baslangi¢ noktasinda Allah, peygamber ve nihayetinde insan bulunmakta ve bu, araci
bir melek tarafindan peygambere ulastirilarak gerceklestirilmektedir. Bu durumda
kurumsal vahiy (Allah — Melek- Peygamber- Insan) arasinda vuku bulan bir iletisimden

ibaret olmaktadirt®®,

Vahiy sozlii, gizlilik iceren bir iletisim tiirtidiir. Bu konusmadaki gizlilik stirati
dolayistyladir. Bu hiz etraftakilere anlasilmaz gelmekte, peygamberin onu anlayip

kavramasi ve aciklamasiyla anlasilir hale gelmektedir. Vahiy sozsiiz olabildigi i¢in

1026 Zilzal 99/4-5.
1027 Taha 20/38-39.
1028 Maide 5/111.
1029 Hizmetli Sabri, islam Tarihi, Ankara 1991, s. 107.
1030 Bkz.Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres, v-h-y mad.
1031 Wensinck, A.J, “Vahiy”, iA, Istanbul 1977, XIII, s.143.
1032 Ena’m 6/112, 121.
1033 Meryem 19/11.
1034 Demirci Muhsin, Tefsir Usulii, IFAV, Istanbul 2006, s.50 .
1035 izutsu , Kur’an’da Allah ve insan, s.226.
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isaretlerle de anlagmay1 miimkiin kilabilmektedir. Hz. Zekeriyya’nin {i¢ giin boyunca1036

konusmadan halki ile anlasmasi bunun en giizel émegidir1037.

Vahiyde antropolojik unsurlar mevcuttur. Bu vahyin seriat boyutu ile ilgili
degisimdir. Bunun sebebi vahyin inigine etki eden insaniliktir. Baska bir deyisle vahiyde
antropolojik unsur, toplumsal ihtiyaclar dogrultusunda, insanlarin beklentilerine,
fiziksel ve ruhsal durumlarina cevap olacak diizenlemeleri getirmesi olarak ifade
edilebilir. Insani unsurlarin Allah tarafindan dikkate alinmasi peygamber ve insan

unsuru iizerinden gergeklesmektedir1038.

Peygamberlerin vahye tasarruflarini karistirma yetkileri yoktur. Aldiklar1 vahyi

oldugu gibi teblig etmekle yikimliidiirler®®

. Bunun yaninda, vahyin inmedigi
konularda yorumlarin1 ortaya koymuslardir. Peygamberlerin vahiy konusundaki
tutumlar1 genel olarak boyledir. Hz. Muhammed’den 6nce gonderilen vahiylerin hepsi
toptan indirilmis oldugu i¢in peygamberlerin bir beklenti icinde olma imkanlar
olmamigtir. Ancak Hz.Peygambere vahiy tedrici olarak gonderildigi i¢in boyle bir
beklenti i¢inde olmustur. Bir olay veya bir soru iizerine gelen vahiyle cevab veriyor,
cevab1 yoksa vahyi bekliyordu. Vahiyden umudunu kesip gelmeyecegine dair kanaati

olusunca da kendi goriisiine meylediyordu'®,

Hz. Peygamberin vahiy bekleyisiyle ilgili cokca Ornek bulunmaktadir.
Bunlardan Ashab-1 Kehf kissasi'®® ilgili soru iizerine on bes giin, kendisine ruh
hakkinda soru yonelten Yahudi cemaatine yanit vermek igin beklemesi'®*?, ifk
hadisesinde'®*® kirk giin vahiy beklemesi 6rnek verilebilir. Bu sorulara cevabi olmayan
Hz. Peygamber beklemis, ¢6ziim i¢in hep dua etmistir. Semaye yiikselen bu istek

lizerine inen vahiy, ya bir sorunu ¢oziiyor, ya da merak edilen bir konuda bilgi veriyor

1036 Meryem 19/10-11.

1037 izutsu , Kur’an’da Allah ve insan, s.201.

1038 Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, IFAV, Istanbul 1997, s. 50.

1039 Bkz. Bakara 2/213;Maide 5/48;Sad 38/26.

1040 Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, IFAV, Istanbul 1995, 5.136.
1041 Bkz. Kehf 18/9-26.

1042 Buhari, el-itisam,3,8.

1043 Bkz.Nur 24/11-20.
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yahut bir ihtiyaci1 gideriyordu. Bunun disinda Resulullaha nasil hareket etmesi

gerektiginin yolunu gt')steriyordum44.

Toplum igerisinde meydana gelen, gelmesi muhtemel olaylara, birtakim soru
ve sorunlara ¢6ziim sadedinde beklenti icerisine giren Hz. Peygamber vahiyle bunlar

coziiyordu. Boylece peygamberi beklenti Allah’la iletisime giriyordu.

Vahyin inmesinde etkili olan faktorlerden birisi de insan unsurudur. Vahiy
muhtevalar1 durduk yerde inmezler. Onlar1 hazirlayan, manalarin kaliba dokiilmesini
gerektiren, birisini 6tekisine tercih edilmesini luzumlu kilan sebepler vardir. Bu yiizden
vahiyler Allah’in inayetinin bir sonucu olarak belirlenmis bulunuyordu. Ne zaman
vahyin ortaya koydugu kaliplar tasip ¢ikmaya hazir hale geldiginde ilahi feyiz onlar1 bir

davranis kalib1 olarak disa vurur ve onlar dinin esaslarindan biri halini alird1™®*®,

Her toplumun orfleri, adetleri ve kiiltiirel degerleri cografi etkenler ve diger
sartlar dolayisiyla farklilik gostermektedir. Bu farklilik onlarin dini ihtiyag ve
beklentilerinde de goriilmektedir. Dinin seriat ile ilgili olan bu kisminin beklentilere
cevap vermesi ama bunlarin siirli olmasi gereklidir. Zira vahiy déneminin
maslahatlarinin  gergeklesitirilmesi, sonraki donemlere mesakkatler yasatabilir. Bu
yiizden Hz. Peygamber c¢ok soru sorulmasini istemezdi'®®. Dini tekelliifiin artmasi
thtimalini ifade eden ayette “Ey iman edenler! A¢iklanirsa hosunuza gitmeyecek olan
seyleri  sormayin. Eger Kur'an indirilirken onlart sorarsamiz size agiklanir.
(A¢iklanmadigina gore) Allah onlart affetmigtir. (Siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin).
Allah ¢ok bagislayicidr, aceleci degildirlOM” buyrularak Miisliimanlarin dikkati
cekilmistir.

Insanlarin dini ve ictimai yondeki beklentilerini dikkate alan vahiy, bazen
fertlerin talepleri muvacehesinde, biitiin toplumu baglayici olarak indirilebilmekteydi.

Buna Hz. Omer’in Makam-1 Ibrahim’de namaz kilmay: istemesi iizerine “....Siz de

1044 Demirci, Kur’an Tarihi, s. 52.

1045 Dihlevi, , Huccetullahi’l-Baliga, 1/162.
1046 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/167.
1047 Maide 5/101.
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1048 .
ayetinin

Ibrahim'in - makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin)...
inmesi, Hz. Peygamberin hanimlara Ortlinme emrini vermesi talebi iizerine “Ey
Peygamber! Hanmimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyag i¢in disari
ciktiklart zaman) dis ortiilerini iistlerine almalarimi soyle. Onlarin taminmast ve
incitilmemesi icin en elverisli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir’™®”
ayetinin nazil olmasi, kiskanglik yliziinden Resulullah’in yaninda toplanan peygamber

1050 1051

eslerine Hz.Omer’in ayetin lafizlari™ > ile ayn1 olan ifadesinin vahiy olarak inmesi

ornek olarak gosterilebilir.

Netice itibariyle kulun beklenti ve ihtiyaclari bir hikmet ve sebebe mebni
olarak vahyin inmesine vesile oluyordu. Bu, insani beklentilerin vahyin muhtevasina
yansimast olarak ifade edilebilecegi gibi, onun Rabbi ile iletisimi olarak da

degerlendirilebilir.

Vahiy Kur’an’in kutsalla iletisimde en fazla 6ne ¢ikardigi iletisim bigimi olarak
tebarliz etmektedir. Kutsal olan kendi taleplerini bu yolla actigini, bu agiga ¢ikarma
siirecinde farkli bicimlerde (uykuda, uyanikken vs.) gerceklestigi sdylenebilir. Insanda
kutsalla iletisime geg¢me isteginin vahiyle karsilik bulmustur. Bu yiizden vahiyle

iletigim, kutsalla, kutsal bir kanaldan gergeklestigini sdylemek miimkiindiir.
2.4.2 ilham (a4

Arapgada “bir ¢irpida yutmak” anlamma gelen a¢d I-h-m kokiinden tiireyen

1052

ilham, “bir nesneyi yutturmak” demektir—°. Tirk¢ede bu kelimenin karsiliginda sezgi

sdzeiigii de kullanilmakla birlikte daha ¢ok ilham kelimesi tercih edilmektedir'®?. Yiice

Allah’in kulun kalbine feyiz yoluyla bir nesneyi ilka etmesi ve telkin etmesi'®®*; normal

1048 Bakara 2/125.
1049 Ahzab 33/59.
1050 Bkz. Tahrim 66/5.
1051 Buhari, Tefsir, 2, 6.
1052 Ibn Manzur, Lisanul Arab, I-h-m mad
1053 Atay, Hiiseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, AUIFD, Ankara 1968,say1 XVI, s.164.
1054 Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 1VV/490.
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bilgi yollarina bagvurmadan Allahmn insanm kalbinde yarattigi bilgi*®®; delil, isnad,
ikna veya taklid olmaksizin nefislerde vaki olan sey1056, kisiyi bir sey yapmaya veya

yapmamaya yonelten seyi Allahin ruha atmasi’®’; kalplere melekten gelen hitap®®®;

feyiz yoluyla kalbe atilan mana'®™®; bir ayetle istidlal etmeksizin veya bir delile
bakmaksizin amele sevkeden bilgininin kalpte vaki olmasi; herhangi bir akli ¢aba

olmadan kisinin kalbine hayrin ilka edilmesi'®® olarak tanimlanmaktadir.

Kur’an’da bir yerde gecgen ilham kelimesi insanin dogustan sahip oldugu
yetenek anlaminda kullanildigit  kabul edilmektedir. Ayeti kerimede sdyle
buyrulmaktadir: “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, Sonra da ona iyilik ve
kétiiliikleri ilham edene yemin ederim ki'®!”. Ayette nefse ilham edilenin hayir ve ser,

giinah ve taatlerin oldugu bildirilmektedir'%®,

[lham her seyden 6nce gaybi bir bilgidir. Akil ve duyularla bilinmeyen varlik
ve hilgilere gayb denir'®®, Gayb ontolojik ve epistemolojik olabilir. Gayb Mutlak ve
izafi olmak tizere iki kisimdir: Mutlak gayb, izafi gayb. Mutlak gayb Allahin elindedir.
Mutlak anlamda gayb1 Allah bilir’®*. Bunun yaninda Allah sectigi peygamberlere gaybi
bildirebilmektedir. Hz. Yakubun Misir’da bulunan oglu Yusufun kokusunu alma511065,

Hz. ibrahim’e goklerin ve yerin melekitunun gosterilmesi’®®, Hz. Hizir'in ileride

1055 Sabuni, Ebu Muhammed Nuruddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, Maturidiyye Akaidi (el-
Bidaye fi Usuli’d-Din), trc.Bekir Topaloglu, DIB Yayinlari, Ankara 1982, s 200.
1056 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b.Said, Resail, thk.. Thsan Abbas, el-Muessesetu’l-
Arabiyye, Beyrut1983, 1\V/414.
1057 Ibn Manzur , Lisanul Arab, I-h-m mad.
1058 Kuseyri, Ebu Kasim Abdulkerim b. Hevazin, er-Risaletu’l- Kuseyriyye, Daru’l-Kutubi’l- {Imiyye,
Beyrut 2001, s.119.
1059 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istilahati’l-Funun ve’l-Ulum, Mektebetu Lubnan, Beyrut
1996, 1/316.
1060 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 34; el-Hifni, Abdul’mun’im, Mu’cemu Mustalahati’s-Sufiyye, Daru’l-
Mesire, Beyrut 1987, s. 23.
1061 Sems 91/8.
1062 Taberi, Camiul-Beyan, XXI1V/442.
1063 ibn Manzur, Lisanul Arab, g-yb mad.
1064 Gaybin Allah’mn elinde oldugu ile ilgili ayetler igin bkz. Bakara 2/216, 232; Al-i Imran 3/66, Nahl
16/74, 91.
1065 Yusuf 12/94.
1066 En’am 6/75.
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olacaklar1 bilmesi'®’, Hz. Isa’min Israilogullarmin evlerinde ne yenilip igildigini

bilmesi'®®® bu tiir gaybi bilmeye drnektir.

Kimi alimlere gore, sufilerin tamamina gore evliya, siddikler, arifler, takva
sahibi salih miiminler “Allahin gayble ilgili baz1 bilgilere muttali kildig1 peygamberler
ziimresine” dahildirler'®®. Gayb: bilme, sadece peygamber ve velilere has olmayip

fasiklar, kahinler, sihirbazlar ve miineccimlerin de bunu bilebilecegi ifade edilmektedir.

1070

Zira seytanlar dostlarina vahiy (ilham) getirebilmekte™ ', insana seytan da melek

dokunabilmektedir. Seytanin dokunmasi serre ve hakki yalanlamaya, melek hayra ve

1071

hak olan1 tasdike sebep olur™'~. Bu baglamda ilhamin iki ucunun bir tarafinda Allah,

melek, diger tarafta seytan, cin ve sihirbaz bulunmaktadir.

Kesf ve ilhamla hasil olan bilgilerin dogrulugu konusunda ihtilaflar mevcuttur.

Kelamcilardan kimisi ilhamin bilgi edinme araci olamayacagim belirtirken®’, kimisi

kesf ve ilhamla kesin bilgi hasil olabilecegi goriisiindedirler™".

ITham ve kesf ile ilgili bilgileri sufiler agiklik ve kesinlik derecelerine gore

muhadara, miikasefe ve miisahede, levaih, tevali, levami, hatir-1 hak, hatir-1 melek,
1074

ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin seklinde tasnif etmektedirler
Kesf ve ilham yoluyla hasil olan bilgi, belli bir kisi ve olay ile ilgili olup

herkesi baglamaz. Bu yiizden seri bir hiikiim niteli§inde olamaz. Bu yiizden Ilhami

bilgiler emredici, nehyedici olmaktan uzak irsad ve tavsiye niteligindedirler'®”.

1067 Kehf 18/79-82.
1068 Al-i imran 3/39.
1069 Uludag, Siileyman, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 VI, “islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II”
Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s.274.
1070 En’am 6/112, 121.
1071 Tirmizi, Bakara Suresi Tefsiri, 3 .
1072Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, el-Hac Muhammed Efendi Matbaast,
Misir 1907, 1/258.
1073 izmirli ismail Hakki, Yeni ilm-i Kelam, Hazirlayan: Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara
1981 s.36.
1074 Kuseyri, er-Risaletu’l- Kuseyriyye,119- 126; Uludag, agm, s.282.
1075 Uludag, agm, s.284.
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Netice itibariyle ilham bir iletisim tiirii olmas1 bakimmdan énemlidir. Insanin
bilmedigi veya diisiinmedigi bir bilginin bir anda kendisine ilka edilmesi, perdenin bir
anda kendisine acilmasi, sirlara vakif olmasi Yaratan’la baglantisim1 daha siki bir hale
getirmektedir. Bu noktada ilham daha hususi bir bilgi alan1 olmasi nedeniyle 6zel bir
iliski ve tek yonlii bir iletisimi barindirir. [Tham icgiidii anlamin1 tasimasi itibariyle de
varliklarin hareket noktalarinin kendilerine dogustan verilmesi, dogarken kendileriyle
iletisim kurulmus olmasimi saglamaktadir. Bitkilerin, gok cisimlerinin Rabbine secde
etmesi icine yerlestirilen bu ilham 6zii nedeniyledir. Ozetle ilhamin kutsalla baglantiy1
saglamasi ya da kutsalin dogrudan kalbe attigi bir mana olmasi Onemini ortaya

koymaktadir.
2.4.3 Dua (sl=39)

Arapga bir kelime olan dua, davet/da’va gibi kelimelerin mastart olup,
sozliiklerde “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek; Oncelik tanimak, s6z
vermek, 6zel birisini yemege davet etmek, isim vermek, yalvarmak; kiiclikten biiyiige,
asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz; siginmak, ilgi kurmak; dilekte bulunmak,

nida” gibi manalara gelir'®’®.

Terim olarak dua, “Kulun Allah’a siginma ve yakarigini, Allah’in yiiceligi
Karsisinda kulun giigsiizligiini itiraf etmesini sevgi ve tazim duygular igerisinde
lutfunu, yardimin ve affin1 dilemesini ifade eder. Yine dua, bir kulun Allah’1n yiiceligi
ve azameti karsisinda kendi zayifligin1 kavramak yoluyla Allah’in biytikligiini dile

. . [ . . . . 1077
getirmesi, O’na yalvarmasi, O’na hamd etmesi, siikretmesi, O’nu dvmesi demektir 077>

Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde gecen dua kelimesiyle birlikte baz1 ayetlerde
da’ve ve da’vet kelimeleri de ayni anlamda kullanilmistir. Ayrica pek ¢ok ayette dua
kokiinden fiiller yer almistir. Bu ayetlerde dua ve tiirevleri Allah’a yakarma, istek ve

ithtiyaclarin1 arz ederek O’nun litfunu dileme, cagirma, seslenme, davet etme, ibadet

1076 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, d-a-v.
1077 Parladir, Selahattin, “Dua”, DiA, 1X/ 530.
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etme, yardima c¢agirma, bir durumu arz etme, Allah'in birligini tanima, isnat ve iddia

etme anlamlarinda kullanilmistir™*®,

Dua etmenin baslica li¢ sekli vardir: Allah’in birligini dile getirme ve O’nu
Ovgiiyle anma, Allah’tan af, merhamet gibi manevi isteklerde bulunma, Allah’tan

diinyevi nimetler isteme’®’®,

Genellikle “Ya Rabbi!”, “Allahim!” gibi hitap ve cagr ifadeleriyle baglayan
veya Allah't 6vgiiyle anan her soziin i¢inde bir dilek ve istek bulunmasa da duadir. Hz.
Peygamber’in Arefe giintiyle ilgili bir hadisinde gecen “Arefe ‘de benim duam ve benden
oncekilerin duasi “La ilahe illallahii vahdehii ld serike leh, lehii’l-miilkii ve lehii’l
hamdii ve hiive ala kiilli seyin kadir” soziidiir” seklindeki agiklamasi bunun delilidir.
Bundan dolay: tehlil (la ilahe illallah), tahmid (elhamdiilillah) gibi dini ifadelere islami
gelenekte dua denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de Yunus Suresi’nin onuncu ayetinde
miiminlerin ~ cennetteki  dualarmin = Allah’t  tazim ve tenzih  soOzleriyle
(siibhanekellahiimme) baslayacagi, yine onlarin dualarmin  G6vgii  sozleriyle

(elhamdiilillahi rabbi’l-Glemin) bitecegi bildirilmistir'®.

Ragib el-Isfahani sézliik anlamiyla dua kelimesinin nida ile anlam yakinlig
olmakla birlikte 1stilahi manadaki duada daima tazim ve tazimle birlikte istekte bulunma
anlamimin mevcut olduguna dikkat ¢cekmektedir. Buna Miisliimanlarin Hz. Peygamber’i
cagirirken (dua) saygil bir ifade kullanmalarin1 emreden “Resulullahin sizi ¢cagirmasini,
sizin birbirinizi davet etmenizle bir tutmaywn. Allah elbette sizden, birbirini siper
edinerek sivisip gidenleri bilir. Oyleyse Peygamberin emrine aykiri hareket edenler
baslarina diinyada bir bela gelmesinden yahut ahirette gayet aci bir azap gelmesinden

korkup cekinsinler*®*.” ayetini delil gésterirlogz.

Kainata dikkatli bir sekilde bakildiginda biitiin yaratiklarin tabiatinda Allah’a

dogru bir yonelisinin varlig1 goriilebilir. Kur’an-1 Kerim, yerde ve gokte bulunan biitiin

1078 Parladr, Selahattin, “Dua”DiA, IX/ 530.
1079 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, d-a-v.
1080 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, d-a-v.
1081 Nur 24/63.

1082 Isfahani, Mufredat, d-a-v mad.

169



varliklarin hareket ve davranislarin1 zikir ve dua olarak nitelendirmekte, canli ve cansiz
tiim yaratiklarin Allah’1 6vgi ile tesbih ettigini belirtmektedir. Ayette “Yedi gok, yer ve
bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur,
fakat siz  onlarin  tesbihlerini anlamazsiniz.  Dogrusu O  Halim olandrr,
Bagislayan'di*®®®” buyrularak buna dikkat ¢ekilmistir. Ayette gecen teshih sozlii ve
sOzsiiz olmak tizere iki tlirliidiir. S6zIii olan insana ait olup dua seklinde zuhur ederken,
camidatin tesbihi kendilerine verilen gorevi aksatmadan yerine getirmeleri olarak ifade

edilmektedir. Bu durum Allah’in hikmet ve kudret sahibi oldugunun gt')stergesidir1084.

Kainatin 6zii, varliklarin gézbebegi diye tarif edilen insanin en énemli gérevi

Allah’a kulluktur'®. Allah’a kullugu en giizel sekilde ifade eden ibadet sekli ise duadur.

Dua, her an bizimle olan Allah’1 anmak, yaratici ile baglanti kurmak ve bu
suura yiikselmektir. Ilahi rahmet ve ilginin gerceklesmesi icin ilk adimm kul tarafindan
atilmas1 gerekmektedir. Bir kudsi hadiste; “Kulun Rabbine gosterdigi ilgi ve sevginin
fazlasiyla karsihigimi bulacag belirtilmistir'®.” Diger bir kudsi hadiste ise; dua ve
ibadetle meydana gelen yakinlasmanin Allah’in sevgisine, bu sevginin de kulda duyarl
bir vicdan ve sagduyunun dogmasina yol acacagi bildirilmistir'®’. Bu da, insanmn
Rabbine y&neldigi oranda deger kazandigim gostermektedir. “De ki: “Ibadetiniz
(duaniz) olmasa Rabbim size ne diye deger versin?” Ey inkarcilar! Yalanladiginiz igin,
azap yakamizi birakmayacaknr!™®” ayeti kerimesi bu gercegi ifade etmektedir. O
halde, insana diisen Allah’a yonelmek, ilahi rahmet ve merhameti dilemek, rahmet

kapisina varip dua etmektir.

Kul, icinde bulundugu sartlarin tesiriyle bir sey icin veya Allah i¢in Allah'a
yonelmektedir. Bu durumda dua kavrami, Islami dénemde yeniden teskil edilen

semantik alan i¢inde dini duygu ve yoneligin birbirine komsu olan zikir, tesbih, hamd,

1083 isra 17/44 Ayrica su ayetlere bakiniz Rad 13/13; Hadid 57/1; Hasr 59/1; Saf 61/1; Cuma 62/1;
Tegabiin 64/1.

1084 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX/216-217.

1085 Zariyat 51/56.

1086 Bkz. Miislim, Tevbe 1; Tirmizi, Deavat 132.

1087 Bkz. Buhari, Rikak 38.

1088 Furkan 25/77.
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sena, siikiir, tovbe, istigfar, istidze vb. gorilinilislerinin genel ¢er¢evesini olusturmaktadir.
Insan iginde bulundugu zor ve sikintili durumlardan kurtulmak, kétii durumlara maruz
kalmamak icin Allah’1 hatirlar, aczini, gii¢siizliigiinii ve kusurlarini samimiyetle itiraf
ederek O’ndan yardim ister. Kotii durumdan kurtulma istegi, onu isledigi giinah ve
kusurlar sebebiyle pismanlik duymaya ve kalbini temizlemeye, Allah’t Oviip
yiiceltmeye, af dilemeye sevk eder. Bazen sikintidan kurtuldugu, nimet ve rahata
kavustugu icin memnuniyetini dile getirir (siikiir, hamd, sena). Dua bazen tabiattaki
nizam ve estetigi derinden miisahede eden, mutlak kemal, gilizellik ve gercekligi sezen
kisinin i¢cinde meydana gelen hayranlik duygularinin ifadesi olur. Bdylece bu

sebeplerden dolay: Allah’a yapilan bu dualar aymi sekilde bir tesbih olmaktadir™®.

Netice itibariyle dua kulun kutsalla, Allah’la kuvvetli bir iletisimi miimkiin
kilmaktadir. Kul rabbe kars1 boynu biikiik ve acziyetinin farkindaligin1 yasayarak ona
iltica etmekte, Rabbini tebcil etmektedir. Bu kulun insan-1 kdmil olma yolundaki
arayisini kutsala, dogru yola kanalize etmekte, psikolojisini rahatlatarak O’nun yalnizlik
korkusunu gidermekte, hayatina huzur ve siikin katmaktadir. Boylece birey hayatina

her an terapi olarak duayi katarak siirekli kendini deformasyondan kurtarmaktadir.

2.5 Sahis-Kutsalhk iliskisi

Kur’an’da, zaman ve mekanlarin birbirlerinden ayristirilmis, bunlarin 6zdes

olmayacag ortaya konmustur. Mekan i¢in mukaddes'®, miibarek™***

tabirleri
kullanilirken, zaman igin miibarek™** lafz1 kullanilmigtir. Mukaddes Allah tarafindan
temiz ve kutsal kilinan anlaminda ism-i mef’ul’diir. Sahislara yonelik bir sifat olarak
Kur’an’da mukaddes kelimesi kullanilmamaktadir. Onlar igin istiinliik, se¢kinlik, artis,
bolluk anlamma gelen bereket, b-r-k kokiinden tiireyen “bereketli kilinmis”

manasindaki miibarek sézciigii kullanilmistir™®,

1089 Parladir, agm, 1X/53
1090 Bkz. Taha 45/12.
1091 Bkz.Isra 17/1.
1092 Bkz.Duhan 44/2.
1093 Bkz. Saffat, 37/113.
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Hadislerde mukaddes kelimesi sahislar i¢in kullanilmakta, bununla taharet
(temizlik) kastedilmektedir. K-d-s kokenli lafizlarin gectigi hadisler soyledir: “Zayifin
herhangi bir zorlukla karsilasmadan hakkini alamadigi bir toplum temiz sayilmaz (La
Kuddiset)'® . “Zayiflarin hakkimin giichilerden alinmadigi bir toplumu, Allah nasil
temizlesin? Keyfe yukaddisu?'%”. Hadislerde gecen takdis kelimesi sozlik anlamiyla
kullanilmis, zulmiin insanlar1 abad etmeyecegi, Rabbin huzuruna o kirle ¢ikilacagini

ifade etmekte, hadisin beddua anlami tasidigi goriilmektedir'®®.

Kur’an’da insanin kutsallastirilmasi, ilahlastirilmasi zemmedilerek kiifiir
oldugu belirtilemektedir. Bunu yapanlarin cezasinin ¢etin olacagr da ifade edilir.
Insandan bahsedildiginde onun ahseni takvim ile yaratildigi ifade edilerek, ona
emanetin, yiiklendigi, varliklarin ona musahhar kilindig:1 hatirlatilarak, tanrilik
iddiasinda bulunan Nemrud ve Firavun gibi Ornekler verilmis, insanin bu hataya
diismemesi istenmistir. Bu mukaddimeden sonra insan ve kutsallik iligkisini incelemeye

baslanabilir.
2.5.1 insan ve Kutsallik

Insan kelimesi e-n-s kokiinden tiiredigi ifade edilmektedir. E-n-s “sicaklik,
dostluk, ehil olma, siiregen baglilik” anlaminda olup cinni olmanim ziddidir'®®’". Ayrica
insan kelimesinin “unutmak” anlamindaki “n-S-y” kokiinden tiiredigini ifade edenler

insanin unutkanlhigmi, inat¢ilik diinyaya karsi haris olmasmi ve ahdini unutmasini
1098

13

gerekce gostererek bdyle bir anlam yiiklemislerdir ™ . Bunu Ibn Abbas’tan gelen

Insandan ahit alimmis fakat bu ahdi unutmasi sebebiyle insan olarak adlandirilmistir”
rivayetine dayandirmuslardir. Zira Adem daha énce Rabbine verdigi sozii unutmus, o

azmi gésterememistilogg.

1094 Ibn Mace, Sadakat 17.
1095 Ibn Mace, Fiten 20.
1096 Sindi, Ebu’l- Hasen Nureddin Muhammed b.Abdulhadi, Serhu Siineni ibn Mace, Daru’l- Marife
Beyrut 1996, 111/151.
1097 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, e-n-s mad; Isfahani, Miifredat, e-n-s mad; Firuzabadi, Kamus I11/196
1098Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, e-n-s-mad; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, e-n-s mad.
1099 Taha 20/115
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Kur’an-1 Kerim’de, insani ifade eden beser ve Beni Adem kelimeleri yer
almaktadir. Besera kelimesi, “miijdeleme, cinsel iliskide bulunma, yeme, giiler, yiizli
olma, giizel olma, sevinme” anlamlarina gelmekte bu kokten tiireyen beser, besaranin

11005

cogulu olarak “derinin dis ylizeyi manasina gelmektedir. Beser kelimesinin

Ademoglunun daha ¢ok maddi yoniine vurgu yaptigi, insan kelimesinin manevi

yonunii 1101

, bilincini, Ozgiirliigiine kavusmus, olgunlasmis tliriin niteligini ortaya
koydugu ifade edilmektedir'®. Kur’an-1 Kerim’de beser kelimesi otuz yedi defa
gecmektedir. Otuz bes yerde cins ismi olarak yer alirken iki yerde sahsi ifade etmek igin

1103

kullanilmistir Meryem Suresinde melegin bir beser seklinde temessiil ettigi,

Meryem’e hig beser elinin degmedigi belirtilen ayetlerde beser cins isminden ziyade bir

sahsi ifade etmektedir!*™.

Beni Adem, Ademogullari anlaminda olup “ogullar” anlamindaki beni ve
Adem kelimesinden olusan bir terkiptir. Adem kelimesinin, Siimerce’deki babam
anlamindaki adamu, Asur-Babil dilindeki “yapilmis, ortaya konmus, ¢ocuk, geng”,
Sabii dilindeki kul anlamindaki adam ve Ibranice’deki adamah kelimesinden geldigi
iddia edilmektedir'®. Kelimenin Arapca asilli olup “esmerlik, develerde siyah ve
beyaza calan renk, geyiklerde beyaz renk” anlamina gelen el-udme veya “uyum,
yakinlik, vesile, tlfet” anlamlarindaki el-edem kokiinden tiiremis olabilecegi ifade
edilmektedir'’®. Adem kelimesi Kur’an’da yirmi bes kez ge¢mektedir. Kur’an’da
Adem’i ifade eden ayetlere bakildiginda karekteri, kisiligi, biitiin 6zellik ve hatlariyla
bir insam canladirmakta beseri zaaflari vurgulamakta™®’; onun insanhigmn timsali
evrensel insan oldugu dikkat cekmektedir'*®. Kur’an’da Beni Adem terkibi yedi defa
1109

gegmektedir. Bu ayetlerin ikisinde Ademogullarim seytana karst uyari™”, ikisinde

1100 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-s-r mad.
1101 Seriati, Ali, insan, trc. Samil Ocal, Fecr Yayinlar1, Ankara 1997
1102 Seriati, Ali, islam Sosyolojisi, trc. Kenan S6kmen, Birlesik Yayincilik, Istanbul 1993,s.51
1103 Abdulbaki, age, b-s-r mad.
1104 Bkz. Meryem 19/17,20
1105 Erdem, Mustafa, “Adem”, DiA, 1/358.
1106 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, e-d-m mad; Cevheri, Sthah, e-d-m mad.
1107 Kutub, Seyyid, Kur’an’da Edebi Tasvir, trc. Mehmet Yolcu, Cizgi Yaynlari, Istanbul 1991, 5.253.
1108 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Beyan Yayinlari, Istanbul 1986, s. 53.
1109 A’raf 7/27; Yasin 36/60.
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Allahin insana verdigi nimetler™™°, diger iki yerde dogruya sevk etme™*, bir yerde de

1112

Allah ile insan arasindaki ahdi ifade etme mahiyetindedir.

Kur’an-1 Kerim’de, insan kelimesi altmis bes yerde, ins on sekiz yerde, insi bir

yerde gecmektedir. Bir ayette enasi, bes ayette unas, iki yiiz kirk bir yerde nas seklinde

cogul olarak Kur’an’da ge¢mektedir'*,

Kur'an'da insan biitiin yonleriyle ele alinmis, konuyla ilgili ayetler onun
yaratilis, mahiyeti ve gayesini bir biitiinliik i¢inde temellendirmistir. insan tiiriiniin ilk

ornegi kabul edilen Hz. Adem'le ilgili olarak zikredilen ayetlere gore Allah onu "iki
1114y

eliyle yaratmis, yani ilk insan 6zel bir yaratigla varlik alanina ¢ikarilmistir. Ash

topraktan olan bu, gelecekteki yeryiiziiniin hiikkiimranina Allah "ruhum" dedigi varlik

1115

ilkesinden bir soluk iiflemis™ ™, ona "isimlerin tamamini" &greterek bu isimlerin

gosterdigi varlik semasini kavratmig**®

1117

, hihayet meleklerin insana secde etmesini
istemistir . ilk insanin esiyle birlikte cennetten ¢ikarilis Sykiisii bir yandan insanin
zaaflarina, 6te yandan sonunda yeryiiziinde halife kilimacak olan bu seckin varligin

kaderine isaret etmistirllls.

Kur’an’da insanin kerem sahibi kilindigindan s6z edilmektedir. Ayette “Biz,
hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalari ile)
karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik;, yine onlari,
yarattiklarimizin bir¢ogundan cidden iistiin kaldik*®” buyrulmaktadir. Ayette yerylizii
imkanlarinin insanin istifadesine sunuldugu, varliklarin ¢ogundan iistiin kilindig ifade
edilmektedir. San ve seref sahibi insanin Ustiinliigli, diger varliklarin emrine amade

kilinmasi, onun, onlara hiikkmedebilmesi, karada denizde onu tasiyabilecek tasitlarin

1110 A’raf 7/27;1sra 17/70.
1111 A’raf 7/31, 35.
1112 A’raf 7/172.
1113 Abdulbaki, Mucemu’l-Mufehres, e-n-s mad.
1114 Hicr 15/28-29;Sad 38/75.
1115 Sad 38/71-72.
1116 Bakara 2/31.
1117 Bakara 2/34;A’raf 7/11;Hicr 15/28-29.
1118 A’raf 7/24; Ahzab 33/72; Ayrica bkz. Kutluer, ilhan, “insan”, DiA, Istanbul 2000, XXI1/320.
1119 fsra 17/70.
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1120

verilmesi, ona helal rizkin verilmesi dolayisiyladir™". Insanin iistiinliigii, akil sahibi

olmasi, konusabilmesi, iyiyi kotiiden ayirabilme, endamimin giizelligi, islerini elleriyle

yapip ihtiyaclarini onun ile gérmesi gibi ozelliklerindendir'*?,

Kerem sahibi insanin degeri ve serefi akil gliciiyle tezahiir etmekte ona diger
varliklardan tstiinliik saglamaktadir. Ciinkli marifetullah akla dogar, maddi ve manevi
alemin sirlaria ulasan akil olup sahib oldugu bilgi sayesinde Allah’in ruhlar ve cisimler
aleminde yarattig1 varlik tiirlerini kusatan kuvvettir. Boylece insan alemdeki varliklarin

en degerlisi olarak tebariiz eder''?,

Ayette insanin tagima araglari kullanmasi, hayvanlar1 bu maksatla kullanmasi,
gemi vb. araglar yapmasi ona verilen nimetlerin biiyiikliglinii gostermektedir. Bunlarin
onun emrine verilmesi insanin diger varliklara olan iistiinliglinii, digerlerinin kendisine
tabi oldugunun kanmitidir. Bu da insam1 varliklarin reisi, yoneticisi konumuna

getirmektedir''?,

Mevcudatin en serefli ve en yiicesi Allah’tir. Kendisine ruh verilen insan sufli
alemin en yliksek degere sahip varligidir. Ulvi alem, sufli dlemden daima istiindiir.
Sufli alemde ulvi ruha sahip olan insanin bu niteligi, onu asag1 alemin en {stiini
kilmaktadir. Varliklardan yaratilis esnasinda en fazla 6zen insana gosterilmistir. Ilk
insan Hz. Adem’i Allah bizzat eliyle yaratmis, ona ruhundan iiflemistir. Diger varliklar
“ol” emriyle yaratilmiglardir. Bu insanin san ve seref bakimindan diger varliklara tafdil
edildigini gostermektedir. Bu istiinlik meleklere istiinliigli ifade etmemektedir.
Melekler insandan daha iistiindiirler. ibn Abbas bu gériistedir “Allah eliyle insan:
ozenerek yaratmasi nedeniyle, melekleri ol emrinin tecellisi sonucu yaratmasindan

dolay, insan meleklerden iistiindiir denilmektedirt?*.

Insanin en giizel sekilde yaratildigi ayet-i kerimede sdyle ifade edilmistir:

“Incire, zeytine, Sina dagina Ve su emin beldeye yemin ederim ki, Biz insani en giizel

1120 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/5.
1121 Zemahseri, el-Kessaf, 5.603.
1122 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI/12.
1123 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI/15.
1124 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1/16-17.
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bicimde yarattik™?®>”. Ayette ahsen-i takvim olarak gegen ifade “en diizgiin ve en giizel
sekilde” anlamiyla yorumlanmustir. ibn Abbas, Katade, Miicahid goriistedir**?. Allah
insan1 konusan, isiten, goren, irade ve bilgi sahibi hikmetli davranan bir varlik olarak
yaratmustir. Bu nitelikler ayn1 zamanda Allahin sifatlaridir. “Allah Adem’i kendi sureti
iizere yaratmistu™?’.” “Kendi suretinde yaratmustir”dan kastin Allah’in sahib oldugu,

isitme, gérme gibi sifatlart oldugu sdylenmistir 1128

fbn Arabi, “Allah Adem’i kendi suretinde yaratmistir” hadisini yorumlarken
insanin tiim ilahi sifatlar1 kendisinde toplandigini belirtmektedir™?°. [bn Arabi ilk insan
Hz. Adem’e mahsus &zellikleri cemiyet, berzahiyyet, hilafet kavramlariyla agiklamustur.
Diisiinen, konusan, alet yapan, giilen bir canli olarak tavsif edilen insani, bu 6zellikleri,
yeterince tanitmadigi kanaatindedir. Zira insan ilahi bir surette tasvir ve tarif
edilmistirngo. O, cem’ kavramini etkilenilen bir seyden kacinmak veya dikkatini ona
odaklamak bakimindan insani kuvvetlerin bir araya toplanmasi olarak tanimlamis, bu

duruma cem’iyyet adini vermistir**:.

Insan zat1 itibariyle degil sifatlar1 itibariyle Allah’a benzemektedir. Bu
durumda ilahin ilah olmasi, kendisine ibadet edecek varligin olmasini zorunlu
kilmaktadir. Bu varlik da cem’iyyet niteligine sahip olan Hz. Adem’dir. O, Allah
isminin bir tezahiirii olarak yaratilmig, en iyi kulluk etme giicline sahiptir. Cem’iyyet
alemdeki tiim niteliklerin insan varliginda toplanmis oldugunu gosteren temel insani

132 insamin tagidig

1133

ozellik olup Hakk en miikemmel bicimde insanda tecelli etmistir

ilahi oOzellik, ilahi emirleri anlamasi ve uygulamasi i¢in bir zorunluluktur

1125 Tin 95/1-4.

1126 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV/511.

1127 Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Birr 115.

1128 Kurtubi, el-Cami, XX11/369.

1129ibn Arabi, Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed b.Ali b. Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye fi

Ma’rifeti’l-Esrari’l-Malikiyye ve’l-Melekiyye, nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli, Daru

Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997,11/121.

1130 Ibn, Arabi, Futuhat, 11/121;111/152.

1131 el-Hakim, Suad, Mucemu’s-Sufi, Daru Nedra, Beyrut 1981, s.271.

1132 izutsu, Toshihiko, ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,

Kakniis Yayinlari, Istanbul 1998, 5.317.

1133 Chittick, William, Varolmanin Boyutlari, trc. Turan Kog, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 53.
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Berzahiyyet, insanin batini yoniiyle Hakk alemine, zahiri yoniiyle de halk alemine

mensub olusunu ifade etmektedir**.

Hilafet, insanin alemle iliskisi ve alem lizerindeki tasarrufunu, Tanri-alem ve

Hakk-halk iliskisini ifade eder™.

Yukarida anlatilanlardan anlasilacagi iizere insan Allah katinda saygin bir

konumda olup yeryiiziine halife olarak génderilmistirll%. Bu hilafet ona seckin bir yon

kazandirmakla birlikte agir bir sorumluluk da yiiklemistir™".

k1138 1139 1140 1141

Topra
1142

ve tek bir nefisten yaratilan insan™", nutfe™™™, alaka™"", mudga

1143

asamalarindan ve cocukluk, erginlik, yaglilik donemlerinden ge¢cmektedir

Sonunda 6liip Rabbine dénmektedir™*,

Kur’an’da insanin karekteri ile ilgili ¢esitli hususlara deginilmistir. Insanin

aceleci oldugu''*®, kendisine bir nimet verildiginde sevindigi, nimet elinden alindiginda

. . ; < 114
tehevviir edip nankér davrandigi'*

1147

, nimete erdiginde yan ¢izdigi, darliga diisiince

umutsuzluga kapildigi™—"’, gemiye binip bogulma tehlikesi gegirdiginde Allah’a

1134 ibn Arabi, Fususuw’l-Hikem, nsr. Ebu'l-Ala Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2002, s.53-54;
Konuk, Ahmed Avni, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Dergah
Yaynlari, istanbul 1987, 1/152
1135 ibn Arabi, Futuhat, 11/631; Genis bilgi bkz.Erginli, Zafer, ibn Arabiye Gore Hz. Adem’de Temel
Insan Nitelikleri”, Tasavvuf/ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi(ibnu’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil:9
(2008), say1: 21, s.161-197.
1136 Bakara 2/30.
1137 Ahzab 33/72.
1138 Al-i imran 3/59.
1139 Nisa 4/1.
1140 Nahl 16/4;Hac 22/5; Mii'minun 23/12-15; Furkan 25/54; Fatir 35/11; Ziimer 39/6; Mii’min 40/67;
Necm 53/45-46; Vikia 56/57; Kiyame 75/37, Insan 76/ 1-3; Miirselat 77/20-23; Abese 80/19; Tarik 86/5.
1141 Alak 96/2.
1142 Hac 22/5; Mii'minun 23/12-15.
1143 Mii’min 40/67;Rum 30/.54.
1144 Bakara 2/156.
1145 Enbiya 21/37.
1146 Fecr 89/15-16.
1147 isra 17/83;Yunus 10/12;Fussilet 41/49-51.
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yalvardigy, tehlike gegince de Allah’a es kostugu ** bildirilmektedir. insanin aceleci

davranarak azabin erken inmesini diledigi ifade edilmektedir™*.

Insanin  zaaflar1 ile ilgili hususlar onun yetkin olamayacagmni ve
kutsanmayacagim ortaya koymaktadir. Kur’an’da insanmn “kenud**®  oldugu
bildirilmektedir. Hakk1 ve hayri men eden, elinde olani baskasina vermeyen anlamina
gelen kenud™*®', kisinin Rabbe kars1 cimriligini ve nankérliigiinii ortaya koymaktadur.
Ayette “Insan gercekten Rabbine karsi pek nankérdiir ’seklinde ifade edilen durum

akabinde gelen ayetlerde insanin mala olan diiskiinliigii ile gerekcelendirilmektedir.

Insanin kibirli oldugu ayeti kerimede sdyle ifade edilmektedir: “Bunlar,
Allah'in ayetleri tizerinde kendilerine gelmis bir delil bulunmadan tartisirlar. Bu, Allah

katinda da, inananlarin yanminda da ofkeyi arttirir. Allah, biiyiikliik taslayan her

1152n

zorbamin kalbini bundan dolayr miihiirler Insan sadece kendini begenerek

baskalarindan iistiin gérmektedir. Insanda bulunan olumsuz bir sifat olarak tavsif edilen

kibir, Allahin sevmedigi bir Ozelliktir. O, kendini begenen ve daima bdbiirlenen

(muhtal) kimseyi sevmez'**,

1154

Kur’an insamin zalim ve keffar™™, zalim ve cehul*™ oldugu, dinyay: hirsla

sevdigi, ona baglandig1 ve aldand1g11156, diinya hayatinin kendisine sﬁslendigi1157, mala

. . w1l . e1eee11 . 11 1161
diskiinligi %8 cimriligi > heva ve hevesine uymast 60 6

, 0fkeli ve kindar olusu
gibi nitelikleriyle tavsif etmektedir. insanda olumsuz olarak nitelenebilecek bu sahsiyet

zaaflarinin yaninda onun olumlu 6zellikleri de Kur’an biitiinliigiinde ele alinmaktadir.

1148 Ankebut 29/65-66.

1149 Ankebut 29/53.

1150 Adiyat 100/6.

1151 isfahani, Miifredat, k-n-d mad.

1152 Mii’min 40/35

1153Nisa 4/36; Nahl 16/23:1sra 17/37;Lokman 31/19.
1154 Ibrahim 14/34.

1155 Ahzab 33/72.

1156 Fatir 35/5.

1157 Al-i Imran 3/14.

1158 Fecr 89/20; Hadid 57/20.

1159 Nisa 4/37; bkz.Razi, Mefatihu’l-Gayb, X/102.
1160 Casiye45/23.

1161 Nahl 16/58;Zuhruf 43/17;Hac 22/72.
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Onun en giizel sekilde yaratilmasi*'®, Allah’in insanligin atasi olan Adem’e ruhundan

1163 1164 1165, irade sahibi olma511166,

beyani (konusmay1 ve disilincelerini agiklamayi) 6grenmesi1167, sevgi ve merhamet

1188 oibi olumlu 6zelikleriyle de tebariiz etmektedir™,

iflemesi~ ", akill1 olmasi ", selim bir kalbe sahibi olmasi

sahibi olmas1

Kur’an’da insana verilen maddi ve manevi imkanlarin tiimi Allah’in Litfu
olarak degerlendirilmektedir. insanin Allah’la iliskisini belitleyen unsurun kul ve Rab
iligkisi oldugu ifade edilmektedir’®. Kul olus, insanin varlik icerisinde konumunu,
yaratilmishigini, giicliniin sinirlarini, kaynagini olusturmaktadir. Bu iliski aginda kul

1171 By noktada insanin kendi

daima alan, Allah daima veren, bahseden konumundadir
konumunun farkina varmasi, Allah- kul arasindaki iliskinin kapsamini degistirmemesi
gerekmektedir. Bu iligki hiyerarsisinin bozumu Firavun ve Nemrud gibi kullugu ezip

ilahlagsmaya kadar gotiirebilir. Bu ylizden dikkatli davranmak gerekmektedir.

Yeryliziine halife olarak gonderilen insanin, halifeligini ilahlasma giicii
seklinde kullanmasi tevhid akidesini ¢ignemesi anlamima gelir. Bu tagutlagsma, kendi
heva ve hevesini kanunlastirip Hakki ¢igneme ve kendini o konuma yiikseltmektir. Bu
yiizden kutsal varlik inanci, saf tevhid akidesi, insana ilahlik sifatlar1 yiiklemeden insa
edilmistir. Bu insay1 yikip yeni inanglar ikame etme putperestlige, sirke ve inangsizliga

sevkedebilir.

Hiilasa, Allah katinda kullugunun bilincinde olan, itaatkar ve takva sahibi insan

degerlidir. Allah’in ona ruhundan iiflemesi ona ilahlik vasfini yiiklemez. Ona deger ve

1162 Tin 95/4.
1163 Sa’d 38/75.
1164 Ankebut 29/35; Rum 30/21-24.
1165 Kaf 50/33.
1166 Insan 76/29-30.
1167 Rahman 55/4.
1168 Rum 30 /21.
1169 Genis bilgi igin bkzErtugrul, Resul, Kur’an’a Gore insanin Psiko-Sosyal Acidan
Degerlendirilmesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2004.
1170 Zariyat 51/56
1171 Elik, Hasan, insan Eksenli Din, iFAV, istanbul 2011, s. 87.
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yiicelik katar. insani kutsama, ona kutsallik atfinda bulunma tehlikeli sonuglara yol

acabilir.
2.5.2 Peygamber ve Kutsallik

Islam terminolojisinde peygamber icin kullanilan kelimeler nebi ve resuldur.
Peygamber kelimesi Fars¢a’dan Tiirkge’ye gegmis olup Eski Tiirkge’de bunu ifade eden

1172

yalawag¢™"'“ ya da yalvag kelimesi kullanilmaktadir.

Nebi kelimesinin kokii hakkinda iki goriis vardir. Bunlardan ilkine gore nebi
kelimesi n-b-e kokiinden tiiremis olup sonu hemzelidir ve “biiyiik fayda saglayan haber
anlamina gelir. Kendisi ile kesin ilim veya zanni galib hasil olan ¢ok faydali habere
nebe denilmektedir'!”®. Kelimenin hemzesiz oldugu n-b-v kokiinden tiiredigi “yerden
yitksek olma, yaratiklar arasinda en serefli kisi” anlamina geldigi belirtilmektedir' ",
Buna gore nebi en yliksek makama sahip oldugundan yaratiklarin en sereflisidir.
Niibiivvet makami, kaynagi ve sonuglart bakimindan stiinliik ifade eder. Zira kaynagi
Allah’tir'*®. Bundan dolay1 nebi kelimesi peygamberler disinda, haber getiren, iistiin
makam ve meziyetlere sahip olan kimseler i¢in kullanilmaz'*’®. Su halde nebi, Allah’tan

177 Nebi Allah’tan kullara mesaj getiren,

bir melek araciligiyla vahiy alan kisi demektir
kendisine 6zel bir kitap indirilmemis peygamber olup kendisinden once gonderilen
peygamberin seriatini insanlara bildirendir**’®. Netice itibariyle nebi Allah’tan vahiy

alan ve bunlar insanlar ileten kimsedir.

Peygamberi ifade eden resul kelimesi Arapcada r-s-1 kokiinden tiiremis olup

“gonderenin emri iizerine elgilik gdrevini yerine getirmek igin bir seyi teslim etmek

1172 Kasgarli Mahmud, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, Ceviri ve Diizenleme: Serap Tuba Yurteser-Seckin
Erdi, Kabalct Yayinevi, Istanbul 2007, s. 651.
1173 Isfahani, Miifredat, n-b-e mad; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, n-b-e mad.
1174 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, n-b-e mad.
1175 ici, Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, Alemu’l-Kutub, Beyrut ty,
s.339.
1176 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi’t-
Tevhid ve’l-Adl, thk. Hudr Muhammed Nubha, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 2012, XV/34.
1177 Amidi, Seyfuddin Ali b. Ebu Ali b. Muhammed b. Salim, Ebkaruw’l-Efkar fi Usuli’d-Din, thk.
Muhammed Ahmed el- Mehdi, Matbaatu Daru’l-Kutub ve’l-Vesaik, Kahire 2004, s. 8.
1178 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed, Kitabu’n-Nubuvvat, thk. Abdulaziz b. Salih et-
Tuvyan, Mektebetu Edvau’s-Selef Medine-i Miinevvere 2000, s.19.
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Veya almak iizere bir yere gonderilen kimse™"®”

anlamina gelir. Ayni kokten tlireyen
irsal kelimesi “yoneltmek, gondermek” anlamina gelmektedir. Bu yiizden resul
kelimesinin miirsel ile ayni anlama geldigi ifade edilmektedir™'®®. Kur’an-1 Kerim’de
peygamberler i¢in hem resul hem de miirsel kelimesi kullanilmistir™*®". Resul ile nebi
arasinda fark vardir. Nebi kendisine melek araciligiyla veya riiya ve ilham araciligiyla
vahiy gelen kimse; kendisine 6zel bir vahiy gelen, kendisine kitap indirilen kimse
resuldur*®. Yukarida yapilan aymrimlar Kur’an’in yaptigi ayrimlar olmayip Islam
alimlerinin yorumlarindan ibarettir. Zira Kur’an’da Hz. Muhammed i¢in hem nebi hem
resul kelimeleri''®® ile hitab edilmekte, aymi sekilde Hz. ismail i¢in de resul ve nebi
kelimeleri**® kullamImaktadir. Bu da iki kelimenin es anlamli veya yakin anlamh

kelimeler olarak kullanildigini géstermektedirll%.

Allah insanliga rehber olarak gonderdigi peygamberlerini insanlar arasindan

se¢mistir. Onlarin bir melek olmadiklarini Vurgulamlstu1186

1187

. Peygamberleri sadece
gonderdigi toplulugun cinsinden gondermistir— . Bunda gozetilen amaclardan biri
peygamberler ve limmetlerinin anlagabilmesi ve iletisim kurabilmesidir. “Kendilerine
apagik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle gonderdik. Allah
diledigini saptirtr ve diledigini de dogru yola eristirir; gii¢lii olan, Hdakim olan
O'dur''®® ayeti bu gergegi dile getirmektedir. Peygamberlere gelen vahiy igerdigi emir
ve yasaklarin, insanlarin zihnine herhangi bir karigiklik, siiphe ve karmasaya meydan

vermeyecek sekilde insanlara ulastirilmasi i¢in toplumlara insanlardan peygamberlerin

gonderilmesi zorunludur. Zira peygamberler yasadiklar1 toplumlarin, esyaymin anlam

1179 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu Lubnan, Beyrut 1985, s.115.
1180 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, r-s-1 mad.
1181 A’raf 7/6; Hud 11/69; Ankebut 29/31; Hakka 69/40; Miirselat 77/1; Tekvir 81/19.
1182 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, s. 258.
1183 Bkz. Nebi i¢in Enfal 8/64-65, 67, 70;Tevbe 9/61, 73, 113, 117;Ahzab 33/1, 6, 28; Hucurat 49/2;
Miimtehine 60/12; Talak 65/1; Tahrim 66/1, 3, 8, 9; resul igin bkz. Al-i Imran 3/144; Nisa 4/13; Enfal
8/20, 46; Nur 24/52; Ahzab 33/71; Fetih 48/13; hem nebi hem resul i¢in bkz.A’raf 7/157-158.
1184 Meryem 19/51, 54.
1185Kad1 Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu Usuli'l-Hamse, thk.
Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 1996, s. 567;Aslan, Abdulgaffar, “Kur’an’a Gore Hz.
Muhammed’in Son Peygamber Olusu ve Yalanci Peygamberlik Olgusu”, IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu(Tebligler), SDE ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Isparta 2002, s. 103.
1186 Bkz. En’am, 6/49-50; Hud 11/30-32; Isra 17/95.
1187 isra 17/95.
1188 ibrahim 14/4; Ayrica bkz.Nahl 16/102-103; Suara 26/192-195.
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ve hakikatini kavrama kudret ve yeteneklerini en iyi bilen seckin kimselerdir. Her varlik
daha ¢ok kendi cinsine meyleder. Bu yaratilisin geregidir. Bu ylizden Allah
peygamberleri daha faydali olabilmeleri, gorevlerini daha iyi yapabilmeleri ve
dolayistyla gonderildikleri toplumdan daha fazla saygi gorebilmeleri, davetini seksiz

siiphesiz kabul edebilmeleri i¢in insanlardan géndermistir™*®.

Peygamberler, Allah’1 gergek Rabb bilip, O’na kul olma noktasinda insanliga
orek olan sahsiyetlerdir. Insanlara var olus nedenlerini aciklamak ve insanlarmn
hayatin1 vahiy dogrultusunda insa etmek i¢in gonderilmis olan peygamberler insani
hayat yolculugunda yalniz birakmamis, kurtulusa giden yolu bulabilmeleri igin Allah

tarafindan gonderilmis ve insanliga kurtulus recetesini sunmuslardir**®.

Peygamberler vahiy almakla odiillendirilmis, fakat beser statiitiisiinden
cikarilmamiglardir. Teblig ettikleri dini tatbik etme cihetinden insanlarla bir
tutulmuslardir. Bagska bir deyisle diger insanlar gibi Allahin emir ve yasaklarina

muhataptirlar*®*

. Allahin insanlardan bazilarin1 peygamber olarak se¢cmesi onlara beser
sifatlarinin Gistiinde bir sifat, onlara uliihiyyet sifati kazandirmaz'*. Ancak Yahudiler
Uzeyr’e, Hiristiyanlar da Hz. Isa’ya uluhiyyet sifatlari yiiklemiglerdir. Bu inanglari

sebebiyle yerilmis ve kiifre diistiikleri ifade edilmistir''*,

Uzeyr kelimesi Kur’an’da bir defa gegcmekte peygamber olup olmadifi agik
olarak ifade edilmemektedir. Yahudilerin Uzeyr hakkindaki yanlis inanci Kur’an’da
soyle ifade edilmektedir: “Yahudiler, "Uzeyr Allahin ogludur" dediler; Hiristiyanlar,
"Mesih Allah''n ogludur" dediler. Bu, daha once inkdar edenlerin sozlerine benzeterek

agizlarinda geveledikleri sozdiir. Allah onlari yok etsin, nasil da uyduruyorlar!1194”.

Uzeyr kelimesinin Arapca oldugu ileri siiriilmiisse de cogunluk onun ibranice

asilli olup Arapgalastigi goriisiindedir. Aslmin Ibranice’de “yardim”, Tanr1’nin yardimi

1189 Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinne, V1/ 365.

1190 Cigek, Yakup - Yildiz, Fahrettin, Hamd Rabb, Bir Yayincilik, Istanbul 1986, s.65.

1191 Bkz. Araf 7/6-10.

1192 Golciik, Serafettin —Toprak, Siileyman, Kelam: Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Kitabevi, Konya
2010, s.334.

1193 Bkz. Tevbe 9/30-31; Maide, 5/17- 72.

1194 Tevbe 9/30.
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anlamindaki Ezra oldugu belirtilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te adini tagiyan bir boliim
de bulunan Uzeyir (Ezra) “kahin, yazici, rabbin emirlerinin ve Israil’e olan kanunlarm
sozlerinin yazicisi, Israil’in Allah1 Rabbin vermis oldugu Musa’nin seriatinda zeyrek bir
yazici, gokler Allahinin seriatinin yazicisi, Allah’in Rabbin eli {izerinde olan, Allah’in
inayet eli lizerinde olan%” kisi olarak anilmaktadir. Fars kirali Artaxerxes (Artahsasta)
zamaninda yasamis olup soyu Hz. Harun’a kadar ¢ikmaktadir. Kral onu Yahudi cemaati
ile ilgili arastirma yapmak, onlara Allahin seriatina uymalarinin 6giitlemek ve mabedin

hizmeti i¢in gerekli malzemeyi saglamaya Yerusalayim’e géndermistirll%.

Miifessitler, Uzeyrin Allah’m oglu oldugunu Yahudilerden kimin iddia ettigi
hususunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Buna gére Uzeyr’in Allahin oglu
oldugunu iddia eden Finhas adindaki Yahudi’dir'™*®’. Bu sahsm “And olsun ki, Allah:
"Allah fakir; biz zenginiz'**®" dedigi nakledilmektedir™®. Uzeyr’in Allah’in oglu
oldugu iddiasinda bulunanlarin Yahudilerden Sellam b. Miskem, Numan b. Evfa, Sa’s
b. Kays ve Malik b.Sayf ‘in olusturdugu grup™®® olup, Hz. Peygambere gelerek :“Biz
sana nasil tabi olalim? Sen kiblemizi biraktin, Uzeyr’in Allahmn oglu oldugunu kabul

1201

etmiyorsun” demeleri {izerine Tevbe Suresi 30. ayeti nazil olmustur Bunun

Yahudiler arasinda yaygin bir inan¢ oldugu sonradan kesintiye ugradigi, Allah’in bu

yiizden tiim Yahudileri kapsayacak sekilde ifade kullandigi bildirilmektedir*?*2.

Bu inancin nedeni Tevrat’la amel eden Yahudilerin Tevrat’1 birakmasi tizerine
Allah onlar cezalandirmis ellerinden ahid sandigini almig, Tevrat’t unutturmustur.
Ezra’nin Tevrat’1 tekrar gondermesi icin Allah’a dua etmesi lizerine duasini kabul
etmis, Tevrat’1 tekrar hafizasina yerlestirmistir. Ardindan O’nu kavmine 6gretip onlari

uyarmasi iizerine Israilogullarindan bazilarinin Uzeyr Allahin oglu oldugu igin Allah

1195 Ezra 7/1-12.
1196 Karaman vd, Kur’an Yolu, 11/757
1197 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/409; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/35.
1198 Al-i imran 3/181.
1199 Ebussuud, irsadu AKli’s-Selim, 11/542.
1200Taberi, Camiu’l-Beyan, XI/409;Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, X/172-173;Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XV1/35.
1201 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/409; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/35.
1202 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/35.
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ona Tevrat’n iade etmis’® demeleri bu inanci olusturmustur. Yahudiler Ezra’nin
hafizasindan yazdigr Tevrat ile Tabut’taki Tevrat’it karsilastirmalari sonucunda ayni

olduklarm gériince Uzeyr Allahm oglu demislerdir*?™.

Yahudi ve Hiristiyanlarin sdyledikleri bu s6z, agizlarinda geveledikleri bos ve
anlamsiz sozlerdendir. Resulullah’in doneminde bulunan Yahudi ve Hiristiyanlar kiifiir
ve inkarciliklarim kendilerinden &ncekiler gibi devam ettirmis, Yahudilerin Uzeyr
Allah’in  ogludur, Hiristiyanlarmn Mesih Isa Allahn ogludur sdzleri birbirine

benzemistir1205.

Uzeyr’in Tevrat’in ihyast hususundaki c¢aba ve faaliyeti, Yahudi ve
Hiristiyanlarin yani sira Kitab-1 Mukaddes’le ilgili bilimsel elestiri faaliyetlerine katki
saglayan calismalar yapan arastirmacilar tarafindan da kabul edilmektedir. Tevrat’in
Yahudilikte 6zel bir yerinin olmast onu redakte eden Uzeyr’in konumunu

yiikseltmistir'2.

Yahudi mistisizmi olarak anilan Kabbalizm’in kutsal kitabi olan Zohar’da
Tanr sistemi Kutsal Baba, Kutsal Ogul ve Kutsal Ana’dan olusmaktadir. Bu bir bakima
Hiristiyan teslisine benzeyen Kabala teslisidir. Bu teslisteki ogul Enoh (Metatron)’dur.
Hiristiyan teslisindeki Isa ile benzesen Enoh tanrinin oglu olup onun sag elidir. Ikisinin
de insani yonii olup Tanr1 katina ¢ikarilmis, Tanr1 olarak nitelendirilmistir. Kur’an’da
sozii edilen Uzeyr, Ezra degil Enoh’tur. Tevbe Suresinde gegen Uzeyir bir unvan olup
Mesih gibi bir sahis adi tasimamaktadir. Bu unvan Ibranice “Azaryahu” Aramca
“Adaryahu” kelimesinin Arapgalasmis halidir. Hicaz Yahudileri “Tanrinin Yardimcisi”
anlaminda Enoh’un bu unvanini kullanmis, Hiristiyanlarm Isa’yr niteledikleri gibi

Tanr1’nin oglu olarak tavsif etmislerdir'?”’

. Bu da Kur’an’1n ilgili donemde Yahudilerin
itiraz etmeyip bu inanci benimsedikleri yargisini pekistirmektedir. Sonug olarak, Uzeyr
veya Enoh’un ilahligin1 veya ogullugunu kabul eden Yahudiler, Isa’nin Allah’in oglu

veya Tanr1 oldugunu kabul eden Hiristiyanlarla benzesmekte ve kiifre diismektedirler.

1203 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/409; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1/35.

1204 Ebussuud, irsadu AKli’s-Selim, 11/542.

1205 Zemahseri, el-Kessaf, 111/34.

1206 Karaman vd., Kur’an Yolu, I1/757.

1207 Giindiiz, Sinasi, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yaynlari, Ankara 2007, s. 220.
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Kur’an Hz.Isa’dan kisaca soyle bahsetmektedir: Bakire Meryem’den Allah’in
kudretinin bir nisanesi olarak dogmus olup Allah’in kelimesidir'?®. O babasiz diinyaya
gelmistirmg. Bunu yadirgayanlara Allah’in Adem’i anasiz babasiz nasil yarattiysa Onu
da yaratmaya giciinin oldugunu ifade etmistir'®®. Isa Mesih’tir *"Allah’in

1212 1213

ruhudur="*. Her seyden 6nemlisi Allah’in kuludur

Kur’an, Hz. Isa’nmn kullugun 6tesinde bir sifatla anilmasini ve insaniistii bir
varlik olmasini reddetmektedir'®**. Nitekim Hz. isa’nmin ilahlagtirilmasini, bu iddiada
bulunanlarin durumunu Kur’an soyle ifade etmektedir: “Siiphesiz Allah, Meryem oglu
Mesih'dir" diyenler andolsun ki kdfir olmuslardir. De ki: Oyleyse Allah, Meryem oglu
Mesih'i, anasint ve yeryiiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey
yvapabilecektir (O'na kim bir seyle engel olabilecektir)! Goklerde, yerde ve ikisi
arasinda ne varsa hepsinin miilkiyeti Allah'a aittir. O diledigini yaratir ve Allah her
seye tam manasiyle kadirdir®™”. Ayete gore Mesih’e ilah diyenlerin kafir oldugu fakat
Hiristiyanlardan kimin bunu sdyledigi belirtiimemektedir. Onlar arasinda Isa’nin

Oldiiriip dirilttigi, alemin islerini diizenledigini, bu yiizden ilah oldugunu st')yleyen1216

Hiristiyanlar'?!’ Yakubiler'??®  ve  Melkaniler'?*

vardir. Hiristiyanlar ~ Allah’in
mevcudiyetine inanmakla birlikte Isa’nim Allah’in 6zel sifatlarini tasidigina inanmakta
dolayisiyla, Isa’nin ilah oldugunu zimnen kabul etmektedirler. Zira Hiristiyanlar baba,
ogul, kutsal ruh esasina dayali teslis inancini uldhiyyetin cevheri birdir diyerek tek ilah

inancina indirgemektedirler. Boylece “Tanr1 Mesih’ten ibarettir” demis olmaktadirlar.

1208 Nisa 4/171.
1209 Meryem 19/18-25.
1210 Al-i imran 3/ 59.
1211 Al-i imran 3/ 45.
1212 Nisa 4/171.
1213 Meryem 19/30.
1214 Aydemir, Abdullah, islami Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s.
235.
1215 Maide 5/17.
1216 Zemahseri, el-Kessaf, 11/218.
1217 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/195;Ebussuud, irsadu Akli’s-Selim, 11/28.
1218 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 11/221.
1219Begavi, Ebu Muhammed Huseyn b. Mes’ud, Mealimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemr-Osman Cuma Dumayriyye- Siileyman Muslim, Daru Taybe, Riyad 1409/1989, 111/82.
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Baba ve Ruhu’l-Kudus’iin ogulda tecessiim ettigini diisiinmeleri, “Meryem oglu

Mesih’ten ibaret” bir ilah inanc1 tagimalarini beraberinde getirmektedirlzzo.

Ayetin - “De ki: Opyleyse Allah, Meryem oglu Mesih'i, anasini ve
verytiziindekilerin hepsini imha etmek isterse Allah'a kim bir sey yapabilecektir (O'na
kKim bir seyle engel olabilecektir)” kismi Mesih’in ilah olamayacagini, ilah olsaydi
basina gelecekleri onleyebilecegi, onun da bir insan oldugu, Allah’in kulu oldugu, diger
insanlardan farkli olmadig: anlatilmak istenmektedir*??. Ayetin devaminda yerlerin ve
goklerin miilkiiniin Allah’a ait oldugu, Mesih ve annesinin de Allah’in bu miilkiinde bir
yer isgal ettikleri, Mesih’in kendisine verilen mucizelerin kendi kudret ve iradesiyle
olmadigi, Allahin kendisine bunlar1 verdigi ifade edilmek istenmektedir. Baska bir
ayette Allah’a ii¢ asildan biri diyenlerin kafir olduklar bildirilmektedir. “And olsun ki,
"Allah iigten biridir" diyenler kdfir olmustur; oysa Tanri ancak bir tek Tanri'dir.
Dediklerinden vazge¢mezlerse, and olsun onlardan inkdr edenler elem verici bir azaba
ugrayacakt®*®” buyrularak Hiristiyanlarin Meryem, Isa ve Allah’in ii¢ ayri ilah
olduklar1 iddias1 reddedilmektedir. Ilgili iddia ayn1 surenin baska bir ayetinde “Allah,
"Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara Beni ve annemi Allah'tan baska iki tanri olarak

benimseyin dedin?'??*"

ifadesiyle tekid edilmektedir. Ayette gegen li¢iin licii ifadesi, ti¢
ilahin birincisi veya ii¢ ilahtan birisi anlaminda olup bunun delili “Halbuki tek bir
ilahtan bagka bir ilah yoktur” buyrugudur. Bu da teslisin her tiirliisiiniin reddi anlamina
gelir. Zira varlik aleminde vahdaniyyet sifatina sahip, ortagi olmaktan beri, biitliin
varliklarin baglangici, ibadete layik, varligi zorunlu olan baska bir varlik yoktur. Bu
batil sozleri sarfedenler sozlerinden donmezlerse, kiifrii birakip tevhidi kabul

etmezlerse, dayanilmaz bir azaba dugar olacaklardir'??*,

“Meryem oglu Mesih sadece peygamberdir, -ondan dnce de peygamberler

gecmistir- onun annesi dosdogrudur, her ikisi de yemek yerlerdi. Onlara ayetleri nasil

1220 Elmalili, Hak Dini, 111/400; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu; 11/238.
1221 Taberi, Camiii’l-Beyan, VII1/267; Zemahseri, el-Kessaf, 11/218.
1222 Maide 5/73.
1223 Maide 5/117.
1224 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, VI/167; Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111/82;ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
Veciz, 11/221;Ebussuud, irsadu AKli’s-Selim, 11/101-102.
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agikladigimiza bir bak, sonra da bak ki nasil yiiz ¢eviriyorlar!™®*® ayeti Hz. Isa’mn
Allah’n elgilerden birisi oldugu, kendisinden 6nce birgok elcinin gelip gectigi ifade
edilmektedir. Anadan dogma korleri, alacalilar1 iyilestirmesi, Oliileri diriltmesi, onun
elinde olan bir sey degildir. Zira o ilah degildir. Ona bunlar1 yaptiran Allah’tir. Babasiz

1226

yaratilan Isa’dan once, anasiz babasiz olarak Adem’i yaratmistir'“*°. Hz. Meryem’den

siddika olarak s6z edilmesi, Rabbinin sozlerini ve kitaplarini tasdik etmesi1227,
Meryem’in Cebrail ile konusmasindan sonra onu dogrulamasi, glinahlardan uzak durup

1228

kulluk vazifelerini yerine getirmede son derece gayretli olmasi seklinde izah

edilmistir.

Hz. Meryemin insan olduguna vurgu yapilmasi Hiristiyanlikta insan iistii varlik
anlayisinn Hz. Isa ile smirli olmadigini gostermekte, ona tanrica mualesi yapildigina
isaret etmektedir. Arabistan’da Collyridianlar adinda Meryem’e tanrica gibi tazimde
bulunan, tatl yiyecekler sunan kadinlardan miitesekkil bir Hiristiyan grubunun varligi
tarihi olarak bilinmektedir. Kur’an bu egilime isaret etmis olabilecegi gibi
Hiristiyanliktaki Meryem anlayisini tamamiyle reddetmek ve onu tanrilastirma

cabalarini izale etmek de olabilir*??,

Hz. Isa kendisine yakistirilan ilahlik vasfini kabul etmeyerek Allahin kulu
oldugunu belirtmekte ve Allah’a es kosma gilinahindan kendini beri kilmaktadir.
Kur’an’da bu durumu “Allah, "Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara Beni ve annemi
Allah'tan baska iki tanrt olarak benimseyin dedin?" demisti de, "Hdsd, hak olmayan
sozii soylemek bana yarasmaz, eger soylemissem, siiphesiz Sen onu bilirsin; Sen, benim
icimde olani bilirsin; ben Senin i¢inde olani bilmem,; dogrusu gériilmeyeni bilen ancak
Sensin" demisti, "Ben onlara sadece 'Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin' diye

bana emrettigini soyledim. Aralarinda bulundugum miiddetce onlar hakkinda sahiddim,

1225 Maide 5/75.

1226 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed, Dekaiku’t-Tefsir, Miiessetii Ulumu’l- Kur’an,
cem ve thk. Muhammed es-Seyyid el-Culeynid, Dimask 1984, 111/93-96;Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1/65;
Ebussuud, irsadu AKkli’s-Selim, 11/102-103.

1227 Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111/83.

1228 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI11/65.

1229 Karaman vd, Kur’an Yolu, 111/319.
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beni aralarindan aldiginda onlari Sen gozliiyordun. Sen her seye sahidsin. Onlara
azabedersen, dogrusu onlar Senin kullarindwr; onlari bagislarsan, Giiglii olan, Hakim
olan giiphesiz ancak Sensin. Allah, "Bu, dogrulara dogruluklarimin fayda verdigi
giindiir; ebedi ve temelli kalacaklari, altlarindan wrmaklar akan cennetler onlarindir.
Allah onlardan hosnud olmugstur, onlar da Allah'tan hosnud olmugslardir, bu biiyiik
kurtulustur"” dedi. Goklerin, yerin ve onlarda bulunanlarin hiikiimranligi Allah'indr,
Allah her seye Kadir’dirlzgo”ayetleriyle aciklamaktadir. Allah bu sorular1 Hz. Isa’ya onu

goge kaldirdiginda sordugu séylenmektedir. Buna gerekgeleri sunlardir:

Ciimlenin basinda ¥ edatinin bulunmasidir. Bu edat gelecek zamani igin
kullaniliyorsa da aslinda ge¢gmis zaman i¢in kullanilmaktadir. Bu ylizden bu sorunun
gecmiste sorulmus olmasi daha isabetli goriinmektedir. Allah’m bu soruyu Isa’ya
kiyamette soracagi soylenildiginde Isa’nin  miisrik olarak &lenlerin  affedilip
edilmeyecekleri hakkinda siiphelendigi zannedilmis olmaktadir. Zira bundan sonra
gelen 118.ayette bu siiphesini bertaraf edecek sekildedir. Hz.isa ve diger
peygamberlerin bu silipheye diismeyecekleri kesin olduguna goére bu soru gecmiste

somlmusturlzgl.

Bu sorunun kiyamet giiniinde Allah tarafindan Hz. Isa’ya sorulacag
sOylenmektedir. Cilinkii 119. ayette gecen “"BuU, dogrulara dogrulukiarimin fayda

verdigi giindiir” ifadesi ile kastedilen kiyamet gﬁnﬁdﬁr1232.

Allah haddi asmayi, oOvgiide ileri gitmeyi yasaklamistir. Bu davranig
Hiristiyanlar arasinda yaygindir. Onlar Isa’y1 ilah derecesine ¢ikarmis, peygamberlik
makamindan alip ibadet edecekleri ilah konumuna getirmislerdir. Onun dini {lizerine
olduklarini sananlardan kimileri, ona tabi olanlar ve onun taraftarlar1 hakkinda gilinahsiz
olduklarini ileri siirerek haddi asmislar, hak veya batil, yalan yanlis her sdylediklerine

uymuslardir?®®, Kur’an’da gegen su ayetler bu gercege isaret etmektedir: Ey Kitap ehli!

1230 Maide 5/116-120.
1231 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/133-135.
1232 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Kemal Ebi Bekr, ed-Durru’l-Mensur fi’t-Tefsir bi’l-Me’sur,
thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki, Merkezu Hicr, Kahire 2003, V/606;Taberi, Camiu’l-Beyin,
IX/135.
1233 ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, 1\V//385-386.
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Dininizde taskinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak gercegi soyleyin. Meryem oglu Isa
Mesih, Allah''n peygamberi, Meryem'e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur.
Allah'a ve peygamberlerine inanin, "tictiir" demeyin, vazgecin, bu hayrinizadwr. Allah
ancak bir tek Tanri'dwr, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir, géklerde olanlar da yerde
olanlar da O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. Mesih de, gozde melekler de Allah'a kul
olmaktan asla ¢ekinmezler. Kim O'na kulluktan ¢ekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki,

O, hepsini huzuruna toplayacaktr*?*.

Insanlarin 6ziinde aym ruh vardir. Ilk insan yaratildiginda Allah ona ruhtan
tiflemis, “ilahi bir emir olan, mahiyeti bilinmeyen ruh”tan insana bir ciiz yerlestirmis,
insan1 bununla tamamlamistir. Insanlar Slene dek bu ruhu tasirlar. Oldiikten sonra
bedenden ayrilan ruh kendisine mahsus manevi dleme geger. Hz. Isa i¢in “O’ndan bir
ruhtur” ifadesi ondaki ruhun daha fazla oldugunu veya ruhun ona intikalinin farkl sekil
ve yoldan olmasi sebebiyledir’*®. “O’ndan bir ruhtur” ifadesi ondan bir el¢idir veya

1236

Ruh rahmettir“"anlaminda olabilir.

Kur’an’in ifadeleriyle Hz. isa Allah’in kuludur ve kullugunun geregi ibadetten
kacginacak degildir. Zira ibadet etmek en yiiksek sereftir. Hz. isa Allah’a kul olmakla
iftihar etmistir. Onun ilk s6zii olan “Ben siiphesiz Allah'in kuluyum. Bana kitap verdi ve

12375,

beni peygamber yapti, nerede olursam olayim beni miibarek kildi olmustur. Bu

yiizden kul olmaktan utanacak degildir.

Yukarida anlatildig1 iizere Isa Mesih bir peygamberdir. O ne ilah olacak kadar
kutsal ne de siradan bir kul olacak kadar hemcinsleriyle aynidir. O Allah tarafindan
secilmis olan peygamberlerin, iginde en iistiin 6zelliklere sahip olanlarindan u/u’/-azm
peygamberlerdendir. Yaratilis sathasi itibariyle siradan insanlardan farklidir. Bu onu

yaratilis bakimindan 6zel kiliyorsa da kulluk bakimindan siradan insanlarla fark: yoktur.

1234 Nisa 4/171-172.

1235Karaman vd, Kur’an Yolu, I1/190; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI/52.

1236 ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Zadii'l-Mesir fi ilmi't-Tefsir, el-
Mektebu’l-islami, Beyrut 1984, 11/261.

1237 Meryem 19/30.
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Biitiin peygamberler tiirdeslerinden insan olma cihetiyle farklari olmasa da
vahye mazhar olma yonleriyle onlardan ayrilirlar. Vahye mazhar olmalarinin yaninda
zelleler islemis olmalart muhtemel olsa bile, onlar masumiyet zirhi ile kusatilmiglardir.
Peygamberlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan ismet sifatt onlarin maddi manevi
tim kirlerden, glinahlardan uzak olmalarimi ifade etmektedir. Bu ozellikleri onlara

1238

mukaddes olmalarini beraberinde getirdigi™“™ ifade edilse de bu insan1 kutsallastirmaya

kap1 acacagindan onlarin miibarek olarak tavsif edilmesi daha yerinde gériinmektedir.

Allah zamani, mekani nesneleri, canlilar1 secebilir ve ona digerinden iistiin
nitelikler verebilir. “Rabbin diledigini yaratir ve seger, onlar icin se¢cim hakki yoktur.
Allah onlarin kostuklar: ortaklardan miinezzehtir, yiicedir®® buyruguyla diledigi
secimi yapabilecegini acikca ortaya koymustur. Allah aylardan ramazani, giinlerden
cumayl, gecelerden kadir gecesini se¢mis, mekan olarak Mekke ve civarini
digerlerinden daha seckin kilmistir. Meleklerden kimisini kimisine istiin kilmus,
insanlardan peygamberleri, peygamberlerden de nebileri, nebilerden de resulleri {istiin

kllmlstlr124o.

Peygamberlerden bazilar1 bazilarindan iistiindiir. “Iste bu peygamberlerden bir
kismint digerlerinden iistiin kildik. Onlardan Allah'in kendilerine hitabettigi, derecelerle
yiikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'va belgeler verdik, onu Ruhul Kudiis'le
destekledik'?*"” ve “Giklerde ve yerde olan kimseleri Rabbin daha iyi bilir. And olsun

ki peygamberleri birbirinden iistiin kilmig ve Davud'a Zebur vermigizdir*®*®

ayetleri
peygamberlerin kimisinin kimisine {stlinliiglinli ortaya koymaktadir. Ayetlerden
anlasildig1 lizere peygamberlik vehbidir, kesbi degildir. Mutlak kutsalin bu konuda

belirleyici oldugu goriilmektedir.

1238 Bkz.Kadi Iyad, Ebu’l-Fadl b. Musa el-Yahsubi, es-Sifa bi Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1979, 1/243.

1239 Kasas 28/68.

1240 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI1/445; Razi, Mefatihu’l-(}ayb, XVI/54;ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, 111/31.

1241 Bakara 2/253.

1242 isra 17/55.
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Hadislerde peygamberler arasinda iistiinliik siralamas1 yapilmamasi istenmekte,
sahabe bu konuda uyarilmaktadir. “Peygamberler arasinda iistiinliik bakimindan
siralama yapmaymlm3 ", “Beni diger peygamberlerden iistiin tutmaya kalkmaym1244”
gibi hadislerde durum agik¢a ifade edilmistir. Hadislerden de anlasilacagi iizere
peygamberlerden birisini Gtekisinden {iistiin tutmanin Gtekini kiiglimseme ihtimali
dogurabilecegi gibi, peygamberlere iman noktasinda zaaflar da olusturabilir. Zira bu
konudaki tutum kesindir: “O 'nun resullerinden hi¢ birini digerinden ayirt etmeyi21245”.
Hadislerde peygamberimizin tevazusu dikkat ¢ekmekle birlikte peygamberlerin
peygamber olma noktasinda farkli olmayacagni bildirmesi a¢isindan Onemli
goriinmektedir. Netice itibariyle peygamberlerin ayetlerde birbirinden iistiin oldugu

ifadesi ile hadisler arasinda tenakuz olmadigi sdylenebilir. Bu, Kur’an’t ve Siinneti

genel ilkeler acisindan biitilinciil olarak ele aldiginda ortaya konulabilir.

Peygamberler vahiy alma yonleriyle diger insanlardan ayrilirlar. Ayn1 zamanda
masum olan peygamberler siradan insanlara nasib olamayacak bu hususlariyla 6zel bir
konuma yiikselmektedirler. Ayrica onlar vahiy alirken korunmus, her tiirli seytani
miidaheleden uzak tutulmuslardir. Ayette “De ki: “Ben sadece sizin gibi bir insanim.
Ancak su farkla ki bana “sizin ilahimz tek Iahtir” diye vahyediliyor1246”
buyrulmaktadir. Ayette de ifade edildigi lizre peygamberin insan olma bakimindan
digerlerinden farkli 6zelliklerinin olmadigi, tek farkinin Yaradan’in birligini insanlara

teblig etmek tlizere kendisine vahyin gelmesidir1247.

Peygamberler insan olmanin verdigi unutkanliktan ahde sadik kalmamaislardir.

“Dogrusu Biz daha énce Adem’e de vahiy ve emir vermistik, ne var ki o ahdi unuttu,

k1248”

onda bir azim bulamad ayeti Hz. Adem’in isledigi zelleyi hatirlatarak onun insani

yoniinii ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin “Ben de sizin gibi bir

1243 Buhari, Enbiya 35; Ebu Davud, Siinnet 14
1244 Buhari, Tefsir Sure 7; Husumat 1

1245 Bakara 2/285

1246 Kehf 18/110

1247 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1/177

1248 Taha 20/115.
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1249,

insanim, unutabilirim, unuttugumda hatirlatin sOzli onun beseri yoOniine vurgu

yapmaktadir.

Sonug olarak peygamberlerin kutsal varliktan vahiy aldiklari, aldiklar1 vahyin
kutsal oldugu fakat bunun onlar1 kutsal kilmadigi sOylenebilir. Onlar da beserdir.
Beserden farklari, vahiy almaktir. Bunun disinda insanlar arasindan se¢ilmis yetkin olan
sahislardir. Onlar miibarek olmalar1 sebebiyle gittikleri yerler onlar sayesinde
bereketlenir. Onlar hata islediklerinde hemen tovbe edip Rabb’ine donen, O’ndan en
cok korkan, tertemiz insanlardir. Kur’an onlara herhangi bir kutsiyet atfi yapmadigi,
dinen bunun onlar1 ilahlastirmaya gotiirme ihtimali dogabilecegi icin bdyle bir tavri

izledigi sdylenebilir. Aksi takdirde tevhid konusunda tavizsiz tutumu zedelenirdi.
2.5.3 Melek ve Kutsalhk

Melek kelimesinin kokii siilasi “gdndermek” anlamina gelen “laaka” olup
1250

(13

kelimesinin mifredidir Kelimenin “elvuke” mastarindan mef’al

1251

“melaike

vezninde sifat-1 miisebbehe odugu belirtilmektedir. Kelimenin aslinin elvek

masdarindan “mel’eku” seklinde oldugunu sdyleyenler oldugu gibi1252 “milk”den
tﬁredigini1253 ileri siiren de vardir. Melekler “muhtelif sekillerde goriilen, zor islere

giicleri yeten, Allah katinda degerli, devamli ibadet eden, itaatsizlik etmeyen, goklerde

1254,,

bulunan, latif cisimli varliklar seklinde tarif edilmislerdir.

Melek kelimesi Kur’an’da on ii¢ kez miifred olarak, iki kez tesniye
1255 1256

(melekeyn) seklinde bunun disinda yetmis {i¢ kez c¢ogul olarak ge¢cmektedir

Kur’an’da meleklerden rasul ve rusul kelimeleriyle soézedilmektedir. “Allah

1249 Buhari, Salat 31; Miislim, Mesacid 90, 92.
1250 Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, I-e-k mad.
1251 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istilahati’l-Funun ve’l-Ulum, Mektebetu Lubnan, Beyrut
1996, 11/597.
1252 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/474.
1253 Isfahani, Miifredat, m-I-k mad.
1254 Teftazani, Sadudin Mes’ud b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre,
Alemu’l-Kutub, Beyrut 1998, 111/368.
1255 Bakara 2/102; A’raf 7/20.
1256 Bkz. Abdulbaki, Mucemu’l-Mufehres, m-I-k mad.
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melekierden ve insanlardan peygamberler secer. Dogrusu Allah isitir ve goriir'®"

ayetinde meleklerden seklinde rusul diye bahsedilmektedir. Ayet onlardan elgilerin

secildigini gostermektedir.

Kur’an’da meleklere iman, imani esalarindan biri olarak gésterilmektedir'®®,

Meleklerin varligini kabul etmek Miisliiman olmanin sartlarindan biri*®*

olup inkari
apagik bir sapiklik olarak nitelendirilmektedir. Ayette “Ey Inananlar! Allah'a,
Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitap'a ve daha dnce indirdigi Kitap'a
inanmakta sebar gdosterin. Kim Allaht, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
ahiret giintinu inkdr ederse, stiphesiz derin bir sapikliga sapmzsttrl%o” buyrularak
Allah’a peygamberlere, kitaplara iman zikredilmis, meleklere iman sarti beyan
edilmemistir. Bunun gerekgesi olarak, kitaplara imanin, melekler ve ahirete imani
gerektirmesi gosterilmektedir. Zira kitaplara iman eden orada anilan meleklere
dogrudan inanacaktir. Hal bu iken, ayetin ikinci kismi meleklere ve ahirete iman
aciklanmakta, tehdid ve azarlama ifadesi kullanilarak tevhid unsurlarinin timi beyan

edilmektedirt?®*.

Insan tabiati meleklerin tabiatina muhalif oldugu igin, insanlara vahyi
ulastirmada elgilerini dogrudan meleklerden segcmeyerek onlarla insanlar arasinda insan
cinsinden bir el¢i gorevlendirmistir. Insanlar meleklerin kendileriyle beraber
yasamalarina dayanamaz. Bu ylizden Cebrail melek olarak peygamberimize geldiginde
onu mesakkat biiriimiis, melegi asli suretinde gordiigiinde korkmus, ortiilmesini esinden
istemisti. Anilan sebeblerden 6tiirii Allah elgisini insanlardan se¢mistir. Yeryliiziinlin
sakinlerinin melek olmalar1 halinde onlara meleklerden elgi gonderecegini

buyurrnusturmz.

Kur’an’da meleklerin hangi maddeden yaratildiklar: belirtilmemektedir.

Hadiste: “Melekler nurdan, cinleri dumant olmayan atesten, Adem de tavsif edilen o

1257 Hac 22/75.
1258 Bakara 2/285.
1259 Buhari, Iman 37; Miislim, iman 1.
1260 Nisa 4/136.
1261 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/774.
1262 Isra 17/95.
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maddeden yaratildi*®® buyrularak meleklerin nurdan yaratildig: ifade edilmektedir.
Melekler latif cisimlerden yaratilmiglardir, kesif cisimlerin suretlerine girmeye giic
yetirebilirler. Sekillere girmeleri suyun ince buhar, kar, buz ve sivi hallerinin
bulunmasina benzer. Aradaki fark, suyun istemsiz olarak bu hallere girmesi, meleklerin
Allah’in kendilerine verdigi madde alemine tesir edici giic sayesinde istemli olarak

girmeleridir'®®. Melekler kudretli ve siiratli**®, Allah’a tesbih™®®®, ibadet ve itaat

eden*®’, Allah korkusundan titreyen'?®, Allah katinda degerli ve ona yakin duran™®®®

1270

kanatl varliklardir.

Kur’an’da adi gecen melekler, dort biiylik melek olarak anilan Cebrail,

Mikail**™*, Sura iifleyecek olan melek ([srafil)**’ ve 6lim melegi (Azrail)***dir. Bunun

disinda hafaza melekleri*?™*  mukarrebun

1278

1275 1276 1277

, hamele-i arg™"’,

, cehennem muhafizlari (zebaniye)*?®,

1282

, yazict melekler

k1279

kiramen kéatibin™""", cehennem bekg¢isi mali

Harut Marut*®* gibi meleklerden bahsedilmektedir

k1283 k1284

Melekler miiminlere dua etme , vahiy getirme , miminlere istigfarda

bulunmak*®®, kafirlere azab indirmek'?, ahid sandigini tasimak™?®’, miiminlere yardim

1263Miislim, Ziihd 60.
1264 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Menar, Daru’l-Menar, Kahire 1947, VI11/316.
1265 Bkz.Mearic 70/3-4.
1266 Enbiya 21/20;Saffat 37/165-166.
1267 Tahrim 66/6.
1268 Enbiya 21/28.
1269 Saffat 37/1-4;Abese 80/15-16.
1270 Fatir35/1.
1271 Bakara 2/98.
1272 Bkz.Yasin 36/51;Kaf 50/41;En’am 6/73;Kehf 18/99;Taha 20/102;Mu’minun 23/101.
1273 Secde 32/11.
1274 Ra’d 13/11-12.
1275 Nisa 4/172.
1276 Kaf 50/17-18.
1277 Mu’min 40/7.
1278 Infitar 82/11-12.
1279 Zuhruf 43/77.
1280 Alak 96/18.
1281 Bakara 2/102.
1282 Genis bilgi i¢in bkz.Erbas, Ali, Melekler Alemi, Nun Yayncilik, Istanbul 1998, s. 261- 298.
1283 Ahzab 33/43.
1284 Bakara 2/97.
1285Sura 42/5;Mii’min 40/7-9.
1286 Hud 11/76-81.
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etmek™®®, kullar1 hayra tesvik etmek'® gibi isler yaptiklari bildirilmektedir. Kiyamet

giiniinde meleklerin ellerinde amel defterleriyle indirilecekleri*®®, saf halinde ayakta

1291

duracaklar1™", ars1 yl'iklenecekleri1292 Kur’an’da zikredilen diger hususlardir.

Islam 6ncesinde cahiliye inancina mensup kimseler, melekleri, peygamberleri
ve salih kimseleri mabud olarak gérmekteydiler. Kur’an bu sapik inanglarini reddederek
“Ve 0 size: “Melekleri ve peygamberleri rab edinin” diye bir emir de vermez. Siz
Allah’a boyun egen miisliiman olduktan sonra, hi¢ kalkip sizin kiifre sapmanizi emreder
mi?12%% buyurmustur. Ayet meleklerin ve peygamberlerin Tanr1 edinilmesinin kiifiir
oldugunu agiklamakta, “Sana ibadet etmemizi mi istiyorsun?” diyen kéafirlere cevap
vermektedir. Kafirlere, Allah’in, peygamberinin, insanlar1 kendine ibadet etmeye,
meleklerin Tanr1 olduguna inand1rrnaya1294, boylece meleklere ibadet etmeye davet

etmesinin miimkiin olmadig1 acik olarak ifade edilmektedir'?®.

Meleklere tapmanin apagik bir sapiklik oldugu baska bir ayette sOyle
belirtilmektedir: “O giin Allah, onlarin hepsini toplayacak; sonra meleklere: Size
tapanlar bunlar miyd: diyecek. (Melekler de): Sen yiicesin, bizim dostumuz onlar degil,
sensin. Belki onlar cinlere tapiyorlardi. Cogu onlara inanmigti; diyeceklerlzgﬁ”.
Miisriklerin en ¢ok giivendikleri ve dayandiklar1 varliklar olarak gordiikleri, sefaatlerini
umduklar1 meleklere tapmanin bos ve limitsiz bir ¢irpinis oldugu ifade edilen ayette
meleklerin kendilerine isnad edilen bu iftiradan uzak duracaklar1 miisriklerin aslinda

cinlere taptiklari, onlari melek seklinde tasvir ederek Allaha es kostuklar

belirtilmektedirt?®’.

1287 Bakara 2/248.
1288 Al-i Imran 3/124-125; Enfal 8/9-12; Ahzab 33/9.
1289 Miicadele 58/22.
1290 Furkan 25/25.
1291 Nebe 78/38.
1292 Hakka 69/17.
1293 Al-i imran 3/80.
1294 Taberi, Camiu’l-Beyan, V/534.
1295 Alusi, Ruhu’l-Meani, 111/208
1296 Sebe 34/40- 41.
1297 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1\VV/247.
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Kur’an’da Hz. Isa’dan bahsedilitken Ruhu’l-Kuds ile desteklendigi
belirtilmektedir. Ayetlerde Ruhu’l-Kuds’ten “Onu Ruhu’l-Kudiis ile destekledik***®”
“Meryem oglu Isa'va acik mucizeler verdik ve onu Rihu'l-Kudiis ile giiglendirdiklzgg” ve

“Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemistim"™”

seklinde s6z edilmektedir.
Meallerde mukaddes ruh™®, kutsal ruh'®®? seklinde terciime edilen Ruhu’l-Kuds’ten
kastin ne oldugu hususunda farkli goriisler vardir. Ruhu’l-Kuds, Cebrail’dir. Kuds
Allah’n ismi, Ruh Cebrail’in ismi olup Kuds’e izafe edilmistir. Ciinkii Allah onu anasiz
babasiz olarak yaratmis, tipki Hz.Isa gibi ona ruh vermistir. Ruhu’l-Kuds Allah’in
isimlerinden biridir. Ibn Abbastan nakledilen bir habere gére Ruhu’l-Kuds Hz.Isa’nin
oliileri dirilttigi ruhtur. Ayrica Kur’an nasil ruh diye adlandirildiysa incil de ruh diye

1303

isimlendirilmistir, denilmektedir~>"°. Ruhu’l-Kuds dinin kendisiyle can buldugu sozdiir.

Zira gilinahlardan ve kirlerden temizlenme sebebidir’*®. Ruhu’l-Kuds temizlik,
berekettir’*®. Yukarida serdedilen goriislerden en cok tercih edileni Ruhu’l-Kuds’ten

kastin Cibril oldugunu savunan goriistiir**®.

Ruhu’l-Kuds, tertemiz kilinmis ruhtur, mukaddes ruhtur™. Allah’a izafe
edilmis olmasi onun serefini ve Allah katindaki yakinligin1 géstermektedir. O, ana ve

babadan diinyaya gelmemis, seytanin dokunmasindan uzak kalmistir. Bu yiizden Allah

onu kendisine Kuddus anlamindaki Kuds ismine isnad etmistir°

1309

. Bu baglamda

Ruhu’l-Kuds ismet ve nezahati temsil etmektedir

1298 Bakara 2/87.

1299 Bakara 2/253.

1300 Maide 5/110.

1301 Bkz. Diyanet Vakfi Kur’an Meali.

1302 Esed, Muhammed, Kur’an Mesajt, s. 218.

1303Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/244-245.

1304Zemabhseri, el-Kessaf, 11/312.

1305Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/229-230.

1306Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/245; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/176;Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l Kur’an, 11/245; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/230;.ibn Asur, et-Tahrir, 1/596; Elmalil;, Hak
Dini, 11/144.

1307 Zemahseri, el-Kessaf, 111/474.

1308 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 1/93.

1309 Elmalili, Hak Dini, 1/ 145.
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Bu ayeti yorumlarken Razi sunlari sdylemektedir: Ruh isminin Cebrail’e,
Incil’e ve Ism-i A’zam’a 1tlak edilmesi, mecazdir. Zira ruh, insanlarin, damarlarinda ve
menfezlerinde doniip dolasan hava demektir. Yukarida zikredilen Cebrail, incil ve Ism-i
A’zam boyle degildirler. Ancak bu iiclinden her birine tesbih iislubuyla, Ruh adi
verilmistir. Clinkii ruh, nasil insanin canliliginin sebebi ise, Cebrail de, ilimleri
vasitastyla kalblerin hayat bulmasina sebeptir. Incil de, seriatlarin meydana gikmasi ve
yasamasinin sebebidir. Ism-i A’zam da, maksatlara ulasma vesilesidir. Ancak ruh
ismiyle Cebrail arasindaki tesbih, birka¢ yonii vardir. Cebrail, latif ve nurani bir
havadan yaratilmistir. Bu sebeple, bu ikisi arasindaki benzerlik daha miikemmeldir.
Binaenaleyh, “Ruh” ismini Cebrail’e vermek daha dogrudur. Bu ismi Cebrail’e vermek,
digerlerine vermekten daha isabetlidir. Yiice Allah’in “Ve biz onu Ruhu ’I-Kuds ile teyid
ettik” buyrugunun manasi, “ biz onu takviye ettik” demektir. Bu takviyeden maksat ise,
ona yardim etmektir. Yardimi Cebrail’e isnad etmek hakiki anlamda olup Incil ve ism-i
A'zam'a isnad etmekse mecazdir. Bu sebeple, Ruh ismini Cebrail’e vermek daha
evladir. Hz. Isa’nin Cebrail ile bir arada zikredilmesi, bir benzeri baska highir
peygambere nasib olmamasindandir. Ciinkii Cebrail Meryem’e, bir ¢cocuk doguracagini
haberini miijdelemis, Hz. Isa Cebrail’in iiflemesinden meydana gelmistir. Biitiin
durumlarda Hz. Isa'y1 terbiye edip egiten Cebrail’dir. Onunla beraber onun gittigi yere

giderdi. O, goge ¢iktiginda da onunla beraberdi***,

Kur’an’da Ruh™!!, Ruhu’l-Emin™*'?, kuvvet sahibi (sedidu ‘I-kuvve)**™, kerim

elg:i1314

olarak kendisinden bahsedilen Cebrail mukaddes sifatiyla nitelenen melektir.
Yukarida anlatilardan anlasilacagi lizere son derece temiz kilinan, serefli ve kuvvetli
0zel bir yaratilasa sahip olan Cebrail, seckin bir melektir. Kutsalin kendisi olan Allah
kendi 6zel sifatt olan Kuds (Kuddus)i Cebrail’e izafe etmis, ona nisbi bir kutsallik
yiiklemistir. Bu kutsallik mukayyed anlamda olup, mahlikun sahip olabilecegi 6zel bir

ayricalig ifade etme sadedindedir. Bu onu meleklikten ulGhiyyete yiikseltecek, onu

1310 Razi, Mefatihu’l Gayb, 111/191.
1311 Meryem 19/17.

1312 Suara 26/193.

1313 Necm 53/5.

1314 Tekvir 81/19.
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ilahlastiracak bir sifat degil, bilakis Allahin en yakin ve seckin kullarindan oldugunu

teslim etmektir.
2.5.4 Ehl-i Beyt ve Kutsallik

Ehl-i beyt “ ev halki” anlaminda bir terkip olup ev sahibinin esini, ¢gocuklarini,
torunlar1 ve yakin akrabalarini igine alir. Cahiliye devri Arap toplumunda kabilenin
hakim ailesini ifade eden Ehl-i Beyt ifadesi, Islomi donemden itibaren giiniimiize kadar
sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu anlamina gelen bir terim olmustur. Daha ¢ok Sii

kaynaklarda bunun yerine (itre) 8 kelimesi de kullamlir'®®®.

Kur’an’da ehl ve beyt kelimeleri birgok ayette gegmektedir. Ayetlerde gecen
ehl, sahip taraftar, yandas, ayn1t mekani paylasanlar, zevce, bir dine veya peygambere
iman edenler (immet) anlamlarinda kullanilmistir. Beyt, ev, aile, Allah’in evi (Ka’be)

manalarina gelmektedirl316.

Bir terkib olarak Ehl-i Beyt Kur’an’da ti¢ yerde gegmektedir. “El¢ci melekler:
“Sen, dediler, Allah’in emrine mi sasiwriyorsun? Ey ehl-i beyt! Allah’in rahmeti ve
bereketi sizin iizerinize olsun. O gergekten her tiirlii hamde layiktir, hayir ve ihsani
boldur®!" ayetinde Ehl-i Beyt Hz. ibrahim’in ailesi**'®; “Biz daha ilk giinden itibaren,
onun siit emziren kadinlarin memelerinden emmesini énlemistik. Kiz kardesi bu durumu
ogrenince onlara: “Ona giizelce bakabilecek, onun iyiligine olan her isi yapacak bir aile

(Ehl-i Beyt) tavsiye etmemi ister misiniz? dedi ****"

1320

ayetinde Hz. Musa’nin ailesini ifade
etmektedir~". Yukaridaki ayetlerden de anlasildigi tizere Ehl-Beyt seckin bir aileye
mensubiyeti ya da o aileden bir olmay: ifade etmektedir. Bu baglamda ilgili ayetler
Allah tarafindan berekete mazhar olmus, insanliga Onderlik eden elit aile ve fertleri

ifade etmektedir.

1315 9z, Mustafa, “Ehl-i Beyt”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1994, X/498.
1316 Bkz.Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres, ehl mad; beyt mad.

B Hud 11/73.

1318 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, V11/206; Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, 11/24.
1319 Kasas 28/12.

1320 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, XV1/243.
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Kur’an’da Ehl-i Beyt diisiincesine temel olusturan ayette “Hem vakarla
evinizde durun da, daha onceki Cahiliye doneminde oldugu gibi siislenip disar
¢ctkmayin, namazi hakkiyla ifa edin, zekdtinizi verin, hiilasa Allah’a ve Resuliine itaat
edin. Ey Peygamberin serefli hane halki, ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii kiri
giderip sizi tertemiz yapmak istiyor’**"” buyrulmustur. Ayette gecen Ehl-i Beyt’in
kimler oldugu hususunda ittifak yoktur. Ayette soz edilen ev halki, Hz. Peygamberin

1322

esleri, cocuklari, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin, damadi Hz. Ali’dir™>*“ . Bununla birlikte

Ehl-i Beyt en genis gergevesiyle ezvac-1 tahirat, Al-i Ali, Al-i Akil, Al-i Cafer, Al-i

Abbas’tir ki bunlara sadaka verilmez 3%,

Ehl-i slinnet ve Sia arasinda ihtilafa neden olan Ehli Beyt konusunda, Sii
alimler Hz. Peygamberin kizi1 Fatima, damadi Ali, torunlar1 Hasan ve Hiiseyn’i Ehli
Beyt kabul etmekte, Peygamberimizin hanimlarin1 bunun disinda tutmaktadirlar. Ahzab
Suresinin ilgili tathir ayeti Ummii Seleme’nin evindeyken inmis, Peygamberimiz
torunlari, kiz1 ve damadin1 yanina alarak “Bunlar Ehli Beytimdir’ demis, Ummii Seleme
de “Ben de yaminiza gelebilirmiyim” diye sorunca da Hz. Peygamber “Sen zaten haywr
tizeresin” buyurmustur. Bu ve benzeri rivayetlere bakarak degerlendirme yapan Sii
miifessirler Ehl-i Beyti Hz.Peygamber, kizi, damadi ve iki torunu olarak kabul etmis,

Peygamberimizin hane halkini bunun disinda tutmuglardir*®*,

Yukarida ifade edildigi lizere Sii ve Siinniler arasinda ihtilafa neden Ehli Beyt
tartigmasinin daha ¢ok Siilerce siyasallagtirildigi ve anlam alani genis tutulan Ehli Beyt
kavraminin daraltilarak, belli bir ziimreye hasredildigi goriilmektedir. Ehli Beyt ister
Ehl-i Aba ister Ali Hagim olsun bunlarin belli bir soydan gelmis olmalarinin onlari
iistlin kilmayacag, iistiinliigiin takva™? ile olacag agikardir. Ayetin siyak ve sibaki da
bunu dogrular niteliktedir. Bu yiizden Ehl-i Beyt’in temiz, se¢kin ve faziletli

insanlardan olabilmeleri Allah’a ve peygamberine itaat, namazi hakkiyla eda, zekat

1321 Ahzab 33/33

1322 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV/210;

1323 Buhari, Fezailu’l-Ashab, 27; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 37; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 1\V//366.

1324 Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizan fi Tefsiril-Kur’an, Muessesetu’l-Alemi, Beyrut 1997, XV/
318; Tabersi, Ebu Aliyyu’l-Fadl b. Huseyn, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Murteda,
Beyrut 2006, V111/118.

1325 Bkz. Hucurat 49/13.
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verme ve cahili ahlaktan uzaklagsmaya bagli goriinmektedir. Bu anlamda sec¢kin olma
tiim Miisliimanlara acik olan bir olgudur. Miisliimanlardan, Islam’a hizmet eden ve
onciiliik eden, takva sahibi biitiin liderlerin Ehli Beyt’in kapsamina girebilecegi

sdylenebilir'3.

Ehl-i Beyt, kdmil insan olma yolunda, insanlara giizel 6rnekler sunan segkin
insanlar toplulugudur. Allah, insanlik ailesi i¢in, peygamberleri, melekleri nasil
sectiyse, onlarin bu saygin davalarimi devam ettirecek liderleri de géndermistir. Bu
imtihanin bir tecellisidir. Bu insanlarin kutsallastirilip, putlagtirmalarin1 gerektirmedigi
gibi Allah’in bu seckin sahislara bereket vermis olmasina da mani degildir.
Hz.lbrahim’in hane halki miibarek kilindig1 gibi Ehli Beytin de miibarek kilindig
sOylenebilir. Namazlarda salli-barik dualarinda Hz. Muhammed ve aline Miisliimanlarin
okuduklar1 dualar bunu dogrular mahiyettedir. Netice itibariyle en genel anlamiyla,

takva sahibi biitiin miiminler, 6zel anlamda Ehl-i Beyt’in seckin kilindiklar1 ifade
edilebilir.

2.6 Diger Kutsal Varhklar

Bu baglik altinda kur’an’da bahsedilen kutsal kabul edilen veya bazi inang
mensuplar tarafindan kutsal kabul edilen varliklara yer verilecektir. Kur’an’1t Kerim’de
kimi milletlerin tabiat varhiklarini kutsadiklarindan sdz etmektedir. Hz. Ibrahim’in
kavmi, Belkis’in kavmi, Cahiliyye Araplar1 bunlara 6rnek olarak verilebilir. Tabiattaki
g0k cisimlerinin kutsal kabul edilmesinin yaninda bazi hayvanlar da kutsal
addedilmislerdir. Kur’an’in  ortaya koydugu kutsalin  anlasilmasina  katki

saglayacagindan bunlarin ele alinmasi yararl olacaktir.
2.6.1 Kutsal Gok Cisimleri

Tabiattaki isleyis ve diizen her zaman insanoglunun dikkatini ¢ekmistir.

Tabiatin insan1 asan bir kudretin elinden ¢ikmis olmasi insanoglunun dikkatini

1326 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l- Munir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menhec, Daru’l-Fikr, Dimask
2009, X1/331-334.abiat
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celbetmekle kalmamis onu tanrilastirmistir. Insanin bu tecriibesi Hz. Ibrahim’in giines,

ay ve yildizlarin azametine kars1 gosterdigi aksiilamelde yerini bulmustur™?’,

Yeryiiziinde insanlarin kutsallagtirdiklar1 ilk tabiat varhi§i giinestir. Giinese

tapinma tarihin bircok evrelerinde sikg¢a rastlanan bir inang¢ kiiltiidiir. Afrika,

Avustralya, Malenezya’da bu kiiltiin izlerine rastlanmaktadir*>%.

Misir’da Ra, giines tanrisiydi. Misir’da Akhaneton tarafindan resmi din kabul
edilen Aton dinin tek tanrisi glines kursuyla temsil edilmisti. Glinesin sicaklik vermesi,

kainat1 aydinlatmasi, zindelik saglayan enerji vermesi, parlak olmasi, uzak oldugu halde

1@ diinyaya ulastirmasi insanlarin onu tazim etmesine yol agmus olabilir™>%,

Vedizimde Surya, Mitraizim’de Mithra giines tanrisidir. Romalilarda ve Cermenlerde

giinese taplmhrdllggo.Sintoizm’de Amaterasu giines tanrl(;asldlr1331 .

Giinese tapanlar, onun akil ve ruhu olan bir melek olduguna inanmaktaydi. Bu
yiizden onu putlarla temsil etmekteydiler. Stimerlilerde glinesi ay ve ziihre yildizinin
tanrilasan ruhlar olduguna inamlirdi***. Ayni inan¢ Giiney Araplarma da gegmistir.

Yilan seklinde sembolize edilen ay tanris1 Vedd, giines tanrisi Lat, kiz1 Ziihre veya el-

Uzza’nin heykelleri yapilmis ve onlara kurbanlar sunulmustur'**®,

Kur’an’da giines ve ayin Allah tarafindan hizmete amade kilindigi, O’nun

bliylik nimetlerinden biri oldugu zikredilmektedir. Belli bir Olcliye gore hareket

ettigi1334, stiresi dolunca diiriiliip toplanacagi bildirilmektedir'®®. Giinese ve kusluk

1336

vaktine kasem edilmekte " ona deger verildigi agik¢a ortaya konmaktadir. Bu degerin

2T En’am 6/76-79.

1328 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.147.

1323 Aydin, Mehmet, Din Fenomeni, Din Bilimleri Yayinlari, Konya 2000, 5.90; Challaye, Dinler Tarihi,
s.44; Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, S.365.

1330 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.156-157; Challaye, Dinler Tarihi, s.42.

1331 Eliade, Mircea-Couliano, loan P, Dinler Tarihi Sozliigii, trc. Ali Erbas, Insan Yayinlari, [stanbul
1997, 5.267

1332 Alusi, Mahmud Sevki, Bulugu’l-Ereb fi Marifeti Ahvali’l-Arab, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, Beyrut
ty, 11/215.

1333 Sekkal, Deyzire, el-Arab fi Asri’l-Cahili, 5.56.

1334 Rahman 55/5.

3% Tekvir 81/1.

1336 Sems 91/1.
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onu kutsallagtirmaya gotiirmemesi i¢in de onu yaratana secde edilmesi gerektigi de

Vurgulanmaktadlr1337 .

Kur’an’da Sebe halkinin giinese taptigi, Allah’tan baskasina kullugun sapiklik

oldugu ifade edilmektedir*®®.

Aya tapinma yaygin inang sekillerinden biri olmustur. Aya tapimnma Misir, Iran,
Babil, Eski Yunan, Avustralya, Meksika ve Keltlerde goriilmektedir. Aya tapinmanin
sebebi olarak su gosterilmektedir: Giines, her zaman sabit oldugu igin yeni bir olusum
icine girmez. Halbuki ay, blyiir, kiigiiliir, kaybolur, kainata hilkmeden olusum, dogum
ve 6liim yasasia boyun eger. Insan gibi duygusal bir tarihi olan ayin, insan gibi dliimle
sonuglanan bir ¢okiis donemi vardir. Ay ti¢ gece boyunca yildizla gériillmez, bu 6liimiin
ardindan yniden bir dogusla yiikselir: Yeni ay. Stirekli olarak ilk bigime dénme, sonsuz
bir dongiisellik ayin yagam ritmini temsil eden bir gok cismi olmasina neden olmustur.
Bu yiizden birgok toplumda, zaman ay evreleriyle dl¢iilmiistiir. Ilkel insan zihni ay ile
kendisi arasinda benzerlikler kurmustur. Ay, sular, yagmur, kadinlarin dogurmalari
kurulan benzerliklerden birkagidir. Neticede kadim zihniyetin aya atfettigi kutsallik

ritmik olarak tekrarlanan hayat tecellilerinden kaynaklanmaktad1r1339.

Giliney Arabistan’da aya tapilmaktaydi. Cahiliyye Araplarina gbére ay baba,
giines anne, ziithre y1ldiz1 da ogullartyd: (kizlartydi). Ay tanrilarin en biiytigiiydii. Giliney
Araplar, yakici glinesten sonra kervanlariyla beraber ¢iktiklari yolda, ayin 1s18indan
yararlanir, ayin kendilerine yol gésterdigini diisiiniir, onu kendilerini kavuran giinese
tercih eder, bu yiizden ona taparlardi. Cahiliyye Araplart ayin ismini agizlarina
almazlardi. Bu ona duyduklari saygidan ve onu Rablerin rabbi olarak gérmelerindendi.
Onu sevgili baba, amca seklinde ¢agirirlardi. O, giiclii, kuvvetli ve aziz idi. Boga aymn

simgesiydi‘**.

1387 Eyssilet 41/37.

1338 Neml 27/24-25.

1339 Eljade, Dinler Tarihine Giris, 5.169-171.
1340 Alli, Cevad, el-Mufassal, V1/49-54.
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Aya tapanlar, boga seklinde bir heykelini yapmislardi. Ona secde eder, onun

icin ayin belli glinlerinde orug tutar, ardindan yiyecek ve i¢ecek takdimelerinde bulunur,

eglenirlerdi™*.

1342

Kur’an aya secde edilmesini ve ona tapmilmasini yasaklamig™ ", onun Allah’in

yarattiklarindan biri oldugunu bildirmistir. Bu ylizden ayin kutsanip ilahlagtirilmasini

yasaklamis; onu yaratana secde edilmesini emretmistir™*,

Bazi Araplarin es-Si'ra sl adli yildiza taptiklart sdylenmektedir. Huzaa
kabilesinin bu yildiza taptigi, Ebu Kebse adli birisinin bu adeti baslattigi
bildirilmektedir®*. Ebu Kebse Hz. Peygamberin anne tarafindan biiyiik
dedelerindendir. Kureys’e muhalefet etmis, onlarin putlarini terkederek bu yildiza

tapmustir. Si’ra yildizi, Sirius yildizidir. Araplar ona tapar kainatin iizerinde etkisi

1345

olduguna inanirlardi™. Bunun disinda Tayy kabilesinin Siireyya yildizina, bazi

Araplar Merih, Merkiir, Zuhal yildizlarina tapmaktaydilar. Araplar yildizlarin tarimsal

faaliyetleri etkiledigine inanir, onlardan yagmur isterlerdi®*.

Kur’an’da yildizlarin  yoriingelerinde belli bir hesap dahilinde akip

gittikleri*®*’, geceleri karanlikta yol bulmaya yaradiklarindan séz edilmektedir>*.

Bunun yaninda kiyamet giliniinde yerlerinden diisiip dagﬂacaklarlndan1349

bahsedilmektedir. Bunun disinda yildizlara®®

1351

ve Ozellikle Tarik yildizina yemin

edilmis™", onlarin degerine dikkat ¢ekilmistir.

Sonug olarak ay, gilines ve diger yildizlarin insan hayat: iizerinde etkisi olmasi

nedeniyle kutsallastirildiklari séylenebilir. Kur’an onlarin Allah’a secde ettiklerini,

1341 Alusi, Mahmud Sevki, Bulugu’l-Ereb, 11/216.
1342 Fyssilet 41/37.

1343 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V/678-679.

1344 Zemahseri, Kessaf, \//649.

134 Taberi, Camiu’l Beyan, XXI1/85-86; Ali, Cevad, el-Mufassal, VI/57.
1346 Ali, Cevad, el-Mufassal, VI1/58.

1347 Rahman 55/

1348 En’am 6/97.

1399 Tekvir 81/2.

1350 Necm 53/1.

1351 Tarik 86/1-3.
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emre musahhar kilindiklarini belirtmekte, onlarin Rabbi Allah’a kulluk edilmesini
emretmektedir. Dolayisiyla gok cisimlerini kutsal kabul edip onlara tazimde bulunmak

sapikliktir.
2.6.2 Kutsal Bitkiler

Kur’an’da baz1 bitki isimlerine yer verilmistir. Bu bitkilerden kimisine 6zel bir
atifta bulunulmus, onlara yemin edilmistir. Bu bitkilerden birisi de zeytindir. Kur’an’da

adia yemin edilerek syle buyrulmustur: ... Zeytine yemin olsun***?”

Ayette gegen s ez-Zeytun kelimesine Cogu alim bilinen Zeytin meyvesi
anlamini vermiglerdir. Bitkisel yag kaynagi olan zeytin agaci, giimiis renginde, yaprak
dokmeyen, uzunca oval yaprakli, sik dalli, yenebilen ya da yag veren meyveli agactir.
Bu agacin taze iken yesil, olgunlasinca siyah renkte ve yiiksek oranda sivi yag iceren
meyvesine “zeytin” adi verilir. Zeytin, Akdeniz cevresi iilkelerinden olan Filistin,
Tiirkiye, Yunanistan gibi en dnemli {iriiniidiir. Arap {iilkelerine en yakin yetisme yeri,
Kur’an’da da ifade edilen Filistin’deki mukaddes Tuva Vadisi’nin yaninda bulunan Sina
Dagr’dir. Bu agag¢ 2000-3000 sene yasayabilir. Ozellikle zeytin, tarih boyunca siirekli
Filistin'in sembolii olagelmistir. O kadar ki, Filistin’deki baz1 zeytin agaclarinin Hz.

Isa’dan bu yana var olarak geldigi bile séylenmektedir1353.

Sina dagy, Filistin topraklar: iginde yer alan ve Hz. Musa’ya ilk vahyin geldigi
kutsal dagdir. Hz. Musa’ya ilk vahyin geldigi Sina dagi bu bitkinin ana yurdu
oldugundan, 6nemi de bir o kadar artmistir. Zeytinin yetistigi bu dagin Kur’an’da
anilmasi da, bu yiizdendir. Zeytin, Kur’anda alt1 yerde gegmekte, dneminden kendisine

yemin edilmektedir'®*

. Zeytin, Yiice Allah'm bir¢cok yonden faydali kildigi, miibarek
bir agactir. Onun bereketi ve kutsal bir nurun kaynagi olusu Kur’anda soyle ifade
edilmektedir: “ Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili, igcinde lamba
bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki

inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir

1352 Tjn 95/1.

1353 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, V11/169.

1354 En’am 6/99, 141; Nahl 16/11; Nur24/35; Abese 80/51; Tin 95/1.
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agactan, yani zeytinden (¢tkan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine
ates degmese dahi 151k verir. (Bu,) nUr iistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna
eristirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir*®”. Ayette
Allah’in goklerin ve yerin nuru oldugu ifade edildikten sonra nuru lambada bulunan
kandile benzetilmigtir. Bu tesbihte Allah lambaya, kainat oyuga benzetilmistir. Cam
Allah’in kendisini yarattiklarindan gizledigi perde olup insan géziiniin gérmesine mani
olacak siddette 151k sagmaktadir. Ayetin “Doguya da, batiya da nisbet edilemeyen
miibarek bir agactan, yani zeytinden (¢ctkan yagdan) tutusturulur” Kismi lambanin
kusursuz yanmasimi ifade eden bir mecazdir. Zira parlak 1518in kaynagi eskiden
zeytinyagiydi. Bununla Allahin nurunun tiim kainati aydlattigi belirtilmek
istenmistirlgSG.

Zeytin agaci, Yiice Allah’in bir¢ok yonden bereketli kildig1 bir agacgtir. Zira bu
agag, taze tane halinde ve icinde yag depolanmis halde kendisinden yararlanilir.
Sikilmak suretiyle ondan ¢ok yararli olan zeytinyagi ¢ikarilir. Mi’'minin Suresinde bu
yarar1 sOyle belirtiilir: “Tur-i Sind'da da yetisen bir aga¢ daha meydana getirdik ki, bu
13575

aga¢ hem yag hem de yiyenlerin ekmegine katik edecekleri (zeytin) verir

Giiniimiizde de zaten, i¢ine ekmek batirilarak yenen baska bir yag da yoktur.

Zeytini miibarek kilan en onemli vasiflarindan biri, olduk¢a hizli bir sekilde
biiyiimesi ve cabucak {irlin vermesidir. Zeytin agaci ¢ogunlukla, yetistii yerlerde
insanlarin bakimima ve yetistirmesine gereksinim duymaz. Yagh Ozellik tasimayan
daglarda biter ve uzun yillar toprakta kalir. Bu agacin dallarimin asagidan yukariya
dogru yapraklanmasi da, onun bereketinden kaynaklanmaktadir. Onun faydasi, yalnizca
bedenin gidasi olmaktan ibaret degildir. Zeytinyag1 kandillerde ¢ira olarak kullanilir.

1358

Ayni zamanda viicuda siiriilen bir katiktir ki, hastaliga devadir™". Resullullah’mn

1355 Nur24/35.
1356 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 111/548.
1357 Mii’minun 23/20.
1358 ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim, X/239.
205



(s.a.v.), “Zeytinyagin yiyin ve ondan siiriiniin, ¢iinkii o miibarek agacin stvisidu™0.

seklindeki uygulamasi bu yondedir.

Zeytinin kil ile ibrisim (ipek) yikanir. Diinyada biten ilk bitki odur, yine
Tufan olayindan sonra yeseren ilk aga¢ odur. Bu bitki, nebilerin konakladiklari yerlerde

1360

ve Arz-1 Mukaddes’te yetisir™ . Hz. Muhammed (s.a.v.): “Allah’im, sen bize

zeytinyagini ve zeytini miibarek kil.” buyurmus ve bunu iki defa tekrarlamistir**®®,

Yagi, odunu, yapraklari ve meyvesiyle bir biitiin olarak insanlara sunulan
zeytin faydali bir bitkidir. Bundan dolay1 Allah Teala, diger meyveler arasindan bu
meyveyi Ozellikle segmis ve bunlara kasem ederek 6nemini ortaya ¢ikarmustir. Zeytin
bir bitki olarak insanlarin istifadesine sunulan 6zel bir nebattir. Allah onu miibarek
kilmis ve ona yemin etmistir. Insan hayatinda oynadig1 rol nedeniyle ehemmiyyet

kazanmis, Allah ve peygamberinin dvgiisiinii kazanmastir.
2.6.3 Kutsal Hayvanlar

Kur’an’da cahiliyye donemi Araplarinin adaklarindan bahsedilmektedir. Bu
adaklar genel olarak semitik gelenekte rastlanan n-z-r kokii ile iliskili olup “adamak,

1362

tahsis, etmek ve takdis etmek” anlamlaryla iligkiliydi Bu gelenegin Hz.

Ibrahim’den beri Cahiliyye Araplari arasinda mevcut oldugu Kur’an’m “Sonra kirlerini
giderip temizlensinler. Adaklarini yerine getirsinler. Kdbe'’yi tavaf etsinler™®®”
ayetinden anlasilmaktadir. Cahiliyye Araplart nezri ihmal etmeyi ilaha kars1 biiyiik bir
su¢ saymaktaydilar. Bu yiizden bu konuda titiz davranmaktaydilar. Cogunlukla nezir
olarak hayvan adayan cahiliyye Araplari, bunlar1 siradan hayvanlar statiisiinden ¢ikarip
kutsal alana dahil ediyorlardi. Bu tiir kurbanlar degisik amaglarla yapilmaktaydi. Talih

veya mutluluk getirmek i¢in adanan kurbanlar bunlardandi. Ornegin siiriiniin sayis1 100

ge¢mesi halinde siiriiden bir hayvan kurban edilirdi.

1359 Tirmizi, Et’ime 43; ibn Mace, Et’ ime 34.
1360 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI111/237.
1361 Darimi, Et’ime 20.
1362 pedersen, Johs ,“Nezir”, MEB iA, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1964, 1X/239-240.
139 Hac 22/29.
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Bir isin olmast halinde adanan insan kurbanlar1 da bulunmaktaydi.
Abdulmuttalib’in 10 oglu olmasi halinde bunlardan birisini kurban etmeyi adamasi,
yillar sonra kurban adagini yerine getirmek i¢in ¢ektigi kurada, kuranin Abdullah’a
¢ikmasi iizerine, onu kurban etmeye gotiirmesi ve bunun engellenmesi iizerine
Abdullah’1n yerine yiiz devenin Kabe’nin Rabbine kurban edilmesi s6z konusu adaklara

ornek teskil etmektedir™®*,

Kur’an miisriklerin putlara kurbanlar adadiklarini fakat bunlar1 Allah’a mal
etmeye calistiklarini bildirmektedir. Ayette “Allah ne bahire, ne sdibe, ne vasile, ne de
hdam diye bir sey bildirmistir. Fakat o kdfirler bu inang¢larini Allah’a mal ederek O ’na
iftira etmislerdir. Onlarin ekserisinin akillart ermez"3% buyrularak miisriklerin
yalanciliklar1 ortaya konmustur. Ayette gecen bahire, saibe, vdsile ve ham kavramlari

tizerinde durmak yararh olacaktir.
2.6.3.1 Bahire (sl

Bahira siitii tagutlara, seytanlara tahsis edilen, siitiinden faydalanilmasi haram
olan devedir. Cahiliyye Araplar1 bir deve on batin yavruladiktan veya disi bir deve bes
batin dogurur altinct batinda erkek yavrusu olursa onun kulagini yarar ve saliverirlerdi.
Bundan sonra bu devenin siitii haram olur, kimse siitiinii sagamazdi. Ancak siitii putlar
adina diizenlenen solenlerde icilebilir veya tagutlarin bakicilar1 tarafindan
kullanilabilirdi. Bahiranin serbest birakilan disi deve oldugu, eceliyle 6ldiigiinde etinden

erkeklerin yemesi helal, kadinlarin yemesinin haram oldugu bildirilmektedir"*®°.

Bahiranin sag dogan yavrusundan sadece erkekler istifade edebilir, yavrusu 6li
dogarsa kadin-erkek herkes faydalanma hakkina sahip olurdu. Kur’an- Kerim’de bu
durum soyle ifade edilmektedir: “Dediler ki: "Su hayvanlarin karinlarinda olanlar

valniz erkeklerimize aittir, kadinlarimiza ise haram kilinmigtir. Sayet (yavru) Olii

%4 fbn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretu’n-Nebeviyye, Daru ibn Hazm, Beyrut 2009,
s.73-75
13% Maide 5/103.
1368 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, el-Hey’etu’l-
Misriyye, Misir 1979, 1/509; Razi, Mefatihu’l-éayb, X11/116; Tbn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII/72;
Elmali, Hak Dini Kur’an Dili, I11/378; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, s.45.
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dogarsa, o zaman (kadin erkek) hepsi onda ortaktir." Allah bu degerlendirmelerinin

cezasini verecektir. Stiphesiz ki O hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir*®*"™.

Netice itibariyle putlara veya tagutlara sunulan hayvan olan bahira, siradan bir
hayvan konumundan c¢ikartilmis, kutsallik alanina cahiliyye Araplar tarafindan dahil

edilmistir. Kur’an onlarin bu anlayisini reddederek Allah’a iftira attiklarini belirtmistir.
2.6.3.2. Saibe (4 Ludl)

Saibe, Cahiliyye doneminin ¢esit adak kurbanidir. Birisi yolculuktan sonra sag
salim dondiigiinde veya hastaliktan sifa buldugunda devenin, kulagini yararak
saliverirdi. Bundan sonra bu devenin ne siitiinii sagar ne ona biner ne de ona yiik
yiikleyebilirdi. Bu hayvanin sulanmasina ve otlamasina engel olunamazdi. Saibenin on
batin disi doguran ve serbest birakilan deve oldugu belirtilmektedir>®®. Hadiste
Saibenin cahiliyye Araplarinin taptigi putlara adadiklar1 deve oldugu, ondan istifadenin

de haram kilindig1 belirtilmektedir™®.

Bahira ve Saibe adetini ilk baslatanin Amr b. Amir el-Huzai oldugu
kaynaklarda zikredilmektedir. Hz. Peygamber: “Ben, Amr b. Amir el-Huzai'yi
cehennemde bagirsaklarini siiriiklerken gordiim. Zira o, develeri Saibe ve Bahira

yapanlarin ilkidir*3"® buyurmustur.

Ozetle Saibenin, Cahiliyye Araplar tarafindan, diinyevi bir maksatla putlara

sunulan kurban oldugu ve onun kutsal kabul edildigi sOylenebilir.
2.6.3.3 Visile(dluasll)

Cahiliyye devrinde, bir koyun yedi batin yavrulayip yedincisini disi dogurursa
bu koyun sahibine, erkek dogurursa putlara kurban edilirdi. Eger koyun disili, erkekli

357 En’am 6/139.

1388 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/510; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1/116; ibn
Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII/72; Elmal;, Hak Dini Kur’an Dili, 111/378; ibn Hisam, es-Siretu’n-
Nebeviyye, s.45.

1369 Byhari, Babu Kissaatu Huzaa 10.

1370 Buhari, Menakib 9.
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ikiz dogurursa (kardesine yetisti) W) wlay diyerek erkegini de kurban etmezler ve ona
vasile derlerdi. Bu hayvanin siitiinii erkeklere helal kabul eder, kadinlara haram
sayarlardi. Yavru 6lii dogdugunda etini yeme hususunda kadin da erkek de esit haklara

sahipti®®".

Vasilenin her batinda ikiz doguran disi koyun oldugu, disi yavrularinin putlara
adandip1, erkek olanlarin  kendileri igin ayrildign  ibn Hisam tarafindan

nakledilmektedirt>".

2.6.3.4 Hami (ol

Sulbiinden, aralarinda erkek yavru olmaksizin, arka arkaya on batin disi deve
yavrusu olan erkek deveye hami denirdi. Erkek devenin sulbiinden on batin dogarsa
emektar devenin yiik yiiklememe hakkim kazandig: ilan edilirdi®”®. Deve hami ilan
edildikten sonra sirtina yiik vurulmaz, devenin yiiniinden faydalanilmaz sadece damizlik

olarak disi develer arasina salinirdi.

Hami Aadetini ilk baglatanin Amr b. Amir Luhay el-Huzai oldugu

bildirilmektedirt®#,

Sonu¢ olarak, cahiliyye devrinin uygulamalarindan olan hami, diinyevi
kutsallar olusturup, gercek kutsali insanlara unutturma cabasi olarak goriilebilir. Bu

yiizden Kur’an bunlari reddederek bunlari Allah’a iftira etmek olarak nitelemektedir.
2.6.3.5 Boga ((Ja=d))

Boga veya buzagiya tapinma kadim medeniyetlerde yaygin bir anlayisti.

Hindistan’da Indra, Misir’da Amon, Siimerler ve Filistinlilerde Ba’l boga seklinde

371 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/510; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII/116; ibn
Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI1/72.
372 {bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, s. 45.
373 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/510; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XII/116; ibn
Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VI1/72.
137 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/28.
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137% Babil’in ay tanrist Sin “Enlil’in gii¢lii bogas1”, Ur’un ay tanris

sembolize edilmisti
Nannar, “gogiin giiclii geng bogasi, Enlil’in en iistiin oglu” diye nitelendirilmisti.
Yunanlilarda Zeus boga seklinde temsil edilmisti*>’®. Bu verilerden hareketle insanlarin
eskiden beri tanriyr boga seklinde sembolize ettikleri ve ondan bereket umduklarini

sOylemek miimkiindiir.

Buzagiya tapimma Kur’an’da reddedilmis, yapay kutsallar iiretmenin girk
oldugu belirtilerek kesin olarak yasaklanmistir. Buna ragmen Kur’an’da bazi
toplumlarda yaygin olan putperestlige, tevhid akidesine sahip miiminlerin de meylettigi
zikredilmektedir. Nitekim Israil ogullar1 Hz.Musa aralarindayken altindan yaptiklari
buzagiya tapmis, ondan medet ummuslardir. Bu durum Kur’an’da soyle anilmaktadir:
“Miisd Tevrat’t almak i¢in ayrildiktan sonra timmeti, zinet takimlarindan, bogiiriir gibi
ses ¢ikaran bir buzagi heykeli yapip tanri edindiler. Gérmemisler miydi ki o heykel
onlara hitap edemiyordu, kendilerine yol da gosteremiyordu. Fakat buna ragmen onu

1377 Ayetten Israilogullarinin boga kiiltiinii

tanr edindiler ve zalimlerden oldular
yasadiklar1 Misir’dan dolay1 bildikleri, bu yiizden, Misirlilar gibi bogadan yardim
diledikleri anlasilmaktadir. Apacik sitk olan bu durumu Allah, Israil ogullarmin
kalplerinden silip atmak, kalplerindeki bu sevgiyi yok etmek i¢in onlara, sigir cinsinden

1379 ortadan

bir hayvam kesmelerini emretmis*®’®, goniillerindeki bu boga perestijini
kaldirmak istemistir. Neticede Allah’a iftira atip, bogaya tapanlar biiyiik bir cezaya
carptirilmayla kars1 karsiya kalmiglardir. Nitekim ayeti kerimede “Buzagiya tanri diye
tapanlar var ya, iste onlara Rab’leri tarafindan diinya hayatinda bir gazap ve bir zillet
gelecektir. Iste iftiracilart boyle cezalandiririz Biz1*3% buyrularak bu duruma agiklik
getirilmistir. Ayet Allah’tan baska varliklarin ilah olarak kabul edilmesinin
anlamsizligina vurgu yaparken 6te yandan buzagi ve diger sahte kutsallarin miilkiinde

yer aldigii, yok olacaklarini, yok olmayan ezeli ve ebedi bir Allah’a inanip onun

hiikmiine ram olunmas1 gerektigini tham ettirmektedir. Bu husus baska bir ayette daha

375 Hooke, Samuel Henry, Ortadogu Mitoljisi, trc. Alaeddin Senel, imge Kitabevi, Ankara 2002, s.114
1376 Aydin, Mehmet, Dinler Tarihi S6zIigi, s.853.
377 Araf 7/148; Taha 20/88.
1378 Bakara 2/93; ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharreru’l-Veciz, | /180.
1379 Maide 4/153.
138 Araf 7/150.
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acik bir sekilde soyle dile getirilmistir: * Simdi tapinip durdugun tanrina bak! Biz onu
yakacagiz, sonra da ufalayp denize savuracagiz. Sizin Ilahiniz yalmz Allahtir. Ondan

baska ilah yoktur. O herseyi ilmi ile ihata etmistir".

Sonug olarak, Kur’an’da, birgok toplumda goriilen boga kiiltii israil ogullarinin
kissas1 vesilesiyle siddetle reddedilmis, Allah’in disinda kutsal bir varligin ikame

edilemeyecegi kesin bir uslupla ifade edilmistir.
2.6.3.6 Diger Hayvanlar ve(Hedy- g Kalaid-éﬁﬁ)

Hayvanlar bazen kutsal addedilmektedirler. Tanrinin boga seklinde tasvir
edilmesi ve ona tapmilmasi, Tanrinin hayvan (theriomorfizm) seklinde tasvir
edilmesinin kanitidir. Totemizmde ve diger putperest kiiltlirlerde goriilen hayvanlarin
kutsallastirilmasina Kur’an’da rastlanmaz. Bununla birlikte Kur’an’da hayvanlarin da
bir immet oldugu vurgusu yapilir, Allah’in varliginin ve kudretinin bir nisanesi olarak
gosterilir. Ornegin devenin yaratilisina Kur’an’da dikkat gekilerek kafirlerin iman

etmeleri istenir*>,

Kur’an’da Allah’in artya vahyettigi, arinin insanlar i¢in sifa olan bal iirettigi**®®

ifade edilmistir. Bunun disinda Hz.Siileyman’in ordularindan kagip siginacak yer arayan

1384 N, 1385
, onun habercisi hiidhiid kusu

1386

karmca ad1 gegen hayvanlardandir. Ayrica Hz.

Siileyman’in atlardan hoslandig1™"", cihad hazirligi ic¢in cins atlarin beslenmesi

gerektigi™®" belirtilmektedir. Insanlar icin, sagmal hayvanlarin ve salma atlarin ¢ekici

kilindigma™® da deginilmektedir. Ayrica Allah’tan baska ilah kabul eden kéfirlere

ornek olmas1 bakimindan oriimecek ve onun aglndan1389

1390

s0z edilmektedir. Esegin sesinin

1391

bed olmasindan™", ilmiyle amel etmeyenin kitap yiiklii esege benzetilmesinden™" ve

1381 Taha 20/97-98
1382 Gasiye 88/17.
1383 Nahl 16/68.
138 Neml 27/18.
1385 Neml 27/20-22.
1386 5ad 38/31-33.
1387 Enfal 8/60.
1388 Al-i imran 3/14
1389 Ankebut 29/41.
1390 | okman 31/19.
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1393 Kur’an bahsetmektedir.

Ashabi Kehf’in kopeginden'®®, Hz. Yunus’u yutan baliktan
Bunlardan bahsedilirken higbirisine kutsallik atfedilmez. Allah’in bunlar1 insanlarin
emrine amade kildigindan bahsedilir veya insanlara fayda saglamalarindan otiiri,

ademogullar siikre davet edilir.

Kuran’1 Kerimde genel olarak yukaridaki hayvanlardan s6z edilmekle birlikte
Maide Suresinde Allah’in seairine, Kabe’ye gonderilen kurbanliklara, gerdanlik takili
kurbanliklara saygisizlik edilmemesi gerektigi emredilmektedir. Ayeti kerimede sdyle
buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Ne Allah’in seairine, ne sehr-i harama, ne Kabe'ye
hediye olarak gonderilen kurbanlik hayvanlara, hele hele gerdanlik takili kurbanliklara,
ne de Rabbinin litfunu, ihsan edecegi kazanci ve O’nun rizasini arzulayarak Beyt-i

13949'). Ayette gegen hedy ((_5“),

Haram’a yénelenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin
Beytullah'a kesilmek {izere gonderilen deve, sigir veya davardir. Bu kelimenin hem
miifred hem de cemi olarak kullanildig1 belirtilmektedir. Bagka ayetlerde “Ceza,

1395n

Kabe’ye ulasip orada kesilecek bir kurbanliktir (hedy) ve “Inkdrda israr edip sizi

Mescid-i Haram "1 ziyaret etmekten ve bekletilmekte olan hediye kurbanliklar: (hedy)

1396 5,

verine ulastirmaktan geri ¢evirenler onlardir seklinde gecmektedir.

Ayette gegen & Kalaid, 88 kilade kelimesinin ¢ogulu olup deve ve onun
disindaki kurbanliklarin boynuna baglanan, deve veya baska bir davarin boynuna asilan
seylerdir. Araplar, cahiliye déoneminde haram aylarin disinda, her zaman savasirlardu.
Bu aylarin diginda, kime rastlanilirsa, hemen saldiriya ugrardi. Fakat devesini veya
sigirint, Harem-i Serifin agaclarinin kabugu ile isaretleyen veya Ka'be'yi ziyaret i¢in
thrama girene dokunulmazdi. Bundan dolayr Allah miislimanlarin bu adeti

1397 a3 Kaldide kurbanliklarin en kiymetlisi olduklar

pekistirmelerini emretmektedir
icin onlara 6zen gosterilmesi istenmis, 6zellikle onlara hiirmetsizlik edilmemesi geregi

vurgulanmigtir. Ayrica hedyin kendisine hiirmetsizlik etmekten iyice sakindirmak igin,

1391 cuma 62/5.

1392 K ehf 18/18.

1393 gaffat 37/142

139 Maide 5/2.

13% Maide 5/95,97.

13% Fetih 48/25.

1397 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/131; Zuhayli, Tefsiru’l-Munir, [11/421.
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hedy ¢ soyle dursun, onlarin kaldidine bile hiirmetsizlik etmeyin denilmek

istenmistirlggs.

Hediye kurbani, gerdanliklilar1 igermekle birlikte, o6zellikle agiklanmasi,
onlarin sereflerine dikkat ¢ekmek, daha ¢ok 6zen gosterilmesi gerektigini vurgulamak
ve ozellikle ona dair daha ileri derecede tavsiyede bulunmaktir. Zira gerdanliklar hediye
gonderilen kurbanlarin en sereflileridir. Bunlar adandiklar1 yerde ve adandiklari
zamanda kesilene kadar otlaga salinir. Allah'a sunulduklarinin alametlerini tasiyan ve
kesilecekleri vakte kadar serbest birakilan hediye kurbanliklar (s+) da bu gruba
dahildir™®.

Bu isaretli adaklari, belirlendikleri amaci disinda kullanmak haramdir.
Adandiklar1 amag¢ disinda kesilemezler. Kimine gore ise Kaldid, diisman saldiris1 ve
herhangi bir tehlikeden korunmak isteyen kisinin kendisine taktigi isaretlerdir. Bu
isaretler, haram bolgesinin agaclarindan yapilir. Bu kisiler hi¢bir diisman saldirisinin

olmayacagindan emin olarak yeryliziinde dolagirlar®*®.

Hedy ve kalaid Allah adina adanmuis, kesilmek {izere haram bdlgenin sinirlarina
girmis, dokunulmasi, zarar verilmesi yasak olan hayvanlardir. Bu hayvanlar adeta Allah
tarafindan korunmaya alinmis, hemcinslerinden farkli bir kategoriye girmislerdir. Bu
yiizden onlar siradanliktan kurtulmus, yiice bir emri yerine getirmek gayesine
hasredilmiglerdir. Bir anlamda Allah’a ait olmuslardir. Bu, hayvanlarin sahip oldugu
deger dolayistyla putlastirilmalarini gerektirmez. Bunu emredene saygiy1, sorumluluk
bilincini sembollestirdikleri i¢in onlara serefli goziiyle bakilmayr gerektirir. Neticede
takvaya vesile olduklar1 i¢in bu hayvanlar seckinlesmis, digerlerinden daha itibarh

olmuslardir.

13% Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/131.
1399 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 11/ 838; Zuhayli, Tefsiru’l-Munir, 111/421.
1400 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 11/ 838.
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111. BOLUM: KUTSAL ZAMAN

Cogunlukla diinyayi etkileyen bir gii¢ olarak diisiiniilen kesintisiz hareket, siire,

vakit, belli bir olayin gerceklestigi an, sinirli siire, ddonem, mevsim, bir is i¢in taninan

1401

slire vakit™" "~ olarak tanimlanan zaman, Kur’an’da varligin mahiyetini, olayin meydana

gelisini ve siiresini dikkate alarak bunlar1 ifade edecek sekilde kullan11m1st1r1402. Bu
anlamda zaman Kur’an’da kozmolojik, biyolojik, siiresizlik ifade eden zaman seklinde

tasnif edilebilir.

Kur’an kozmolojik zamani, yevm, nehar, fecr, subh, duha, asr, asil, asiyy,
mesa, leyl, sehr, an, saat, dehr, hin kavramlariyla ifade etmistir. Bunlardan yevm

kelimesi degismeceli ve hakiki anlamlarda gelecek sekillerde kullanilmistir. Ser’i veya

orfi giin olarak degerlendirilen siire, gecenin ziddi giindiiz anlamma gelen yevm®

1405 1406 1407

kelimesi Kur’an’da giindiiz"*®, gece ve gindiiz**®, mutlak zaman'*®, asir-devir

manalarini ihtiva edecek sekilde kullanilmigtir. Zamani ifade eden bir diger kavram olan

1408 anlamlarinda

saat, zamanin boliimlerinden bir kisim, en az vakit, kiyamet
kullanilmistir. Kur’an’da gegen dehr kelimesine “uzun devir, alemin yaratilisindan yok

olusuna kadar gegen siire, kirk yil 1499 anlamu verilmistir.

Kur’an’da biyolojik zamani ifade etmek {izere, umur, ecel, mehd, mahid, kehl,

tarf, lemhu’l-basar, bikr, esudd, kiber vb. kelimeler kullanilmistir. Bunlardan umur veya

1410,

amr seklinde telaffuz edilen kelime “hayat anlamina gelmektedir. Onun 6miirde

1401 Biiyiik Larousse, Interpress Basin yayin ve AS, XXIV/12703.

1402 Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’an’da Zaman Kavram, Ragbet Yayinlari, Istanbul
2005, 5.126

1403 Isfehani, Miifredat, y-v-m,mad.; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, y-v-m mad; Zebidi, Tacu’l-Arus, y-
v-m mad; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI11/13.

1404 Bakara 2/184-185,203;Maide 5/89; Miiminun 23/113.

1405 Yunus 10/3;Secde 32/5.

1406 ibrahim 14/48;Hud 11/77;Nahl 16/80;ayrca bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXV111/164.

1407 A’raf 7/54; Secde 32/4; Fussilet 41/9.

1408 Isfehani, Miifredat, saat mad.

1409 el-Ferahidi, Ebu Abdurranman Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi, Ibrahim
Samerrai, Beyrut 1988, 11/23-24; Isfehani, Miifredat, d-h-r mad; Zebidi, 111/403-405; Cevheri, es-Sihah,
11/661; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX/235.

1410 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-m-r mad.
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beka olmadigi, yaratilanlar ic¢in tayin edilen miiddeti ifade ettigi bildirilmektedir***.

Kur’an’da insan omrii, dogumdan Oliime kadar biitiin asamalar1 ve 06zellikleri ile
kozmoloji ile tam uyum icerisindedir. Insan &mriiniin gelisme safhalarini dort tane
yediye ayiran arastirmacilar, her yedi yilin bitiminde insan1 olgunlastiracak geligimlerin

1412

kaydedildigine kanaat getirmektedirler Bir sey ic¢in belirlenen siire olarak

tanimlanan “ecel”, Kur’an’da bir¢ok kez gecmekte mutlak anlamda zikredilince 6lim
zamanin gelip ¢catmasini ifade etmektedir™*®. Zamani ifade eden diger kelimeler 6mriin
belli zaman kesitlerini ifade etmekte, insanin olgunlasma ve hayatim1 tiikketme

yolculugundaki asamalar1 betimlemektedir***.

Kur’an’da siiresizlik ifade eden zamanlar ezel, sermed, ebeddir. Baslangici

olmama’*®®

anlamina gelen ezel, sonralik ve dncelik manalarini ifade etmez. Zira 6ncesi
ve sonrasi olmak yaratilanlara has ozelliklerdir***®. Allah’in bir baslangici ve sonu
olmadigin1 ve siirekli var oldugunu ortaya koyan ezel kelimesi zaman olarak mutlak
kutsal zamanlardandir. Cilinkii o Allahin sifatidir. Bununla birlikte dehr, kadim, ezeli,

1417

boliinmeyen anlamina™"" geldigi sdylenen ebed kelimesi zaman gibi par¢alanamayan,

stiregen bir 6zellik arzettigini belirtmektedirler***. Ayni sekilde fasilasizlig ifade eden
sermed™*'® kelimesi, sonsuz zaman, zamanin tekdiizeligi seklinde anlagilmistir**?.
Bundan miilhem Araplarin pes pese gelen haram aylara serd dedikleri
belirtilmektedir**?. ibn Sina’ya gére sermed, zamandan zamana degismeyen, onceligi
ve sonraligi olmayan, degismeyen tozlerden, bu tozlerin birbirlerine karsi olan

hallerinden bahseden bir kavram olup soyut zaman anlamima gelmektedir'*??

. Buna gore
sermed sadece Allah’a has soyut, parcalanamayan, kesintisiz zamani ifade ederken, dehr

alemin var olusuyla birlikte ortaya ¢ikan uzun devri ifade etmektedir. Bu baglamda ezel

1411 Isfehani, Miifredat, a-m-r mad; Zemahseri, el-Kessaf, 111/20.
1412 Kalin, Kur’an’da Zaman, s.220.
1413 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV/72.
1414 Diger kavramlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kalin, Kur’an’da Zaman, s. 226-257
1415 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, e-z-1 mad.
1416 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1X/210.
1417 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, e-b-d mad.
1418 Isfehani, Miifredat, e-b-d mad.
1419 Bkz. Kasas 28/71-72.
1420 Isfehani, Miifredat, sermed mad; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, sermed mad.
1421 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/521.
1422 bn Sina, Hiiseyin b. Ali, es-Sifa el-ilahiyat, 1/81-89.
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ve sermedin mutlak kutsal zamani ifade ettikleri soylenebilir. Buradan hareketle kutsal

zamana giris yapilabilir.

Zamanin kutsalligi ile ilgili farkli gériisler vardir. Zamanin zati itibariyle kutsal
oldugu, tiim zamanlarin kutsal olmas1 hasebiyle bosa harcanacak bir anin bile olmadig,
her anin firsat bilinmesi gerektigi, Allah’in bir hediyesi olan zamandan faydalanmak

1423 Bunun yaninda kutsalin bir zamana ait olmamasi

gerektigi belirtilmektedir
gerektigi, zira kutsalin ebedi oldugu belirtilmektedir. Aynmi sekilde kutsal ger¢ek olma
zorunlulugu, kutsalin zamandan arinmasi geregini ortaya koymaktadir. Bu ise sadece

Mutlak kutsal olan Allah i¢in miimkiindiir. Nisbi kutsallar igin bu miimkiin degildir'***

Kutsal zaman ilahi zaman olarak goériilmektedir. Rahibin veya bir din adaminin
baskalar1 i¢in bir zamam kutsal ilan etmeleridir. Buna gore zamanin kutsalligi onu
kutsal ilan eden giiciin mesruiyetine baghdir. Islamda kutsal zamanin belirleyicisi
mutlak anlamda Allah’tir. Hz. Peygamber ise onun emriyle kutsali tayin edebilir.
Zamanin kutsalligi onu kutsayan varligin giiciiyle orantilidir. Zaman bizatihi kutsal
olmayip kendinde meydana gelenler sayesinde kutsallasmaktadir. Bundan dolay1
beynimizin algistyla, kutsal zaman algist1 olusmaktadir. Bir gerceklik olarak
bakildiginda zamanin digerlerinden farkliligi sézkonusu olmayabilir. Ancak zaman
Yiice otoritenin bildirimi, miiminlerin ona kars1 takindiklar1 olumlu tutum ile kiymet
kazanir. Bu keyfi bir durum degildir. Bilakis Yaraticinmn hiikmiine ram olmaktir. Inanan
insan ge¢miste isledigi giinahlardan ve zamanin asindirip kirlettigi her seyden zamansal
bir dongli ya da kutsal/miibarek bir zaman iginde temizlenmektedir. Baslangigta
meydana gelen olayr miimin adeta yeniden yasamakta ve kutsal zamana stirekli katilmig

1425 Ornegin bir bayram, her zaman 6nemli bir olaymn, durumun ilk

1426

olmaktadir

tezahiirlinde ve kokensel zamaninda gerceklesmesi demektir

1423 Shwartz, Hillel “Sacred Time”,ER, Second Edition, Edition in Chief: Lindsay Jones, Macmillian
Reference, an Im print of Thomas Gale, USA 2005, XI11/7987-7989.
1424Giines, Kamil, islam Diisiincesinde Kutsalhik, insan Yaynlari, Istanbul 2010, s.86.
1425 Eliade, Kutsal ve Dindisi, $.59,61
1426 Eliade, Kutsal ve Dindis1, .64
216



1427

Kutsal zaman Tanrmin gorinmesidir Allah’in goriildigii andir. Bu

miimkiin olmayacagina gore, bundan maksadin Allahin meydana gelmesini diledigi

onemli olaylarin zuhur etmesi seklinde te’vil edilmesi uygun gérﬁnmektedirl428.

Kuran-1 Kerimde kutsal zamanin kendini tekrarladigin1 gosteren 6rnek Kadir
Gecesi’dir. Bu gecede Kur’an’in kendisi yeniden indirilmese de meleklerin ve Ruh’un
indigini sdylemek yersiz degildir. Zira Kadir Suresi’nde gegen “tenezzelii” ibaresi

stiregen ya da tekrarlanan bir durumu ifade ettigi soylenebilir.

Zilhicce ayinda yapilan hac, Hz. Ibrahimin geleneginin bir tekrar1 olarak
misliimanlar tarafindan yedinen ifa edilmekte, kutsala zaman kendini yeniden tekrar

etmektedir. Bu kozmik bir tekrarin 6tesinde Allah’a kullugun cihangumul ve zamaniistii

boyutunun belli bir zaman diliminde yerine getirilmesidir*%.

Kuran-1 Kerimde baska zamanlardan {istiin tutulan vakitler bulunmaktadir.

Cuma giinii***, Kadir gecesi'**, hac giinleri olan zilhiccenin ilk on gecesi***?

1434 1435

, miibarek

gece'*® Ramazan ayi'*** ve Haram aylar’**® sozkonusu miibarek, mukaddes zaman

dilimleridir.

Yukarida ad1 gegcen zaman dilimlerini kutsal aylar, kutsal geceler ve kutsal giin

seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Simdi bunlar1 incelemeye caligalim.

3.1. KUTSAL AYLAR

Kuran-1 Kerimde sozii edilen kutsal aylar ramazan ayi, hac aylar1 ve haram
aylardir. Secilmis olan bu aylar 6zel bir degere sahiptir. Bu zaman dilimleri duragan

olmayip ay takviminin dinamik yapist geregi gilines takviminin biitiin aylarin1 gezerler.

1427 Burtchaell, J. T., "Theophany”, New Catholic Encyclopedia,second edition, The Catholic
University of America by Thomson Gale, Detroit, Michigan 2002, X111/ 929.
1428 Giines, islam Diisiincesinde Kutsallik, s. 86.
1429 Giines, islam Diisiincesinde Kutsalhk, s. 88.
1430 Cuma 62/9.
1431 Kadir 97/1-5.
1432 Fecr 89/2.
1433 Duhan 44/2.
1434 Bakara 2/185.
1435 Tevbe 9/36.
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Bu yap1 zamanin bizzat kendisinin kutsal olmayip onu var eden Allah’in mutlak kutsal
oldugunu on plana ¢ikarmakta adeta, insanlara araca degil amaca sarilmalari

istenmektedir.

Bu zaman dilimlerine atfedilen 6nem dolayisiyla ifa edilen ibadetler daha
bereketli ve sevapca daha yiiksek olmaktadir'*®. Ayni sekilde bu vakitlerin Allah’mn bir
kanunu olarak ortaya kondugu, dosdogru yolun bu oldugu1437 ifade edilerek farkli
anlayis ve diislincelere sapma noktalar1 ortadan kaldirilmistir. Bunlar1 teker teker

incelemek yerinde olacaktir.
3.1.1 Haram Aylar

Savasin haram kabul edildigi dort kutsal aya haram aylar denilmektedir'*®®, Bu
aylarin kutsallig1 savastan uzak durmak, insan caninin korunmasiyla dokunulmazligin
ortaya ¢cikmasidir. Cahiliye devri Araplari, kameri esasa gore tesbit ettikleri yilin on iki
aymi “Safer, Rebiiilevvel, Rebitilahir, Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir, Saban,
Ramazan, Sevval”den olusan “olagan aylar” (eshurun i tiyadiyye) ve “Zilkade, Zilhicce,
Muharrem, Receb”’den olusan “dort haram ay” (eshurun erbaatun hurum) seklinde ikiye
ayiriyorlardi. Haram aylarin Gigli pespese geldigi igin serd (birbirini takip eden), digeri

de tek oldugu i¢in ferd (miinferid) diye adlandiriliyordu. Bu aylardan Zilkade on birinci,

Zilhicce on ikinci, Muharrem birinci ve Receb yedinci aydi*®°,

Haram aylar tabiri Kur'an-1 Kerim’de iki ayette ¢ogul el-eshuru’I-hurum™,

1441

dort ayette de tekil sekliyle es-Sehru’l-haram™"" seklinde gegmektedir. Tevbe Suresinin

2. ayetinde gegen “erbaatu eshur” dort ay ifadesiyle de bir yoruma gore haram aylar1442

1443

kastedilmistir. Haram aylar tabiri ¢esitli hadislerde de yer almaktadir™" . S6z konusu

dort ayin bu sekilde adlandirilmasi bu aylarda savasin haram kilinmasi, islenen sevap

1436 Bkz.Kadir 97/3.
1437 Tevbe 9/36.
1438 Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 111/ 80; Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DIA, XV1/104.
1439 Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar”, DIA, XV1/104.
1440 Tevbe 9/5, 36.
1441 Bakara 2/194, 217; Maide 5/2, 97.
1442 Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, 111/117; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X/ 106.
1443 bkz. Wensinck, el-Mu'cem, sehr mad.
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veya gilinahlara bagka zamanlarda yapilanlardan daha fazla miikafat veya ceza verilmesi,
boylece yilin diger aylarindan farkli bir 6nem ve sayginliga sahip bulunmalari

1444

sebebiyledir

Araplar bu aylar1 cahiliyye doneminde yiice ve haram sayar ve bu aylarda

145 Bu kabul Hz ibrahim dénemine dayanmaktaydi. Hz

savasmay1 kabul etmezlerdi
Ibrahim insanlarin hacca rahat gitmeleri ve eda edebilmeleri i¢in dért aym haram
kilinmasini istemisti**®. Hz. Peygamber veda haccinda bu aylarin haram oldugunu
bildirmistir™**’.

Kur’an-1 Kerim’de haram aylarla ilgili s0yle buyurmaktadir: “Siiphesiz
Allahin gékleri ve yeri yarattigi giinkii yazisinda Allah katinda aylarin sayist on ikidir.
Bunlardan dérdii haram olan aylardir. Iste bu Allah’in dosdogru kanunudur. Oyleyse o
aylarda kendinize zulmetmeyiniz. Fakat Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekiin
savagsryorlarsa, siz de onlarla topyekiin savagin. Bilin ki Allah kendisine kars: gelmekten

. 1448
sakinanlarla beraberdir ™.

Haram aylarla ilgili hiikiimler Hz. Ibrahim tarafindan konulmakla birlikte, hac
ibadetinde oldugu gibi zamanla temel amacindan uzaklastirilmis, ancak Islam’in
gelmesiyle yeniden asli hiiviyetine kavusturulmustur. Peygamberimiz, kendisine kars1
savas agilmadigi siirece haram aylarda savasa girismemis, bir sefere ¢iktiktan sonra

1449 Kuran-1 Kerim’de haram

haram aya girildiginde de aymn ge¢mesini beklemistir
ayda savagmanin bilyiik giinah oldugu hilkme baglanirken insanlari Allah yolundan
cevirmenin, Allah’1 inkar etmenin, Mescid-1 Haram’in ziyaretine engel olmanin ve
halkini oradan ¢ikarmanin Allah katinda daha biiyiik giinah oldugu da belirtilmistir**°.
Bu ayetten, haram aylarda kendilerine kars1 girisilen bir savasa miisliimanlarin karsilik

verebilecekleri anlasildigi gibi bir bagka ayette de haram aylardaki saldirmazligin

1444 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, I11/117.

1445 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/440.

1446 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111/31; Zemahseri, el-Kessaf, 111/42.
1447 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/440.

1448 Tevbe 9/36.

1449 Miisned, 111, 334, 345; Heysemi, VI, 66.

1450 Bakara 2/217.
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karsilikli oldugu, miislimanlarin saldirtya ugradiklar takdirde ayni sekilde hareket

edebilecekleri bildirilmistir.

Cahiliye devrinde Araplarn bir kismi gegimlerini soygun, ¢apulculuk ve
yagma yoluyl sagladigi gibi, aralarinda i¢ savaslar ve kan davalar1 da eksik olmuyordu.
Bundan dolay1 haram aylarin kurallarina uymakta zorlaniyorlardi. Ayrica kameri takvim
sebebiyle aylar bir Onceki yila gore on bir giin daha erken geldigi icin degisik
mevsimlere rastlayan hac ibadetini Zilhicce’nin belirlenmis giinlerinde degil
kendilerince uygun bulduklar1 havanin mutedil ve ticari ortamin misait oldugu diger
giin veya aylarda yapmak istiyorlardi. Bunu saglayabilmek i¢in de her alt1 ayda bir hafta
olmak iizere, iki yilda bir ay kazanmaya calisarak o yil1 on {i¢ aya ¢ikariyorlar, haram
aylardan iicilinlin pespese gelmesini 6nlemek amaciyla da s6z konusu dort haftay: ikinci
yilin sonuna ekleyip o yili on ii¢ ay olarak kabul ediyorlardi. Béylece Muharrem ay1
Safer’in yerine kaydirilmis, bu durumda da biitiin aylar bulunmalar gereken yerden bir

ay geriye atilarak haram aylarin yerleri degistirilmis oluyordu.™**

Kur’an-1 Kerim’de, Cahiliye Araplari’nin nesi denilen bu uygulamalari
yerilmekte, kainatin yaratilisindan itibaren mevcut olan on iki ayin yerlerinin aynen
korunmasi gerektigi hatirlatilarak yapilan bu iglemin kiifiirde ileri gitmek oldugu ifade
edilmekte ve Allah’in helal kildigi1 haram, haram kildigin1 helal saymaktan

kaginilmas1 gerektigi Vurgulanrnaktadur1452

. Hz. Peygamber’in hacci, aylarin kendi
zaman dilimlerine yeniden dondiigii bir yilda vuku bulmus ve Mina’daki hutbesinde
zamanin Allah’in gokleri ve yeri yarattig1 glinkii vaziyetine dondiiglinii sdyleyerek buna

isaret etmistir.”‘r’3

Dort ayin haram kabul edilip onlara gereken Onemin verilmesi, bu aylarda
islenen gilinahlarin zulum olarak degerlendirilmesi, bu aylarin dinen kutsal kabul

edildiklerine, ayr1 bir serefe sahib olduklarina isaret etmektedir. Ayette gecen “Allah’in

1451 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111/29-30; Zemahseri, el-Kessaf, 111/43.
1452 Tevbe 9/ 37.
1453 Miisned, V/37, 73; Buhar, Bedu’1-Halk 2; Megazi 77; Edahi 5; Tevhid 24; Miislim, Kasame 29;
Ebu Davud, Menasik 67.
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Kitabinda” ifadesinin, “Allah’in ortaya koydugu, hilkkmiinii gerekli kildigi, kendisinde

.- 14545,

hikmet gordiig anlamlarinda agiklanmasi da bunu desteklemektedir.

Haram aylarda islenen giinah daha agir, sevap da daha biiyiiktiir. Bu aylarin
diger aylardan ayri tutulmasi kutsal olduklarin1 géstermekle birlikte, miiminlerin bunun

neticesi olarak daha fazla ibadetle mesgul olmalar1 da talep edilmektedir'*>.

Haram aylarda nelerin yasaklandigi hususunda Islam Aalimleri farkli
goriistedirler. Kimi alime gore Harem bolgesinde ve haram aylarda baskasi
saldirmadik¢a, savas yapmak helal degildir1456. Bazilarina gore bu aylarda savasmak
helal olup, savagsmama hiikmiinii Tevbe Suresi’nin ayetleri neshetmistir. Kimi alime
gore “Kim o aylarda hacci eda etmeye azmederse bilsin ki hac esnasinda ne cinsel
vaklagsma ne giinah sayilan davramslarda bulunma, ne tartisma ve siirtiisme caiz
degildir*®™ ayeti geregince bu aylarin bereket ve hiirmetinden dolayr “giinah

islememede daha dikkatli olma” gereklidir***®,

Bu aylarda savas yasagimin devam edip etmedigi ile ilgili olarak bazi Islam
hukukgular1 yasagin ortadan kalktigini, Miisliimanlara yonelik saldir1 olmaksizin
Miisliimanlarin bu aylarda savasabileceklerini ileri siirmiislerdir. Buna gerek¢e olarak
“Miisriklerin bulunduklari yerde oldiiriilmelerine, Miisliimanlarla savastiklar:t gibi
onlarla savasiimasina*®® dair ayetleri ve Hz. Peygamberin haram aylarda yaptig Taif

ve Huneyn savaslarini delil olarak gostermislerdir.

Bazi Islam hukukgular1 haremin saygmligiyla ilgili hiikiim gibi haram aylarla
ilgili hiikmiin devam ettigini, Resulullahin haram aylarla ve Haremle ilgili hiirmeti
Veda haccinda dile getirdiginimo; haram aylarda meydana gelen savaglarin miisriklerin
saldirt ve tehditlerine karsilik veya bu aylardan Once baslayan savasin devami

niteliginde oldugunu belirtmislerdir.

1454 Zemahseri, el-Kessaf, 111/41.
1455 Kurtubi, el-Cami, X /199; Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/444-445.
1456 Zemahseri, el-Kessaf, 111/42; ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X/187
1457 Bakara 2/197.
1458 Zemahseri, el-Kessaf, 111/42.
1459 Tevbe 9/5, 36.
1460 Buhari, Hudud 9; Ilim 9.
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Netice itibariyle Hz.ibrahim déneminden kalan haram aylarin, zati itibariyle
kutsal olmayip Allahin emir ve yasaklarina uyulup yerine getirilmesi i¢in saygi
duyulmasi gereken aylar oldugu soylenebilir. Bu aylarin iginde yer alan hac aylari, hac
ibadetinin yerine getirilmesi, Kabe’nin ziyaret edilmesi, Allahin bir emri olarak yerine
ifa edilmesi gereken bir ibadettir. Bu da bu aylarin seckin ve 6zel bir yere sahip

olduklarini gostermekte, onlarin kutsanmisligini ortaya koymaktadir.
3.1.2 Ramazan

Ramazan kelimesi r-m-d kokiinden tiiremistir. Yaz sonu, gliz baslangicinda
yagip havadaki tozu temizleyen yagmur anlamindaki ramda kelimesinden alindigi ifade
edilmekte; 6te yandan giinesin siddetli hararetinden taslarin yanip kizarmasi anlamina
gelen ramad kokiinden geldigi belirtilmekte; kilicin veya ok demirini inceltmek
keskinlestirmek i¢in iki yalabik tasin arasina koyup dovmek anlamindaki ramd

kokiinden tiiretildigi de sdylenmektedir**®*

. Kur’an-1 Kerim’de en fazla vurgu yapilan
aydir. Kur’an-1 Kerimde diger aylardan iistiin kilinmis olan ramazan ay1 hakkinda soyle
buyrulmustur: “O sayili giinler, Ramazan ayidir. O Ramazan ayt ki insanliga rehber
olan, onlari dogru yola gotiiren ve hakki batildan ayiran, en agik ve parlak delilleri
ihtiva eden Kur’an o ayda indirildi. Artik kim sizden Ramazan aywn hilalini goriirse, o

" 1462
giin oruca baglasin™""".

Ayette goriildiigli tizere Ramazan, orug¢ ay1 ve Kur’an’in indirildigi ay oldugu
i¢in alelade zamanlardan farkli bir ehemmiyete sahiptir. Kutsal zamanlar tiirdeslerinden
istiin tutuldugu icin digerlerinde bulunmayan hususiyetlerin onda olmasi tabiidir.
Nitekim Ramazan ay1 tasidigr Ozellikler itibariyle hiirmete layik goriilmistiir.
Hadislerde ifade edildigi tizre, bu ayda peygamberimiz, diger aylardan daha comert

1463 teravih namazinin kilinmasi tesvik edilmis™*®*, kadir gecesinin ihya

1466 1467

davranmis

1465

edilmesi~™>, itikafa girme ve mukabele okuma gibi ibadetlerin yapilmasi

1461 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I/ 518-519.
1462 Bakara 2/185.
1463 Buhari, Bed’ul- Vahy 5-6; Menakib 23; Miislim Fedail 50.
1464 Buhari, Teravih 1;Miislim, Musafirin 72-74.
1465 Buhari, Iman 25, 27; Miislim, Musafirin 173-176.
1466 Buhari, I’tikaf, 14,17; Miislim, I’tikaf,1-5.
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Ozendirilmistir. Bunlar Ramazan aymin hem bereketli hem de mukaddes bir ay

oldugunu gostermektedir.

Oru¢ ay1 olarak ramazanin se¢ilmesi, bu aydaki ibadetlerin karsiliklarinin

1468

digerlerinden kat kat fazla olmasi™™, mazereti olmaksizin orucu bozana kefaretin

1469

gerekmesi gibi ornekler bu ayin saygin ve mukaddes olusunu gostermektedir.

Ramazan ay1 kendisi araciligiyla gilinahlardan temizlenilen, Allah’a
itaatsizlikten uzak durulan bir ay oldugu i¢in mukaddes, Allah’in bu ay sebebiyle maddi
manevi  hayirlarnt  fazlasiyla ~ bahsetmesi dolayisiyla ~ miibarek  olarak

nitelendirilmektedir*’°.

Sonug olarak, Kur’anin indirildigi, farz orucun emredildigi se¢ilmis 6zel bir
zaman olmasi itibariyle Ramazan mukaddes bir aydir. Allah’in magfiret ve bereketinin

yagdigi diger zamanlardan daha degerli ve hiirmete layik bir aydir.
3.1.3 Uc Aylar

Ard arda gelen Receb, Saban ve Ramazan aylarma ii¢ aylar denilmektedir.
Ramazan aymin miibarek ve mukades olusu hususunda giiclii vurgular olmakla birlikte
diger aylar i¢in bu sozkonusu olmamakta, onlarla ilgili ihtilaflar bulunmaktadir.
Yukarida Ramazana ayinin kutsallig1 islendigi icin burada Receb ve Saban aylarinin

kutsallig1 izerinde durulacaktir.

Kameri aylarin yedincisi olan Receb ii¢ aylarin ilkidir. Araplar arasinda
mukaddes olarak bilinen haram aylardan birisi olup, birbiri ardina gelen diger aylardan

sonra gelmedigi i¢in Recebu’l-ferd olarak amlmaktaydl1471

. Haram aylarda savagmak
yasak oldugu i¢in Mekkeliler bu ayda rahatca Kabeyi ziyaret ediyor, ticaretlerini giiven

icinde yapiyorlardi.

1467 Buhari, Bed’ul- Vahy 5-6; Menakib 23; Miislim, Fedail 50.
1468 Tirmizi, Daavat 61.
1469 ibn Mulakkin, Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari, el-i’lam bi Fevaidi Umdeti’l-Ahkam,
thk. Abdulaziz Ahmed Daru’l-Asime, Riyad 1997, V//217-229; Mauvsili, Abdullah b.Mahmud b.Mevdud,
el-Thtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut ty, I/131.
1470 Giines, islam Diisiincesinde Kutsalhk, s.104.
1471 Zemahseri, el-Kessaf, 111/42.
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Receb kelimesi “herhangi bir seyden korkmak, utanmak veya bir kimseyi

k1472”

heybetinden dolay1 ululamak, tazim etme anlamlara gelmektedir.

Rivayete gore Hz. Muhammed’in Batn-1 Nahle’ye gonderdigi bir grup sahabi,
Kureys kervani hakkinda istihbari bilgi toplamas1 gerekirken, kervana saldirmis, bunun
tizerine Mekkeli misrikler “Muhammed haram ayt helal saydi” yaygarasini
koparmislardi. Bunun iizerine Bakara Suresinin 217. ayeti nazil olmustur. Ayette haram
ayda savagsmanin biiylik giinah oldugu, Allahin evinden alikoymanin, halkini oradan
sirmenin, Allah katinda daha biiylik su¢ oldugu ifade edilerek miisriklerin bu

propagandalarina karsilik verilmistir*"

. Bunlarin Receb ayinda gerceklesmesi Receb
ayinim sayg1 duyulmasi gereken bir ay oldugunun géstergesidir. Nitekim Isra ve mirac
olaylar1 bu ayim 27. gecesinde gerceklesmistir. Kur’an-1 Kerimde bu olayla ilgili olarak
soyle buyrulmustur: “Kulunu (Muhammed'i) bir gece Mescidi Haram'dan (Mekke'den),
kendisine bir kisim ayetlerimizi gostermek igin, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescidi
Aksa'va (Kudiis'e) gotiiren Allah'in sam yiicedir. Dogrusu O, isitir ve g(')'riir1474”. Ote
yandan Hz. Peygamber “Allahim Receb ve Saban’i bize bereketli kil, bizi Ramazan’a

14755,

ulastir sOziiyle bu ayin dnemini gostermistir.

Receb ay1 Cahiliye doneminde Mudar kabilesi tarafindan asiri bir sekilde
hiirmete mazhar olmus, bu sebeble Recebu’l- Mudar adiyla da anilmistir. Receb ayinin
ibadet ve orug ile gecirilmesi ile ilgili sahih ya da zayif oldugu ileri siiriilen farkli

rivayetler bulunmaktadir™’.

Ozetle, Receb aymin gerek cahiliye dsneminde gerekse Islami dénemde &zel
bir yere sahip oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu ayimn faziletli, bereketli, mukaddes

bir ay oldugunu, i¢inde ger¢eklesen 6nemli olaylar ispat eder niteliktedir.

1472 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, r-c-b mad; Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, istanbul 1983, 111/ 18-19.
1473 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/650- 653; ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, s.287-288.
1474 Isra 17/1.
1475 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b.Eyyub el-Lahmi, el-Mu’cemu’l-Evsat, Daru’l-
Haremeyn, Kahire 1995, 1V/189; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/259.
1476 Bu rivayetlerle ilgili bkz, M,J Kistern, “Receb Allahin Ayidir”, trc, Cemal Agirman, Tasavvuf ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2000, s.197-229; Ayrica bkz. Ebu Davud, Savm, 55; ibn
Mace, Styam 43; Miisned, V/28.
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Ayrilmak, dallanmak anlamlarindaki s-a-b kokiinden tiireyen™’’

ic aylarin
ikincisi olan Saban, kameri aylarin sekizincisi olup, Araplar arasinda “Azil” ismiyle de
anilmaktaydi. Sehru’l-Muazzam, Sehru’l-Kerame, Sehru’l-Kasir adlar1 da verilen Saban
ay1 cahiliyye doneminde de Onemli bir yere sahip olup, cesitli etkinliklerle

kutlanirdi**8,

Kur’an-1 Kerim’de “Biz onu kutlu bir gecede indirdik. Ciinkii Biz haktan
yiiz¢evirenleri uyarwriz. O, dyle bir gecedir ki her hikmetli ig, tarafimizdan bir emir ile 0
zaman yazilip belirlenir. Rabbinden bir rahmet olarak hep elgiler gondermekteyiz.
Muhakkak ki O, her seyi hakkiyla isitir ve bilir *"®” buyrulmaktadir. Bu ayette gegen
“miibarek geceden” kastin Saban ayinin on besinde oldugu belirtilen, Berat gecesidir.
Bu gecede insanlirin bir yil boyunca baslarina geleceklerin yazildigi, riziklarinin,

ecellerinin belirlendigi ifade edilmektedir**®.

Bu ayda hicretin ikinci yilina rastlayan kiblenin Mescid-i Aksa’dan, Mescid-i
Haram’a c¢evrilmesi, Ramazan orucunun farz kilinmasi gibi Onemli olaylar

gergeklesmistirl481.

Peygamberimiz Saban ayinda oru¢ tutmustur. Bir hadiste “Saban Receb ile
Ramazan aylart arasinda bir aydir. Insanlar bundan gafildirler. Halbuki Saban ayinda
kullarin amelleri Allaha arz olunur. Ben oru¢lu olduguma halde amelimin Allah’a
¢ikarilmasin isterim™*®%” buyrulmaktadir. Bu ve benzeri hadisler Saban aymnin miibarek
ve ecir bakimindan benzerlerinden farkli oldugunu ve segilmis oldugunu

gostermektedir.

1477 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, s a-b mad.
1478 Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri, 111/302.
1479 Duhan 44/3- 6.
1480 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V/ 68-69; Alusi, Ruhu’l-Meani, XXV/ 113.
1481 ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, s.289
1482 Nesai, Siyam,70; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/201;ibn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b.
Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef, thk. Ebu Muhammed Usame b. Ibrahim b. Muhammed, el
Faruku’l- Hadiseli’t-Tibaa ve’n-Nesr, Kahire 2007, IV/155.
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Sonug olarak hem cahiliye hem de Islami dénem de Saban ay1 degerli bir ay
olarak addedilmistir. Hadislerden anlasilacagi lizre Saban ay1 faziletli zamanlar1 i¢inde

barindiran bir ay olmasi itibariyle miibarek bir aydir.

3.2. KUTSAL GECELER

Bazi zaman dilimlerinin kendisine bir kutsallik veya 6nem atfedilerek alelade
zamanlardan ayrildigina daha once deginilmisti. Bir onceki konuda kutsal aylar ele
alinmistt. Kur’an’da kutsalligina agikca vurgu yapilan zamanlardan birisi de Kadir
gecesidir. Simdi Kur’an’in kutsal kabul edip miiminlerden de dyle kabul etmelerini

bekledigi geceleri inceleyelim.
3.2.1 Kadir Gecesi

K-d-r kokiinden tiireyen kadr kelimesi sozliikte “kudret, deger, san, seref,

14835,

mertebe, takdir, bir seyin digerine uygunlugu gibi anlamlara gelmektedir. Kadr

kelimesi Kur’anda, seref ve azamet, suretin siislenmesi, tezyini, maiset ve yerin darligi,

1484

kuvvet ve kudret, ilim ve hikmet™" anlamlarinda kullanildig1 belirtilmektedir.

Zamanlar1 ve mekanlart 6nemli kilan kendilerinde vuku bulan hadiselerdir.
Kadir gecesi de iste boyle bir oneme haizdir. Kadir gecesinin, faziletine ve bereketine
Kur’an ve silinnette yer verilmistir. Kur’an-1 Kerimin 97. Suresinin adi1 da Kadir
Suresi’dir. Kadir gecesi ile ilgili Kur’an-1 kerimde $6yle buyrulmaktadir: “Dogrusu biz,
Kur’an’t kadir gecesinde indirmisizdir. Kadir gecesinin ne oldugunu sen bilir misin?
Kadir gecesi bin aydan hayiwrlidir. Melekler ve Cebrail o gecede Rablerinin izniyle her

e e o e . .. - .7 ,. 1485
tiirlii is i¢in inerler. O gece, tan yerinin agarmasina kadar esenliktir "">.”

Ayette gecen hu zamiriyle kendisine isaret edilen Kur’an oldugu, bu konuda
miifessirlerin ittifak i¢inde olduklar1 belirtilmektedir. Kur’an’in indirildigi bu gece, ¢cok
onemli bir zaman dilimi oldugu i¢in ona zamir ile isaret edildigine dikkat gekilmistirM%.

Geceye kadir gecesi adinin verilmesi ile ilgili baz1 goriisler bulunmaktadir. Bir goriise

1483 Ibn Manzur, k-d-r, mad; Isfehani, k-d-r, mad.

1484 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b.Yakub, Besair, 1\V/243.

1485 Kadir 97/1-5.

1486 el-Endelusi, Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, VI11/ 492; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII/ 27.
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gore, islerin ve hiikiimlerin takdir edildigi gecedir. Zira bu gecede, ecel, rizik, yagacak
yagmur belirlenmekte, meleklere ezelde takdir edilen agiklanmaktadir. Bu yiizden
geceye kadir gecesi adi verilmistir. Bir diger goriise gore, kadir gecesi denmesinin
nedeni azamet ve seref sahibi olmasindandir. Bu geceyi ihya edenler kiymet
kazandirmigtir veya yapilan fiiller bu gece degerlidir, sevap bakimindan daha yiiksektir.
Bundan dolay1 geceye bu ad verilmistir. Bagka bir goriise gore O gece, meleklerin
yerylizine inmelerinden dolayi, yer onlara dar gelmektedir. Bundan geceye “darlik

zamanr” anlamia gelen leyletu 'I-kadr denilmistir**®’.

Gecenin faziletini Kur’an’in indirilisine baglayanlar Kur’an’in indirilisiyle
Kadir gecesinin bittigi, tekrar etmeyecegini gerekce gosterse de alimler “O’nun devam
ettigi kanaatindedirler. Zira Hz. Peygamber Onu Ramazan aymnin sondan {iglincii,
besinci, yedinci ve dokuzuncu gecelerinde aranmasini salik vermistir**®. Bu da Kadir

gecesinin tekrar ettigini ve bitmedigini gostermektedir™*°.

Hz. Peygamber “Kim inanarak ve sevabini Allahtan umarak Kadir gecesini
ibadetle gecirirse, gecmis giinahlar ba§l§lanlr1490” buyurarak bu gecenin kiymetine ve

yiiceligine dikkatleri yoneltmistir.

Yukarida ifade edildigi tizere Kadir Suresi, Kadir gecesinin miibarek ve
mukaddes gecelerden biri oldugunu gostermektedir. Surenin bu ismin neden verildigi
gerekcelendirilirken vaktin kiymetine dikkat c¢ekilmistir. Bunun yaninda bu gecenin
tekrar eden Ozellikte olmasi, kiyamete kadar her Ramazan ayinda devam edecegi
inancin1  da beraberinde getirmekte, kutsal zamanlardan kimisinin dongiisel
olabilecegini ortaya koymaktadir. Allah’in merhametini, bereketini daha fazla
yagdirdigi bu gecenin ibadetlerle gecirilmesi, kisa bir dmiirde uzun yillar yasamiscasina
ibadet ecri almayr beraberinde getirdigi gibi, ge¢mis Ummetlerin uzun yasamalari
sebebiyle daha fazla sevab isleme ihtimallerine karsilik, Hz. Muhammed’in iimmetinin

aradaki farki bu geceyle kapatma imkanini da dogurmustur. Bu acidan bakildiginda

1487 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXII/ 27; el-Endelusi, Ebu Hayyan, Bahru’l-Mubhit, VI11/ 492,
1488 Bkz. Buhari, Fadlu Leyleti’l-Kadr, 2-3; Miislim, Siyam, 205-220.
1489 el-Endelusi, Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, V111/ 492.
1490 Buhari, Fadlu Leyleti’l-Kadr 1.
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Kadir gecesinin kiyamete kadar bereketini ve kutsalligin1 devame ettirecek gecelerden

oldugu ifade edilebilir.
3.2.2 Miibarek Gece (Berat)

B-r-e kokiinden tiireyen beraat sozlikte “uzak olmak,  kesin uyari,

k1491”

yaratma anlamlarina gelmekte; “iki sey arasinda iliski olmamasi, kisinin bir

yiikiimliilikten kurtulmasi veya yiikkiimliiliiglinlin bulunmamasi1” seklinde tarif
edilmektedir. Saban’in on besinci gecesine Miislimanlarin  Allah’in  affi  ve

bagislamasiyla giinah yiikiinden kurtulacagi timidiyle bu geceye Berat gecesi

denmigtir**%%.

“Ha, Mim. Apag¢ik olan Kitap'a and olsun ki, Biz onu, kutlu bir gecede indirdik.

1493,

Dogrusu Biz, insanlart uyarmaktayiz ayeti kerimesinde gecen “miibarek gece’den

kastin berat gecesi oldugudur. Zira bu gece se¢ilmis olup, ecrin bol verildigi, Allah’in

1494

yapilan ibadetlere daha fazla kiymet verdigi bir gecedir " . Bu Kur’an’in peyderpey

veya toptan indirilmeye baslandig1 bir gece olup kullarin rizik ve ecelleri yazildigr™*®®,

Kadir gecesinde bitirildigi ifade edilen gecedir'**®.

Hz. Peygamber:“Allah-u Tedld Saban’in on besinci gecesinde diinya semasina
rahmetiyle tecelli eder ve Kelb kabilesinin koyunlarimin yiinlerinin killarindan fazla

kisiyi ba§z§larl4g7” buyurmustur.

Ote yandan miibarek geceden kastin Kadir gecesi oldugu goriisii daha kuvvetli

oldugu ifade edilmekte'*®®; bu geceden kastin berat oldugunu sdylemenin batil oldugu

1499

belirtilerek bunlara iltifat edilmemesi gerektigi de séylenmekte ise de bunun kesin

1491 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, b-r-e mad.
1492 Unal, M.Halit, “Berat Gecesi”, DIiA, V/475.
1493 Duhan 44/1-3.
1494 Zemahseri, el-Kessaf, VI/409; Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetu’llahi’l- Baliga, 1/178.
1495Ebu’s-Suud, irsadu AKkli’s-Selim, \V/99.
1496 Elmalili, Hak Dini, VI1/59.
1497 Tirmizi, Savm, 39.
1498Kurtubi, el-Cami, XIX/101; ibn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, VI1/231.
1499 ibnu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdillah, Ahkidmu’l-Kur’an, Daru Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2003 1V/117.
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bir bilgi olmadig1 g6z ardi edilmemelidir. Yahudilikte Yom Kippur’un berat gecesiyle
benzerligi diisiiniildiigiinde, bunlarin aym1 kaynaktan gelen vahiy oOzleri icerdigi

gercegiyle kiyaslandiginda boyle bir gecenin varligi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamberin Saban ay1 ve Berat gecesini ihya etmek i¢in daha ¢ok ibadet
ettigi ile ilgili rivayetlere bakildiginda™®, bu gecenin dini bir temele dayandig
sonucuna varmak miimkiindiir. Bu gece bereketli bir gece olup gereken ibadetlerin

muhdesat tiirlinden olmamasi kaydiyla yapilmasinin uygun olacagi agiktir.
3.2.3 Diger Geceler (Kandil Geceleri)

Osmanli sultanlarindan Ill. Selim déneminde camiler aydmlatilip minareler
kandiller yakilarak kutlandigi i¢in, Mevlid, Regaib, Mirac, Berat ve Kadir gecelerine

1501

kandil geceleri ad1 verilmis™"" ve bu adlandirma giinlimiize kadar siiregelmistir.

1502 anlamina gelen mevlid Hz. Peygamberin

Dogum yeri ve dogum zamani
dogum yildoniimiinde yapilan torenlere dendigi gibi bu torenlerde okunmak iizere
yazilmig eserlere de denilmektedir™®. Mevlid kandilinin kutlanmasiyla ilgili siinnette

ve selefin uygulamalarinda herhangi bir delile rastlanmamaktadir™®,

Mevlid kandilinin dini mesruiyetini tartigan alimlerden bazis1 onu bidat oldugu
gerekcesiyle reddetmis kimisi de onu kabullenerek bu giine ayr1 deger atfetmislerdir.
Mevlid kandilini kabul edenler, Hz. Peygambere Pazartesi giinii oru¢ tutmanin
faziletiyle ilgili soruya verdigi “ Bu benim dogdugum ve bana vahiy indirilen

1505s,

guindiir sOziinii gerekce gostererek kutlanmasinda sakinca gdrmemislerdir.

Tarihi bilgilere bakildiginda, Hz. Peygamber, Hulefa-i Rasidin, Emevi ve

Abbasi donemlerinde bdyle bir kutlamaya rastlanmamakta, ilk kutlamalarin Misir’da

1500 {lgili rivayetler icin bkz. Tirmizi, Savm 39;ibn Mace, Ikame 191; Nesai, Savm 70;Miisned, V/201.
1501 Bozkurt, Nebi, “Kandil”, DIA, XXI1V/300-301.
1502 jbn Manzur, v-I-d mad.
1503 3zel, Ahmet, “Mevlid”, DIA, XXIX/475.
1504 Bozkurt, Nebi, “Kandil”, DIA, XXI1V/300-301.
1305 Miislim, Styam 197; Ebu Davud, Savm 54.
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kurulan Sii Fatimi devleti zamaninda basladig1 goriilmektedir. Bu torenler Ehl-i Beyt’e

destek amaciyla yapildig belirtilmektedir™®.

Mevlid gecesinin Kur’an ve silinnette mukaddes olduguna dair bir nassin
olmamasi1 bu gecenin 6zel ve segilmis bir gece olmadigini gostermektedir. Bu yilizden
geceye kutsallik atfedilmesi veya kutsanmasimnin dogru olmadigini sdylemek

mumkuindiir.

Miisliimanlar arasinda Receb aymin ilk Cuma gecesi Regaib kandili olarak
kutlanmaktadir. Sozliikte ‘“kendisine ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis”
anlamindaki ragibe kelimesinin ¢ogulu olan regaib “bol sevap ve miikafat, faziletli

|1507”

ame anlamina gelmektedir.

Regaib gecesi Kur’an’da saygi duyulmasi istenen haram aylardan Receb ayi
icerisinde yer almaktadir. Bu gecede Hz. Peygamberin ana rahmine diistiigii, Receb
Ayinin ilk Persembe giinii orug tutup Regaib namazi kilmanin sevap oldugu, bu gecenin

faziletli olduguna dair rivayetlerin asilsiz oldugu hadis alimlerince ifade edilmistir*®®.

Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin donemlerinde Regaibin bilinmedigi, bu
geceyle ilgili kutlamanin diger dinlerin etkisiyle sonradan ortaya ¢iktigini
bildirilmektedir®. Bu verilerden hareketle Regaib gecesinin sonradan ortaya ¢iktig,

mukaddes veya miibarek bir gece olmadig1 sOylenebilir.

Receb aymin 27. Gecesi olarak kutlanan Mi’rac gecesi, Hz. Peygamberin

Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan da gbge yaptigi yolculugu ifade

150 fbn, Tuveyr, Ebu Muhammed el-Murteda Abdusselam b. Hasen el-Kayserani, Nuzhetu’l-Mukleteyn
fi Ahbari’d-Devleteyn, thk. Eymen Fuad Seyyid, Daru’n- Nesr, Beyrut 1992, 5.217.
%97 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, r-g-b mad.
1508 jbnu’l- Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabu’l-Mevduat min’el- Ehadisi’l- Merfuat, thk.
Nureddin b. Sukri, Edvau’s-Selef, Riyad 1997, 11/436-438; Leknevi, Abdulhay b. Muhammed
Abdulhalim, el-Asaru’l-Merfua fi’l-Ahbari’l- Mevdua, thk. Muhammed Said b. Besyuni Zaglul,
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1984, 5.63.
1509 Tereli, Hamdi, “Regaib”, DIA, XXXIV/535.
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etmektedir. Sozliikte “yukar1 ¢ikmak, yiikselmek” anlamindaki uruc kokiinden tiireyen

mirac, “yukari ¢ikma araci, merdiven” anlamlaria gelen ism-i alettir*>*.

Hadis kaynaklarinda uzun uzadiya anlatilan Mirac gecesinde énemli olaylarin
gerceklestigi belirtilmektedir. Bunlardan bes vakit namazin farz kilinmasi, Hz.

Peygambere sirk kosmadiklar siirece iimmetinin bagislanacagi miijdesi sayilabilir™"".

Mirac gecesi icinde gergeklesen Isra ve Mirac hadiseleri dolayisiyla nemli ve
miibarek bir gece oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte bugiinkii sekliyle
kutlamalarin  gerek Hz. Peygamber gerekse sahabe doneminde olmadigi

goriilmektedir®*2.

Ozetle, mirac hadisesi 5Snemli ve bereketli bir zaman diliminde gergeklesmistir.
Bu gecenin tekrarlanabilir bir hadise olmadig1 ve tarihin bir doneminde gerceklestigi
kesindir. Insanlarin bunu yeniden iiretmek suretiyle kutsal bir kisveye biiriindiirmeleri
sosyolojik bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir iiretimler Kur’an ve

Siinnette yeri olmayan uygulamalar oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.3 KUTSAL GUNLER

Bazi giinler 6teki giinlerden daha 6nemli ve 6zeldir. Islam’da bazi giinler
oOtekilerine tstiinliik bakimindan temayiiz ederler. Bu giinler, arefe, cuma, bayram, hac

giinleri, asure giinleridir
3.3.1 Arefe Giinii

Zilhicce aymnin dokuzuncu giinii olup haccin riikiinlerinden Arafat’ta vakfenin
yapildig1 giiniin adidir. Kuran-1 Kerimde hac ile ilgili ayeti kerimede soyle buyrulur:
“Yoluna giicii yeten her kimsenin o Beyti haccetmesi Allahin insanlar iizerindeki bir
hakkidir """, Hacc ibadeti Zilhicce aymin 6zellikle 8, 9, 10.giinlerinde yapihr™".

Dolayisiyla arefe giinii bu 6zel zamanlar iginde yer alir. Hadiste “Allah kullarin

1319 {hy Manzur, Lisanu’l-Arab, a-r-c mad.

1511 Muslim, iman 279.
1312 Bozkurt, Nebi, “Kandil”, DIA, XXI1V/300-301.
1513 Al-i imran 3/97.
1514 Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX/313.
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Cehennnem azabindan Arefe giiniinde azad ettigi kadar azad etmemistir. Zira Arefe
giinii Allah kullarina rahmetiyle yaklasip tecelli eder, sonra meleklerine karsi éviiniip

bunlar ne diliyorlar buyurur'®*®” denilmektedir.

Bu giinii oruglu gecirmenin sevabina iligkin bir soru lizerine Resulullah
“Gegmis bir senenin ve gelecek bir yilin giinahlarina kefaret olur™™® buyurmustur.
Netice itibariyle arefe gilinii, haftanin en faziletli giinii Cuma’dan sonra yilin en faziletli

giinli oldugu sdylenebilir.

3.3.2 Cuma Giinii

(13

Cahiliye devrinde bugiine “el-Arube” denilmekteydi. Sonradan “ toplanmak
veya icinde toplanmak™ " anlammna gelen “ el-Cumua” veya “el-cum’a” denilmistir.
Bu isim verme isininin kokenini Kab b. Luey veya Kusay’a kadar gotiirenler vardir.
Rivayete gore bunlar bu giinde halki toplar, hareme saygi gostermelerini sdyler, 6giit
verir ve yakinda iglerinden peygamber gelecegini bildirirlerdi**®. Béylesi bir éneme
haiz olan Cuma giinii Islami donemde de kutsalligin1 muhafaza ederek giiniimiize kadar

gelmistir.

Cuma giinii Miisliimanlarin haftada bir toplandiklari, dini, diinyevi ve
toplumsal islerini goriigmek icin bir araya geldikleri, topluca namaz kildiklar1 giindiir.
Ku’ran’da bu giin hakkinda sdyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Cuma giinii

namaza ¢agrildigimiz vakit alisverigi birakip namaza kosunuz! Bilirseniz bu sizin igin

daha haylrlld1r1519.”

Peygamberimiz bu giiniin kutsalligina ve 6énemine binaen “Muhakkak ki Allah
katinda giinlerin en biiyiigii ve en degerlisi Cuma giiniidiir. Onda bes haslet vardur.
Allah o giinde Adem’i yaratti, yeryiiziine indirdi ve ruhunu kabzetti. O giinde 6yle bir an

vardir ki kul haramin disinda ne isterse Allah ona verir, o giinde kiyamet kopacaktir.

1515 Miislim, Hac 436; Ibn Mace, Hac 194.

1516 Miislim, Siyam 196; Ebu Davud, Savm 53.

1517 ibn Manzur, c-m-a,mad.

1518 Olgun, Tahir, Miislimanlikta ibadet Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1998, s. 69.
1519 Cuma 62/9.
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Biitiin Allaha yakin melekler (Mukarrebun), gékler, yer, riizgdr, dag, deniz hepsi o giin
ondan korkarlar®®®” buyurmustur. Hadiste de goriildiigii gibi Cuma giiniiniin kendine
ait bir husisiyet tasimasi onu diger giinlerden ayirmis, miibarek bir konuma

yiikseltmistir.

Cuma giiniinde Allah’in kullarina yaklagsmasi, kullarin dualarmin ve ibadetlerin

kabul edilmesinin verdigi huzur gibi hikmetler onun seckin olmasini saglamlstlrlszl.

Ayrica bugiinde kardes ilan edilen miiminlerin®®* bir araya gelmesi, kardesliklerinin
pekismesi, biitiin insanligin birlik ve beraberligine vesile olacak ortamlar1 hazirlamis,

Allah, cuma toplantisiyla da miminlerin ruhunu besleyip kardesliklerini de

pekistirmistirlszs.

3.3.3 Bayram giinleri

Bayram kelimesi Fars¢a Bez(m)-Ram /bezram kelimesinden tliremistir. Seving

1524

ve eglence giinii anlamia™" gelen bayram Oguzlar arasinda beyrem seklinde telaffuz

edilmistir. Bayram kelimesinin Arapca karsihigi fyd’dir. Adet halini alan seving ve

keder; bir araya toplanma giinii” anlamlariyla karsilanan “Iyd” kelimesinin aslinin

“tekrar donmek” anlamina gelen “avd” kelimesinden tiiredigi ifade edilmektedir'>®,

Kur’anda “Sayili giinlerde Allah amn!*>?®”

1527

ayetinde gegen eyyamun madudat

terkibi “tesrik giinleri” olarak yorumlanmistir>"". Hac aylarindan olan Zilhicce ayinin

ilk on giiniine Kur’an’da yemin edilmistir*®?

. Bu on giiniin dokuzuncusu Arefe, onuncu
glinii de yevmu 'n-nahr olarak bilinen Kurban bayraminin ilk giiniidiir. Bu giinler hem
seving hem ziyafet giinleridir. Allah’in zikredilmesi tekbir ve tehlillerin getirilmesi en

faziletli amellerden oldugu i¢in miiminler tarafindan yapilmasi istenmektedir.

1520 Ibn Mace, Siinen, ikametu’s-Sala ve’s-Siinneti fiha, 1084(1/344).

1521 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetu’llahi’l- Baliga, 11/44.

1522 Hucurat 49/ 9.

1523 Karaman, Hayreddin, “Cuma Giinii ve Cuma Namaz1” (DiB), XII, say1:4, Temmuz-Agustos1973,
s.221.

1524 Kaggarli Mahmud, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, s.293.

1525 Zebidi, Tacu’l-Arus, a-v-d, mad.

1526 Bakara 2/203.

1527 ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim, 11/265.

1528 Fecr 89/2.
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Haccin menasikinden olan Miizdelife’de vakfe, Mina’da kurban kesme, seytan
taslama, farz tavafi yevmu 'n-nahrda yerine getirilmektedir. Hz.Ibrahimin oglu Ismail’i
kurban olarak Allaha sunmasi, Allahin kendisine onun yerine kurbanligi ihsani bu
giinlerde meydana gelmistir. Medine’ye hicret ettikten sonra Peygamberimiz, Nevruz ve
Mihrican’t bayram olarak kutlayan Ensara: “Allah sizin i¢cin o iki giinii daha haywl iki
giinle, kurban ve ramazan bayramlariyla de§i§tirmi§tir1529” buyurarak bu giinlerin

hususiyetlerine dikkat ¢ekmistir.

Peygamberimiz eyyam-1 nahrin faziletini ifade eden bir hadiste “Allah katinda
giinlerin en biiyiigii Kurban bayrami giiniidiir, bunu fazilette tesrik giinlerinin ikinci

giinii(nefr) takip eder™® buyurmustur.

Ramazam takip eden Sevval aymin 1., 2., 3.glinleri fitir bayrami olarak
kutlanmaktadir. Bu gilinler yeme-igme ve cosku giinleri oldugu i¢in mesru daireler
icerisinde Miislimanlarin eglenmesine miisaade edilmistir. “Kim Ramazan ve Kurban
bayrami gecelerini sadece Allahtan sevap umarak ibadet ve taatle gecirirse kalblerin
Glecegi giin onun kalbi 6lmez*>*"hadisi bu giinlerde yapilan amelin niteligine dikkat

cekerek oyun ve eglenceye dalinmamasina isaret etmektedir.

Netice itibariyle bayram giinleri tiirdeslerinden farkli zaman dilimleridir. Allah
bu giinleri hayir ve bereket bakimindan diger giinlerden faziletli kilmistir. Bu giinler

giinahlardan arinma ve temizlenmenin saglandig1 Allahin segtigi 6zel giinlerdir.

1529 Ebu Davud, Salat 1134.
1530 Ebu Davud, Menasik 19.
1531 ibn Mace, Styam 29.
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V. BOLUM: KUTSAL MEKAN

Mekanlara kutsiyeti atfeden Yiice Allahtir. Allah bazi toprak parcgalarina

1533

miibarek™®** ve mukaddes olarak nitelemekte bunlar1 Oteki yerlerden ayirt

etmektedir. Kur’an’da “bereketli kilinan topraklar” ifadesinin yer aldigi ayetlerin
yorumlarina bakildiginda buralarin  mukaddes topraklar olarak vasfedildigi
gorilmektedir. Bu tiir ifadelerin kullanilmis olmasi bir mekani dini olarak bdyle

nitelemenin miimkiin olabailecegini gostermektedir.

Kutsal mekan cografi bir ayrimi beraberinde getirdigi i¢in hayatin farkl

1534

noktalarina mecazi boliinme ve ayrismalara isaret eder ™. Bu yiizden dindar insan i¢in

tim mekanlar birbirine benzese de bazi mekanlar dini bakimdan 6tekilerden farklidir.

Kur’an’da Hz. Musa’ya : “Ben siiphesiz senin Rabbinim; ayagindakileri ¢ikar; ¢iinkii

1535 » seklindeki buyruk bazi mekanlarin

kutsallastirildigini, kimilerinin kutsallagtirilmadigi anlamina gelmektedir1536.

sen, kutsal bir vadi olan Tuva'dasin

Hz. Ibrahim’in Kabe nin temellerini, yiikseltirken, oraya esini ve cocugunu
yerlestirirken yaptigt duadan bu mekanin kutsal olduguna ilk kez isaret ettigini
gormekteyiz. S0z konusu ayetler soyledir: “Biz, Beyt'i (Kabe'yi) insanlara toplanma
mahalli ve giivenli bir yer kildik. Siz de Ibrahim'in makamindan bir namaz yeri edinin
(orada namaz kilin). Ibrahim ve Ismail'e: T avaf edenler, ibadete kapananlar, riikii ve
secde edenler igin Evim'i temiz tutun, dive emretmistik. Ibrahim de demisti ki: Ey
Rabbim! Burayr emin bir sehir yap, halkindan Allah'a ve ahiret giiniine inananlar
cesitli meyvelerle besle. Allah buyurdu ki: Kim inkdr ederse onu az bir siire
faydalandirir, sonra onu cehennem azabina siiriiklerim. Ne kotii varilacak yerdir

orasi! 15375,

1532 A’raf 7/137; Isral7/1;Enbiya 21/71,81; Mu’minun 23/29; Nur 24/35; Kasas 28/30; Sebe 34/18.
1533 Maide 5/5; Taha 20/12.

1534 Brereton,”Sacred Space”, ER, XI11/7982.

1535 Taha 20/12.

1536 Eliade, Kutsal ve Dindis, S.1.

1537 Bakara 2/125-126.
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Ibrahim sdyle demisti: “Rabbim! Bu sehri giivenli kil; beni ve ogullarimi
putlara tapmaktan uzak tut.""Rabbim! O putlar ¢ok insanlar: saptirdi; bana uyan
bendendir, bana karsi gelen kimseyi Sana birakirim; Sen bagislarsin, merhamet
edersin. Rabbimiz! Ben cocuklarimdan kimini, namaz kilabilmeleri icin Senin kutsal
evinin yamnda, ziraata elverissiz bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Insanlarin
goniillerini onlara meylettir, siikretmeleri igin onlart iiriinlerle riziklandir®®.” Bu
ayetlerden kutsal mekanlarin var oldugu, diger mekanlardan ayristigi, mukaddes
mekanlarin, miibarek mekanlar oldugu, bollukla nimetlendirildigi, haccin kutsal mekana
ait Ozel bir ibadet oldugu, buralarda baska yerde olmayan ibadetlerin yapildigini,
bdylece tiim insanlarin buraya yonelmesinin istendigi, maddi manevi kirlerden arinma

yerleri oldugunu anlamaktayiz.

Mekéanlarin kutsal alan olarak dogmasinda anlatilan dini hikdye ve kissalar ile
ibadetlerin varlig1 ve mekanin bir araya gelmesi etkindir. Baska bir deyisle mekanlar
kendiliklerinden kutsal olmazlar. Bir peygamber veya miibarek bir sahsin orayla
iliskisinden kutsal mekan dogar. Boylece bereket ve mucize, kutsallik atfedilen yerde
tahakkuk eder’°. Nitekim Kabe ve Arafat, hem Hz.ibrahim’den hem de Hz.
Peygamberin veda haccindan Miisliimanlara miras kalmigtir. Bu mekanin kutsalliginin
devam etmesi peygamber zamani ile simdiki zaman arasindaki uzakhigi
yakinlagtirmaktadir. Kudiis’iin Kur’an’da isaret edilen bir yer olmasi™®*°, Hz.

1541

Peygamberin miraca c¢ikarken ugradigi yerlerden olmasi ve diger peygamberlerle

iliskisi olmas1 hasebiyle 6nemlidir.

Kutsal mekanlarda huzur ve giiven duygusu hakimdir. Kutsalin sahibine
duyulan saygi, korku ve g¢ekinme, sevgi ve hasyet duygulari ortaya cikar. Insan
hayatinda gaybi noktalar1 daha somutlastirarak sosyal ve siyasi bir organizasyonun

merkezi olabilmektedirler. Merkezi olma islevleri ile kutsal mekanlar merkez alinir,

1538 ibrahim 14/35-37.
1539 Meri, Josef W.,The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, Oxford Oriental
Monographs, Oxford University Press, New York 2002, s.14.
1540 isra 17/1.
1541 Buhari, Tefsir, Sure 17.
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sehir ona gore tanimlanarak sekillendirilir. Kiiltiirdeki temel sembolleri belirleyerek

yasam tarzlari olusturur1542.

Kutsal mekanlar, Allah’a kullugu temsil ederler. Bu yonleriyle imtihan
vesilesidirler. Allah mekan aracilifiyla emir ve nehiylerini gostermektedir. Buralarda
Allah’la yiiksek seviyede iletisim meydana gelmektedir. Mabedler diinya ile cennet
arasinda koprii vazifesi goriirler. Kutsal mekanla birlikte karisikligi ortadan
kaldirmakta, inanan insana yon vererek ona bir davranis kalibi belirlenmis

olmaktadir™*®.

Kutsal mekanlara girmek i¢in birtakim ritlieller vardir. Oralara temiz olarak
girme, ayakkabilar1 c¢ikarma, sessizlik, egilme, yakaris icinde ve giinahlarindan
pismanlik duyma gibi. Kabe’ye abdestsiz girilemeyecegi, tavaf edilmeyecegi, harem
bolgesine miisriklerin giremeyecegi, namazda kible olarak oraya yonelmenin

1544

gerekliligi gibi dini hiikkimler kutsal mekanlarda uyulmasi gereken bazi

davraniglardir.

Kutsalin tezahiirii diinyay1 ontolojik olarak kurmaktadir. Kutsal herhangi bir
yerde tezahiir ettiginde diger mekanlardan bir kopus gerceklesmektedir™*. Kutsal
mekan anlayisinda tim mekanlarin birbirleriyle ayn1 oldugu anlayisindan bir kopus
vardir; manevi diinyaya gecis psikolojisi ve yasanir. Kutsal mekanda toprak pargasinin
onceligi, kutsanmasi degil; Allaha kulluga vesile olmasidir. Toprak pargasinin fiziksel
varli1 her ne kadar hiirmete deger olarak addedilse de onun somut varligindan ziyade,
manevi yonli ve vermek istedigi mesaj somuttan soyuta gecisi saglamaktadir. Bu
baglamda ibadetleri zahiri olarak yapma yilikiimliliiglinden maksat takvaya

ulasmaktad1r1546.

1542 Brereton,”Sacred Space”, ER, XI11/7982-84
1543 Eliade, Kutsal ve Dindist, S. 6-8
1544 Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Hatib, Mugni’l-Muhtac, Daru’l-Marife, Beyrut 1997, s.706;
Kasani, Alauddin Ebu Bekir b.Mes’ud el-Hanefi, Bedaiu’s-Senai fi Tertibi’s-Serai, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1986, 1/320
1545 Eliade, Kutsal ve Dindis1, $.2
1546 Giines, islam Diisiincesinde Kutsalhk, s.140
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Kutsal mekan, askin olanla iletisime gegilen yerlerdir. Islam’da sadece
buralarda iletisime ge¢ilmez. Bununla birlikte mescidler 6nemli yer tutmaktadir.
Kur’an’da mescidler genelde Allah’a izafe edilerek “Allah’in mescidleri, evit®" olarak
tavsif edilmektedir. Bir ayette sOyle buyrulmaktadir: “Allah'in mescidlerinde O'nun
isminin antlmasini yasak eden ve oralarin yikilmasina ¢alisan kimseden daha zalim kim
vardir? Onlarin oralara korkmadan girememeleri gerekir. Diinyada rezillik onlaradir,

ahirette biiyiik azab da onlaradu™*”.

Bir mekanin kutsalligina, kutsal kilma yetkisine sahip olan karar verir. Bu yetki
Allah’indir. Allah bunu vahiy araciligiyla elgilerine bildirmektedir. Su halde mekanlarin
kutsal olmasi, onlarin kutsalligina delalet eden ser’i lafizlarin geg¢mesi, onlara atifta
bulunulmasi, bazi ibadetler i¢in 6zel olarak secilmesi, ona belli ritiiellerle yaklasilmasi,
baska mekanlarda yapilmayan amellerin yapilmasinin istenmesiyle miimkiindiir. Bu

ozelliklere haiz mekanlar mukaddes ve miibarektir.

Simdi Kur’an’da adi gegen veya kendisine isaret edilen, atifta bulunulan

mekanlar1 inceleyelim.

4.1 Kutsal Sehirler

Islam’in kutsal sehirleri, kutsalliklarin1 Allah’m bizzat onlar1 miibarek,
mukaddes vb. sifatlarla andig1 veya kutsalliklarina isaret ettigi yerlerdir. Bu sehirlerin

en eskisi ve en faziletlisi Mekke oldugu i¢in onunla baslamak yerinde olacaktir.
4.1.1 Mekke

Mekke, Kabeyi, Mescid-i Haram’1 ve hac yapilan diger mekanlar1 barmdiran

1549

miibarek yerdir™". Mekke kelimesinin ne anlam geldigi hususunda farkli goriisler

vardir. Kelimenin “eksiltmek” anlamindaki “Mekke-yemiikkii-mekken” fiil kokiinden
tiiredigi, giinahlar azaltip yok ettigi icin kendisine bu adin verildigi ifade edilmistir™>°.

Kelime iftial babindan “bir seyi agziyla emip somurmak” anlamindaki imtekke

1547 Bakara 2/114;Tevbe 9/17; Cin 71/18;Kureys 106/3.

1548 Bakara 2/114.

1549 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Mekke mad.

1550 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Mekke, mad; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Mekke mad.
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kokiinden alimmigtir. Mekke’de suyun azligi sebebiyle ona bu isim verilmistir. Zira
Mekke halki suyu sorarak bulma durumundayd11ar1551. “Mekke es-sey’e” “bir seyi helak
etmek” anlamindadir. Orada zulmedenler yok edildigi i¢in temekke kokiinden Mekke

i 1552
denildigi, “men etme, savusturma”

anlamina geldigi belirtilmistir. Ayrica Mekke
admin “biiyiik viisatte olmak” manasindaki me-ke-ke kokiinden tiiredigi, Mekke arzin ve

diinyanin merkezi ve 6zii oldugu icin®®® boyle adlandirildig1 séylenmistir.

Mekke i¢cinde Kabe’yi bulundurmasi ve kutsal olmasi nedeniyle pek ¢ok adi

vardir. Kur’an’da “Dogrusu insanlar i¢in ilk kurulan ev, Bekke (Mekke)'de, diinyalar

'dir'™* mealindeki ayette Bekke adiyla

icin miibarek ve dogru yol gosteren Kdbe
anilmigtir. Mekke’nin Harem’in tamami oldugu, Bekke’nin iki dagin arasi™>> oldugu

belirtilmektedir.

Kur’an’da MekkelSSG, Bekk61557, Miisliimanlarin kiblesi ve diinyanin merkezi

oldugu i¢in Ummii’l-Kura'>®®

ayetlerde Mekke icin “Karyelssg”, “Meadlseo”, “el-Beledu’l-Eminlsel”, “e]-Beled!>®?”

seklinde bu sehrin diger isimleri olarak zikredilir. Bagka

gibi isimler kullanilmastir.

Mekke cahiliye devrinde de saygin bir konumdaydi. Araplar onun sayesinde
biiyiik nimete kavusmuslardi. Zira burasi atalar1 Ibrahim’in duasi ile yasanabilir hale
gelmisti. Hz. Ibrahim duasinda: “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan kimini, namaz

kilabilmeleri igin Senin kutsal evinin yanminda, ziraata elverissiz bir vadiye yerlestirdim.

1551 Firuzabadi, Besair, 1V/515.

1552 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Mekke, mad; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Mekke mad.
1553 Firuzabadi, Besair, 1V/515.

1554 Al-Imran 3/96.

1555 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Mekke mad.
1556 Fetih 48/24.

1557 Al-imran 3/96.

1558 En’am 6/29;Sura 42/7.

1559 Nahl 16/112

1560 Kasas 28/85.

1561 Tin 95/3.

1562 Beled 90/1.
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Rabbimiz! Insanlarin géniillerini onlara meylettir, siikretmeleri icin onlart iiriinlerle

riziklandir*®®® diyerek Mekke’nin bereketli kilinmasini Allah’tan dilemisti.

Mekkenin kutsalligi icinde bulunan Kabe’den kaynaklaniyordu. Kabe’nin
nereye insa edilecegi Allah tarafindan bildirilmistir. Kur’an’da bu durum soyle ifade
edilir: “Biz vaktiyle Ibrdhim’e Beytullahin yerini belirledigimiz zaman: “Sakin Bana hi¢
bir seyi ortak kosma ve Ben’im Mabedimi tavaf ederken, kyyamda, riikiida veya secdede

olarak ibadet edenler icin tertemiz tut!****.

Mekke harem bolgesi olup, etrafinda anarsi olmasina ragmen giivenli kilinmis
bir yerdir. Kur’an’da bu gercek “Dogru soyliiyorsun, ama biz sana tabi olup o dogru
yvolu tutarsak, yerimizden yurdumuzdan olur, burada barimamayiz” dediler. Oysa
tarafimizdan bir rahmet olarak Biz, onlar1 her tiirlii tirtintin getirilip toplandigi, giivenli,
dokunulmaz bir yere (Mekke-i Miikerreme’ye) yerlestirmedik mi? Ne var ki onlarin

¢ogu bu nimetin kadrini bilmezler!™®”

seklinde ifade edilir. Mekkenin dokunulmaz
kilinmasi tamamen Allah’in dilemesi, oray1 se¢mesi ve vahiyle bildirmesiyle olmustur.
Hz.Peygamber : “Mekke’yi insanlar degil Allah haram kilmigtir. Allah’a ve ahiret
giintine inanan kimseye, orada kan dokmek, agag¢ sokmek helal degildir. Eger biri
Resulullah’in oradaki savasini gostererek kan dokmek icin ruhsat olarak gostermeye
kalkarsa ona: “Allah resulune izin vermisti, ama size izin vermemistir! "deyin. Allah
Tedld bana Mekke’de giindiiziin belli bir vaktinde izin verdi. Sonra bugiiniin hiirmeti

eskisine dondii. Bunu burada bulunanlar, bulunmayanlara ulastirsin™®®” buyurarak

buna dikkat ¢gekmistir.

Allah, Mekke’ye verdigi degeri iizerine yemin ederek gdstermistir. “Incir ve

zeytine, Sina dagina, Bu emin beldeye yemin olsun ki... " buyurmustur. Buradaki

k1568

emin olma, diismanlarin saldir1 ve savaslarindan giivende olma anlamindadir. Bu

1563 Ibrahim 14/37.

1564 Hac 22/26.

1565 Kasas 28/57.

1566 Buhari, Ilim 37; Hac,43;Miislim, Hac 82;Tirmizi, Hac 1.
1567 Tin 95/1-3.

1568 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV/508.
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emanet tarihte fil vakasinda gerceklesmistir™. Allah Ebrehe ve ordusunu bozguna
ugratmis Kabe’yi ve sehir halkin1 korumustur. Beldenin emin olmasinin anlamlarindan
birisi de Hz.Peygamber hayattayken Allah’in azabinin inmemesidir. Zira Kur’an’da
“Hdlbuki sen onlarin aralarinda bulundugun miiddetce Allah onlart azaba ugratmaz;
eger onlar istigfar ederlerse Allah bu takdirde de onlara azab etmez” buyrularak bu
sehrin dokunulmazligina ve giivenilir olusuna dikkat ¢ekilmistir. Bu da Mekke’nin diger

sehirlerden daha mukaddes bir sehir odugunun kanitidir™®™.

Hadislerde Mekke’nin yeryiizliniin en hayirli ve Hz. Peygambere en sevimli
yer oldugu belirtilmektedir. “Vallahi sen Mekke yeryiiziiniin en haywrlist ve Allah’in
arzinda en sevimli yersin. Allah’a yemin olsun ki senden ¢ikarilmasaydim senden
ctkmazdim™™” diyen Hz.Peygamber ona sevgisini gostermis ve yeryiiziiniin en hayirli

yeri oldugunu ifade etmistir.

Mekke islam aleminin merkezidir. Mekke merkez olup diinya onun cevresidir.
Nitekim ayeti kerimede “Iste bu da bir feyiz kaynagi ve daha énceki kitaplar: tasdik
edici olarak, bir de hem Anakenti, hem de biitiin ¢evresindeki insanlari uyarman igin
indirdigimiz bir kitap! Ahirete iman edenler, buna da inamirlar ve onlar namazlarin
hakkiyla kilmaya devam ederler™"®” buyrularak buna dikkat cekilmistir. “Ummu’l-
Kura” sehirlerin ve koylerin anasi demektir. Cilinkii Mekke sehirlerin ve kdylerin
ashidir™"®, Mekke hem bir kible hem de hac farizasimin eda edildigi bir yer oldugu igin

biitiin insanlar diinyanin dért bir yanindan oraya akin eder, orada bir araya gelirler>",

Mekke diinyanin tam ortasinda ii¢ kitanin kesistigi noktada yer alir. Bir

anlamda diinyanin gébegidir. Tarihte Roma, Bizans, Iran ve Habes krallar1 ¢61 olmasina

ragmen ona sahip olmak istemisler fakat buna muvaffak olamamislardir™">.,

1569 Bkz.Fil 105/1-5.
1570 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/151.
1571 Tirmizi, Menakib 68; ibn Mace, Menasik 103.
1572 En’am 6/92.
1573 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, 1/.405.
1574 Razi, Mefatihul Gayb, X/25.
1575 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/18-19
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Haram beldede yapilan ibadetler diger mekanlarda yapilanlarla kiyaslanamaz.
Orada kilinan namazlar daha faziletli ve sevap bakimindan daha biiyiiktiir. Bu da haram

bolgenin kutsalliginin ve se¢ilmisliginin sonucudur.

Ozetle Mekke yeryiiziinde insa edilen ilk mabedi barmdiran, diinyanin
merkezi, emin kilinmis, sehirlerin anasi olmasi itibariyle kutsal bir sehirdir. Bu se¢im
Allah’in takdiriyle olmustur. Bu durum peygamberimizin hadislerinde de ifadesini

bulmus ve pekistirilmistir.
4.1.2 Medine

Medine-i Miinevvere Hz.Peygamber’in mescidiyle mezarinin bulundugu hicret

yurdu, Islam’da iki harem bolgesinden biri, Resulullah’m ve doért halifenin

baskentidir1576. .

Hicretten 6nce Yesrib ismiyle anilan bu sehir peygamberimiz tarafindan 6nce

1377 ardindan Medine olarak adlandirilmuistir™’®. Kur’an-1 Kerim’de

Tabe veya Taybe
“Bir kismi: “Ey Yesribliler! Burada diismana karsi koyamazsiniz, mevzilerinizi birakip
evlerinize doniiniiz Onlardan bir baska boliik: “Evierimiz korunmasiz!” diyerek
Peygamberden izin istiyorlardi. Hdlbuki ger¢ekte evieri tehlikeye mdruz degildi, onlar

1579,

sadece savastan ka¢mak istiyorlardi!” diyordu. ayetinde ifade edildigi {izere

miinafiklar savagmay1 birakip Miisliimanlar1 misrikler karsisinda zayif diistirmek i¢in

bozgunculuk yapryorlardi**®.

Mekke ile birlikte Haremeyn’den biri olan Medine herhangi bir zorlama
olmaksizin Islam’1 kabul etmesi ve hicret yurdu olmasi hasebiyle Kur’an’la fethedilmis

kabul edilmektedir’®®. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra “Hz.lbrahim

1576 Bozkurt-Kiigiikasc1, Medine, DiA, XXVI111/304.
1577 Miislim, Hac 491.
1578 Saricam, Ibrahim, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yayinlari, Ankara 2004, s. 128.
1579 Ahzab 33/13.
1580 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/317-318.
1581 Bozkurt-Kiigiikasg1, Medine, DiA, XXVI111/305.
242



Mekke’yi Harem lildigi gibi ben de Medine’yi Harem kildim™* buyurmus ve

Medine’yi harem bolgelerden biri olarak ilan etmistir.

Medine Haremi’nin siirlarini Medine’nin iki dagi arasi olarak ilan etmis,
buralarda av hayvaninin dldiiriilmeyecegini, agag¢ kesilmeyecegini bildirmis, Medine’de

bi’datlerden ve bidatcilerden uzak durulmasi, onlara yiiz verilmemesi gerektigini

1583

sOyleyerek onlara beddua etmistir Medinenin bir fazileti de Deccalin oraya

girmemesidir. Hadiste “Deccal her yere girer, ancak Mekke ve Medine’ye gireme:z.
Medinenin kap: ve girislerinin hepsinde nébetci melekler vardu*®** buyrularak
Medine’nin korunmusluguna vurgu yapilmistir. Ayni sekilde Medine’nin taun

hastaligindan da muhafaza edildigi bildirilmektedir™®.

Imanin ve hicretin yurdu olan Medine’nin 6viildiigii bir hadiste “Yilanin
yuvasina dondiigii gibi iman ehli de Medineye déner” buyrularak oranin daima imanin

kalesi olarak kalacagi ifade edilmistir. Medine halkina kimsenin zarar veremeyecegi,

sehrin kotiileri i¢inden atacagi™®

gibi eritecefg,inil%7 ifade eden rivayetler onun haram bdlge oldugunu pekistirmekte,

, sehre ve halkina zarar vermek isteyeni Allah’in tuz

burada yasayanlara ayricalikli olduklarin1 géstermektedir.

Haram beldelerde birtakim kurallara uyulmalidir. Bunlar belli yasaklara uyma,
buralarda temiz olarak bulunma, maddi manevi kirlerden armmma, giivenligin ihlal
edilmemesi, sinirlarmin  belli olmasit gibi hususlardir. Bu kurallar mekanin
kutsalligindan kaynaklanmaktadir. Bu kurallara uyma beraberinde hayri1 ve bereketi

getirmektedir. Yukarida Medine’nin kutsalligi ile ilgili anlatilardan ortaya ¢ikan sonug
budur.

1582 Buhari, Buyu’ 53; Enbiya,10; Miislim, Hac,85, 453, 455.

1583 Buhari, Fedailu’l-Medine,1; Miislim, Hac 457;Askalani, Ahmed b. Ali b Hacer, Fethu’l-Bari bi
serhi Sahihi Buhari, thk. Abdulkadir Seybetu’l-Hamd, Riyad 2001, 1\V/102-103.

1584ibn Mace, Fiten 33; Miisned, V1/417.

1585 Buhari, Fedailu’l-Medine 9; Miislim, Hac 87.

1586 Miislim, Hac 487.

1587 Miislim, Hac 492.
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4.1.3 Kudiis

Kitab-1 Mukaddes’te Kudiis sehri Moriah™®, Yebus'®® Sion, Davud’un

1592 “inananlar

1595

sehri™® ve Ariel™® gibi isimlerle de anilir. Ayrica buraya Allah’mn sehri

sehri, baris sehri, dogruluk sehrilS%, Ordularin rabbinin sehri1594 mukaddes sehir

gibi
isimler de verilmistir. Sehrin Arapcadaki adi olan Kuds’iin bu son isimden geldigi
belirtilmektedir®®. el-Kuds kelimesinden ismini alan Kudiis ii¢ semavi din tarafindan
mukaddes kabul edilmektedir. el-Beytu’l-Makdis, el-Beytu’l-Mukaddes™®’ de denilen

1598 1599

bu sehrin en eski adini Iliya™" veya Urusalim " oldugu belirtilmektedir.

Kur’an’da: “Hor gériilen Yahudileri, bereketlendirdigimiz yerin dogularina ve
batilarina miras¢i kildik. Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz, sabirlarina
karsilik yerine geldi. Firavun ve milletinin yaptigini ve yiikselttiklerini yiktik” ayetinde
gecen “bereketlendirdigimizlGOO ” ifadesinden kastedilen yerin “Kudiis ve evresi

oldugu soylenmektedir.

Kur’an’da “Arz-1 Mukaddes, Arz-1 Mev’ud” ifadeleri Kudiis’ten ziyade Filistin
ve Sam topraklarimi igine alacak sekilde kullanilmistir. Arz-1 Mev’ud, Allah’in Hz.
Ibrahim ve onun soyundan gelenlere vermeyi vaat ettigi yerdirlﬁoz. Arz-1 Mev’ud tabiri
Kur’an’da gecmemekte, Hz.ibrahim’in ve Lut’un “bereketli kilinmis*®*™” bir diyara

ulastirildiklarindan bahsedilmektedir.

1588 ikinci Kronikler, 3/1.
1589 Hakimler, 19/10.
1590 I1. Samuel, 5/7, 9; 1. Tarihler, 11/5, 7.
1591 isaya, 29:1.
1592 Mezmurlar, 46/4.
1593isaya, 1/26.
1594 Mezmurlar, 48/8.
1595 Nehemya, 11/8.
1596 Harman, Omer Faruk, “ Kudiis”, DIA, XXV1/323-324.
1597 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII/16.
1598 Buhl, F., “Kudiis”, 1A, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1977, V1/953.
1599 Demirci, Kiirsat, “Kudiis”, Islamda inanc¢, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IFAV,
Istanbul 2006, 111/1143.
1600 A’raf 7/137.
1601 Kurtubi, el Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1X/316.
1602 Kiiciik, Abdurrahman, “Arz-1 Mev’ud”, DiA, 111/441.
1603 Enbiya 21/71.
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Firavunun zulmii altinda inleyen Israilogullarmi Hz. Musa Misir’dan ¢ikarmus,

“Ey kavmim! Haydi, Allah’in size nasib ettigi kutsal iilkeye girin, sakin geri doniip

1604,

kagmaymn. Yoksa hiisrana diiserek perisan olursunuz demesine ragmen

Israilogullart Arz-1 Mukaddese girmemis, Arz-1 Mukaddes onlara kirk yil haram

1005 ‘Misir’da zayif diisiiriilen israilogullari Allah tarafindan orada hakim

kilinmistir
kilinmak istenmis*®®, Arz’a iyl kullarin varis olacagi bildirilmis'®"’, Israilogullara
Onceden verilen soziin gergeklestirildigi, sabretmelerine karsilik hor ve hakir goriilen,

ezilen bu milletin “bereketli kilinan topraklara” varis klhndlgn1608 sOylenmistir.

Bircok peygamberin yasadigi, bereketli topraklara bagkentlik yapan Kudiis,
bagrinda tasidigt derin maziyle Allah’in 6zel iltifatina mazhar olmus ender
sehirlerdendir. O, Mescid-i Aksa’y1 i¢inde barindirmasi hasebiyle Miislimanlarin, Hz.

Isa’nin yasadig1 sehir olmasi yoniiyle de Hiristiyanlarin da kutsal sehirlerindendir.

4.2 Kutsal Mabedler

Mabed kelimesi Arapgada “abede” fiilinden Ism-i mekan olup “ibadet edilen

16095,

yer anlamma gelmektedir. Osmanlica ve Tiirkge sozliiklerde mabed igin yapilan

tanimlamalarda “ibadet edilecek yer, tapinak'®*®”; “hangi dine ait olursa olsun ibadet

16115,

yeri, buna mahsus bina , “cami, mescid'®*® anlamlari verilmektedir. Mabedin

esanlamlis1 olarak gosterilen ibadetgah, ibadethane kelimelerinin yaninda tapinak

kelimesi de kullanilmaktadir. Tapinak kelimesiyle daha ¢ok Islam disindaki dinlerin

1613

ibadet vyerleri kastedilmektedir Kelimenin Arapca lugatlerde tanimina pek

rastlanmamasi, Islami literatiire sonradan girdigini géstermektedir1614.

1604 Maide 5/21.

1605 Maide 5/22-26.

1606 Kasas 28/5-6.

1607 Enbiya 21/105.

1608 A’raf 7/137.

1609 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-b-d mad.

1610 Devellioglu, Ferit, Osmanhca-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara 2002, s.558.

1611 Sami, Semseddin, Kamus-uTurki, $.1369.

1612 Salahi, Muhammed, Kamusu Osmani, Istanbul 1313/1895, s. 359.

1613 Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, Haz. Heyet, Ankara 1988, 11/975.

1614 Gii¢, Ahmet, Dinlerde Mabed ve ibadet, Esra Fakiilte Kitabevi, istanbul 1999, s.18.
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Mabedlerle kutsal arasinda dogrudan bir iliski s6zkonusudur. Kutsal yer daha
once belirlenmis ve diger alanlardan ayrilmis yerdir. Herhangi bir toplum bir yere
yoneldigi veya orada ayin diizenledigi i¢in o yerler kutsal kabul edilmistir™®®. Kutsal

yerler bir dinin hayatinin merkezi olan'®'®

, insan hayatina yon veren ve anlam
kazandiran mekanlardir. Insan tabiat1 bdyle yerlere ihtiya¢ duymus'®*’, kutsal duygusu
insanin tecriibesinin bir parcasi olagelmistir. Insan kutsali mabedde diger yerlerden daha
derin hisseder. Kutsal yerler ilahi alemle diinyevi alemin kesistigi*®®, ilah ile insanin

bulustugu ve kisinin kendini ilahi huzurda hissettigi yerlerdir.

Mabedler belli fonksiyonlar icra ederler. insan hayatinin manevi yoniinii
stirekli ayakta tutacak, giindelik hayatin yipranmishigindan ve kirliliginden arindiracak,
onun tevbe etmesini, af dilemesini saglayacak yerlere ihtiyaci vardir. Bu noktada
mabedler merkezi gorev iistlenirler. Insanlar tiim ihtiyaclarin1 mabede getirebilir, her
tirlii probleme ¢oziim arayabilir, her tehlike ve tehdide karsi ilahi gligten yardim
isteyebilir. Insan mabedin bulundugu bu merkezden gevresine yonelebilir, hayatta kendi
yolunu bulabilir. Béylece tiim insanlar kendini ilahi giiciin hazir bulundugu bir merkeze
yonelmis olurlar*®®®, Bu anlamda miisliimanlarin ibadette yoneldigi Kabe miisliimanlar

icin merkezi bir yerdir.

Mabedler tanri ile bulusma ve iletisim kurma yerleridir. Insanin kutsal varlikla
iletisimi bu sembol olmadan da gergeklesebilir. islam Allah’a zaman ve mekan isnad
etmez. Bununla birlikte Allah’in siarlart vardir. Kabe de bu siarlardan olup
miisliimanlarin oraya yonelmesi istenmektedir. Bu Allah’a mesken izafe etmek degil,
Allah’a yaklasmak ve O’nunla iletisime gecmek icin tahsis edilen 6zel bir yerdir'®?,
Nitekim Kéabe misliimanlarin kiblesi, Mescid-i Aksa da ilk kiblesi olmasi hasebiyle

onemli bir fonksiyon icra etmistir.

1615 Eliade, Patterns in Comperative Religions, s.1.

1616 Brereton, “Sacred Space”, ER, XI1/526.

1617 Brandon, S.B.F.,A Dictionary of Comperative Religion, London 1971, s. 545.
1618 Smart, Ninian, Background toThe Long Search, BBC Books, London 1977, s. 31
1619 Brereton, “Sacred Space”, ER, XI1/533.

1620 Giic, Dinlerde Mabed ve ibadet, s.33.
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Mescidler “Allah’in, yapimasint emrettigi ve adinin anilmasini istedigi ibadet
yerleridir'®®”, Bu yiizden mescidlere gidilirken “Ey Adem’in eviatlari! Her namaz
vaktinde mescide giderken, stistiniiz olan elbisenizi giyinin. Yiyin, i¢in fakat israf
etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri asla sevmez*®*® buyrulmus, burada belli kurallar
dahilinde, diizen igerisinde olunmasi istenmistir. Bu da miislimanlarin Allah’in
huzuruna durmadan maddi temizlige riayet etmeleri, manevi arinmadan once dikkat
etmeleri gereken bir husus olarak gdriinmektedir. “Mescidler Allah’a mahsustur®%”.
Bu yiizden buraya girenlerin Allah’in evine girdiginin suurunda hareket etmeleri
gerekmektedir. Bu, mescidlerin saygin konumlarin1 gdstermektedir. Su halde tim

mescidler saygiya layiktir. Bu mescidlerin iginde de en sayginlart Mescid-i Haram,

Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa’dir. Simdi bunlar ele alalim.
4.2.1 Mescid-i Haram

Kabe’nin bulundugu alanin igindeki mesciddir. Kendisine hiirmet ve saygi
gosterilmesi gereken mescid anlaminda “Mescid-i Haram” denilmistir. el-Beytu’l-
Haram, Harem-i Serif de denilen bu mescid Kabe ile birlikte, Zemzem kuyusu, Hicr-i
Ismail ve Makam-1 Ibrahim gibi kutsal yerleri icine almaktadir. Tarihi ¢ok eskilere
dayanan Mescid-i Haram “Kudiis mescidinden kirk yil énce yapilmustir®2*, Ustii agik
genis ve kare bigimini andiran bir alan {izerine kurulmus, dort tarafindan saglam ve zarif
siitunlar iizerine oturan kubbeli eyvanlarla kusatilmistir. Tarih icinde ihtiyaca binaen
degisik tamir ve tadilat ge¢irmis olan Mescid-i Haram’a en son seklini Suud Krallig

Vermistirlszs.

Kur’an’da onbes yerde Mescid-i Haram tabiri gegmektedir. Bu tabirle Kabe ve

onu kusatan ibadet i¢in ayrilan yer, Mekke veya Mekke’nin Haremi kastedilir.

Kabe sozliikte “dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki Ka’b

kokiinden gelen “kiip seklindeki nesne” anlamindadir. Ka’be kelimesi Kur’an’da iki

1621 Nur 24/36.

1622 A’raf 7/31.

1623 Cin 72/18.

1624 Buhari, Enbiya 40.

1625 Can, Yilmaz, islam”m U¢ Kutsal Mabedi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2008, s. 47.
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yerde gecmekte’®?, diger yerlerde onu niteleyen isimlerlerle anilmaktadir. Kur’an’da el-
Beyt'®?’  el-Beytu’l-Atik'®®, el-Beytu’l-Haram'®®°, el-Beytu’l-Ma’mur'®®, el-Beytu’l-

1631 'a-Mescidu’l-Haram'%

Muharrem adlaryla zikredilen Kabe yeryiiziinde insa edilen
Ilk mesciddir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle ifade edilir: “Siiphesiz, dlemlere
bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk ev (mabet), Mekke'deki
(dee)dirmss”. Hz. Peygamber “Yeryiiziinde ilk mescid Mescid-i Haramdir*®*’

buyurarak bu gergegi dile getirmistir.

Ka’be, Hz. Ibrahim zamanindan beri ziyaret edilmesi emredilen kutsal bir
mekandir. Kur’an-1 Kerim’de “Bir zamanlar Ibrahim'e Beytullah'in yerini hazirlamis ve
(ona soyle demistik): Bana hi¢cbir seyi es tutma, tavaf edenler, ayakta ibadet edenler,
riikii ve secdeye varanlar igin evimi temiz tut. Insanlar arasinda hacc ildn et ki, gerek
yaya olarak, gerekse nice uzak yoldan gelen argin develer iizerinde sana gelsinler1635”

buyrugu bu gercegi dile getirmektedir.

Hac i¢in misliimanlar Ka’be’ye gitmekte, haccin riikiinlerinden olan tavaf
Ka’be’nin etrafinda donerek gerceklesmekte, namaz kilmak igin kible olarak ona
doniilmektedir. Oraya donmek zorunludur. “Elbette ilahi buyrugu bekleyerek yiiziiniin
semada aranip durdugunu goriiyoruz. Artik miisterih ol, iste memnun olacagin kibleye
seni yoneltiyoruz. Haydi, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ¢evir! Siz de ey miiminler,
nerede olursaniz olunuz Yyiiziiniizii oraya dogru c¢evirin! Kendilerine kitap verilmis
olanlar, kibleyi ¢evirmenin gercekten Rab’leri tarafindan oldugunu bilirler. Allah

onlarin yaptiklarindan habersiz degildir'®*®”

ayeti kerimesi bu zorunlulugu ifade
etmekte, kibleninin mukaddes oldugunu gostermektedir. Ayrica bundan 6nce doniilen

kiblenin Mescid-i Aksa olmasi dolayisiyla miislimanlarin ibadetlerinin zayi olacag:

1626 Maide 5/95, 97.

1627 Bakara 2/125, 127, 158; Al-i Imran 3/96, 97; Enfal 8/35; Hac 22/26; Kureys 106/3.
1628 Hac 22/29, 33.

1629 Maide 5/95, 97.

1630 Tur 52/4.

1631 ibrahim 14/37.

1632 Bakara 2/144, 149, 150;Maide 5/2;Tevbe 9/7, 19, 28.
1633 Al-i Imran 3/96.

1634 Miislim, Mesacid 1.

1635 Hac 22/26-27.

1636 Bakara 2/144.
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fikrine karsilik verilerek™®*” “Dogu da bati da Allah’indir. Nereye dénerseniz Allah’in
yiizii oradadir. Stiphesiz Allahin rahmeti ve liitfu genistir, ilmiyle her seyi kusatir'®®
buyrulmustur. Ayetten anlasilacagi lizre kible Allah’in emiyle mukaddes ve miibarek
kilmmistir. Bu da mekanlarin zati itibariyle kutsal olamayacagini kendilerinin
secilmiglikleri dolayisiyla kutsallik izafe edilebileceginin gostergesidir. Bu mekana
donmenin kendisi kutsal degildir. Kutsal olana 6vgiliye degere ve yiice olan Allah’in
emrine ram olmak ona itaat etmektir. Bu mekdna déonme Allah’in emirlerini yerine

getirmede araci olan bir unsura donmektir. Bundan ilaha donme anlasilmamali,

tesbihten kaginilmalidir.

Ka’be’nin namaz kilarken doniilen kible olarak tayin edilmesi, onu
tirdeslerinden ayirmaktadir. Yiicelik, saygi duyma bakimindan diger mekéanlardan
ayristiritlan Kébe Allahin emirlerini yerine getirmede aract unsur olarak mukaddes ve
mibarek bir mekan olarak tayin edilmis, buna layik goriilmiistiir. Kiblenin degismesi
hadisesi de Allah’in mutlak anlamda kutsal oldugunu, bir yeri mukaddes kilma
yetkisinin kendisinde oldugunun agik kanitidir. Bu yoniiyle mekanlarin kendiliklerinden

kutsal olamayacaklarini acik¢a gostermektedir.

Kutsal mekanlara belli bir hazirlik asamasindan sonra girilebilmektedir.
Ka’be’ye miisriklerin giremeyecegi ve onlarin ¢iplak tavaf yapamayacaklar1 veda hacci
6ncesi Hz. Ebu Bekir’in Hac Emiri olarak gorevlendirildiginde ilan edilmistir*®®®. Hz.

Peyamber haccetmek i¢in Ka’be’ye ulastiginda abdest almig, ardindan tavaf etmistir1640.

Kur’an’da “Allah Kabeyi, o hiirmete layik evi, insanlarin din ve diinya hayatlari icin bir

. 1641
nizam aract kilmistir """

belirtmektedir.

ayeti Kabe’ye gereken hiirmetin gosterilmesini agikca

1637 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/ 450.

1638 Bakara 2/115.

1639 Buhari, Hac 67; Miislim, Hac 78; Taberi, Camiu’l-Beyan, XI/ 316.
1640 Buhari, Hac 78

1641 Maide 5/97.
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Hz. ibrahim'in Kabe'yi insa ederken bina ve insaat1 kontrol etmek maksadiyla
lizerine ¢iktig1 yerden hafif yiiksek bir tas ve tasin bulundugu yer Makam-1 Ibrahim

olarak anilir. Makam-1 Ibrahim ifadesi Kur’an’da iki yerde gec;mektedir1642

Islam’in bes sartindan ikisi olan namaz ve hac mekan olarak Ka’be ile
ilintilidir. Kibleye donmeden namazin, Ka’be’yi tavaf etmeden haccin sahih olmayisi,
abdestsiz Ka’be’ye girilemeyisi, onun manevi hiirmetini korumaya yonelik temizlik
unsurlaridir. Ka’be ve ¢evresinde bulunan Makam-1 Ibrahim’de namaz kilma, zemzem
suyundan igme Hacerli’l-Esved’e selam verme, onu 6pme, Safa ile Merve arasinda sa’y

edilmesi bu mekanla ilgili yapilan hususi amellerdir.

Netice itibariyle en genelde Mescid-i Haram ve g¢evresi, ozelde Ka’be’nin
Allah’1n kullar1 arasinda iletisimin en st diizeyde saglandigi hususi mekanlardir. Ka’be
Beytullah olmasiyla biitiin insanlik ailesini kucaklamaktadir. Hakkiyla haccini ifa eden
de bu kutsal mekanlardan gilinahlarindan armip anasindan dogdugu giin gibi temiz

olarak geri donebilmektedir.
4.2.2 Mescid-i Nebi

Medine’de Hz. Peygamberin mezarinin bulundugu mesciddir. Mescid-i Serif,
Mescid-i Saadet ve Mescid-i Nebevi adlariyla da anilmaktadir. Mescid-i Haram ve

Mescid-i Aksa'dan sonra yeryiiziindeki mescitlerin en faziletlisidir.

Resulullah Medine’ye hicretten sonra Ranuna vadisinde ilk Cuma namazini

kllrms1643

, ardindan Medine yolunun tutmustu. Medine’ye vardiginda devesinin
coktiigli, Sehl ve Siiheyl adinda, Es’ad b. Ziirare’nin himayesinde bulunan yetim iki
cocuga ait arsayr satin aldi. Parasim1 Hz. Ebu Bekir’in 6dedigi bu arsanin iizerine
Mescid-i Nebevi insa edildi. Hicretten yaklasik yedi ay sonra insa edilen Mescid-i

Nebevi’de Hz.Peygamber bizzat tas tagimis, insasinda énemli rol 0ynam1$t1r1644.

1642 Bakara 2/125; Al-i imran 3/97.
1643 ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, s. 228-229.
1644 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/193.
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Mescidi Nebevi’den Kur’an’da soyle bahsedilir: “Ilk giiniinden beri Allah'a
karsi gelmekten sakinmak icin kurulan mescidde bulunman daha uygundur. Orada,
arinmak isteyen insanlar vardwr. Allah, arinmak isteyenleri sever'®.” Ayette gecen
“takva tlizerine insa edilen mescid” ifadesinden Mescid-i Nebi veya Kuba Mescidi’nin

kastedildigi belirtilmektedir'®*®

. Bu binadan takva tizerine insa edilen mescid olarak
bahsedilmesi onun ihlds ve samimiyetle bina edilmesinden kaynaklanmaktadir. Hz.
Peygamber orada, dini, kazai, siyasi, idari gérevleri icra etmistir. Bu yonleriyle Mescid-
i Nebi Hz. Peygamberin aziz hatiralarinin yasandigi yer olmakta kendisine kutsiyet

atfedilmektedir.

Ebu Said el-Hudri’den gelen bir rivayette sdyle buyrulmustur: “Ey Allahin
Resulu! Temeli takva iizerine kurulan mescid iki mescidden hangisidir "diye sordum.
Hz. Peygamber hemen eline bir avug ¢akil aldi, yere attiktan sonra Medine Mescidi i¢cin
“O sizin su mescidinizdir” buyurdu'®’.” Baska bir hadiste Hz.peygamber “Su iic
mescidden bagkasina sevap umarak yolculuk yapilmaz: Benim su Mescidim, Mescid-i
Haram ve Mescid-i Aksa **®” buyurarak Mescid-i Nebi’nin haiz oldugu kiymeti, fazileti

ortaya koymustur.

Ozetle, Mescid-i Nebi, Hz. Peygamberin vahyin énemli bir kisminin gectigi
Medine’de insa edilmis olmasi, ilk Islam devletinin ibadethanesi, meclisi ve devlet
otoritesinin saglandigr mekan olmasinin yaninda Harem ilan edilen Medine sehrinde

olmas1 hasebiyle mukaddes mekéanin beyni olma fonksiyonunu icra ettigi sdylenebilir.
4.2.3 Mescid-i Aksa

“Secde edilen yer” anlamina gelen “mescid” ve “en uzak” manasindaki “aksa”

terkibinden olusan Mescid-i Aksa “en uzak mescid” anlamma gelmektedir. Mescid-i

1645 Tevbe 9/108.
1646 Kurtubi, el-Cami, X/378.
1647 Mislim, Hac 514;Tirmizi, Salat 124; Nesai, Mesacid 8.
1648 Buhari, Salat 1, 6, Savm 26; Miislim, Hac 511.
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Aksa, Miisliimanlarin ilk kiblesi'®® ve Miisliimanlarin ziyaret etmesine izin verilen

kutsal iic mescidden birisidir*®®°.

Mescid-i Aksa MO.10.asirda yasayan Hz. Davud gibi hiikiimdar-peygamber
Hz. Siileyman tarafindan yapilmistir'®*. Hz. Davud israilogullarinin basma gegince
Arap olduklart belirtilen Yebusilerin elindeki Kudiis’e yonelmis bugiin Kudiis’teki
Harem-i Serif olarak billinen yere yakin olan Sion kalesini alarak burayi payitaht
yapmustir. Davud (as) Sion’un surlarini tamir etmis ve burada kendine bir saray
yaptirmistir. Hz.Musa’ya indirilen on emrin yer aldigr Ahid Sandigini sarayin yakinina

52

kurdugu Kutsal Cadira (Tabernacle) yerlestirmistir'®?. Tanr1 Hz. Davud’a yerine

gececek oglu Siileyman’a Mabed’i kuracagi miijdesini vermistir'®®,

Hz. Siileyman kralliginin dordiincii yilindan itibaren kutsal mabedin insasina
baslamig, Hacerii’l-Muallaka’nin bulundugu Moria Tepesine bina etmistir'®®*. Mabedin
insast yedi yil slirmiis, tamamlandiktan sonra Hz. Siileyman Ahit Sandigin1 mabedde

hazirladig1 hususi yerine yerlestirilmistirlﬁss.

M 0.587°de Babil Krali Nebukodnezzar (Buhtunnasr) Kudus’ii isgal etmis,
mabet atese verilerek yakilmis, Kudiis ve mabed harebe haline gelmistir. MO. 538’de
Babil’den donen Yahudiler Zerubbabel liderliginde eski Mabedin planina sadik kalarak
mabedlerini  yeniden insa etmislerdir. Mabed MO. 516-515 yillarinda

1656

tamamlanmistir . Kudiis MO. 332 yilinda Biiyiik iskender’in hakimiyetine girmistir.

MO. 164’te sehir Makkabilerin eline gegmis ve tapmnak isim degistirerek Makkabiler

1649 Buhari, Tefsir, Sure 2; Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/ 450.
1650 Buhari, Fadli’s-Salati fi Mesacidi Mekke ve’l-Medine, 1, 6.
1651 el-Arif, Arif Pasa, el-Mufassal fi Tarihi’l-Kuds, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat, Beyrut
2005, s. 54-55.
1652 I.Krallar, 3/5-7, 8/1-6;11. Samuel, 5/6-9, 7/12-13; Harman, Omer Faruk, “Kudiis”, DiA, XXV1/325.
1653 I.Krallar, 5/3-5; 1. Tarihler, 22/1-16; Il. Tarihler 6/1-11; Harman, agm, s. 325.
1654 I1. Tarihler 3/1; Harman, agm, s. 325
1655 Krallar, 6/38; I1. Tarihler, 5/2-7; Harman, agm, s. 325.
1656 I1. Krallar,24/1-16;25/1-17;Ezra3/8; Harman, agm, s.325.
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1657

Tapmagi adin1 almistir—>".Roma Krali Herodes zamaninda yeniden insasina baslanan

mabedin insaat: (MO. 20-19) MS. 64 yilinda tamamlanabilmistir'®®®.

Kur’an-1 Kerimde Isra mucizesinden bahsedilirken bu mescidden sdyle sdz
edilir: “Bir gece, kendisine bazi delillerimizi gosterelim diye kulu Muhammedi, Mescid-i
Haramdan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya gétiiren O zatin sani ne
yiicedir! Biitiin eksikliklerden uzaktir O! Gergekten, herseyi isiten, her seyi géren
O 'dur*™®® . Adi gecen mescid ve ¢evresi Harem-i Serif olarak anilir. Onceleri Harem-i
Serif’in tamami ve oradaki binalar i¢in Mescid-i Aksa tabiri kullanilirken, giinlimiizde

Harem-i Serif’in giiney kismindaki camiyi ifade etmektedir™®®.

Hz. Peygamber: “ (Namaz ve ibadet i¢in daha fazla sevap umarak) Mescid-i
Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa disinda hi¢bir mescide sefer yapilmasi dogru

degildirleel” buyurarak bu mescidin islamdaki 6zel yerine isaret etmistir.

Mescid-i Aksa Beytu’l-Makdis (Beit ha-Mikdas) Hz.Siileyman’in yaptirdigi

Mescid’in adi olup*®

, “mukaddes ev” anlamina gelmektedir. Buranin bereketlerle
bezenmesi, burada oturanlarin riziklarinin, ekin ve meyvelerinin bollugu, manevi
hayirlarinin  ¢oklugu demektir. Mescid-i Aksa Hz. Musa’dan beri peygamberlerin
mescidi, vahyin indigi yerlerden birisiydi. Etrafi akarsu ve meyve bahgeleriyle

doludur®®®?,

Resulullah, Mescid-i Aksa’da namaz kilmayi tesvik etmis, bununla ilgili Hz.
Meymune’den gelen bir rivayette Hz.Peygamber sOyle buyurmustur: “Ey Allahin
Resulu! Beytu’l Makdis hakkinda ne yapmamiz gerektigini séylermisiniz dedim. “Oraya

gidiniz, namaz kiliniz”’buyurdu. O zaman orada savas vardi. Peygamberimiz devam

1657 Johnson, Paul, Yahudi Tarihi, trc. Filiz Orman,Pozitif Yaymlari, Istanbul 2000, s. 132;
Idinopulos,Thomas A., Jerusalem: A History of The Holiest City as Seen Through The Struggles of
Jews,Christians and Muslims,Chicago 1994, s. 22.

1658 Harman, agm, s.325.

1659 Isra 17/1.

1660 Harman, Omer Faruk, “Mescid-i Aksa”, islamda inanc, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi
(IFAVA), IFAV, istanbul 2006, I1/1277.

1661 Buhari, Fadli’s-Salati fi Mescidi Mekke ve’l-Medine, 1, 6.

1662 Harman, agm, iIFAVA, 111/1277.

1663 Kurtubi, el Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XI11/16.
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ederek: “Eger oraya gidemez ve namaz kilamazsaniz, kandillerde yakilmak iizere
zeytinyagi gonderiniz” buyurdu1664. Yukarida anlatilardan anlasilacagi lizere Mescid-i
Aksa Islam’in kutsal mekanlarindan birisidir. Burast Miisliimanlarn ilk kiblesi, miracda
peygamberimizin ugradigi yerlerden birisidir. Burast maddi ve manevi pisliklerden

arinmis, manevi hayirlarin ve bereketin bol bol verildigi 6zel ve kutsal bir mekandir.

4.3 Diger Kutsal Varhklar

Bu kisimda hem kutsal mekan tasnifi iginde yer alabilecek hem de, kutsal sehir,
kutsal mabedlerin disinda kalabilecek olan, Kur’an tarafindan 6zel bir iltifata mazhar

olan unsurlar ele alinacaktir.
4.3.1 Kutsal Dag: Tur-i Sinin

Daglar ve tepelerin yeryiiziiniin kuvvet merkezi oldugu yoniindeki tasavvur

¢ok eskidir. Daglar yiiksek dindarligin ilahi vahyin en sevilen yerlerindendir'®®.

Daglar arzin merkezinden disa dogru patlamalarin tesiriyle olusan
yiikseltilerdir. Kur’an-1 Kerim’de yeri saglamlastirmak maksadiyla kazik gibi
cakildiklar1*®®, sapasaglam gibi duran daglarin bulutlar gibi hareket ettikleri*®®’, Allah’a
secde ettikleri*®®, kiyamet giniinde hallag pamugu gibi dagitilacaklarindan'®® soz

edilmektedir.

Daglar, jeolojik bir olusum olmasmin diginda vahye mazhar olan
peygamber/peygamberlere ev sahipligi de yapmistir. Nitekim Kur’an’da Tin suresi bu
gercege isaret etmektedir: “Incir ve zeytine and olsun, And olsun Sina dagmalem”.
Ayette gegen Tur-i Sinin’den (Sina Dag1), neyin kastedildigi ile ilgili degisik yorumlar

yapilmustir. Giizel dag, miibarek dag, Sam’da bulunan miibarek bir dag, Sina olarak

1664 Ebu Davud, Salat 14; ibn Mace, Ikame 196; Miisned, V1/463.
1665 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, s.19.

1666 Nebe 78/7; Naziat 79/32; Lokman 31/10.

1667 Neml 27/88.

1668 Hac 22/18.

1669 Karia 101/5.

1670 Tin 95/1-2.
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bilinen dag'®"

seklinde yorumlanmistir. Tur-i Sinin Filistini de i¢ine alan genis Sam

arazisinde yer alan dag olarak da zikredilmektedir®"2.

Tur-i Sinin’e yemin edilmis olmasi, diger mekanlardan bereket ve seref olarak
onde olmasindandir. Uzerinde peygamberlerin ve salih kimselerin yerlesmesinden

burasi bereketli kilmmistir'®”®, Sina Dagi Hz. Musa’nin Allah’la konustugu, vahiy

1674

aldigi, mukaddes (miibarek) vadi Tuva’nin yer aldigt mekandir “Hemen

16755

ayakkabilarini ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuvadasin ayetinde ifade edildigi

tizere Hz. Musa Misir’a varmadan ilahi vahye mazhar olmus, bu olay Tuva vadisinde

gerceklesmistir.

“Hani Rabbi ona kutlu Tuvd vadisinde soyle seslenmisti®®” ayeti Tuva

vadisinin ilahi vahyin nazil oldugu mukaddes bir mekan olarak tiirdeslerinden ayri ve

1677

seckin bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Allah’in Hz. Musa’yla konustugu

ona mucizeleri verdigi bu yer hakkinda bagka bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Oraya
gelince, kutlu yerdeki vadinin sag yanindaki agag cihetinden: "Ey Musa! Stiphesiz Ben,

Alemlerin Rabbi olan Allahim" diye seslenildi*®"®. Hz. Musa Misir’a varmadan Tur

1679

Daginin eteklerinde kendisine nida edilmis™ ", verilecek mucize ve ilahi kelamdan

dolay1 da vadi mukaddes kilinmugtir'®®.

Mukaddes vadide Hz. Musa’dan ayakkabilar1 ¢ikarilmasi istenmistir. Bunun
sebebi olarak ayakkabinin tabaklanmamis esek derisi olmasi, bunun mukaddes mekana
yakismayacagi, buranin bereketine kavusmak i¢in yalin ayakla oraya temas etmesi
geregi, husu ve tevazu icin, mukaddes vadiye hiirmet ve tazim icin ayakkabilarini

1681

cikarmas1 istenmistir Allah buraya rahmet ve hidayetini yaymis, onun bu

1671 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI11/10.

1672 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X/147.

1673 Zemahseri, el-Kessaf, V1/401.

1674 Hamidi, Abdulaziz b.Abdullah, Tefsiru ibn Abbas, Camiatu Ummu’l-Kura, Mekke ty, s. 615.

1675 Taha 45/12.

1676 Naziat 79/16.

1677 Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX/75.

1678 Kasas 28/30.

1679 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI111/241.

1680 el-Endelusi, Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI1/111.

1681 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XIV/20-21.
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nimetlerine basip ge¢mesi yakisik almazdi. Hz. Musa’nin kalbi ailesinden ve onlarin
islerinden feragate ermesi, evladu iyalden ge¢mesi icin kendisinden ayakkabilari
cikarmasi istenmis olabilir. Zira aileye na’l (ayakkabi) denir. Kisacasi ona ayak bagi
olabilirlerdi. Bu emir Hz. Musa’ya emredilen ilk istir. Nasil ki Hz. Muhammed’e
“elbiseni temizle'®®®” buyruguyla hitab edilmisse ona da ayakkabilari cikarmasi
istenmistir'®®. Sufiler bu ayeti: “Ayakkabilar diinya ve ahirete isarettir. Bu mukaddes
vadide Allah’in makamidir, izzetidir. Bu yiizden marifetullaha dalmak i¢in masiva

16845,

gontllerden atilmalidir seklinde yorumlamislardir.

Netice itibariyle Tur-i Sinin ve eteklerinde yer alan Tuva Vadisi mukaddes
mekanlardir. Onlarn tiirdeslerinden ayiran nitelikleri vardir. Onlar Musa’nin Rabbinin
vahyine ulastig1, onunla konustugu, zamanin ve mekanin bagka boyuta gectigi yerlerdir.
Buraya temiz olmadan girilemez. Hayir ve bereketin bolca yagdirildigi mekanlardir.
Buralarda yiice Allahin izzet ve kuddus sifatlari tecelli etmistir. Bu yiizden mii’minler

bu mekanlara daha fazla 6nem vermeli, ona gore davranmalidirlar.
4.3.2 Zeytin Dag

Kur’an’da iizerine yemin edilen 6nemli yerlerden birisi de zeytundur. Tin
Suresinde tizerine yemin edilen zeytun hakkinda miifessirler farkli yorumlar
yapmislardir. S6z konusu ayet soyledir: “Incire ve zeytine yemin olsun ki.**®. Tin ve
Zeytun’un bilinen meyvalar oldugu ifade edilmektedir'®®®. Tin ve zeytundan kastedilen
Tin’in Dmmask Mescidi, Zeytun’un Beytu’l-Makdis oldugudur. Bunlarin bilinen
meyvalar olmayacag: ilahi vahye mazhar olan peygamberlere indirilen vahyin inzal
edildigi iki dagin ismi oldugu belirtilmektedir. Nitekim bir goriise gére bunlarin ismi

1687

Sam’da Turu Tina ve Turu Zeyta’dir™ '. Katade’den gelen bir rivayette Tur’un,

Dimagk’1n lizerinde yer aldig1 dag, Zeytun’un Kudiis’iin iizerinde yer aldig1 dag oldugu

1682 Miiddessir 74/4.
1683 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XIV/21.
1684 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI1/17.
1685 Tin 95/1.
1686 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV/501.
1687 Sealibi, Ebu Zeyd Abdurrahman b.Muhammed, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an (Tefsiru’s-
Sealibi), Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 1997,V/606; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an,
XXI11/364.
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belirtilmektedir’®®, Zeytun bir dag ismi ise su bakimdan anlamhdir: Burasi nice

peygamberlere vahyin indirildigi mukaddes mekan olan Kudiis’iin bulundugu yerdirlesg.

Burada Hz. Isa miijdeyi almis, kendisine Incil indirilmistir*®®.

Yukarida anlatilanlardan sunlari ¢ikarabiliz:. Zeytin bir dag ismi olarak, Kudus
sehrinin iizerinde bulunmasi ydniiyle mukaddestir. Ayrica o Hz.isa’nmin Dagdaki
Vaazina ev sahipligi yapmus, bir anlamda Islam’da Veda Hutbesinin irad edildigi Arafat
gibi 6zel bir kimlige biirinmiistiir. Biitiin bu yonleriyle zeytun miibarek bir yerdir

denilebilir.
4.3.3 Arafat

Sozlikte “bilme, anlama, tanima” veya “giizel koku” anlamina gelen a-r-f
kokiinden tiireyen bu kelime Arefe veya Arafat olarak bilinmektedir. Arafat’a neden bu
adin verildigi kesin bilinmemekle birlikte bazi goriisler ileri siiriilmiistiir. Hz.Adem ile
Havva’nin yeryliziine indikten sonra burada bulusup ve tanigmalar1 veya Cebrail’in Hz.
Ibrahim haccin menasikini &gretirken Arafat’a ulastiklarinda ona: “Bildin mi?”
anlaminda “Arefte diye sormasi lizerine Areftu seklinde cevap vermesinden buraya
Arafat veya Arefe denildigi ileri siiriilmistiir. Diinyanin her tarafindan gelen insanlarin
burada birbirleriyle tanisip goriismeleri, gilinahlarini itiraf ederek Allah’tan af
dilemeleri, affi isteyenlerin giinah kirlerinden temizlenip Allah indinde giizel bir kokuya

sahip olmalar1 nedeniyle buraya Arafat denildigi belirtilmektedir'®®,

Cografi bir mekan olarak Arafat, Mekke’nin 21 km dogusunda ve Taif dag
yolu tlizerinde bulunan dagin adidir. Ayn1 adi tasiyan ova i¢inde yaklasik yetmis metre
kadar yiikseklikte tepe goriiniimiinde olup tepeye koyu yesil taslar hakimdir. Arafat’a

Cebelii’r-Rahme de denilir®®?,

1688 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XXI11/364.

1689 I1, Samuel 15/30; Ezekiel 11/23.

1690 el-Endelusi, Ebu Hayyan, Bahrw’l-Muhit, VI11/486; Matta 21/1, 26/30;Markos 11/1;Luka 21/37;
Giindiiz, Sinasi, Pavlus Hiristiyanhigin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001,s.172; Matta
21/1,26/30;Luka 21/37.

1691 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-r-f mad.

1692 Boks, Abdullah,”Arafat”, DIiA, 111/260.
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Arafat Islam’mn bes temel esasindan biri olan hac ibadetinin yapildig1 yerlerden

birisidir. Hz.Peygamber “Hac Arafat’u7%%

buyurarak buranin Onemine dikkat
cekmistir. Hanefilere gére haccin, ihrama girme, Arafat’ta vakfe ve ziyaret tavafi olmak
iizere ii¢ farz1 vardir®®. Diger mezhepler de bir an bile olsa Arafat’ta vakfe yapmayanin

1695

haccinin gecersiz oldugunda hemfikirdirler™. Bu da bu mekanmn kutsalligini ve

miibarekligini gosteren delillerdendir.

Kur’an-1 Kerim’de “Hac mevsiminde ticaret yaparak, Rabbinizden size gelecek
kar ve yarar taleb etmenizde size bir vebal yoktur. Arafat’ta vakfeden ayrilip sel gibi
Miizdelife’ve dogru akin ettiginizde, Mes ar-1 Haram’da Allah’1 zikredin. O size nasil
giizelce hidayet ettiyse, siz de oyle giizel bir sekilde O’nu zikredin. Bilirsiniz ki, O ’nun
yvol gostermesinden once siz yolu sasirmig kimselerdendiniz'**®” buyrularak kutsal

mekanlara isaret edilmistir. S6zkonusu yerler Arafat, Miizdelife ve Meg’ar-1 Haram’dir.

Mes’ar-i Haram, hac menasikinin bir kisminin yapildigi Arafat ile Mina
arasindaki bolgeyi icermektedir. Mes’ar-i Haram terkibindeki haram kelimesi buranin
Harem bolgesi igerisinde bulundugunu, saygi duyulmasi, hiirmet edilmesi gereken bir

1697

yer oldugunu gostermektedir™"'. Burada beklemek, gecelemek, dua etmek istenen

ibadetlerdendir®®®,

Haccin riikiinlerinden olan Arafat’ta vakfenin Onemi gerek ayet gerekse
hadislerde ifadesini agik sekilde bulmustur. Burasi haccin yapilmasina vesile olan
mekanlardan olmasi nedeniyle kutsaldir. Bu kutsallik bizatihi kendiliginden olmamakla
birlikte Allah’a kullugu yerine getirme, arinmaya vesile olma anlaminda izafi bir
kutsalliktir. Ayrica Islam tarihi bakimindan gerek Hz.Adem gerekse Hz.Ibrahim ve en
son Veda haccinin hatiralarinin yasandigi mekan olmak bakimindan da degerli olup onu

diger mekanlardan farkli kilmaktadir.

1693 Ebu Davud, Menasik 68;Tirmizi, Tefsir 3; ibn Mace, Menasik 57; Darimi, Menasik 54.
1694 Kasani, Bedaiu’s-Senai, 11/125.
1695 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l- islami ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Beyrut 1985, 111/ 88-116; Boks,
agm, 261.
1696 Bakara 2/198.
1697 Ogiit, Salim, “Mes’ar-i Haram”, DIA, XX1X/360.
1698 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/515.
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4.3.4 Safa ve Merve

Safa, Mekke'de, Mescid-i Haram’in dogusunda bulunan kii¢iik bir tepenin

1699,

adidir. Sozliikte “kaygan tas ve yalgin kaya anlamina gelmektedir.

Merve, Mescid-i Haram’in giineydogusunda bulunan tepenin adidir. Merve

“parlak ve beyaz tag'’*®

anlamma gelmektedir. Safa’ya Hz.Adem (Safiyyullah)
Merve’ye de Hz. Havva iizerine oturdugu i¢in bu adin verildigi séylenmektedirlm. Bu
iki tepe arasindaki mesafe yaklasik 350 metredir. Safa ve Merve arasinda sa’y etmek
etmek haccin menasikindendir. Dordii Safa’dan Merve’ye, licii Merve’den Safa’ya
olmak tizere bu iki tepe arasinda yedi defa gidip gelmeye sa’y denir. Kur’an-1 Kerimde
“Stiphesiz Safa ile Merve Allah'in nisanelerindendir. Kim Kabe’yi hacceder veya umre
vaparsa, bu ikisini de tavaf etmesinde bir beis yoktur. Kim goniilden iyilik yaparsa,

karsiligini goriir. Dogrusu Allah siikriin karsiligini verendir ve bilendir'®% buyrularak

onlarin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

Hz. Hacer, Hz. ibrahim tarafindan oglu Ismail ile birlikte Beytullah'm
bulundugu yere birakildigi zaman yanlarindaki azik ve su bittiginde Safa tepesine
¢ikmig ve birilerini gérebilmek icin etrafa bakinmisti. Kimseyi géremeyen Hz. Hacer,
buradan inerek karsi taraftaki Merve tepesine ¢ikmis ve ayni sekilde etrafa bakinmasti.
Bir sey goremeyince tekrar Safa tepesine geri donen Hz. Hacer, bu gidis gelisi yedi defa
tekrarlamist1. Daha sonra, Hz.Ibrahim, Allah Tealad'nin bildirmesiyle haccin menasikini

tesbit ederken, bu iki tepe arasinda sa'y etmeyi de bunlar arasina katmigtir! "%,

Aradan yillar gegmis, Hz.ibrahim‘in dini unutulmus ve insanlar, kendilerine

putlar edinerek onlara tapinmaya baslamislardi. Safa tepesinin iizerine Isaf, Merve

tepesinin tizerine de Naile adlarinda iki put dikilmisti*"®,

1699 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, S-f-v mad.
1700 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, m-r-v mad.
1701 Alusi, Ruhu’l-Meani, 11/25.
1702 Bakara 2/158.
1703 Koksal, Mustafa Asim, Peygamberler Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara 2005, s. 203-206.
1704 1bn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim, 11/133.
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Mekkenin fethi ile birlikte biitiin putlar kirilmisti. Ancak, sirki terkedip
miisliiman olanlar, cahiliye doneminin her seyini reddetmeyi, Allah Teéala'nin
vahdaniyetine iman etmenin temel sart1 olarak kabul ettiklerinden, cahiliye doneminde,
cahili adetler tizere hac yaparken yerine getirdikleri bir hareket olan sa'y yapmayi sirke
diisiirecek bir is olarak telakki ediyorlardi. Onlar, Rasulullah ile birlikte hac ibadetini ifa
etmeye basladiklarinda sa'y konusunda silipheye diisiip, soyle dediler: "Biz nasil olur da
burada sa'y yapariz. Biz putlara saygi goOstermenin ve Allah'tan baska seylere
tapinmanin sirk oldugunu 6grendik. Bizim cahiliye ¢agimizda burada yaptigimizda bu
iki tepede bulunan putlara tapinmaktan baska bir sey degildi. Islam geldiginde, Allah'tan
baskasina tapinmak yasaklanmistir." Bunun iizerine Allah Teala, putlardan temizlenmis
olan bu yerde sa'y etmek hakkinda su ayet-i kerime'yi nazil etmistir: “Siiphe yok ki, Safa
ile Merve Allahin koydugu nisanlardandir. Her kim Beytullah't ziyaret eder veya umre
vaparsa onlart tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur. Her kim goniillii olarak bir

iyilik yaparsa gsiiphesiz Allah kabul eder ve (yapilani) hakkiyla bilirt"%”

1706

ayetiyle
bildirilince bu siiphe ortadan kalkmigtir

Safa ve Merve dinin nisanelerinden olmalar1 sebebiyle 6nemlidirler. Cahiliye
doneminde sirk kirine bulanmak istenmislerse de Allah, onlar1 ilk giinkii nezahetlerine
dondiirmiis, miibarek ve hayirli konumlarini teslim etmistir. Burast Hz. Ibrahim ve esi
Hz. Hacer’in hatiralarinin yasandigi, hac ibadetinin baslatildig1 yerlerdendir. Bu yilizden

dinin siarlarindan olan Safa ve Merve kutsal mekanlardandir.

1705 Bakara 2/158.
1706 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/713; ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-Azim, 11/133.
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SONUC

Kutsal merkezi oneme haiz bir deger olarak insan hayatinin mihverine
oturmustur. Maddi ve manevi boyutlartyla hayati yasayan insanin manevi tarafini
doyuran kutsal, dinlerin eksen kavramlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
yiizden dinler tarihgileri tanrisiz bir din olabilecegini ama kutsali olamayan bir dinin

veya doktrinin olamayacagini1 savunmuslardir.

Hayat1 tlimiiyle kucaklayan din, inanan insan i¢in hayatin anlami, kendisidir.
Miimin hayata dini pencereden bakarak anlam verir. Bu pencerede kutsal onun igin
merkezi dnem tasir. Dinin sesi, solugu bir anlamda hayata anlam tasiyan katmanidir.
Kutsal veya kutsallik katmanin daha ac¢ik ve anlasilabilir kilinmasi i¢in onun zaman,
mekan, sahis, nesne ve diger kutsallik alanlariyla olan iliskisi acik edilmelidir. Bu
baglamda Islamin Kutsal kitab1 olan Kur’an’da Kutsallik konusu ele aliirken yukarida

isaret edilen boyutlar ile islenmeye ¢aligilmistir.

Kur’an’a gore kutsal olan Yiice Yaraticinin bizatihi kendisidir. Mutlak anlamda
kutsal olan Allah her tiirlii kemal vasiflartyla muttasif, noksanliklardan ve kusurdan
miinezzehtir. Allah kutsal oldugu i¢in, ona mukaddes sifatin1 yiiklemek dogru degildir.
Zira mukaddes Allah’in kendisine kutsallik yiikledigi varliktir. Allah Kuddus’tur. Onun

kutsalliginin bir baslangic1 ve sonu yoktur.

Kur’an’da kutsal ile ilgili, kuds, ta’zim, ilim, bereket, hayr, fadl, haram,
hududullah, siar gibi kavramlar kullanilmistir. Bu kavramlarin birbirleriyle olan
miinasebeti Kutsal varligi tavsif etme, onu noksanliklardan uzak kilma, onun
kanunlarina saygi, dokunulmaz kildiklarima yanagmama, onun sanini yiiceltme seklinde
olabilecegi gibi, Allah’in bir varliga 6zel bir kuvvet, anlasilamayacak bir giig, iyilik ve
giizellikleri bahsetmesi, onu seckin kilmasi olarak anlagilabilir. Bu ayirimdan
anlasilacagr tizere kutsallikla ilgili kavramlarin kimisi dogrudan Allah’la, digerleri
Allah’in varliklara yiikledigi 6zel giiglerle ilgilidir. Bu giiglerin bizzat varliklardan
sudur etmedigi, onlara ilahi taltif neticesinde bahsedildigi goriilmektedir. Bu noktada

kutsalin mutlak ve mukayyed/nisbi ayirimi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
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Kur’an’da kutsalin kaynagi Allah’tir. Onun kutsal kilmadig1 veya kutsalligina
isaret etmedigi herhangi bir seyi kutsallastirma yetkisine kimse sahip degildir. Bu
baglamda kutsali genisletme, ya da daraltma miimkiin goriinmemektedir. Allah’in
bildirdigi kutsal degistirilememez, yerine yenisi ikame edilemez. Hz. Peygamberin

birlikte kutsali belirleme ve bildirme makaminda oldugu ifade edilebilir.

Kutsaldan bahsedildiginde onun dokunulamaz, haram, tiirdeslerinden farkl
temiz, miimin i¢in korku, saygi ve hayranlik duygulari uyandiran, ilahi ya da onunla
baglantili olan, bereketli, hayri ve faydasi bol olan seyden sz ediliyor olabilir. Biitiin
bu anlamlar onda bir anda tezahiir etmese de kimilerinin onda mevcut olmasi onun 6zel

konumuna golge diislirmez.

Mukaddes sifati, mahliklara izafe edilen en yetkin 6zellikleri ifade ettiginden
ayn1 zamanda o vasfi tasiyan varligin, bereketli, hayirli, faziletli oldugunu gdsterir.
Bereket maddi ve manevi hayirlarin devamliligini, huzur ve mutlululuk getiren unsur
olarak Allah’in kullarima Iutfudur. Bu agidan bakildiginda mukaddes daha soyut,
manevi alani daha kucaklayan, sembollerle kendini ifsa eden; miibarek ise daha somut
yasamsal alana dayali ve mahliklarin faydasina yonelik anlamlar cagristirmaktadir.
Ornegin Cibril mukaddes olarak tavsif edilirken, Kibe, yagmur, zeytin vs. miibarek
olarak nitelendirilmektedir. Bu da Kur’an’da miibarek kelimesinin daha ¢ok

kullanildigin1 géstermekte ve onun daha fonksiyonel durdugunu gostermektedir.

Kutsiyetin ve bereketin kaynagi Allah’tir. K-d-s kelimesi Allah i¢in, b-r-k kokii
daha ¢ok varliklar igin kullanilmistir. Allah’in kutsiyet atfettigi mukaddes; bereketli
kildig1, miibarek olandan daha {istiindiir. Bu stiinliik 6z itibariyledir. Bundan dolay1 her
mukaddes bereketi i¢inde barindirmakta, her miibarek icinde mukaddesi
icermemektedir. Bereketlilik ve kutsiyet dinden beslenir, peygamberin isaretiyle de

ortaya cikabilir.

Mukaddes ile miibarek giinliik dilde i¢ige gececek sekilde kullanilmaktadir. Bu
kavramlarin nitelik bakimindan farkli olmalarina ragmen, ayni anlama eslenmesi
bunlarin ayirt edici 6zelliklerini aynilestireceginden sakincali goriinmektedir. Kuskusuz

kavramlarin yerli yerince kullanimi daha saglikl bir bakis getirecektir.
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Zaman ve mekan boyutlarinin Kur’an’da kutsallik ifade edebilmesi igin,
Kur’an’da ve sahih silinnette ilgili manay1 ifade eden kavramlarin yer almasi, zaman ve
mekaninin tiirdeslerinden farkli 6zellikler tasimasi gerekir. Bu o6zellikler mukaddes

olandan baslamak iizere yukaridan asagiya dogru bir iistiinliik ¢izgisine sahiptir.

Kur’an’in kutsal kabul ettigi varlik Allah, oldugu i¢in diger varliklar ona gore
konumlanir. Varliklarin Allah’in bildirimiyle 6nem kazandigi bu alanda Allah-insan
iletisiminin 6nem kazandig1 goriilmektedir. Bu iletisim yukaridan-asagiya vahiy olarak
ortaya ¢ikmakta, asagidan yukariya insani talep, istek ve temenniler olarak
yiikselmektedir. Bu, Allah-insan arasindaki daimi irtibatt saglayan ve kopusu

engelleyen manevi bir iklim ya da iklim halkas1 olarak goriilebilir.

Kur’an kutsal ve dindisi ayriminmi kabul etmez. Zira kendisi hayatin tiim
alanlarmi kucaklayan bir yap1 arz eder. Bundan dolayi bireysel ve toplumsal sorunlara

¢Oziim getirir veya ¢oziim olabilecek kodlart barindirir.

Kur’an-1 Kerim tevhid akidesini korumada son derece hassastir. Insanlarin
Allah’in disinda baska bir varliga ilah olarak meyletmesini sirk olarak goriir. Bu
anlamda O’nun otoritesi disinda bir otorite kabul etmek, din adami sinifin1 nezih ve
masum kategorisinde goriip onlarin sdylediklerine itaat etmek, onlar1 layusellestirmek
Rabb edinme wvurgusu igerisinde degerlendirilen kutsali saptirma yollar1 olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an ayrica insanlarin fayda umarak baglandiklari cibt ve
tagutlardan uzak durulmasini, seytanin insanlar1 saptirmak ic¢in kullandig: taktiklere
karst dikkatli davranilmasini ister. Seytanin insanlari onca vaatten sonra yiiziistii
birakacagini bildirerek ona uyulmamasini, nefsin heva ve hevesinin ilahlastirilmamasini

emreder ve bunu siddetle elestirir.

Insana farkli bir deger ve sorumluluk veren Allah onu ahsen-i takvim iizere
yaratmis, kainati emrine musahhar kilmistir. Bu denli nimet ve yaratilis bakimindan
miikemmellik arz eden insanin dogru yolu sasirmamasi i¢in peygamberler gonderen
Allah, onlar1 meleklerden degil, insanlar arasindan se¢mis, onlar1 en iistiin evsafta
yaratmistir. Bu Ustiin vasifli insanlara gosterilmesi gereken sayginin abartilmasin

yasaklayan Kur’an onlar1 ilahlagtirma cabalarimi sirk olarak goriir. Onlarin kutsal
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addedilerek Allah’in kulu olma 6zelliklerinin nefyedilerek ruhani varliklar sayilmalarini
nehyeder. Onlarin biisbiitlin siradanlastirilmasini da kabul etmez. Zira onlar Allah’tan

vahiy almislar ve segilerek bu makama ihtiyarlar1 olmadan getirilmislerdir.

Kutsal kavrami soyut bir kavram oldugu i¢in onun anlasilabilmesi i¢in pratik
anlamda karsiligi olan yonler olmalidir. Bu karsilik manevi kazang olarak kisiye
donmektedir. Birtakim ibadetlerin kutsallarla anilmasi onlarin bereket ve manevi kazang

olarak hayata yansimasindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an’da kutsal zamanlarla ilgili hususlar ay, giin, gece olarak tasnif
edilmistir. Burada zamani1 mukaddes kilan husus onda gerceklesen Onemli olaylar,
sevab ve rahmetin bol bol indirilmesi, bu zamanlarda yapilan ibadetlerin insanlar i¢in
otekilere nazaran daha fazla hayir ve bereket getirmesi, fayda saglamasidir. Bu
zamanlarda yapilmasi gereken 0Ozel ibadetler, ameller Allah ve Resulu tarafindan
bildirilmis insanlarin onlardan daha fazla istifade etmeleri tesvik edilmistir. Bu zaman
dilimlerinde yasananlar tarihi heyacani ve suuru yeniden dirilterek zamani adeta
yeniden yasamaya imkéan vermektedir. Kadir gecesinin, Cuma giiniiniin ve diger 6nemli

giinlerin tekrarlanabilirligi buna 6rnek gosterilebilir.

Kur’an’da mekanin kutsallig1 ile ilgili vurgular miibarek ve mukaddes
lafizlariyla yapilmistir. Mekanlardan ayrisan, tiirdeslerinden ayrilan yerler, sehir, mabed
ve diger kutsal mekanlar seklinde tasnif edilmistir. Kur’an’da, sehir olarak Mekke’den
bahsedilmis, ona seref atfedildiginden iizerine yemin edilmis, sehirlerin anasi1 olarak
nitelendirilerek insanlik ailesinin medeniyet merkezi olduguna isaret edilmistir. Haram
belde oldugu i¢in, yeryliziiniin baris merkezi, hac ibadetinin gerceklestigi sehir olmasi
dolayisiyla da insanlarin kul olarak esitlendigi 6zel bir mekandir. Bu yonleriyle diger

sehirlerden daha imtiyazli konumdadir.

Mekéanlarin  kutsalliklar1  varolussalliklarindan kaynaklanmayip, Allah ve
peygamberinin onlara kutsiyet izafesiyle gerceklesmektedir. Aksi takdirde mekanlar

bulunduklari konumdan farkli bir zemine ¢ekilmis olmalar1 kaginilmaz goériinmektedir.
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Kutsal mekanlara dokunmak, 6pmek, selam vermek, dua etmek, abdestli
olmak, ayakkabilar1 ¢ikarmak oraya gidenlerin yaptiklar1 birtakim ritiiellerdir. Bunlar
yapilirken yiice Yaraticinin rizas1 gozetilmekte, onun emirlerine itaat etmenin huzuru
yasanmaya ¢alisilmaktadir. Buralarda yapilan ritiieller mekéana yapilmaz, bu mekanlarda
yapilmas1 emredildigi i¢in yapilir. Bu yerlerde yapilan ibadetler daha faziletli ve
sevapca daha biiylik olup insanlara temizlenme, arinma ve Rabbine yakinlasma sansi
vermektedir. Fitrat olarak temiz yaratilan insan giinahin getirdigi yabancilagsmadan
armarak Allah’la arasindaki bu engeli tevbe ile agmakta, onunla iletisimini ve ahdini
adeta tazeleme firsati bulmaktadir. Bu tazelenme insana zindelik ve yasam sevgisi

olarak donmekte, hayatina daha olumlu pencereler agabilmektedir.

Kur’an’da sahislarin  mukaddesligi ile ilgili niteleme Ruhu’l-Kuds’e
yaptlmistir.  Cogunlugun goriisii olarak Cebrail oldugu bildirilen Ruhu’l-Kuds
meleklerin en segkini, gii¢liisii ve emin bir elgidir. Allah’in vahiy melegi olan Cibril

mukaddestir.

Peygamberlerin miibarek olduklarindan bahsedilmektedir. Onlar Allah
tarafindan secilmis 6zel kisiler olarak derece bakimindan birbirlerinden tistiindiirler.
Tasidiklart ismet sifatlarindan otiirli giinahsiz olan peygamberler hayatlarinda birtakim
zelleler islemis olabilirler. Bu onlarin insani varoluslarini, Allah’in insanlara
hatirlatmasi, onlarin tanrilagtiritlmalarinin 6niine gektigi settir. Onlar ilahlagtirma yersiz
olup kiifiirdiir. Peygamberlerden bunlardan beridirler. Bu yiizden peygamberlerin
mukaddes sifatiyla tavsif edilmelerinden ziyade miibarek olarak nitelenmeleri daha

dogru goriinmektedir.

Kur’an  Yahudilerin ve  Hiristiyanlarin  ahbar  ve  ruhbanlarini
kutsallagtirmalarin1 yerer. Bunu Rabler edinmek olarak goriir ve kiiflir olarak
nitelendirir. Béylece miislimanlara, Ehl-i Kitap gibi yanlisa diismeden, yiiceltmeci bir

tavirdan uzak durma mesajini verir.

Kur’an’da Allah’in emir ve yasaklarmi yerine getirmeye aract unsurlar
olmalarindan Otiirli, kutsalla alakali tiim hususlar Kkutsiyet kazanmaktadir. Bunlar

kullugu yerine getirme, kul olma bilincine erdirme oraninda Onem kazanmakta,
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fonksiyonel olmalari itibariyle de deger kazanmaktadirlar. Bunun disinda bir seyin,
Kur’an’in ve sahih siinnetin isareti olmadan kutsal olmayacagi, bir anlam tasimayacagi

ortadadir.
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