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ONSOZ

Sia ve Havaric gibi baslangicta siyasi sebeplere dayal olarak ortaya
cikan mezhepler zamanla siyasi miildahazalarimi Kur’an ve slnnetle
temellendirme yoniine giderek, anlayiglarina itikadi boyut kazandirmislardir
“Takiyye” bunun en dnemli érneklerinden biridir.

Takiyye'yi bir inan¢ prensibi olarak kabul eden mezheplerin yaninda,
_boyle bir anlayisin Islam’in temel ilkeleriyle bagdasmayacagini savunanlar da
musahade edilmigtir.

Takiyye'nin insanlar arasindaki iletisimi yakindan ilgilendiren bir kavram
olmas: itibariyle karsihkh iliskilerin diizenlenmesi ve gelistirilmesinde zaman
zaman kendini hissettirdigi beyan edilmistir. Konunun tarihi yéniinden
baska bir de psikolojik, sosyolojik ve politik bir ¢cok yoniniin bulundugu
kabul edilmesi gereken bir gergektir. Ancak biz burada $ia, Havaric ve Ehl-i
Siinnet’in takiyye anlayisimi itikadi agidan tarihi olaylar iginde ele alarak
incelemeye gayret ettik.
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Cahsmamz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste takiyye'nin tarifi,
dogusu ve Asr-1 Saaddet’teki durumu {izerinde durulmustur. Birinci béliimde,
genel olarak Sia’'min ve kollarindan imamiyye, ismailiyye ve Zeydiyye'nin
takiyye anlayislan tarihi seyri icinde verilmeye calisilmustir, ikinci boliimde ise
6nce Havaric ve kollarindan Ezarika, Necedat ile ibadiyye’'nin takiyye
gorisleri islenmis sonra da Ehl-i Siinnet’in konuya yaklasimi ele alinmstir.
Bu arada yeri geldikce firkalar arasindaki benzerlik ve farklihklar da tesbit
edilmeye calisilmistir, Tezimiz, genel bir degerlendirmenin yapildid1 “sonug”
la tamamlanmugtir.

Calismamizda yardim ve tesviklerini esirgemeyen tez damsmamm Prof.
Dr. M. Saim Yeprem Bey ile her birinden ayn ayn faydalandigim degerli
hocalarim; Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Do¢. Dr. Mustafa Oz ve Dog. Dr.
Avni [lhan Bey’lere tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Mehmet DALKILIC
Istanbul 1992
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GiRiS

Takiyye, dini bir prensip olarak 6zellikle cesitli Sia gruplarinca
uygulanmasina ragmen degisik Islam Mezhepleri tarafindan da benimsendigi
bir vakiadir. Emeviler ve Abbasiler tarafindan Ehl-i Beyt'e reva gériilen ve
zaman zaman tekrarlanan cesitli cezalandirma ve siyasi mahrumiyetler
bilhassa Ehl-i Beyt taraftarlan arasinda takiyye inancimin yerlesmesine sebeb
olarak gosterilmistir ki, hemen her dénemde zayif durumda bulunanlann
sarildiklan cankurtaran simidi haline gelmis oldugu g&zlenmektedir. Nitekim
aym sartlar tahakkuk edince islam’in en géziipekleri olarak taninan ve
devamli idareye baskaldirmakla meshur olan Hariciler’in bile takiyye'ye
yonelmekle problemlerine ¢éare aradiklan miisahede edilmektedir.

Gortiliiyor ki, takiyye hemen her Islam Mezhebi'nde su veya bu sekilde
kabul edilmistir Aralanndaki tartismalan ise kisaca takiyye'nin gercekte dini
bir prensip olup-olmadi§: konusu ile uygulamamn sadece kavlen mi yoksa
kavlin yaninda fiilen de caiz olup olmadigi konularimin teskil ettigi
belirtilmektedir.

Sta, Havéric ve Ehl-i Siinnet’in takiyye anlayislarinin asil konumuzu
teskil etmesine ragmen, burada biitiin gruplarim incelemek mimkin
gorillmemektedir. Bunun icin o6zellikle bunlardan giinimiizde varligin
siirdiiren firkalarin goriisleri iizerinde durularak benzerlikleri ve farkhliklarn
tesbit edilecektir. Kaynaklarimin daginikhg: ve ulagiimasinin gii¢ olmas:
nedeniyle de gulatin takiyye anlayisi iizerinde fazlaca durulamamustir.

Mezheplerin takiyye anlayisi ve uygulama bigimierinin tarihi akis: iginde
gosterdigi degisikliklere girmeden once, bir karsilastirma yapilabilmesi icin,
kelimenin asli ve manas: tesbit edilerek Asr-1 Saadet’teki durumunun,
olaylarla ve konuyla ilgili ayetlerin yorumlaniyla agikhga kavusturulmasi daha
yerinde olacaktir.



Takiyye'nin Etimolojisi ve Tanim

Korumak manasindaki “vikaye” den (it - 4G veya korunmak
anlamindaki “itteka” fillenden gelen takiyye i - i . sozlikte, korunmak
ve sakinmak demektir. Binaenaleyh {cwi!) “ittekaytii” ifadesi Arapg¢a’'da

“sakindim, ¢ekindim veya korundum” anlamma gelir.!

Bu kelime Kur'an’da takiyye seklinde gegmemekle birlikte, Al-i imran
siresinin (i w i ol 1), “....ancak onlardan sakinmaniz miistesnadr....”2
ayetinde aym kokten gelen “tukah” (sakinma) ibaresi geg¢mektedir.3
Kaynaklarda belirtildigine gore, kirdat imamlarindan ¢ogu bu kelimeyi
“tukah” seklinde okurken4 bir kismu ise “takiyye” tarzinda okumustur.>
Fakat gerek dil kurallarina uygunlugu gerekse naklinin saglamhgi
bakimindan tercih edilen ve Arapga’da yaygin olam “tukah” seklindeki
okuyustur.6

Bununla birlikte lafzen ge¢medigi halde (oL U pedes iy o810 Y1)
“...Kalbi imanla dopdolu oldugu halde, zorlukla karsilasan miistesna...””
gibi ayetlerde takiyye diisiincesinin mevcut oldugu da bilinmektedir.8 Keza

1 Takiyye'nin kokii hakkinda daha genis bilgi icin bk. Lisanii’l-"Arab, "vky” md.; Tacti'l-
*Ards, “vky” md.; Fahreddin er-Razi, Mefatithu'l-gayb, Vill, 12.

2 Alilmran 3/28.

3 M. Kamil es-Seybl, “et-Takiyyetii Usalitha ve Tatavvuruha, Mecelletii Kiilliyeti'l-Adab-
Camia‘atii’]-Iskenderiyye, 1963, sy. 16, s. 233.

4 fon Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1I, 424; Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, I,
141; Suyati, ed-Durru’l-Menstr fi't-Tefsiri bi'l-Me’str, I, 16; Ayrica degisik okunus
sekilleri i¢in bk. Fahreddin er-Razi, Tefsir, VIII, 16.

5 bk. ibnii'l-Cezeri, Serhu’'s-Semennidi ‘ala metni'd-diirreti’l-miitimmeti 1i’l-kiraati’l-
‘asara, s. 36; a.mlf., en-Nesr fi'l-kiraati’l-"asr, II, 239; Zemahgeri, el-Kessafu ‘an
hakaiki't-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicahi't-te'vil, I, 129; el-Cezert, Tahbiratii't-teysir fi
kiraati'l-eimmeti’l-‘agera, s. 96.;

6 Taberi, a.g.e., I, 141; Lisanii'l-*‘Arab, “vky” md.; Taci’l-'arts, “vky” md.

en-Nalh 16/106; Ayriaca bk. el-Mii'min 40/28; es-Saffat 40/88-89.

8 bk. Muhammed Fevzi, Mefhtimu't-takiyye fi'l-lslam, s. 14.

~J
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(5 545 ) “Nefsini kétiiliiklerden koru” ve
(o3> e @an 5 1081 he & o s JU S &5 e Al Jo ) “Bazilani bazilarindan
korktuklari i¢in birlikte hos geginiyorlardi fakat ig¢lerinden bunu
benimsemiyorlardi.”® anlamindaki hadislerde de takiyye diisiincesi ve bunun
korunmak manasinda kullanildi§i goriilmektedir.10

Takiyye kelimesinin “takva” sozii ile yakin irtibat1 vardir. Ciinkii gerek
takva gerekse Takiyye nin temelini korku ve sakinma olusturur. Buna gore
takva, biiyiik bir kuvvete; Allah’in giiciine boyun egerek, azap korkusundan
dolay1 biitiin yasaklardan kendini korumaktir. Takiyye ise yine belli bir
kuvvetin dstiinltiigtini kabullenerek ondan gelebilecek zarardan nefsi
korumaktir. Doyaswle takiyye de takva gibi korunma olup, takvanin kapsami
dahilindedir. Zaten aym kokten tiireyen bu iki kelime, manalarnnin
derinliginde birlesmektedirler.11

Arastirmacilanin belirttiGine gore takiyye'nin anlam bakimindan irtibat
kurdugu diger bir terim de mudaraattir. Binaenaleyh muhaliflerle birlikte hos
gecinmek igin onlarin fikirierine uyarcasina hareket etmek anlamina gelen bu
kelime, ¢cogu zaman takiyye yerine kullanilmigtir. Kafirlerin veya fasiklarin
eziyetlerinden korunmak ve seslerini kesmek icin onlarin yiizlerine giilerek
yumusak konusmak bu kabilden sayilmigtir.

Nitekim Hz. Aise (6. 58/687) Peygamber Efendimiz'in, bir Kkisi
hakkinda yanina gelmeden once “asiretin ne kotii ogludur veya ne koti
kardesidir” dedigi halde, yanina gelince onunla yumusak konustugunu,, bu
davranisina da insanlarn bu kisinin kétiiliiklerinden korumayi gerekge olarak
gosterdigini rivayet etmistir.12

Degisik islami kitlelere ait ilim adamlarinin takiyye konusunda ittifakla
kabul ettikleri stilahi bir tarif yoktur, denebilir. Ciinkii Hicri 1. asirdan

9 Bu hadisler Kiitiib-i Sitte’de bulunamarmustir.

10 Lisanii’l-'Arab, a.y.; Tacii’l-'Ards, a.y.

11 pk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’'an, "vky” md.; Kamil es-Seybi, a.g.m.,
s. 234-235; Ali Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar, s. 517; N. Mekarim Sirazi, Takiyye
Siper-i Beray-1 Miicadeleha-i Amikter, {trc. Hasan Uzungam), s. 9.

12 Buhari, “Edeb”, 82; Ayrica mudaratla ilgili hadisler i¢in bk. Alasi, Ruhu'i-meani, Ill, 122;
Ali Arslan, Biyitk Kur'an Tefsiri (Hulasatu’t-tefasir), Il, 424-425; el-Meclisi, Biharu'l-
envar, el-camiatii lidiireri ahbéari'l-eimmeti'l-ethar, LXXI, 401 vd.’
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itibaren kitleler, icinde bulunduklan siyasi ortam ve toplumsal yapiya uygun
olarak bu kavrami degerlendirmislerdir.13 Dolayisiyle biiyiik bir kesim, 6liim
ve iskenceden kurtulmak amaciyla zor altinda kalan kimsenin (miikreh)
faydalanmas: gereken bir izin (ruhsat) olarak benimsemistir.14 Tarih boyunca
hakim ziimreyi olusturan, Ehl-i Siinnet bu konuyu bir inan¢ meselesi olarak
gormedigi igin akaid kitaplarina almamis, sadece konuyla ilgili ayetlerin
yorumlarinda ve fikih kitaplarimin “ikrah” béliimiinde ele almuslar, sartlarim
ve hiikiimlerini ag¢iklamakla yetinmiglerdir.1®> Toplum olarak fazla bir bask: ve
korku altinda bulunmadiklan igin de takiyye'yi, daha dar bir ¢ercevede, belirli
ve sinirh sartlarda ele alarak tamimlamislardir.

Mesela Serahsi (6. 490/1096): “Takiyye, bir kimsenin &liim veya
iskenceden kurtulmak, kendini korumak amaciyla oldugundan basgka tiirlii
goriinmesi ve davranmasidir.”16 diye tarif etmistir.

Kurtubl ise takiyye'yi “Kafirlerin arasinda bulunan miisliimanin
hayatindan korkmas: halinde, kalbindeki inancimi gizleyerek, onlara karsi
yumnusak davranmas: ve hos gecinmesidir.”17 seklinde belirtmektedir.

Cessas (6. 370/980) Ahkamii'l-Kur'an adlh eserinde takiyye'yi,
“hayatin veya bazi organlarin yok edilmesinden korkuldugunda kisinin
inanmayarak kéafirlere dost goriinmesi”18 olarak tammlarken, takiyye
yapilmasini gerektiren sartlar: daha belirgin olarak ele alir. Buna benzer bir
bagka tarif ise “kisinin olim korkusundan dolayi inancim gizleyip, bu
duruma sebep olan halin ortadan kalkmasimi {imit ederek zalimlerle zahiren
iyi geginmesidir.”19 seklindedir.

Nitekim Buhari (256/870) “el-Mudara ma‘a’n-Nas” babinda zalimlerle
zahiren hos gec¢inme konusunda Ebli Derdd’dan “$Siiphesiz, biz baz

13 bk, Irfan Abdiilhamid, Dirasat fi'l-Firak ve'l-"akaidii'l-islamiyye, s. 59-60.

14 Serahsi, Mebsiit, XXIV, 47; Kurtubi, el-cami’ li-ahkami’l-Kur'an, IV, 57; Alusi, Rohu'l-
me‘ani, lll, 121; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I, 1074; Y. Kerimoglu,
Kelimeler Kavramlar, s. 134.

15 irfan Abdilhamid, a.g.e., s. 55.

16 Serahsi, a.g.e., XXVI, 45; H. Karaman, fslam’in Isdinda Ginliimiiz Meseleleri, I, 233.

17 Ibnii’l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'an, 1, 268; Kurtubi, a.g.e., IV, 57.

18 Cessas, Ahkamii'l-Kur'an, 11, 9; Y. Kerimoglu, Kelimeler, s. 134.

19 jon Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-"azim I, 24; Zemahseri, a.g.e., a.y.; Fahreddin er-Razi,
a.g.e., ll, 435; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, Haci Selimaga Kip. nr. 40, |, 76b.
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toplumlarin yiiziine giileriz ama kalplerimiz onlara lanet eder.”20 seklinde bir
rivayet nakletmektedir.

islam toplumu icinde daha ¢ok Sia’min teskil ettigi bir kesim ise tarihi
seyri icerisinde hayatin her safhasinda taraftarlarimin disindakilerden
gelebilecek. mutlak veya muhtemel bir tehlike aminda takiyye'yi uygulanmas:
gereken bir zorunluluk (azimet) olarak benimsemistir.2! Bu kesim islam tarihi
boyunca muhalefette kalma, devamli baski altinda tutulma, can, mal ve inang
emniyetinden mahrum birakilma gibi sebepleri buna gerekg¢e olarak
gostermektedir.22 Asirlar boyu hakimiyetleri altinda yasadiklari devletlerin
hikiimranh§in, goriiniiste kabul etmek suretiyle canlarmi, mal ve inanglarnn
korumak durumunda kaldiklan i¢in de konuyu zamanla Ehl-i Beyt’e nisbet
ettikleri rivayetlere dayandirarak bir inan¢ meselesi haline getirmislerdir.23

Bu ziimrenin 6nde gelen alimlerinden Seyh Miifid (6. 412/1021),
yukanida belirtilen sebeplerden dolay1 takiyye'yi, “gergedi gizlemek, inanci
saklamak, muhaliflerinden gizlenmek, din ve diinya islerinde zarar getirecek
seyi ag1klamamakt1r.”24 diye tarif etmistir. Genel manéada takiyye'nin her ttrli
tehlikeden korunmak veya sakinmak demek oldugunu belirten Tabatabai ise,
“bir insanin kendi dinini veya bazi dini davramslarini diigmanlarinin
hareketlerinin neticesi olarak,, mutlak veya muhtemel bir tehlikeye sebebiyet
verecek durumlarda saklamasi, gizlemesi”2> seklinde taimlamaktadir.

20 Buhari, “Edeb”, 82.

21 pk. tbn Babeveyh, Risaletit’l-I'tikadati’l-imamiyye {trc. E. Ruhi Figlah), s. 127; Kiileyni,
el-Ustl mine’l-Kafi, 1, 217 vd.; Goldziher, el-Akide ve's-seri‘a fi'l-islam {trc. Muhammed
Yusuf ve Ali Abdiilkadir), s. 202; N. Nekarim Sirazi, Takiyye Siper-i Beray-i
Miicadeleha-i Amikter {trc. Hasan Uzungam), s. 13-17.

22 bk ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-belaga, XI, 43-44; Mes'adi, Miiracu’z-Zeheb, 1, 67;
Abbas Ali el-Masevi, Subuhat havle's-Sia, s. 14-17; N. M. Sirazi, Takwyye, s. 9-10;
Kasifu'l-gita, Aslu's-$ia, s. 152.

23 k. Goldziher, a.g.e., a.y.; Ahmed Emin, Duha’l-islam, I, 246; ibn Kesir, Hadislerle
Kur’an-i Kerim Tefsiri (trc. B. Karliga, B. Cetiner), Ill, 1211; Hitti, islam Tarihi, H,
678.

24 geyh Miifid, Tashihu'l-I'tikad, s. 219-220; N. M. Sirazi, Takiyye. s. 9.

25  Muhammed Hiisayn, Tabatabai, Shi'ite Islam (ing. trc. S. Hossein Nasr}, s. 223.



13

Bu iki toplumun disinda kalan diger islami guruplar ise meseleyi ya
kendi acilarindan ele alip simirh olgiiler iginde degerlendirmisler veya

geregince ilgilenmemiglerdir.

Biitiin bunlardan anlasilan takiyye; zorlanan kisinin belli bir gaye i¢in
can, mal ve wrzin1 kagimlmaz bir tehlikeden korumak ve gerekli tedbirleri
almak {izere asil inancimi gizleyip, diismam ve muhalifi ile aym fikirde imis

gibi goriinmesidir, denebilir.



Takiyye’'nin Dogusu

Asr-1 Saadet’teki cesitli zorlama ve kafirlerle dostluk kurma olaylan
{izerine gelen ayetler takiyye'nin islam Alemi’'nin giindemine girmesine sebep
olmustur. Daha ilk devirden itibaren kimlerin, ne zaman, nasil takiyye
yapabilecegi konusunda goriisler beyan edilmeye baslanmustir ki bu konuda
cogunluk, kitap ve siinnetten nakli delillere dayanmaktadir.26
“Mi’minler,Mii'minleri birakip kafirleri dost edinmesinler; kim boyle yaparsa
Allah katinda bir degeri yoktur, ancak onlardan sakinmamz miistesnadir.
Allah sizi kendisiyle sakindinr...”27 ayeti bu konuda gosterilen baslica
delildir.28

Mislimanlardan bazilarimin Yah(dilerle dost olmalan, diger
Miislamanlarnn onlari uyarmalar ve fakat bunun etkili olmamas: ayetin inig
sebebi olarak gosterilmektedir. Bu ayet misliimanlarin, misliiman
olmayanlarla yardimlasma ve dostluk kurmalarimi yasaklamis olmaktadir.2® Bir
bagka rivayet Yahtdilerle siki dostluk kuran Abdullah b. Ubey ve adamlan
hakkinda nazil oldugu seklindedir.3® Bu ve bunun disindaki nakillerin
hepsinde ayetin mislimanlarin kafirlerle dost olmalarn tlizerine indigi,
Allah'in bu ayetle, miislimanlarin kéfirlerle dost olmalarim yasakladig:

26 Mesela bk. Taberi, Tefsir, Il, 140-41; XIi, 112-13; ibn Babeveyh, Risaletd'l-
['tikadati’l-imamiyye {trc. E. Ruhi Figlali), s. 127 vd.; Cessas, Ahkami’l-Kur'an, II, 9;
Fahreddin er-Razi, Tefsir, lll, 10 vd.; Alasi, Ruhu’l-meani, IlI, 121; Tabatabai, el-mizan
fi tefsiril-Kur'an, llI, 161.

27 Al imran 3/28.

28 k. Matirid, Te'vilati’-Kur'an, 1, 76%.; M. Bakir el-Meclisi, Biharu'l-envar el-camiatii
lidiireri ahbari'l-eimmeti’l-ethdr, LXXI{l, 393; Muhammed Riz& el-Muzaffer, 'Akaidii’l-
imamiyye, s. 76; M. Hussein Tabatabai, Shi'ite Islam, s. 223; A. Ali el-Masevi,
Subuhat havle's-$ia, s. 12; Alast, a.g.e., [ll, 122.

29 Bagavi, Me'alimu’t-tenzil, [, 291; Taberi, a.g.e., lll, 140; Tabatabal, a.g.e., s, 224; H.
Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Nuzal, II, 47-48.

30 Bagavi, a.g.e., [, 291; Kurwbi, a.g.e., I, 9.
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belirtilmektedir.31 Fakat ayetteki “....ancak onlardan sakinmaniz
miistesnadir...” ciimlesi islam alimlerine gore takiyye'nin mesnedini teskil
etmektedir.32 Buna gore tehlikeli olan her durumda kisinin, kendini
korumas: icin asil inancim gizlemesinin caiz oldugu, zayif durumda
bulunulan zaman ve mekanda, kafirlere kars: takiyye ile hareket edilebilecegi
gibi miislimanlar arasinda da takiyye'nin uygulanabilecgi sonuclar
cikanlmgtir 33

ibn Abbas’a (6. 68/687) gore, tehlikeli durumlarda lisanen (dil ile)
takiyye uygulanir, bununia birlikte kisi inancinin geregini yapmaktan geri
durmaz.34 Yukanda gecen ayetin yorumunda soylenenlerden c¢ikarilan
sonu¢, kafirler arasinda kalan, onlara dost gorinmedigi veya kifru
gerektiren bir sozii sdylemedidi takdirde, hayati tehlikeye girecek olan
miisliimanin, bu durumda kalbi iman ile dolu olmak, yaptigim da
benimsememek sartyla, canim korumak igin takiyye yapabilecegidir.35

Takiyye’'nin bir baska nakli delili “Kalbi iman ile dopdolu oldugu halde
zora gelen miistesna, inandiktan sonra inkar edip génliini kafirlige aganlara
Allah katindan bir gazap vardir...”36 mealindeki ayettir. Bu ayetle zorlama
halinde, kalbi iman ile dolu olmak sartiyla, camini kurtarmak i¢in, takiyye
yoluyla kiifrii gerektiren sézii séylemeye izin verilmektedir.37 Hem siinni hem
de Sii kaynéklarda belirtildigine goére, ayet Ammar b. Yasir ve ailesi igin
inmistir.38

Can tehlikesi s6z konusu oldu zaman kisinin takiyye
uygulayabilecegine hemen her Islam mezhebinde izin verilmistir. ilk devirdeki,

31 bk. Bagavi, a.g.e., I, 291; fbn Teymiyye, Minhacii’s-stinneti'n-nebevi fi nakdi kelami's-
Siati'l-kaderiyye, VI, 42; fbn Kesir, a.g.e., I, 23-24; Eimalih, Hak Dini, II, 1072.

32 bk. Taberi, Tefsir, I, 140-141; M. R. Riza, Menar, Ill, 280; Alosi, Ruhu'l-Meant, HII,
121 vd.; Kamil es-Seybi, a.g.m., s. 234; E. Rahu Figlah, Imémiyye $lasi, s. 224; Y.
Kerimoglu, Kelimeler, s. 134.

33 Serahsi, Mebsat, XXIV, 47; fon Kesir, a.g.e., ll, 24.

34 Tabert, a.g.e., lll, 140; ibn Hayvan, a.g.e., I, 423; Suyiti, a.g.e, I, 16.

35 bk. ibn Kestr, Tefsir, 1, 11; ibn Hayyan, a.g.e., aym yer; Alasi, a.g.e., ayni yer; ibn
Babeveyh, a.g.e., s. 128. '

36 en-Nahl 16/106.

37 bk. Tabert, Tefstr, XIV, 113; Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur'an, XlI, 357; Serahsi,
Mebsut, XXIII, 44. ‘

38 pk. Fahreddin er-Razi, Tefsir, XX, 123; Tabatabai, Shi‘ite Islam, s. 223.
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inancim her tirlti tehlikeye ragmen agiklamaktan ¢ekinmeyen asinn Haricileri
istisna edersek tarih boyunca da bu boyle kabul ve tatbik edilegelmistir.39
Zira Kur'an yukarida da belirtildigi gibi hayati tehlike ile karsi karsiya
bulunan mislimanlara “tukah” tarzinda bahsedilen zararetin gerektirdigi
durumun ortadan kalkmas: igin kafirlerle hos gecinme izni vermektedir.40
Bilindigi gibi zarlretler mahzurlann miibadh kilar. S6z konusu bu iznin delili
de yukar da gegen ayetin inig sebebi olan Ammar b. Yasir'in davramgin
Hz. Peygamber’in tasvib etmesi olarak gosterilmistir.41

Islam’in ilk willarinda Mekke'liler miislimanlardan bazilarna, islam’
birakip, putperestlige dénmeleri i¢in iskence yaptilar. Buna maruz kalanlar
arasinda Ammar ve ailesi de vardi. Yasir ile esi Siimeyye, misriklerin
isteklerine uymadiklan icin fecl bir sekilde oldiiriildiiler. Ogullari Ammar ise
zulme dayanamayip soyletmek istedikleri sozii soyleyerek iskenceden
kurtuldu. Daha sonra Hz. Peygamber’in huzuruna geldi; yaptig: isten
pismanhk ve 1zdirap duydugunu, boyle davranmakla dinden ¢ikip ¢ikmadigin
zordu. Hz. Peygamber elleriyle Ammar’in gézyaslanim silerek “Kalbin nasil?”
dive sordu. O da “Allah ve Rasiliiniin sevgisiyle dopdolu.” diye cevap
verdi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber o halde “sana gene béyle yaparlarsa.
soyletmek istediklerini style.”42 deyince belirtilen ayet nazil oldu.

Ayetteki, “Kalbi imanla dolu oldugu halde, =zorlanan kimse
miistesnd...” ctimlesinde zorla, istemeden kiifrii gerektiren sdzleri séyleyen
kisi gonliinde kafirlik yer eden, kiifirden hoslanan kisiden ayr oldugu
belirtilmektedir.43 Buna gore bir kimse zorlanma sebebiyle diismanlarindan
kurtulmak i¢in, kalben degil, dili ile kiifrii kabul ederse, ona ceza gerekmez;
zira Allah, kullan hakkinda kalplerindeki inanca gére hitkmeder.44

39 Kamil es-Seybi, a.g.m., s. 233 vd.; Irfan Abdiilhamid, Dirasat fi'l-firak ve'l-'aka'idi’l-
islamiyye, s. 55 vd.; Avni llhan, “Takiyye'nin Dodusu ve Gelismesi”, Dokuz Eylil
fiahiyat Fk. Dergisi, [zmir 1985, sy. 2, s. 159.

40 Ibnii’l- Arabt, Ahkamdl'l-Kur'an, [, 268.

41 by Kesir, Tefsir, II, 24; Tabatabai, a.g.e., s. 223-224; Taberi, el-Camiu’l-Beyan fi
tefsiru’l-Kur'an, XIV, 112-13; Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, I}, 10.

42 pk. Taberi, Tefsir, XIV, 113; Elmalii, Hak Dini, ll, 1074; Tabatabai, Shi'ite Islam, s.
224.

43 Taberi, a.g.e., ayni yer; ibn Kesir, Tefsir, XX, 122.

44 pk. Al-i imran 3/29; Kurtubi, a.g.e., lll, 58; Islam Ansiklopedisi, R. Strothmann,
“Takiya” md.
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Takiyye'ye izin verildigine “Mallarinizi Allah yolunda sarfedin ve
kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayin...”45 dyeti de delil gosterilmektedir. Bu
durumda din ve mensuplarina zarar gelmesi diisiiniilen bir hal ortaya ¢ikinca
insamn kendini korumak saretiyie dinin ve dindarlari korumasinin gerekliligi
anlamma da gelir. Mii'minin kendi canimi feda etmesiyle diger mii'minieri
gliclendirmesi kesin olarak biliniyorsa, o kismenin canim feda etmesi
vaciptir. Yoksa kendisini bos yere 6liime atmasi, mii’'minlerden bir ferdin
eksilmesiyle sonuclanir.4¢ Boyle bir halde camini feda etmekle, takiyye'ye
uyma stklarindan birinin tercihi mii'minin takdirine baghdir. Ciinki, Hz.
Peygamber, tUmmetinden hata, unutarak ve zorlandiklari geylerin
affolundugunu belirtmigtir.47

Baska bir rivayete gore de Miiseylemetii'l-Kezzab ashaptan iki kisiyi
yakalamis birisine, Hz.Muhammed hakkinda ne distndiigiini sorunca,
Allah’in elcisidir, seklinde bir cevap almistir. Kendisinin de Allah’in elcisi
olup olmadig: konusundaki kanaatini sorunca sahabi ona da evet demis ve
kurtulmustu. Oteki sahabi ilk soruya olumlu cevap vermis, ikinci soruya ise,
kulaginin sagir oldugunu ileri siirerek sehid edilmisti. Hz. Peygamber olayi
duyunca, birincisi Allah’in verdigi izinden (ruhsat) yararlanms, ikincisi de
acikca soylemis. Ne mutlu ona! demigti.48

Hulasa, islam’in ilk yillarinda zorlanan veya hayati tehlike ile kars:
karsiya bulunan miislimanlarin gayet insani bir hak olarak dili ile takiyye
yapmasina ruhsat (izin) verilmistir. Ancak iman ve hakk: aciklamasinin daha
glizel bir davranmis oldugu da ifade edilmistir. Bunun &tesinde durum ne
olursa olsun herhangi bir mislimanin 6éldiiriilmesi, haramin helal sayilmast
veya kafire yardim edilmesi gibi amele dayanan islerde asla takiyye
vapilamayacag aciklanmustir. 49

45  ol-Bakara 2/195.

46 Tabatabai, Tefsir, Ill, 161-62; Shi'ite Islam, s. 225; A. Golpmnarli, Siilik, s. 564.

47 jbnir'l-'Arabi, Ahkamii'l-Kur'an, lll, 1166; Fahreddin er-Razi, a.g.e., VI, 12-3.

48 bk Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, lI, 10; Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir {trc. Suat
Yidirnm ve dgr.), VI, 252; Alasi, a.g.e., I, 121-122; Elmalili, Hak Dini, II, 1074.

49 k. Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, II, 9-10; tbn Hayyan, Bahru'l-muhit, I, 423-424. Alasi,
Tefsir, Ill, 122-126.



Bu arada $ii kaynaklarda pek ¢ok ayet takiyye'ye uygun olarak
yorumlanmakla birlikte50 Hz. Peygamber’in ii¢ yil gizli daveti, Medine'ye
hicret sekli ve Ali b. Ebi Talib'i yatagina yatirmasi gibi bir ¢ok olay amel ve
inanclann gizliligi olarak takiyye'ye rnek gosterildigi belirtiimelidir.51

50 Mesela, Nuh 71/9; Huad 11/38; es-Saffat 37/88-89; el-Enbiva 21/60; el-Kasas
28/15, 21; ed-Duhan /23; ibn Babeveyh, {'tikadat, s. 127 vd.; Kuleyni, Kafi, 1I, 219
vd.: Meclisi, Biharu'l-Envar, LXII, 393 vd. '

51 N. Mekarim Sirazi, Takiyye Siper-i Beray-1 Miicadeleha-i Amikter (trc. Hasan
Uzungamy), 5. 16; Ayrica dider peygamberlerin Takiyye'ye yorumlanan davranislar
icin bk. s. 20-23; Muhammed Fevzi, Mefhtmu't-takiwyye {i'l-islam, s. 24-25.



Takiyye'nin Siyaset Alanmna Girisi

Genel olarak slam Mezheplerinin, takiyye'nin kaynagina Kitap ve
Siinnet’ten cesitli deliller bulduklar tesbit edilmisti.>2 Ancak burada hemen
su da belirtilmelidir ki, Hz. Peygamber déneminde Ammar olayinda
gorildiigii gibi “tukah” tarzindaki bir korunma ile Hicri 1. asirdan itibaren
baski altinda kaldiklarim ileri siiren cesitli mezhep veya firka mensuplarinin
kabul ettigi takiyye’nin birbirinden oldukca farkli oldugu gézlenmektedir.>3

Ozellikle dini bir akide olarak kabul edilip, siyaset alaninda kullanilan
takiyye'nin Asr-1 Saadet'te de vardi diyerek kaynagimin oraya dayandirilmasi
gercekler karsisinda distndiriiciiddiir. Cunkii baslangictaki korunma;
iskence ve oliimden kurtulmak igin miisriklerin isteklerini goriiniiste kabul
etmek®4 seklinde iken, Hicri I, asrin sonlarindan itibaren mezheplerin
tesekkiili ile birlikte takiyye’'nin tamamen bagka bir anlam kazandigi; ayri bir
siyasi olusumun giiglenmesi icin fikrin, kanaat ve gdoristin gizlenmesi veya
teskilatlanmada a¢iktan hareket etmeme anlaminda kullamlmaya baslandig:
g6zlenmektedir.55

Baz arastirmacilara gére bu manada takiyye tabirini ilk kullanan ve caiz
olmadigim ileri siirenler Harict'lerin Ezarika firkasidir.56 Nafi' b. el-Ezrak (5.
65/694) Emevi idaresine karsi bir isyan hareketi baslatmis ve bu

52 k. Abbas Ali el-Masevi, Subuhat havle's-Sia, s. 11 vd.; Kamil es-Seybi, “et-Takiyyetii
sulaliiha ve tatavvuruha”, s. 233 vd.; irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 55.

53 bk. ibn-i Teymiyye, Mihnacii’s-stinnet’'n-nebeviyye, ll, 47-48; VI, 422-425; irfan
Abdiilhamid, a.g.e., s. 49 vd.; Avni llhan, “Takiyye Dogusu ve Gelismesi”, s. 159.

54 Serahsi, Mebsat, XXIV, 45; Philip K. Hitti Siyasi ve Kaltiirel islam Tarihi, (trc. Salih
Tug), I, 678.

55 Seyh Miifid, a.g.e., s. 66; Yasar kutluay, Tarihte ve Giinitmiizde {slam Mezhepleri, s.
88.

56 bk. Kamil eg-Seybi, a.g.m., s. 238-240; W. Montgomery Watt, islam Distncesinin
Tesekkiil Devri, {irc. E. Ruhi Figlaly), s. 35-38; P. H. Hitti, Islam Tarihi, (trc. Salih
Tug), I, 678.




20
ayaklanmaya biittin taraftarlarinin katilmasim saglamak ve gizlenmelerini
6nlemek icin gerek soz, ‘gerekse hareketle takiyye'nin kesin olarak caiz
olmadidimi ilan etmisti.®? Kader arkadasi Necdet b. Amir el-Hanefl (6.
69/698) ise, Naft'in ordusunun yenilgisini goériince Harici'lerin bitip-
titkenmesini o6nlemek ve giiglenmelerini saglamak i¢in gizli hareket
etmelerinin geregine inanms, eder can korkusu varsa gerek stz gerekse
hareketle takiyye'nin caiz oldugunu savunmustur.58

Daha sonraki devirlerde de Harici firkalar1 arasinda takiyye ile ilgili
tartigmalarin devam etmesi, “daru’t-takiyye” ve “daru’l-Aleniyye” gibi
tabirlerin ilk Harici firkalarinda séylenir olmasi, takiyye'yi ilk kullanan islam
firkasimin Hariciler oldugunun yegane delili olarak gosterilmistir.59

Bir baska goriis; takiyye'nin, inanci gizlemek ve idarenin baskisindan
kurtulmak icin siyasi bir taktik olarak ilk defa $ia tarafindan kullamildig:
seklindedir.6© Buna gére takiyye've yonelmenin gerisinde asiri bask: ve
korku oldugu belirtilerek Siilerin ise Hz. Ali'nin (6. 40/661) sehid edilmesi
ve Hasan b. Ali'nin (6. 50/680) hilafetten c¢ekilmesinden sonra zaman
zaman ileri gelenlerin o6ldiiriilmesine kadar varan agir baskilara maruz
birakildi@i hatirlatilmaktadir.61

Bitiin bu olaylar karsisinda Ali taraftarlarini tedbir almalarn ve
kendilerini gizlemek suretiyle korunmalarimin son derece dogal oldugu,
zaten Hiseyin b. Ali'nin (61/680) sehit edilisi ve daha sonraki olaylar
esnasinda onlann tutumlanm takiyye ile hareket etmeyi tercih eftiklerini
gosterdigi belirtilmistir.62 Hilafet konusunda bilyiik yardim sézleriyle Kafe'ye
davet edilen Hiiseyin b. Ali'nin Kifeli’'lerin gozleri oniinde sehit edilmesi,
onlann tehdit karsisinda gercek niyetlerini gizleyip, takiyye uygulamak
stretiyle sessiz kalmayi tercih ettilerini dusiindiirdiiga belirtilmistir. Nitekim
sonradan takiyye sebebiyle Hz. Hiiseyin'in yardimina gitmediklerinden dolay:
pismanhk duyarak, Tevvaban Hareketi’'ni baslatmalarinin bunu destekledigi

57 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (ngr. Muhammed S. Geylani), 1, 125.

58 Sehristani, a.g.e., ayn yer.

59 Kamil es-Seybi, a.g.m., s. 239; W. M. Watt, islam Diislincesi, s. 35-36; P. Hitti,

60  Avni Alhan, a.g.m., s. 163.

61  Mesela bk. Mes'tdi, Mirtcii'’z-zeheb ve me'adinii’l-cevher (nsr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid), II, 67; Ibn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehci'l-belada, XI, 43-34.

62 Avni flhan, ag.m.,s. 163.
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ileri stirilmiistiir. Ashnda baski ve korku devirlerinde S$iiler arasinda takiyye
uygulamanin gerekliligine inanmayan kimse olmadid: i¢in konunun giindeme
getirilmedigi de ayrica belirtilmistir. Zira Zeyd b. Ali'nin (122/740)
ayaklanma esnasinda Siileri aciktan miicadeleye tesvik i¢in takiyye'nin caiz
olmadigini ilk defa ilan etmesinin tipki Nafi b. Ezrak'in takiwyye halini
benimseyerek gizlenen Haricileri agiktan isyana tesvik etmesine benzemekte
oldugu ileri siiriilmiigtiir.63 '

Boylece takiyye'yi kitle olarak siyaset alaninda ilk kullanan mezhep
hakkinda degisik goriisler olmasina ragmen Haricilerin ve $iilerin birbirlerine
yakin devrelerde aym amagla takiyye uyguladiklarnini kabul etmek de
muhtemeldir. Cinkii tarihi olaylar acisindan her iki mezhep mensuplarinin
karsilastiklann olaylar ve bunlara karsi ahinan tedbirler hemen hemen aym
dogrultudadir. Bu duruma dikkati ¢eken Goldziher'in de belirttigi gibi
“Hariciler korunmanin gergeklestirilmesi igin takiyye’'yi vasita olarak
kullanmaktayken, Sfa onu esas prensiplerinden biri haline koymustur.”64

63 Avni lhan, “Takyye..” s. 163-164.
64 Ignaz Goldziher, el-'Akidetll ve’'s-seriatii fi'l-Islam (Arapca’ya trc. Muhammed Yusuf

Musa ve dgr.}, s. 202.
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SIA’DA TAKIYYE
Takiyye’'nin Sia’da Yerlesmesi

Oteben beri Siiligin temelini siyast bir konu olan imametin tegkil ettigi
bilinmektedir. Hz.Peygamber’in vefatindan sonra Ali b. Ebi Talib’in halifelige
daha layik oldugu ileri siiriillerek diger halifeler reddedilmisti. ilk imam olarak
kabul edilen Hz. Ali'nin basina gelen olaylar ve sonunda sehadeti onlan
Ehl-i Beyt taraftarhdinda daha da ileri gétiirmiistii. Hasan b. Ali'nin Muaviye
ile anlasarak hilafetten gekilmesi ise Siileri imamlik arayisinda biiyiik bir hayal
kirtkhgina ugratmst:. Fakat Hiiseyin b. Ali'nin Yezid'e biat etmeyip
Mekke'ye gitmesi onlar i¢in yeni bir imit 15:1G1 olmustu. ileri gelen Siiler
kendisine biat ettiklerini ve derhal Kiafe'ye gelmesi gerektigini bildiren
mektuplar génderdiler. Bu s6z iizerine, Hz. Hiiseyin Kafe've geldigi zaman,
umdugunu bulamamis ve Kerbeld'da sehid edilmisti. Buna sebep olanlar
Huseyin’e ihanet edislerinden pismanlik duyduklarimi gdstermek ve onun
intikamini almak iizere Tevvabin (tevbe edenler) hareketini baglatmislardir.

Siilik adina sonu hezimetle biten tevvabin olayr da diger baskaldirmalar
gibi siyasi yonden Emevilere olan diismanliklardan kaynaklanmaktaydi.
Nitekim Ali taraftarlari, Abbasi rejimini iktidara gelisinde, Emeviler aleyhine
olmak tizere biyiik ¢apta yapict bir rol oynamslardi. Fakat Abbasiler idaresi
altinda olusan isler, bir 6nceki rejimdekine nisbetle daha iyi gittigi
sdylenemez. Ciinkil onlar da Siilere Emevilerden pek farkli muamele
etmemiglerdi.65

Emevilerin, daha o6nce Ehl-i Beyt'e baglanan maaslar kesmesi ve
Siilerin sahitliklerini kabul etmemesi gibi agir baskilarina bir de Abbasilerin
Sia ehline eziyet ve iskence anlamina gelen, en-Necef'te bulunan Ali b. Ebi

65  frfan Abdiilhamid, Dirasat, s. 37-40; E. R. Figlals, imamiyye Siasi, s. 67 vd.; Philip K.
Hitti, Islam Tarihi {trc. Salih Tug), s. 667 vd.; Nevin Abdulhalik Mustafa, el-Mu'arada,
s. 170-75, 214-216.
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Talib’in ve daha da hiirmet ve sayg: g&sterilen Kerbeld’'daki Hz. Hiiseyin'in
tiirbesini yikmasi biitiin Siilerin hi¢ son bulmayacak olan kin ve nefretini
siyasi idarenin lizerine ¢ekmesine sebep oldugu belirtilmektedir. $illere kars:
takimlan bu umimi hasmane tavrin valiler diizeyinde devam etmesi ve
tahammiil edilemez bir hal ahs1 neticesinde, kendini gizleme, oldugundan
baska tiirli goriinme veya dinin isteyip aradig: bir takim icaplardan kendini
muaf saymak (takiyye) prensibinin Siiler tarafindan benimsenmesinin en
onemli sebebi olarak gosterilmigtir.66

Siyasi yonden boylesine ¢alkantili bir dénemde yasayan, Ehl-i Beyt
mensubu Muhammed el-Bakir (6. 114/732) ve Cafer es-Sadik’tan (6.
148/765) bir taraftan kendine has itikadi ve fikhi goriisler nakledilirken diger
taraftan da gerek idarenin manevi baskisi gerekse siyasi yenilgiler sebebiyle
takiyye mantik kurallar dahilinde akaid esaslan arasina alinarak, her $iinin
uymas: gereken bir zorunluluk oldugunu belirtmek icin, pek ¢ok rivayet
nisbet edildigi kaynaklarda yer almaktadir.

Baylece Sia'nin takiyye'vi bir ahlaki prensip olmaktan cikanp ona baska
bir esas katarak temel doktrinleri arasina aldi@i belirtilmistir. Buna gore
sayet bir Sil muhaliflerini kendinden daha yiiksek bir mevkide goriirse,
kendisi ve taraftarlan icin bir koruma tedbiri olmak iizere yiiksek makamdaki
o zatin diisiince ve inamislarimi goriiniiste dil ile paylasir goziikmekle
kalmayip, aymi zamanda vyalanciktan hasminin fikirleri dogrultusunda
davranip hareket etmek zorunda oldugu kabul edilmigtir.67

Aynica Sia’'nin, Hicri II. asnin ortalarindan itibaren yabanci bilgi ve
felsefenin de tesiri ile aklf hareketin gelismesini sagladigt diger firka ve
gruplara parelel olarak hatta onlardan ¢nce kendi prensiplerini sistematize
ettigi belirtilmistir. Bu ciimleden olarak siinnilerin basinda bulunan halife
gibi sadece diinyevi islerde hiikiim sahibi degil ayni zamanda Isiam Hukuku
{(seriat) alaninda tefsirler yapip hiitkiim ve kural koyma yetkisine sahip olan ve
asla hata etmez bir 8@retici durumundaki imama ancak uyulabileceginin

66 pk. Mes'adi, Miiricu'z-Zeheb, 1, 67; VI, 302-3; M. Cevad Mugniyye, Ma'a's-Siati'l-
Imaniyye, s. 102; ibn Ebi'l-Hadid, $erhu Nehci'l-Belaga, I, 356; es-Seybi, et-
Takiyyetii, s. 240; Hitti, islam Tarihi, I, 678.

67 bk, I. Goldziher, Introduction to Islamic theology and law (trc. Andras and Ruth
Hamori), s. 180-181, 217; Hitti, Islam Tarihi, I, 678.
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benimsendigi tesbit edilmigtir. Fakat bunu gerceklestirecek giicti bulamayan
Sta’nin daima muhalefette kaldigi fikir ve goriislerini acikca ortaya koyma
imkanim bulamadig: goriilmektedir. Bu durumda muhtemelen hakimiyetleri
altinda yasamak zorunda kaldiklart devletlerin halifeleri ve valileri iktidarda
kaldiklar1 ve imkan nisbetinde Siiler iizerinde baski kurduklart miiddetce
onlan fiill idereciler olarak kabul etmek stretiyle takxyyé esasma uygun bir
tarzda hareket edip kendilerini emniyete almay1 ve benimsedikleri gizli imamla
isbirligi yapmayi ilke edindikleri belirtilmigtir.68

Boylece baski altinda tutulan bir azinhik durumundaki Siiler, yerlesik
diizene karsi bazen ayaklanma siretiyle bazen de Ali soyundan gelen ve
onlara gore gercek velayetin verildigi bir imama gosterdikleri baglilik
geregdince takiyye ortiisii altinda ancak dayanabildikleri ve direnislerini
siirdiirebildikleri sonucuna vartmigtir 69

Ote yandan takiyye anlayisimin bilhassa Sii halk arasinda yerlesmesinde
ve miizmin bir hal almasinda siyasi ¢alkantilarin roliinin de unutulmamas:
gerektigi belirtilmistir.

Islam, simf, ik ve din farklihklarini ortadan kaldirmak iizere gelmis
olmasina ragmen miislimanlar icinde birbirine diisman veya miisamahasiz
firkalar, guruplar olustugu belirtilerek milletin fertleri birbirleriyle ugrasirken
saltanat ve milk sahiplerinin tantanali bir hayat adina buna g6z yummas:
sebebiyle cok gegmeden islam aleminin ikiye boliindiugi; kardesligin yerini
diismanhgin aldigi, Ali b. Ebi Talib’e lanet etmek Emevilerin, Muaviye'ye
lanet de Kafelilerin alameti oldugu bildirilmistir.

Sia tizerinde baski arttikca kotiilenenler listesine baskalarinin da
eklendigi, Zeyd b. Ali'nin (6. 122/740) Ehl-i Beyt'inden hicbirini Ebi Bekir
ve Omer’den teberri etmedigini agiklamasina ragmen Ali b. Ebi Talib’in
hakkini aldiklan gerekgesiyle zalim sayildiklari,nihayet kotii idareler sonucu
miicadelenin Sit halk ile Siinni halk arasina kaydinlmis oldugu ifade

edilmistir.

68 A Emin, Fecru'l-isLam, s. 274-276; Hitti, Islam Tarihi, II, 678. ,
69  pk. Kamil es-Seybi, “et-Takiyyetii..” s. 242-243; W. M. Watt, islam Disiincesi, s.
346; Hitti, islam Tarihi, II, 678-679.
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Gelip gecen iktidarlarin mezhep anlayislarini istismar edip, siyasetlerine
alet etmeleri siirdiikge $ia iizerinde baskilar artarak devam etmis ve sonunda
takiyye anlayisinin bilhassa cahil $it halk arasinda “sévmeyi gizlemek”
sekline doniistiigi tesbit edilmistir. Fakat gercek bir idareci sifatiyla onlarin
aralarindaki kavga ve kirginhid: giderecek bir tutum karsisinda halkin her
zaman samimi ve baristan yana oldugu da belirtilmistir.70

Bu arada Ehl-i Beyt'e taraftar olduklarimi styleyen kitleler veya onlar
adina ortaya ¢ikanlar siirekli anlagsmazlik halinde olduklarindan, belli isimleri
olan veya isimsiz -bir ¢ok firka olusturmuslardir. Bunun igindir ki Si
guruplann tiiminiin takiyye anlayisim tesbit etmek, hele hele matedil Stanin
bile reddettigi Gulatin takiyye goériisiinii aragtirmak, hem zaman hem de
tezin hacmi bakimindan miimkiin degildir. Bu bakimdan c¢alismamizda
Imamiyye, ismailiyye ve Zeydiyye nin takiyye anlayisi bahis konusu edilecektir.

70 pk. Kamil es-Seybi, “et-Takiyyetii..” s. 253-54; Avni llhan, “Takiyye Dogusu ve
Gelismesi”, s. 166-67.
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A- IMAMIYYE'DE TAKIYYE

Hz. Peyamber’in vefatindan sonra Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) ve
sirasiyle onun iki oglu ile torunlarini Allah'in emri peygamberin tayini ve
vasiyeti ile mesr imam kabul eden ve boylece oniki imama inanmayi dinin bir
riiknii olarak gorenler bu isimle anilirlar. Giinimiizde “Sia” denince
genellikle bu firka anlasihr. Oniki imam kabul ettiklerinden dolay
“isnaaseriyye” (onikiciler); imamlara inanmay: imanin sartlarindan biri olarak
gordiiklerinden dolay: “imamiyye” itikad, ibadet ve muamelatta Cafer es-
Sadik’in goriislerine dayandiklarimi belirttikleri i¢in de “Caferriye”
denmistir.71

Gerek Imamiyye Siiliginde takiyye'nin ¢cok 6nemli bir yer tutmasindan
gerekse Sia’'nin ana grubunu olusturmasindan dolayr bu konuda en genis
kaynaga sabip olan Sii firkasidir denebilir. takiyye sebebiyle kiyasiya
elestirilere hedef olmasina, giivensizlikle suglanmasina ve gorislerinin
temelsiz, islerinin de aldatmaca oldugu ileri siiriilmesine ragmen?2 Sii
vazarlar eserlerinde takiyye’'nin Islami bir kural oldugunu israrla
savunmuslardnr.73'Burada yapilan tartigmalara pek fazla girmeden, imamiyye
firkasinin takiyye anlayigi tariht seyri igerisinde kendi kaynaklarina dayanilarak
incelenecektir. |

imamiyyeye gore, inanci gizleme, Siiligi saklama, Siinni ¢evrelerde
stinnl gibi goériinme anlamina gelen takiyye, ashinda sadece Siiler iizerinde

71 bk. Mustafa es-Sek’a, el-islam bila mezahib, s. 184; E. R. Figlah, Cagimizda itikadi islam
Mezhepleri, s. 140.

72 bk thsan llahi Zahir, es-Sia ve's-siinne {trc. Sabri Hizmetli, Hasan Onat), s. 140 vd.;
Kamil es-Seybi, et-Takiyyetii, s. 233; Irfan Abdiilhamid Dirasat, s. 59; Bediiizzaman
Said Nursi, Lem‘alar, s. 22-23.

73 Msl. Bk. Abbas Ali el-Masevi, Subtihat havle's-Sia, s. 11 vd.; Kasifu'l-gita, Aslu’s-Sia,
s. 150-153; Muhammed Fevzi, Mefhimu't-Takiyye, s. 13 vd.; Ali Seriati, Ali Sias1 ve
Safevi $ias, {trc. Feyzullah Artinli), s. 218 vd.
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baskilarin yogunlasip can ve mal korkusu sz konusu olduu zaman
bagvurubulabilecegi kabul edilmesine ragmen onlarin takiyyeyi bir politika ve
manevra araci olarak da kullandiklani bilinmektedir. Oldukga karisik bir
yapiya sahip olan bu prensibin Imamiyye Siiligindeki konumunun tam tesbit
edilebilmesi icin iki yonden ele alinmas: gerekmektedir.

1- Micadele (savagim) Takiyyesi: Imamn korunmas: igin gizli
micadelenin 6zel kosullarina uymak savasim takiyye'sidir. Yani S$ia’nin
diisiinceye dayah faaliyet géstermesi, toplumsal ve siyasal bir savasimda
bulunmasi1 ama kendini belli etmemesi, fitne nedeniyle hilafet odagd:
karsisinda ortaya ¢ikmamasi, bos yere kayba ugramamasi, kendi Orgiitiinii,
glicini ve camm tehlikeye atmamasidir. Bu durumda takiyye hilafet
karsisinda gii¢ ve odaklari koruma, miicadelenin siirmesi i¢in diigman
karsisinda bozguna ugramama yolunda bir giivencedir. Bazan layik ve faydal:
bir ferdin yetismesi icin bir toplumun willarca zahmet cekip gii¢ harcadig:
hatirlatilarak, hi¢ bir sorumluluk duymadan ani duygulara kapiip onun heder
edilmemesi gerektigi, zira Hz. peygamber’in de itk lic yilda takiyye ile hareket
ettidi belirtilmigtir.74

Ayrica bu cesit takiyyeye, Emevi ve Abbasi rejimlerinde yasayan
imamlarin hayatlar1 6rnek olarak kabul edilmistir. Tarih boyunca bu tiir
takiyye siyasi ortama goére degiskenlik gostererek kullamilmistir; Sia'nin
idareye hakim olmaswyle bu nevi takiyye 6nemini kaybetmis ve hatta
yasaklanmustir. idari baskilar, zuliim ve iskenceler arttikca kendilerini
korumak icin en faydah bir ara¢ olarak bunu kullanmslardir.75

Bu durum Imamiyye Sia’sinca en miteber sayilan kaynaklarda acikca
gormek miimkiindiir. Nitekim 5. imam olarak kabul edilen Muhammed b. Ali
el-Bakir (6. 114/732), Emevilerin takibatindan veya idarenin manevi

74 Muhammed Bakir, el-Meclisi, Biharu'l-Envar, LXXII, 426 vd.; Muhammed Fevaei,
Mefhamu’'t-takiyye, s. 14; Ali Seriati, Ali Siasi, s. 218-19; A. Golpmnarh, Sitlik, s. 563-
564; Kamil es-Seybi, et-Takwyyetii, s. 240 vd.; Irfan Abdiiihamid, Dirését, s. 59-60;
Nevin Abdiilhalik Mustafa, el-Mu‘arada fi'l-fikri’s-Siyasiyyi’l-Islami (trc. Vecdi Akyiiz), s.
244; N. M. Sirazi, Takiyye, s. 44; Zeyneb Mahmud el-Hudayri, Dirasetiin
felsefiyyetiin i ba‘di’l-firaki’s-Stiyye, s. 25-26.

75 Muhammed Fevzi, Methumu't-Takiyye, s. 29 vd.; Abbas Ali el-Masevi, Subuhit, s.
21vd.; Ali Seriatf, Ali Sias, s. 219; frfan Abdiilhamid, Dirasat, s. 60-61; Kamil es-
Seybi, et-Takiyyetii, s. 240-250; Kasifu'l-gita, Aslu’s-Sia, s. 151-152.
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baskisindan korunmak amaciyla gayet net ve kesin bir ifadeyle “Bizim takiyye
hakkindaki inancimiz sudur: Takiyye vacipitir ve onu terkeden namaz:
terkedenle aym durumdadir”7® dedigi rivayet edilmektedir.

Altinci imam Cafer Sadik’in (6. 148/765) yine aymi acgikhikta “takiyye
benim ve atalarimin dinidir; takiyyesi olmayamn dini de yoktur.”?7, “Kaaim
{13. imam) ortaya ¢ikincaya kadar takiyye vaciptir ve terketmek caiz degildir.
Takiyye'yi Kaaim'in ortaya ¢ikisindan ¢nce terkeden kimse Yiice Allah’in
dininden ve Imamiyye mezhebinden ¢ikmis, Allah’a, Rasdliine ve imamlara
muhalefet etmis olur.”78 seklindeki stzleri konuya daha genis boyutlar

getirmektedir.

Baski ve korkunun devamm $ia’da takiyye'yi daima canli tutmustur,
Nitekim Emevi zulmiinden kurtulmak amacwyla Abbasileri destekleyen Siiler
yeni devletten umduklanim bulamamusglar hatta baski ve iskence daha da
artmigti. Abbasi baskisindan korunmak isteyen Siilerin bu durumda Cafer
es-Sadik’in “Dinin onda dokuzu takiyye'dir. Takiyye'si olmayanin dini de
yoktur. Takiyye nebiz ve mest {izerine mesh etmenin disinda her seyde
gegerlidir.”72 sézilini rivayet ettikleri gériilmekterdir.

Emevtlerin yikilisi, Abbasilerin kurulusu gibi kansik bir donemde
vasayan Cafer es-Sadik’a dayandirilan bu nevi rivayetler oldukga ¢oktur.
Bunlar arasinda her ne kadar Takiyye'nin zardri oldugunu vurgulayan
rivayetler varsa da gercekte codu takiyye'ye tesvik icin ya yapihis sekline ya
da ivi ve giizel olduguna dairdir.Nitekim “Emirlik bir goriis meselesi oldugu
siirece, insanlarla (muhaliflerle) distan kaynagin ama igten karst ¢ikin,.”80
Yine “Onlann ($i olmayanlann) takiyye icabi hastalarini ziyaret ediniz,
cenazelerinde bulununuz ve mescidlerinde namaz kihniz.”81 sézleri bu
kabildendir.

76 bk, ibn Babeveyh, Risaletii’l-i'tikadati'l-imamiyye (trc. E. Ruhi Figlali), s. 127; Ayrica bu
dénemde Sia'ya vapilan baskilar igin bk. Mes'tidi, Muricii'z-Zeheb, 1I, 67; ibn Ebi'l-
Hadid, Serhu Nehci'l-Belaga, X1, 43-44; Kamil es-Seybi, et-Takiyyetii, s. 243.

77T Kuleyni, Kaft, II, 219; Seyyid Mirza Hasan, el-Kavaidii'l-fikhiyye, V, 45.

78 ibn Babeveyh, [‘tikadat, I, 128.

79 Kileyni, Kafi, II, 217; Kamil es-Seybi, et-Takiyyetii, s. 242; Hasan el-Musevi, Kavaid,
V, 47.

80 Kileyni, Kafi, Il, 220; lbn Babeveyh, I'tikadat, s. 129,

81 fon Babeveyh, I'tikadat, s. 129.
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Takiyye'nin iyi ve giizel bir sey oldugu konusunda ise bazi ayetler delil
olarak kullamlmigtir. Meseld Cafer es-Sadik, (6. 148/765) “...kotuluga
iyilikle giderirler”82 ayeti soruldugunda “iyiligi" takiyye yapmak “kotuligil”
de takiyyeye uymamak seklinde yorumlamustir. Yine “Dogrusu Allah katinda
en iistiin olanimz en ¢ok sakinanmizdir.”83 ayetini de “en ¢ok sakinanimz
takiyye ile amel edeninizdir.”84 seklinde agiklandid: belirtilmistir.

Bunun yaninda Muhammed Bakir (6. 114/732) takiyye’den daha faydal
bir sey olmadigim, takiyye'nin mii'min i¢in Cennet, kul ile Allah arasinda bir
binit oldugunu belirttikten sonra babasinin diinyada hi¢ bir seyin kendisine
takiyye’den daha sevimli gelmedigini, kimin takiyyesi varsa Allah'in onu
yiicelttigini, kimin de takiyyesi yoksa Allah’in onu algalttigini8® ifade ettigini

nakleder.

Imamiyye’'nin Kiitiib-i Erbaa diye bilinen kitaplarindan ikincisinin yazari
olan fbn Babeveyh el-Kummi'nin de (6. 381/991) Sia'min inan¢ ve
gorislerine muhalif bir idarenin baskisi altinda yasadigini belirtilerek, onun
da aym sebepten, Siilerin korunmasi, idarenin baskisindan kurtulmak ve
ibadetlerin yapiabilmesi igin takiyye'nin uyulmas: gereken zorumlu bir dini
kural oldugunudé acikca ilan ettidi belirtilmistir. Fakat talebesi Seyh Miifid
(6. 412/1021)'in ise cam korumak icin takiyye'nin vacib oldugunu bunun
otesinde ise yapimasina sadece izin verildigini hatta bazi vakitlerde
terkedilmesinin yapilmasindan daha ustiin oldugunu belirttigi, ama bir
mi'mini 6ldiirmek veya dinde bozgunculuga yol acabilecek durumlarda
takiyye'vi kesinlikle caiz gérmedigi tesbit edilmistir.87

Zaman gecip, Sia iizerinden baskilar kalkip kendi devletlerini
kurduklaninda artik bu tiir takiyye'ye ihtiya¢ azaldigi, dyle ki son devir Sif
alimlerinin gorisleriyle Ehi-i Stinnet’in goriisi hemen aym noktaya geldigi
tesbit edilmistir, nitekim Allame Nasiruddin et-Tast'nin (6. 490/1069)

82 or-Ra'd 13/22.

83 Kuleyni, Kafi, I, 417.

84 by Babeveyh, I'tikadat, s. 128.

85 Kiileyni, Kafi, II, 217-220.

86  bk. fbn Babeveyh, ['tikadat, s. 127-30; irfan Abdilhamid, Dirasat, s. 60.

87 Seyh Miifid, Evailii’l-Makalat, s. 98 (I'tikadat icinde, 220-221); 1. Abdiilhamid, Dirasat,
s. 60; N. M. Sirazi, Takyye, s. 40-41.
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takiyye’ye ancak can korkusu ve dinde biiyiik bir fesada sebep olacak
durumlarda izin verildigini bunun disinda ise yasaklandiini ortaya koydugu
belirtilmistir.88

Tarihi akis1 iginde nakledilmeye ¢ahsilan bu tiir takiyye aslinda Imamiyye
Sia’sinda, dostla biitiinlesme ve muhaliflerle miicadele yolu olarak kabul
edilir, Ayni1 zamanda bir “ameli taktik” olup sartlara ve durumlara baghdr.
Bu yiizden dini yetkililerin tavsiyesiyle kimi zaman yasaklanir ve haram kilinir.
Nitekim Imam Humeyni? “Takiyye su anda kiifiirdiir. Onun bir kenara
birakilmas: ve zalim yéneticilere kars: cikilmas: gerekir.”89 demektedir.

2- Vahdet (birlik) Takiyyesi: Genis anlamda, islam toplumunda Sia'nin
basvurdugu takiyye, kendine ait celigkili konular agarak islam birliginde
kangsikhiga sebep olmama amacim tagicid: ileri sirtilmiistiir. Bu nedenle
Cafer Sadik'in “Dogrusu mii'mine karsi riya ile davranmak sirktir; evinde
miinafia (siinni) kars: rivakar olmak bir ibadettir” %0 dedigi rivayet edilir. Bu
tir takiyye ile Sia’'nin kendi inancint korudugu fakat bunun Islam toplumu
icinde tefrikaya, par¢alanmaya ve diismanhklara meydan vermeyecek bigimde
kullandig: bir &rtii gibi oldugu agiklanmistir. Nitekim, Cafer-i Sadik’in
mescitte iken aleyhinde konusan birisini duyunca, gériinmemek icin hemen
bir siitunun arkasina gizlendigini®! styledigi nakledilir.

Aynca $if alimler ayncahk yapmamak i¢in Mekke ve Medine'deki cemaat
imaminin arkasinda takiyye icabi namaz kilmanmin mimkiin oldugunu, ¢iinki
imamlarinin sii olmayanlarla birlikte takiyye icabi birinci safta namaz kilan bir
kimsenin sanki Allah’in Rasiilii ile ilk safta namaz kilan biri gibi oldugunu%2
belirttigini soylerler.

Taassup, ihtilafh konulara dayanmak ve i¢ biinyede karigikhigi sebep
olan durumlan giindeme getirmekten kaginmak, aym safta bulunanlarin

88  bk. irfan Abdiilhamid, Dirasat, s. 61.

89 Avyetullah Humeyni, el-Hukmetii'l-islamiyye {nsr. Hasan Hanefi), s. 142; Mehdi
Bazergan, el-Haddu'l-Fasil beyne’'d-Din wve’s-Siyase, (trc. Fadil Rasal), s. 124;
Muhammed Abdulkerim ‘Atam, en-Nazariyyetii’s-siyasiyyeti'l-mu‘asarati 1i's-Sia, s.
108-109; N. M. Sirazi, Takiyye, s. 10-11; M. A. ‘Atam, en-Nazariyyetil's-
siyasiyyeti'l-mu‘asarati 1i’s-Sia, s. 108-109.

90  ipn Babeveyh, I'tikadat, s. 129; Ahmed Emin, Duha’l-islam, Ilf, 248.

91 bn Babeveyh, I'tikadat, s. 129.

92 ibn Babeveyh, ag.e., s. 129.
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muhalif goriislerine katlanmak, birbirinin diisiince ve islerine sayqi
gostermek, diisman karsisinda ortak hedeflerin ve toplumun korunmas: igin
azinhdin uyguladig: takiyye bu nevi takiyyenin kapsamina girdigi
belirtilmektedir. Ali b. Ebi Talib'in i¢ kansikhklar karsisindaki tutumu buna
oérnek olarak gtisterilirken93 Cafer es-Sadik’in aym amagla Siilere, Sii
olmayanlanin hastalarnini ziyaret etmelerini, cenazalerinde bulunmalarini ve
mescidlerinde namaz kilmalarim séyledigi®4 rivayet edilir.

Ashinda Islam birligini koruma gerekgesiyle yapildig: iddia edilen bu tir
takiyye imamiyye Siasina ters diisen bazi tarihi olaylarin hakli gosterilme
arac1 durumunda oldugu da gézard: edilmemelidir. Diger bir ifadeyle $Sianin
ileriye siirdiiii bir takim goériislerin gergekler karsisinda tutarsizhdini telafi
etme yolu oldugu sdylenebilir. Nitekim Ali b. Ebi Talib'in kendinden 6nceki
halifelere karsi tutumu takiyye olarak yorumlanmistir. Oysa ki Allah'in emri,
peygamberin tayini ve vasiyeti ile mesrd imam, hatadan korunmus bir
kimsenin kendi hakkim istememesi, hakkim alanlara karsi susmasi ve agikca
imamhgim ilan edip bu ugurda savasmayip uzun yillar beklemesi agik bir
zithk teskil etmektedir.

imamiyyenin imamet inancindan kaynaklanan bu agmaz ancak takiyye ile
agilarak bir ¢éziim yolu bulunabilmektedir. Bunun yaninda yine Hasan b.
Ali'nin (6. 50/670) hilafetten vazgecip Muaviye ile anlagsmasi, Imamiyye icin
ayri bir problem c¢ikarmaktadir. Ciinkii Sla'ya gore Allah’in emriyle imam
tayin edilen zatin imametle mesgul almasi, gerekirse bu ugurda savasmasi
imamhgin gereklerindendir. Olay bunun tersi olunca, Sia yine problemini
takiyye ile ¢c6zitmlemeye yonelmektedir.95

Aragtirmacilar, bu tir takiyye ile Imamiyye $ia’sinin imamet anlayis:
arasinda yakin bir ilgi oldugunu ileri siirmiislerdir. Yukanda belirtildigi gibi
imamyye’nin temelini siyasi bir konu olan imamet olusturur. Imam ise hatasiz
ve masumdur. Bunun i¢in Sia tarafindan ileri siliriilen goriisler daima
imamlara dayandirilarak daha tesirli hale getirilmek istendidi belirtilmektedir.

93 Al Seriati, Ali Siasi, s. 218; Ayrica Hz. Ali'nin Takiyye olarak yaptiklan hk. geniy bilgi
icin bk. Alast, Mihtasaru't-tuhfeti’l-isndaseriyye, s. 290-298; N. M. Sirazi, Takiyye, s.
49-54,

24 ibn Babevyh, I'tikadat, s. 129.

95 Masa el-Masev, es-Siatli ve't-tashth es-Sira' beyne's-Siati ve't-Teseyyii, s. 52-54;
Irfan Abdulhamid, Dirasat, s. 59-63.
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Fakat gergekte imamlarin iddia edilenin aksini sdyleyip yaptiklan isbat
edilince, $if alimler, takiyye prensibini ileri siirerek onlann asil inan¢larnin
kendi soyledikleri gibi oldugunu, fakat tehlikeden korunmak amaciyla takiyye
yaparak degisik, goriis beyan etmek zorunda kaldiklann savunduklan ortaya
konmustur. Ancak bu sebeple imamin hatadan uzak ve masum olarak
kalabildigi, aksi halde takiyye iddiasi olmaksizin imamin hatasiz
kalabilmesinin miimkiin olamayacag: ifade edilmistir.96

Aynca Sia'yi takiyye yapmaya zorlayan sebepler arasinda, imamlardan
aym konuda celiskili bir ka¢ rivayetin bulunmasi da unutulmamahdir.
Nitekim, bu konuya temas eden Riza el-Muzaffer, celiskili rivayetlerin takiyye
icabi stylenmig sézler olduunu belirtmektedir.97 Belki de bu sebeplerden
dolay1 takiyye $fa igin bir rahmet sayilmig, takiyyesi olmayamin iman: da
olmayacad: sik sik tekrarlanmistir.98

1- Kimler Takiyye Yapabilir?

Imaémiyye Sia’sinda takiyyenin toplumun biitiin fertlerini icine alacak
sekle getirildigi goriilmektedir. Nebilerin ne vahiyden ¢nce ne de sonra
buyik veya kiiciik giinah isleyemeyecedini ancak takiyye icabi kiifiir izhar
etmelerinin caiz ve miimkiin oldugu gériisii®? Sia’yva gére peygamberlerin de
takiyye yapabilecedini ortaya koymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'e takiyyesi
olmayan bir mii’minin, bas1 olmayan bir cesede benzettigi rivayeti isnat
edilmistir.100 Yine Hz. Ibrahim’in putlann kirmak icin bayram kutlamasina
katilmamak amaciyla kavminin yaptid: gibi “yildizlara bakip” adeta onlardan
haber alircasina “ben hastayim”191 demesinin, Hz. Yusuf'un kicuk
kardesini yaninda alikoymak bahanesiyle diger kardeslerini bile bile hirsizhikla

9  p. el-Eg'art, Makalatu'l-Islamiyyin, 1, 55; Goldziher, el-Akide, s. 202; Ahmed Emin,
Duha'l-islam, 1ll, 246 vd.; Fecru'l-islam, s. 274-276; irfan Abdiilhamid, Dirasat, s. 61-
62; E. R. Figlah, I'tikadi istam Mezhepleri, s. 166; S. Uludag, Islam’da Inan¢ Konular,
s. 307-308.

97 Riza el-Muzaffer, Akaidii’l-imamiyye, {trc. A. Gélpinarl)), s. 141.

98 k. ibn Babevyh, I'tikadat, 127; Kileyni, Kafi, I, 217; Meclisi, Bihar, LXXIl, 396 vd.;
Hasan el-Masevi, Kavaid, V, 45 vd.

99 Taftazani, Serhu’l-akaid (trc. Siileyman Uludag), s. 304.

100 Meclisi, Biharu'l-envar, LXXII, 414.

101 ¢5.5affat 37/88-9.
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suclamasininl®2 hakkin veya gercegin ortaya ¢ikmasi adma birer takiyyeden
ibaret oldugu bildirilmistir.103

Sii inanclarina goére peygamberden sonra en buyik yetkili onder
konumundaki imamlann da sadece takiyyeye izin vermekle kalmayip, kendi
hayatlarinda uyguladiklann ve ona tesvik edici sozler soyledikleri
goriilmektedir. Zaten Sii kaynaklarda yer alan bu konudaki haberlerin hamen
hepsi onlara dayandinlmaktadir. Nitekim birinci imam olarak kabul edilen Ali
b. Ebi Talib'in mi’'min icin en dstiin amelin takiyye oldugunu, camm ve
kardeslerini ancak onunla koruyabilecegdinil04 séyledidi rivayet edilmistir. Ali
b. Hiiseyin'in (6. 61/680) ise mii’minin giinahim 6niinde sonunda Allah'in
affedip temizleyecegdini ancak takiyyeyi terketmekten dolay: kazandig: giinahin
asla affedilmeyecegdinil®5 haber verdigi bildirilmistir.

Yine takiyyeden daha degerli hi¢ bir sey olmadigimi ve takiyyenin
mii’'minin cenneti oldugunu belittigi rivayet edilen Muhammed el-Bakir'in (6.
114/732) “Eder bagimzda adaletsiz ve zalim bir idare varsa onlarla zahiren
kaynasin fakat icinizden de kargi ¢ikin.”106 dedigi kaynaklarda yer
almaktadir. Nitekim imam Musa b. Cafer’in (6. 183/799), talebesine
goénderdidi mektupta kendilerinin séyledigi iddia edilen bir sey duydugun
zaman, tersinin dogru oldugunu bilsen dahi, imamlarin onu ni¢in ve hangi
sartlar altinda soyledikleri bilinemeyecegdi igin, kesinlikle hi¢ bir sey
stylememesini tavsiye ettikten sonra “Sana bildirdigimize inan, gizlenmesini
istedigimizi ise agiklama”107 dedigi rivayet edilmistir.

Miteber Sit kaynaklarda imamlarin takiyye yaptigina dair bilgilere sik¢a
rastlanmasina ragmen fmam Humeyni'nin islam fakihlerinin miibahlardan bile
bir cogunu terketmesi gerektigini, fakih olmayanlar i¢in takiyyeye izin verilen
yerde, fakihlerin takiyyeye basvurmamas: gerektigini savunmugtur.
Takiyye'nin mezhebi korumak igin yapildigim: ve $ia'min giigsiiz bulundugu
ilk devirlerde miisaade edildigini ileri siirerek onun ancak aynntilarda gegerli

102 yysuf, 12/58.

103 Bk. Kuleyni, Kafi, I, 217; Meclisi, Biharu'l-Envar, LXXIH, 396-97, 407; Muhammed
Fevzi, Mefhtmu't-Takiyye, s. 18-21; N. M. Sirazi, Takwye, s. 21.

104 Meclisi, Bihar, LXXII, 414.

105 Meclist, Bihar, LXXII, 415.

106 Kuleyni, Kafi, Il, 220; Meclisi, Bihar, LXXII, 414.

107 thsan flahi Zahir, es-Sia ve's-stinne (tre. S. Hizmetli, H. Onat), s. 146.



33
olabilecegini fakat Islam’in ana ilkelerinin veya haysiyetinin tehlikeye diismesi
halinde kesinlikle takiyye yapilamayacagim ilan ettigi gorilmektedir.

Allah’in hitkmiine aykiri bir agiklamada bulunmaya zorlanan bir fakihin
“takiyye yolumdur ve atalarimin yoludur” rivayetine dayanarak asla boyun
edip isteklerini yerine getirmek icin takiyyeye miiracaat edilemeyecegini
bildirmistir. Ayrica bir fakihin zalimlerin o6rgiitiine girmesi ile zulmiin
ekmegine yagd, Islam’a leke siiriilecegi biliniyorsa, oldiriilecek olsa bile
girmemesi gerektigini de agiklamigtir.108

Ote yandan Imamiyye Sia’sinda takiyye oldukca genis bir alana
vaytlmistir. Oyle ki, her zardret aminda takiyyenin mimkiin oldugu, bu
zarQreti ise takiyye sahibinin herkesten daha iyi bilecedi kabul edilmistir.
Nitekim Cafer es-Sadik’in “Takiyye nebiz ve mest Gizerine mesh etmenin
disinda her seyde gegerlidir.” dedigi nakledilmektedir. Ancak dinde
bozgunculuga yol agabilecek durumlarda veya kan dokiilmesiyle
neticelenecek hallerde takiyyenin caiz olmadig: belirtilmistir. Zira, takiyyenin
kan dokilmesini 6nlemek icin caiz kiindigi; is kan dokiilmesine gelince bu
konuda takiyye yapilamayacad: rivayet edilmistir.10°9 Buna gére Imamiyye
sozle takiyye yapilmasi gereken her yerde bunu yapmak zorundadir. Fiille
takiyye yapmaya da miisade edilmistir. Ancak bununla sadece Allah'in
hukukundan ihlal edilebilecegi kabul edilmis, baskasina zaran dokunacak
durumlarda ise yasaklanmistir.110

2- Takiyyenin Siiresi

imamiyye S$ia’sina goére takiyyenin ne zamana kadar gegerli oldugu,
kaynaklarda gayet net bir sekilde ifade edilmistir. meseld imam Riza’'nin,
verast olmayanin dini, takiyyesi olmayanin imamnin olmayacagm séylemesi
izerine bunun ne zamana kadar bdyle oldugu sorulmus, onun da “bilinen
vakte kadar, yani Kaaim'imizin (13. imam) ortaya ¢ikacag: vakte kadardir.

108 Humeyni, el-Huktmetii'l-islamiyye (Objektif Yaymnlan), s. 206-207; Muhammed
Abdulkerim ‘Atam, en-Nazariyyetii's-Siyasiyyeti’l-Mu‘asaati li's-Sia, s. 109.

109 Kaleyni, Kafi, II, 217-220.

110 Takiyyenin cesitleri icin bk. Hasan el-Masevi, el-Kavaid, V, 45 vd; Kasifu'l-gita, Aslu’s-
Sia, s. 151, 153.
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Kaaim’imizin ortaya ¢ikmasindan once takiyye ile amel etmeyi terkeden
bizden degildir.”111 cevabim verdigi rivayet edilmistir.

Ali b. Huseyin’in, (0. 94/712) kaaim ortaya ¢ikmadan once takiyyenin
terkedilmemesi gerektigini, takiyyeyi terkedenleri ise daha kanatlan
diizelmeden yuvasindan ug¢mak isteyen ve fakat ¢ocuklarin eline diiserek
onlarin oyuncad: olan bir kus yavrusuna benzettigi bildirilmistir.212 Buna
gére Imamiyye, takiyyenin Imamii’'l-Kaaim ortaya ¢ikincaya kadar vacip
oldugunu ve ondan vazgecmenin caiz olmadigini kabul etmistir. Nitekim ibn
Babeveyh (6. 381/991) takiyyenin vacip oldugunu belirttikten sonra onun
Kaaim'in ortaya ¢ikacad: giine kadar kaldirilmasinin cdiz olmadigim ve
takiyyeyi daha o6nce terkedenlerin Allah’in dininden ve Imamiyye
mezhebinden cikmis, Allah’a Rastliine ve Imamlara muhalefet etmis
olacagim bildirmigtir 113

Hilasa, takiyye Sii kaynaklara gére dini bir akidedir ve 'onu terkeden
namazi terkedenle aymi durumdadir. Vaciptir ve kaaimin ortaya ¢ikacag: ana
kadar terketmek caiz degildir; Kaaimin ortaya c¢ikisindan once takiyyeyi
terkeden Allah’in ve imamiyye’'nin dininden ¢ikmus olur. Bununla birlikie en
basit bir $if ahlak kitabinda bile bir taraftan, Ehl-i Beyt imamlarimn,
hayatiarinda, deviet yonetimine sahip olamayacaklarini ve taraftarlarinin,
baska iktidar sahiplerinin hiikiimleri altinda, onlarin zorlarma, mimkiin
oldugu kadar kars: durarak yasayacaklarim bildiklerinden; kendilerinin ve
taraftarlarimin canlarimi korumak, diinyalarina ve dinlerine bir zarar, bir
kstilitk gelmemesini saglamak icin takiyyenin sart oldugunu savunduklan
kaydedilirken, diger taraftan da Ali b. Eb? Talib’in “iméan, sana zaran
dokunacak bir yerde dogrulugu, fayda temin edecek olan yalana tercih
etmendir.”114 geklindeki vecizesi yan yana yer alabilmektedir.

111 Meclist, Biharu'l-Envar, LXXI, 412.

112 thsan ilahi Zahir, es-Sia ve's-Siinne, s. 191,

113 {on Babeveyh, I'tikadat, s. 128.

114 bk 1. A, R. Strothmann, “takiya” md.; N. M. Sirazi, Takwyye, s. 32-34; Muhammed
Riza el-Muzaffer, ‘Akaidi’l-imamiyye, s. 87; Sabir Ta'ime, es-Siatli mu‘tekaden ve
mezheben, s. 85-86.



B- ISMAILTLERDE TAKIYYE

ismailiyye imamiyye Sia’sindan aynlan bir gruptur. Cafer es-Sadik'in
(148/765) sluimiinden sonra aralaninda “imamet konusunda anlasmazlik
¢ikmis ve onun biiyilk oflu Ismail'i imam olarak kabul edenler ayrnlarak
ismaililer grubunu tegkil etmistir. Buniara Seb‘iyye '(yediciler) denmesinin
yaninda 6. imamlarimn adina nisbetle Ismailiyye, inanclarim bagkalarindan
gizlemede agin gittikleri veya Ismail'in yakin arkadas: olan Ebu’l-Hattab'in
(138/755) daha sonralan Ismailiyye adi altinda batinl inan¢ esaslarim
yaymasi sonucu “batniyye” olarak da adlandirilmgtir.115

ismailiyye Sia’si da diger Sit guruplar gibi Irak'ta ortaya ¢ikmus fakat
gordiigii baskilar yiiziinden gesitli bélgelere yayilmustir. ileride goriilecegi
tizere, bunlann inanclarimn temelini takiyye olusturdugu icin, gerekli
durumlarda diger miisliman toplumlarla kaynasarak kendi inanglarim
gizledikleri, bunun icin cesitli bolgelerde bulunan Ismaililer’in takiyye geregi
cevreyle uyum iginde olmaya galisirken, diger inanglarin te’siri altinda kalarak
birbirinden farkh goriisler benimsemek zorunda kaldiklan belirtilmigtir.

Bugiin de 6zelikle Hindistan ve Pakistan basta olmak tizere Suriye,
Misir ve Afrika’da degisik isimlerle taninan Ismaililer’in gesitli buyiikliikierde
cemaatler tesekkiil ettirdikleri bilinmektedir. Béylece kendi aralarinda bir kag
kola ayrilan ismaili guruplann takiyye anlayislari kismen birbirinden farkhlik
gdstermesine ragmen bu prensibin biitiin Ismaililerce uygulandig: kabul
edilmesi gerekli bir gercektir.116é Bundan dolay1 ¢alismamizda Ismaililerin
takiyye anlayist bir biitiin olarak ana hatlanyla ele alinacak ve tarihi akisi
icinde incelenecektir.

115 pk. Sehristani, el-Milel, I, 191; lzmirli Ismail Hakki, Yeni fim-i Kelam, I, 126; Nes'et
Cagatay, “Fatimiler Devletinin Kurulus ve Akideleri”, AUIFD, VII, 68; Abdurrahman
Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, 1I, 51 vd.

116 p, Sehristant, Milel, I, 191 vd.; 1. A., Bernard Lewis, “Ismaililer” md.; John Norman
Hollister, The Shia of India, s. 379-380, 396; Sami Nasib Makarem, The doctrine of
the Ismailis, s. 61 vd.; S. Uludag, islam’da Inan¢ Konulari, s. 351.
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islam tarihi boyunca takiyyeyi en asinn derecede uygulayan gurubun
Ismaililer oldugu belirtilerek bu firka ile birlikte takiyye o zamana kadar
anlasilan ve uygulanan seklinden ¢ok farkli ve tehlikeli bir hal aldigs, onlann
her tuirli davranislarinda, politika ve tegkilatlarinda bu anlayi;i en asin
sekliyle kullandiklaril?, hatta takiyye inancimin sifreli bir sdrette
konusmalarina sebep oldudu ileri siiriilmistiir. Bu yiizden gorintste
herkese hitap ederken aslinda sadece kendi adamlarinin anlayacag: sekilde
konusabilmeleri igin cesitli isaret ve sifreler gelistirdikleri tesbit edilmistir.118
Burada oncelikle belirtilmelidir ki, ismaililerin takiyye anlayisi ve buna sevk
eden sebeplerin tam tesbit edilebilmesi igin konunun iki yoénden ele alinmasi
gerekmektedir.

1- Sfa’'min maruz kaldi@: baskilar.

2- Batini inanglarin ismailiyye $ia’st adi altinda yeniden yayilmak
istenmesi.

‘Birincisine gore, Ismailiyye, $fa'min ana gurubunu olusturan
Imamiyyeden ayrildiklan i¢in baslangicta her iki gurubun da takiyye anlayis
“takiyye benim dinimdir, atalanmn da dinidir” seklindeki Cafer Sadik’'in (6.
148/765) ifadesine dayanan, sabit ve Sif olmanin geregi bir inang temelil1®
oldugu belirtilmistir. Ciinkii Sia'ya yapilan baskilar sonucu daha Cafer es-
Sadik (6. 148/765) 6lmeden 6nce takiyyenin dini esaslart arasinda yer
ald1§1120 bilinmektedir.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi $ii'ler, Emevilerin baskisindan
kurtulmak amaciyla Abbasileri destekiemis, fakat bu ¢ok giivendikleri
kimselerden umduklar yakinhd: bulamanmuslardi. Hatta yeni devlet,idaresi
altindaki Sit'leri y&netime karsi takiyye uyguladiklar gerekgesiyle Misir'a
siirip onlardan kurtulmak isteyince Ismaililer, Abbasilerin bu vefasizhg:
karsisinda degisik baz1 tedbirler almak zorunda kalarak takiyye icabi, Ismaili

117 Kamil, es-Seybi, et-Takiyyetii, s. 254.

118  Ahmed Emin, Duha’l-islam, IIl, 248: Nazif Danisman - Tug, “Es‘arilik Neden Batinilige
ve Hultile Kargsi Cephe Almistir”™ AUIFD, sy. IV, s. 145.

119 K. es-Seybi, et-Takwyetd, s. 246; B. Topaloglu, Kelam flmi Giris, s. 222; ibn
Babeveyh, I'tikadat, s. 127 vd.

120 Ms). bk. Kiileyni, el-Usul mine’l-kafi, If, 217 vd.; es-Seybi, et-Takiyyetii. s. 240 vd.
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mezhebinden olduklarmi inkar etmeye basladiklart belirtilmistir. Aynca din
adina takiyye prensibine dayali gizli bir teskilatin kurulmasi da alinan
tedbirler arasindaydi. Boylece takiyye inanci o zamana kadar anlasilan ve
uygulanan seklinden cok farkh bir anlam kazanarak Ismaililer'in her tiirlii
davramslarinda ve teskilatlarinda en asinn bir sekilde tatbik edildigi
belirtilmistir.121

Baskilar neticesinde benimsenen gizlilikten, taraftarlar yaninda imamlar
da nasibini almig, mezhebin kurulusundan sonraki ilk bir buguk asir kadar
stiren gizlilik devrinde ortaya cikmamuglardir. Bu arada teskilat islerini “dai”
denen davetciler yiiriitmiis, bunlann iyi ¢alismas: sonucunda taraftarlar
cogalmis ve gizli imam Ubeydullah Mehdi ortaya ¢ikarak 297/909 wihinda
Fatimiler adwyle bilinen ilk Ismaili devletini kurmustur.122 Tipki imamiyye
Sia’sinda oldugu gibi, kendi devletlerini kurduktan sonra &lim
korkusundan dolay: yapilan takiyyeye ihtiya¢ azalmis hatta kaybolmaya yiiz
tutmus olmasina ragmen, Ismaililer’'in Ismailiyye firkasindan olmayanlara kars:
kendi mezheplerihi gizlemesi seklinde yeni bir anlam kazanan takiyye
Ismaililerce siyaset alanlaninda sikca miiracaat edilen bir prensip olarak hala

¢nemini korudugu belirtilmigtir.123

Ismailiyye’deki takiyye inancim kural tanimaksizin asiri derecede
uygulanmasinin ikinci ve en dnemli nedeni ise bafini inanglarimin Ismailiyye
kisvesi altinda yeniden yayilmak istenmesi olarak belirtilmistir. islam dini
kendinden onceki bozulmus biitiin inanglart kaldirmaya c¢aligmusti.
Kendilerine uygun bir ortam bulamayan bu inanglarn taraftarlan da zamania
azalmisti. Fakat bu inanglann tekrar yayilmasini isteyen bazi kimseler de yok
degildi. Bunlarin kendileri i¢in uygun bir ortam arzeden ismaililerin arasina
girerek onlara goriislerini kabul ettirdiklerini belirten arastirmacilar daha
Ismail b. Cafer’in ¢limiinden sonra teskilatin basina gegenlerden Meyman
el-Meddah ve oglu Abdullah (261/784)in batini inam$: denen bir inancin
ismailiyye adi altinda kurucusu olduklarint ve béylece Ismaililer’in biitiin

121 pk. Kamil es-Seybl “et-Takiyyetii ustlithd ve tatavvuruha” s. 254-255; Nes'et
Cagatay “Fatimiler Devletinin Kurulusu ve Akideleri”, AUIFD, VI, 67.

122 E. Ruhi Figlal, I'tikadi istam Mezhepleri, s. 130-131.

123 john Norman Hollister, The Shia, s. 260; Mustafa es-Sek'a, Islam bila mezahib, s.
214-215,
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gorislerinin batini inang ve te'villere dayandinildiini ileri siirmiislerdir.124

Bunun igin de taraftarlara gizlilik ve takiyye ile hareket etme yolu
benimsetildigi kendi devletlerini kurduktan sonra bile gergek inanglarim
gizleyerek batini dustinceleri biitiin miisliimanlara yayabilmek ve tiim islam
Diinyasi'na hakim kimak gaseyisle takiyyeden vazgeg¢medikleri belirtilmistir.
Boéylece baslangigta tamamen insani bir kaygi nedeniyle izin verilen
takiyyenin Ismaililerle birlikte kendi mezhebini gizlemek, siyasi iktidarini
korumak ve kendi goriislerini yayabilmek i¢in dindeki mesra dayanad: haline
getirildigi ileri stirilmustiir.

Onlarn kiifre varan batini te'villerini diger insanlardan giziemek icin
takiyyeyi en asiri manasiyla kullandiklann belirten Gazzali (6. 505/1111),
Batinilerin bu durumda dinden c¢ikanlardan {miirted) bile tehlikeli oldugunu,
miirtedin tovbesinin gegerli olmasinin akla daha yatkin olmasina ragmen,
Islam alimleri takiyyeyi dinden kabul eden Batinilerin tévbesinin makbul olup
olmadig: konusunda farkli goriisler ileri siirdiiklerini bildirmistir. Takiyye
sebebiyle kiifriinii gizleyenlerin tdvbesinin kabul olmadigimi savunan
alimlerin, inanglanmn temelinde takiyye dinden sayildig: icin onlarin fitne ve
belalarinin 6niine geg¢ilemeyecegdini, korku sézkonusu oldugu zaman derhal
batil inanglarin gizleyeceklerini ortaya koymaya ¢alismislardir.125

Bang zamaninda Batiniler takiyyenin anlamim genisleterek nihayet
kendi dinlerini koruma manésina getirdikleri, savasta ise ayni amacla, esir
dugen bir Batininin aciklamamas: gereken inanglarimi takiyyeyi terkederek
aciklamas: halinde ceza olarak oldiiriilmesi gerektigi gérisiniin kabul
edildigi agiklanmustir.

Biitin bunlarin étesinde Imémiyyenin bile kiifiirle itham ettigi Batimnileri
Ismaililer’den ayri tutmak gerekirse, akidesini gizleme sanatimn istadlari
olarak bilenen bu firkamin ‘'mensuplan bile imamin takiyye yapip yapamayacag:
konusu gilindeme gelince, takiyyeye belli bir simirlama getirmek zorunda

124 Baning inanislart icin bk. el-Kadi, en-Nu‘man, De'aimu’l-islam, [, 2 vd.; Gazzali,
Fedaihu'l-Batiniyye, (ngr. A. Bedevi), s. 160 vd.; J. N, Nollister, The Shia, 246 vd.;
Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimilzde Islam Mezhepleri, s. 120 vd.; ibrahim Agah
Cubukeu, “fbahilik ve Batinilik”, AUIFD, XVII, 68-69.

125 g Gazzali, Fadaih, s. 160-161; K. es-Seybi, “et-Takiyyetii”, s. 254: Avni llhan,
"Takiyye Dogusu ve Gelismesi”, s. 168-169.
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kalmis ve emrinde kirk kisi bulundugu halde hakkimi aramayan kisinin imam

olamayacagni ileri siirerek, Zeydiyye'nin takiyye anlayisina benzer bir gorusi
benimsedigi belirtilmistir.126

Ozetle, Abbasi halifelerinin baskilan sonucu cesitli bolgelere siiriilme
tehlikesiyle karsi1 karsiya kalan ismaililer, hirriyetlerini muhafaza etmek
amaciyla mezheplerini gizleyerek takiyyeye yeni bir anlam kazandirmislardir.
Batinilerin bunlan kullanmas: sonucu da Hz. Peygamber ve ashabi
hakkindaki kiifriinii gizlemenin adina takiyye denilmeye baglanmustir.127

126 Gazzali, Fadaih, s. 49; K. es-Seybi, “et-Takwyetii”, s. 255; 1. A., R. Strothmann,
“Takiya” md.; Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Risale Yaymnlari), “takiyye” md.
127 k. J. N. Hollister, The Shia, s. 204, 396-412; E. R. Fglah, islam Mezhepleri, s. 139.



C- ZEYDIYYE'DE TAKIYYE

Daha once de yeri geldikce ifade edildigi gibi $ia’nin islam Diinyasi’yla
olan tartigmalannin ¢ogunu imametle ilgili konular olusturmaktadir. Bu
tartigmalar sadece $ia digindaki kitlelerle degil, zaman zaman kendi iginde
de anlasmazliklara sebep olmus ve nitecede ana guruptan bir takim
ayrilmalar meydana gelmistir. Nitekim Hicri ikinci asrin basinda Zeyd b. Ali
Zeyneladbidin b. el-Hiseyin b. Ali (6. 122/740) ile biyik kardesi
Muhammed el-Bakir (6. 114/732) arasinda zalim imama kars: ayaklanma
citkms neticede Zeyd b. Ali, zalim bir idareciye karsi takiyye prensibine
dayanarak kendini gizlemenin caiz olmadigi hiikkmiinii benimseyip, baskaldin
prensibini imametin sartlanindan sayarak imamiyyeden ayrlmustir.

Ayrica imamin Ehl-i Beyt'ten olmas: gerektigi konusunda Imamiyye
Sia's1 ile aym goriisli paylagsmasina ragmen, ilim ve sahsiyet bakimindan
gerekli vasiflara sahip her hangi bir sahsin imam oldugunu iddia etmesi ve
bu iddiasimi desteklemek tizere kilica sarilmas: halinde, onu mecburen takip
etmek gerektidini savunarak, bdyle bir durumda da takiyyenin caiz olmadid
goriigiinit ileri siirdiigii belirtilmistir. Zeyd b. Ali’'nin bu gorisleri
benimsemesine de imamin nassla degil vasifla tayin edilebilecegi prensibinin
sebep oldugu bildirilmistir.128

Buna gore, Zeyd b. Ali'nin, Ehl-i Beyt mensubu da dahil olmak tizere,
imamhk iddiasinda bulanan zatin, kendisinin imam oldugunu acikca ilan
etmesini, takiyye prensibini reddedip, gerekirse bu ugurda savasmasini sart
kosarak imamin gizlenmesini asla kabul etmedigi belirtilmistir. Nitekim
O’nun “sadece ben ve oglum kalsak Hisam’a kars: ayaklaminz. (Sia’dan

128 k. Sehristani, el-Milel, I, 155-156; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesi, s. 204-
208, 222; M. Ebu Zehra, {slamda Fikhi Mezhepler Tarihi {trc. Abdiilkadir Sener), s.
248; Muhammed Ammara, el-Islam ve Felsefetii’l-Hitkm, s. 670 vd.; Ahmed Mahmud
Sibhi, fi ‘Umi’l-Kelam, Ill, 73; S. Uludag, Islam’da Inan¢ ve Konulan, s. 292.
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takiyyeyi savunan imamlan kasten) Bizden perdelerini indiren imam degildir.
Imam kilici ¢eken kigidir.”129 s6zleri buna delil olarak gosterilmistir.

Boylece imam Zeyd’in tipki Harict lider Nafi b. el-Ezrak gibi fiili idareye
karst basgkaldirt prensibini benimsedigi icin takiyyeye izin vermedigi
gorilmektedir. Hatta O’nun, Harici liderlerden Nafi'nin takiyyeye izin veren
Necdet'i elestirmesine benzer bir sekilde, imamiyye ve Ismailiyye imamlarim
takiyyeyi benimseyip, ona tesvik ettikleri i¢in tenkit ettigi ve onlan korkaklikla
sucladid: belirtilmistir. Ayrica Imamlarin takiyye icabi goriislerini gizlemesine
karsi oldugu belirtilen Zeyd'in imamhk iddiasinda bulunan kisinin alim
olmakla birlikte biitiin goriislerini agikca sdyleyebilecek ve eziyet edilir
korkusuyla onlan gizlemeyecek sekilde cesur olmasi gerektigini savundugu
tesbit edilmistir. Nitekim kendisi ayaklandig: zaman etrafindaki Siilerin bir
kismi ilk iki halife hakkindaki fikrini sormuslar, O, boyle kritik bir anda
taraftarlarninmi kaybetme pahasina da olsa, Siiligin takiyye prensibine
bagvurmadan, agikca onlan hayirla andigim soylemistir,130

Zeyd b. Ali'nin takiyyeyi reddetmesinin sebeplerinden biri, belki de en
onemlisi Islam Diinyasi'min icinde bulundugu siyasi durumu iyi bilmesinin
yaninda, insanlara yapilan zulme karsi sessiz kalamayacak nitelikte bir
sahsiyete sahip olmasidir, denebilir.

Bilindigi gibi Ali b. Ebi Talib sehit edildikten sonra ona bagh olanlar
izerinde fikri bir baski meydana gelmis ve bu Hiseyin b. Ali'nin gehit
edilmesinden sonra da iyice artrmsti. Ehl-i Beyt, hem s6z ile hem de fiilen
sivasetten uzaklagtinimigti. Hatta onlar, imamliklarim kabul etmedikleri halde
devrin hiikiimdarlanna “Emiru’l-mii’'minin” diye hitap etmeye baslamslardi.

Ayrica bu baskilar ve baz1 yeralt1 faaliyetleri neticesinde siiler arasinda
bir takim Islam dig:i fikirlerin dogmasina sebep olmustu ki, bunlarin ¢ogunun
hilafet etrafinda olmakla’birlikte, takiyye, ric‘at ve Mehdi gibi goriisler
oldugu belirtilmigtir.131 Muhammed Bakir'in aksine bitiin islam alemini

129 {on Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehva ve'n-Nihal, I, 249-250; Nevin A. Mustafa, el-
Mu‘arada, s. 220.

130 Sehristani, el-Milel, I, 156; M. Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 5. 142; Kamil, es-Seybi,
“et-Takiyyetil” s. 260; W. M. Watt, Islam Disiincesi, s. 204; Sehristani, el-Milel, I,
160; R. B. Serjeant, “The Zaydis”, Religion in the Middle East, Il, 287-289.

131 pk. Ahmed Mahmud Subhi, fi “ilmi'l-Kelam dirasetii felsefiyyetii lierai'l-firaki'l-islamiyye fi
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gezerek bu kotii gidisati gordigii belirtilen imam Zeyd’in zalim
hitkiimdarlarin zilmiinden susarak kurtulmanin miimkiin clmadigimin farkina
vardigr ve Siller arasinda gizlilik prensibine dayali olarak gelistirilen
gorislerin meydana getirdigi tehlikeli durumu da hissederek takiyyenin
haram oldugunu ilan ettigi goriilmektedir.

Nitekim Imamiyye $ia’sinca Ali, Zeynel Abidin’in Yezid’e takiyye icab
biat ettigini ileri- siirmesini ¢ok sakincali sonuclar doguracagim belirterek,
takiyyenin kabul edilmesi halinde imamin gergek fikrinin ne oldugunun hig
kimse tarafindan kesin olarak bilinemeyecegini sdyledigi, ¢iinkii kendisine
bir soru sorulan imanim gercekten inandidi gibi mi soylediginin yoksa
sadece takiyye icabi bir cevap mi verdiginin anlagilmasinin miimkiin
olamayacagini isbatladig: belirtilmistir. Nihayet, savastan kacinarak geride
duranlarin takiyyeyi inkar etmek ise bagkaldiriyi savunanlarin prensibi
oldugunu belirten Imam Zeyd, bu iki durumun disinda kendi gérislerine
gore eger imam zulme kars: miicadele igin agiktan kendine ¢aginir -ki imamhk
icin sarttir- ve baskaldirmaya tesvik ederse artik takiyyeye gerek olmadigim,
bittiin Siilerin onu desteklemesi gerektigini savundugu32 belirtilmistir.

Nihayet, Zeyd b. Ali'nin ayaklanarak sehid edilmesinden sonra yerine
gecen oflu Yahya da dahil olmak iizere biitiin Zeydi imamlar fiili idareye
baskaldirmalar1 sebebiyle Emevi ve Abbasiler tarafindan ard arda
oldirildikleri, bunlari destekleyenlerin de siki bir takibe alinmas:
sonucunda Zeydiyye mezhebinin zayifladigi ve diger $il mezheplerin
goriiglerinin etkisi altina girdigi ifade edilmistir,133

Bu sebepledir ki, daha sonra ortaya ¢tkan Zeydiyye mensuplari, imamn
Bedir savasina katilanlarin sayisinca taraftar toplayincaya kadar takiyye ile
hareket edebilecedini kabul edereki34 Ismaililerle aym noktaya geldigi
belirtilmistir. Nitekim Yemen’'e vyerlesip devletlerini kurduktan sonra
kendilerini emniyette hissettikleri ve davet igin gerekli olan savas giiciinii
kaybederek gevsedikleri zaman, imamlik sartlarina haiz olmayan bir sultanin

Usulu’d-Din, I, 55-60; M. Ebi Zehra, Mezhepler Tahiri, s. 134-146.

132 bk. Ahmed Mahmud Subhf, ez-Zeydiyye, s. 76.

133 Muhammed Eba Zehra, Islam’da Siyasil- ve itikadi Mezhepler Tarihi, {trc. Hasan
Karakaya ve Kerim Aytekin), s. 55-56.

134 j A, R. Strothmann, “Takiya” md.; Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, "Takiyye” md.;
Mustafa es-Sek'a, el-Islam, s. 189.
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memleketinde cuma namazi kilinmasinin haram oldugunu savunmaya

basladiklan goriilmektedir ki, bunun da takiyyenin 6zii olan cam korumak ve
sakinmak anlammna geldigi belirtilmigtir.135

Sonug olarak Zeyd b. Ali'nin takiyyeye izin vermesine tamamen siyasi
sartlarin sebep oldugu soylenebilir. Gergekten bilgili, cesur ve siyaset
alaninda etkili bir sahis olan Zeyd, haksizlida asla razi olmayan bir karektere
sahipti. Ondaki zulme karsi durma duygusu zalimlere karst ¢ok siddetli bir
hassasiyet meydana getirmisti. Bir Ehl-i Beyt mensubu olarak Medine ve
Irak’ta bizzat vasadig: iskenceleri Emevi sultanm: Hisam b. Abdilmelik’e
sikdyet etmek istedigi zaman huzurundan kovulmasi Ali b. Ebi Talib’in
torunu -olarak Zeyd’in zillet iginde yasama yerine oliime razi olmasina ve
isyan bayragim acarak siflerin takiyye ile hareket etmelerini yasaklamasina
sebep oldugu tesbit edilmistir.

Ayrica buna gerek Ehl-i Beyt'in maruz kaldi§: mahrumiyet ve baskilar
sonucu idari kadrolardan uzaklagsmasim gerekse Sia’min bu baskilardan
kurtulmak ic¢in takiyyeyi dini bir zorunlulukmus gibi benimseyip, kabuguna
cekilerek bir takim garip goriisler ihdas etmesini kabul edemedigi ve aym
Nafi b. el-Ezrak gibi taraftarlarina takiyye perdesi arkasina gizlenerek sessiz
durmawy yasaklayip onlan ayaklanmaya tesvik ettigi de eklenmistir.

135 k. Kamil es-Seybi, et-Takiyyetii, s. 260.
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SIA DISINDAKi BAZI iSLAM MEZHEPLERINDE TAKIYYE
A- HARICILER’'DE TAKIYYE

Islam tarihinde ilk defa ortaya c¢ikan siyasi ve itikddi mezhep
Hariciler’dir. Cemel ve Siffin harplerinde Ali b. Ebi Talib safinda yer almislar
fakat Siffin’den dénerken onlardan bir gurup, Hz. Ali'nin hakem usiliine
raz1 olmasiyla kendisinin hakli oldugu hususunda siipheye distiigiinii,
ayrica hakli ile haksiz1 ayirt etmek iizere hakemlerin gérevlendirilmesine niza
gostermekle “Hiikiim vermek sadece Allah’a mahsustur.” ayetine gore
Allah’in emrine agik¢a kars: geldigini ileri siirerek, glinahkar hatta kafir
oldugunu kabul edip ordudan ayrnimislardir.

Ali b. Ebi Talib'in onlan ikna etmeye ¢alismasina ragmen Abdullah b.
Vehb er-Rasibi bagkanlifinda Nehrevan’da toplanan Hariciler Hz. Ali'nin
ordusuna hiicum ederler. Birka¢ kisinin canlarini zor kurtarmasiyla
sonuglanan bu hiicumdan sonra Hariciler’in bir takim korunma tedbirleri
almak zorunda kaldig: ve bu tedbirlerin en tnemlisini ise kendi dini inarmus ve
hareketlerinin gizlenmesi ve birlikte yasadig: topluluktan sakimimasi
anlamina gelen takiyye politikasimn olusturdugu belirtilmistir. 136 Gergi
Hariciler’in takiyyeyi amel noktasinda dinde mutlak olarak reddettikleri
bilinmekle beraber, bir takim sartlanin da ileri siiriildtga tesbit edilmigtir.137

Fakat ilk bakista onlarin gerek fert gerekse toplumun takiyye yapmasina

136 bk, Sehristant, Milel, I, 114-116; irfan Abdulhamit, Dirasat (trc. M. Saim Yeprem), s.
81-86; E Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrihs1”, AUIFD, XXII, 245-
275; Nevin A. Mustafa, el-Mu‘arada, s. 197; W. M. Watt, islam Dislincesi, s. 23-36.

137 M. Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'ani’l--Hakim (Menar), X, 97; E. R. Figlah, ibadiyye'nin
Dogusu ve Gériigleri {Doktora Tezi), AUIF yaymnlan, s. 125; Ali Arslan, Biyitk
Kur'an Tefsiri, II, 425, 435; Abdiilaziz ed-Dihlevi, Muhtasaru't-tuhfeti'l-Isna-‘ageriyye,
s. 289.
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asla miisaade etmedikleri ve dinin herseyden istiin oldugu gerekgesiyle bir
misliiman ne kadar zorlamrsa zorlansin, olimiinden dahi korksa dinde
takiyye yapamayacadim savunduklan yaygmn olarak bilinmektedir.138 Zaten
tarih boyunca idareye devamli bagkaldirmalan ve muhalifleri ile miicadelede
kararlh olmalar: bunu a¢ik¢a géstermektedir. Ancak ¢esitli Harict firkalarin bu
konudaki goriigleri arastirildid: zaman en miifrit kanadinda bile takiyyenin
tamamen reddedilmedigi tesbit edilebilir.13%

Geri ¢evrilmeyecek mutlak veya muhtemel bir tehlikeden kaginmak ve
¢ekinmek, biitiin insanlar tarafindan kabul edilen ve hayatin c¢esitli
devrelerinde uygulanan bir mantik kural olduguna gére hemen her insan ve
cemiyet yok olma tehlikesi karsisinda varhgmm siirdiirebilmek igin inancim
gizlemek durumunda kalinca takiyyeye miiracaat etmistii'. Ciinkii eskiden beri
“Allah mii’'minlere takiyye yolu ile hareket kolayligi saglamustir.; bundan
dolay gizlen!” nasihati1 yaygin olarak bilinmektedir.140

Islami topluluklar iginde en cesaretlisi olarak gériildiikleri halde, bir
takim zorluklarin, arzu ve isteklerin Hariciler'i de takiyye yapmaya zorladig:
goriilmektedir. Siyasi sartlarin olduk¢a etkili oldugu ve bir tiir savunma
politikas: olarak kabul edilen takiyye, Harici firkalann arasinda kabul edilip
edilmemesi konusunda uzun tartismalara sebep olmustur.14l Bu durumda
konunun agiklik kazanmas: i¢in degisik Harici firkalarin takiyye hakkindaki
gorislerinin incelenmesi gerekmektedir.

1- Ezérikal4Zya Gére Takiyye

Yukarida da belirtildigi gibi Hariciler Nehrevan'da Ali b. Ebi Talib
kuvvetleri karsisinda yenilince (m. 658) hayatlarini korumak, giiclenmek ve
sayilanm artirmak icin bir siire beklemek zorunda kaldilar. Nafi b. el-Ezrak'in

138 Resid Riza, Menar, 1ll, 280-281; Alasi, Ruhu'l-meéan, III, 123.

139 k. N. A. Mustafa, el-Mu‘arada, s. 203-204; Irfan Abdiilhamid, Dirasat, s. 56; LA., R.
Strothmann, “Takiya” md.

140 L.A., R. Strotmann, “Takiya” md.; Tabatabai, Shi‘ite Islam, s. 225; Avni llhan,
“Takiyye”, s. 160.

141 pk. Sehristant, Milel, I, 124-125; Kamil es-Seybi, “et-Takiyyetii...”, 5. 238-240.

142 Nafi' b. el-Ezrak’in tabileri.
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(65/694) ortaya cikisina kadar aciktan hareket etmediler. Hicri 65 yilinda
sayilannmin oldukca arttigim fakat takiyye icabi gizlendiklerini belirten Nafi’in
taraftarlarinin ¢ekingen davranmasini ve gizlenmelerini énlemek igin takiyyeye
miisaade etmedigi, onlarin tamaminin isyana katimasini saglamak amaciyla
da harbe istirak etmeyip bir kenara cekilenleri (kaade) tekfir ettigi
gériilmektedir. bunun i¢in o, takiyyenin ne sz ne de fiilde caiz olmadigin,
savastan kacimp bir kenarda oturmanin kiifir oldugunu savunarak bu
goriisiine “Kendilerine elinizi savagtan ¢ekin, namaz kilin, zekat verin
denenleri gérmedin mi? Onlara savas farz kilindidinda iglerinden bir takim
hemen, insanlardan Allah’tan korkar gibi hatta daha ¢ok korkarlar...”143
ayeti ile “... Allah yolunda cihad eden, yerenin yermesinden korkmayan bir
millet getirir.”144 ayetini delil olarak ortaya koydugu tesbit edilmigtir.145

Bu sebeple Nafi, harbe katilmayarak bir kenarda durmanin (kuud) caiz
oldugu, eder imkan bulabilmisse cihada katilmanmin daha faziletli olacag:
seklindeki muhalif Necedat firkasinin goriisiine de katilmiyordu. Nafi bu son
hiikkmiin, baski altinda ve giigstiz olmalarindan dolayi Hz. Peygamber ve
arkadaslar1 hakkinda gecerli oldugunu ileri siiriiyordu. Onlann disindakiler
icin ise imkan: oldugu halde cihada katilmayarak takiyye yapmanin
“...Allah’a ve Peygamber’ine yalan soyleyenler ise, o6ziir bile beyan
etmeksizin geri kaldilar.”146 ayetinin agik hitkmiine goére kiifir oldugunu
beyan ediyordu.147

Bu son ifadeye gore Ezarika’min belli sartlarda takiyye yapmay: makul
gordiikleri kabul edilse bilel48 ashnda gercekten inanan bir kimsenin
imamim agik¢a sdylemesinin ve geredini yapmasimn sart oldugunu ileri
siirerek takxyyenin s6zde ve amelde caiz olmadiim benimsemislerdir,149
Cinkii onlara gore artik inananlar giglenmistir. Ayrica din herseyden ustin
oldugu icin ona kargihk malin gozetilmesi, nefsin ve namusun korunmasi

143 en-Nisa 4/77.

144 o). Maide 5/54.

145 Sehristant, Milel, I, 125; tzmirli fsmail Haki, Muhassalii’l-kelam ve'l-hikme, s. 98; Irfan
Abdiilhamid, Dirasat, s. 57; N. A. Mustafa, el-Mu‘arada, s. 204; W. M. Watt, islam
Diiglincesi, s. 25-27; Kamil eg-§eybi, “et-Takiyyett”, s. 239-240.

146  ot-Tevbe 9/90.

147 pk. Sehristan, Milel, I, 125,

148 A, R. Strothmann, “Takiya” md.

149 gijleyman Uludag, Islam’da inang Konulan ve ltikadi Mezhepler, s. 279.
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asla caiz degildir. bunun icindir ki, bir kimsenin namaz kildig1 esnada ati

veya parasi calinsa bile asla namazini bozamayacag: gorisi kabul
edilmigtir.150

2- Neceditl51’a Goére Takiyye

Onceleri Ezarika'yva mensup olan Necdet b. Amir el-Hanefi (6. 69/698)
Nafi'nin ayaklanmasi fikrirli destekleyerek onunla Ehvaz'a gelmisti. Fakat
kisa bir miiddet sonra Nafi b. el-Ezrak'in ayaklanmaya katilmayip Basra'da
kalarak takiyye politikasmi takip edenlerin kafir olduklarim ilan etmesi
{izerine taraftarlan arasinda bir tepki ile karsilashidi belirtiimektedir. Nitekim
Necdet b. Amir el-Hanefi, ibn Ezrak’a karsi gikarak takiyyenin can tehlikesi
karsisinda hem sézde hem de fiilen uygulanabilecedi goriisinii savundugu,
bunu da “Mi’'minler, mii'minleri birakip kafirleri dost edinmesinler; kim
boyle yaparsa Allah katinda bir dederi yoktur, ancak onlardan sakinmamnz
hali miistesnadir...”152 ye “Firavun ailesinden olup da inanciu gizleyen bir
adam, Rabbim Allah’tir diyen bir adami mu oldiireceksiniz? dedi...”153
ayetlerini delil olarak ileri stirdiigti agiklanmigtir.154

Ayrica Necdet, ayaklanma veya takiyye siklarindan birini se¢gmenin
kisinin kendisine ait oldugunu, bunu devrin siyasi sartlarina gore
degerlendirmesi gerektigini belirterek harbe katilmayip bir kenarda oturmanin
(kuud) caiz oldugunu, fakat imkan bulabilmisse cihada katilmanin daha
faziletli olacagim, zira bu konuda “...Allah can ve mallanyla cihad edenleri
oturanlardan daha istiin kilmugtir. Allah hepsine de cennet va‘detmistir.
Fakat Allah, cihad edenleri oturanlara kars: biiyilk ecirlerle istiin
kilmugtir...”155 buyrulmakta oldugunu delil gostermigtir.156

150  gehristani, Milel, I, 122; Resid Riza, el-Menar, Ill, 280-281; Abdiilaziz ed-Dihlevi,
Muhtasaru’t-tuhfeti’l-isna-‘ageriyye, s. 289,

151 Hecdet b. Amir el-Hanefi'nin tabileri.

152 Al imran 3/28.

153 &afir 28.

154 gehristani, Milel, I, 125; Kamil eg-Seybi, “et-Takiyyetii”, s. 239; Irfan Abdiilhamid,
Dirasat, s. 56; W. M. Watt, Islam Distincesi, s. 29.

155 n-Nisa 4/95.

156 bk, Sehristani, Milel, I, 125.
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~ Nihayet iki Harici liderin taklyyé hakkinda farkh gérisleri savunmalar
Necdet’in ayrilarak Yemame'ye gelmesinden sonra bile yazigmalar seklinde
devam ettigi gérilmektedir. Birbirlerine tamamen zit olan bu goriisler Kur’an
ayetlerinden miilhemmis gibi gériiniiyorsa da aslinda siyasi sartlarin onlar
bu anlayisa sevkettidi aciktir. Zira Islam tarihinde ilk defa takiyye fikrini
politik acidan tartisma konusu yapan belki de Havéaric olmasina ragmen,
durumlarinin yeterli olmamasi, onlan bu fikir etrafinda bir ilmi disiplin
yaratabilmek ve onu igleyebilmekten uzak birakarak kendi aralarinda bile
devamli zit gériigleri benimsemelerine sebep oldugu belirtilmistir. 157

Nitekim Necdet, Nafi’in girigtigi isyanda basansizhgini ve taraftarlannin
zayif oldugunu gordiigii icin onun siyasetini dedistirmek ve gizlenmek,
taraftarlarina daha miisamahali davranmak suretiyle zayi olmamalirini 6nlemek
amacwyla takiyyenin hem stz ile hem de amel ile caiz oldugunu ilan ettigi
gorilmektedir,158

3- ibadiyye’vel®® Gore Takiyye

Kurucusu, Abdullah b. Ibad el-Miirri et-Temimi adina nisbetle ibadiye
ismi verilen bu mezhebin takiyye anlayigi ashnda yine Haricl firkalarinin ayrihg
yillarinda olugan siyasi durumdan kaynaklandid: rahatlikla soylenebilir. Yeri
geldik¢e belirtildigi gibi Yezid b. Muaviye’'nin oliimii {izerine ¢ikan
kansikhiktan istifade ederek Emevilere karsi ayaklanmaya (hurug) karar veren
Hariciler, Naff b. el-Ezrak bagkanhginda 64/684 yilinda Basra'yi terkederek
Ehvaz’a cekilince, gizliligi terkedip ayaklanma i¢in sartlann uygun gérmeyen
Abdullah b. Ibad ve bu goriiste olan diGer Hariciler Basra’da kalarak takiyye
durumunu tercih ettikleri bildirilmigtir.160

Bunun icin ibn ibad’in, muhaliflere kars: zafer kazanma ihtimalinin

157 k. E. Ruhi Figlah, “Hariciliin Dogusu ve Firkalara Aynilis1”, s. 268-274, ibadiyye'nin
Dodusu ve Goriigleri, s. 81-82, 141; Avni ilhan “Takiyye”, s. 161,

158 pk. Sehristani, Milel, I, 124; Avni ilhan “Takwyye”, s. 161.

159 Abdullah b ibad'i tabileri.

160 E. R. Fglali, “Hiriciligin Dogusu ve Firkalara Ayrihgi”, s. 67-74; Ibadiye’'nin  Dogusu
ve Gorisleri, s. 82 vd.; Nevin A. Mustafa, el-Mu'‘arada, s. 207; 1. A., T. Lewicki,
“Ibadiye” md.
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olmadig: hallerde agiktan imam seciminin terkedilerek, kitman (gizlilik)
durumunun benimsenmesi gerektigini ileri siirdiigii belirtilmektedir.
Gizlenmenin amaci ise kendi devletlerini kurabilecek giice yetismek
oldugunu belirten ibn ibad, bu hedefe ulagilabilmesi icin de takiyye
politikas: ile hareket edilmesi gerektigini agiklamugtir.161 Buna gére
badiyye’de, kisinin kendi mezhebinin mamur olacag: giinii beklerken, canim
veya din kardeslerini muhaliflerden korumak amacyla, politik veya dini
inanclarimi saklamak icin, dini emirleri terkedebilecegine, hatta en yaygin
dini kurallara zit davramslarda bulunabilcedine izin verilmektedir.162 Biitiin
bunlar1 yaparken kalbindeki imanin tamamen korunmasi gerektigi
vurgulanmasina ragmen takiyye icabi icki igmenin céiz oldugu da kabul
edilmigtir,163

Boylece Ibadiye’de, “takiyye mii'min i¢in kalkandir” diistiirunun
benimsendigi ve can tehlikesi yaninda kendi devletlerini kurabilmek igin
gerekli olan giicii toplayincaya kadar taraftarlarini, plan ve programlarin: fiilf
idareye hissettirmemek amaciyla hem sézle hem de fiille takiyye yapmaya izin
verildigi gorilmektedir ki bu, gizlilik doneminin gerekli kildig: bir politika
olarak kabul edilmistir. Ayrica muhaliflerin tisttinlitklerinin devam ettigi
miiddetce takiyye halinin de devam edecegi kabul edilen Ibadilik’te,
diismanlarinin sahip oldugu insan, silah, at, erzak, vs. sayisimn yarisina
ulastiklan an takiyye ve gizlilik durumunun terkedilecedi agiklanmigtir.164

Sonug olarak Ibadiye, gergekte istemedikleri fakat y&netimi altinda
yasamak zorunda kaldiklan fiilt idareye karsi yeteri kadar giiglenmeden
ayaklanmay: reddettigi i¢in takiyye yolu ile orgiitla ve gizli propaganda
yolunu se¢mistir. Bu sebepten Necedat’a uyarak can korkusunun soz
konusu oldugu hallerde takiyyenin hem soézle hem de amelle caiz oldugunu
kabul etmigtir.165

161 pk. R. B. Serjeant, “The Ibadis”, Religion in the Middle East, Ill, 307; W. M. Watt,
islam Disiincesi, s. 36.

162 R, B. Serjeant, “The Ibadis™, Il, 307.

163 Sabir Abdurrahman Ta‘ime, el-ibadiyye akideten ve mezheben, s. 54.

164 R B. Serjeant, “The Ibadis”, s. 307; {. A., R. Strothmann, “Takiya” md.; N. A.
Mustafa, el-Mu‘arada, s. 207; W. M. Watt, Isiam Disiincesi, s. 36.

165 pk. Sehristant, Milel, 1, 125; E. R. Figlah, Ibadiye Dogusu ve Goriisleri, s. 125; N. A,
Mustafa, el-Mu‘arada, s. 206-7.
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Biitiin bunlardan sonra genel olarak Haricilerin ¢zel bir takim
sebeplerden dolay: takiyyeden sadece siyast bir taktik olarak istifade ettikleri
soylenebilir. Devlet siyasetinin Kur'an esaslarina ve hiikimlerine
dayandirilmasinin gerekli olduguna inandiklan igin, zalim sultana karg:
baskaldirmamn véacip oldugunu kabul etmislerdir. Fakat liderlerinin hepsinin
de, sehirli degil, bedevi olusu, ¢o6lde alisik olduklan gibi, kiigiik
topluluklardaki hayat: diizelttiklerini sanmalari, idareye kars: isyan
yapmalanna sebep olmugtur. Ayrica tipki bir bedevi kabilesinin, arada bir
anlagsma yoksa, &teki kabilelerin fertlerinin hepsini hazir diismanlar olarak
gorildiigi gibi, Harict topluluklar da kendilerinin digindaki herkesi, farkh
goriislerdeki miisliimanlar olsalar bile, kani d&kiilebilecek diigmanlar olarak
gormislerdir.

Haricilerin bu goriislerinin yaninda bir de samimi olmalarina ragmen
dint konulardaki yetersizlikleri, taassup ve dar gorigsliliiklerini, kendi
fikirlerine aykirnn hareket eden liderlere karsi devamli baskaldirmaya tegvik
etmistir. Ne var ki, daha ilk ayaklanmada istenilen basarinin elde
edilememesi, hatta pek ¢ok Harici’'nin zayi olmasi, onlan Harici olmayan bir
idare altinda yagamaya zorlamugtir. Nihayet Harici diisiincede yeri olmayan
bu durumun hakli gosterebilmesi ancak takiyye politikasini kabul etmek
suretiyle halletmiglerdir.166

166 pk. W. M. Watt, Islam Dusiincesi, s. 23-4, 35.
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B- EHL-i SUNNET'E GORE TAKIYYE

Arastirmanin basinda islam Mezheplerinin hemen hepsi tarafindan,
degisik sekillerde olmakla birlikte, takiyyenin kabul edildigi belirtilmisti.
Ayrica bu konuda mezhepler arasindaki tartigmalarnn, takiyyenin uyulmasi
gereken dini bir zorunluluk mu, yoksa zartret halinde kullanilmasina izin
verilen bir ruhsat mu oldugu giklan ile, uygulamanin sadece sézle mi, yoksa
fillle birlikte mi caiz oldugu konularinda yogunlastiinin tesbit edildigi
bildirilmistir.167

Hemen belirtmek gerekirse genel olarak Ehl-i Stinnet alimleri takiyyeyi
bir inan¢ meselesi olarak kabul etmemekle birlikte, 6liim ve iskenceden
kurtulmak amaciyla zorlanan kimsenin, fiil ve amel diginda sadece stzle,
faydalanmas1 miimkiin olan bir izin (ruhsat) oldugunda goriis birligine
vardiklan tesbit edilmistir.168 Nitekim Gazzali (6. 505/1111) miisliman
kanimin korunmasimn vacib oldugunu belirterek, oliimle neticelenecek
sekilde zorlanan kisinin o anda igindekileri muhaliflerden gizleyerek, yalan
konusmasinin vacip oldugunu belirtmektedir.169

Buna gore Ehl-i Siinnet’in takiyye anlayisinda ikrahin (zorlanma) énemli
bir yeri vardir. Ciinkii biitiin agiklama ve tanimlarda takiyyenin kullaniimasin
mesrd kilan yegane sebep olarak zorlanma zikredilmistir. Mesela fmam
Serahst (6. 490/1096) nin takiyyeyi, bir kimsenin ¢lim veya iskenceden
kurtulmak, kendini korumak icin, oldugundan bagka tiirli gériinmesi ve
davranmasidir!70, seklindeki tammu ile el-Cessas’'in (6. 370/980) “....ancak
onlardan sakinmaniz hali miistesnadir....” ayetini agiklarken, 6liim veya bazi

167 k. Kamil es-Seybi, “et, Takiyvetii ustliha ve tatavvuruha”, s. 233; Irfan Abdiilhamid,
Dirasat, s. 45-46; 1. A., R. Strothmann, “takiya” md.

168 Msl. bk. Taberi, Camiu’l-beyan fi tefsiru’l-Kur’an, IlI, 140-41; Serahsi, Mebsat, XXII,
43-47; ibn Teymiyye, Minhac, II, 47.

169 Gazzali, thyai ulami’d-din, 11, 119.

170  geharst, Mebsat, XX, 45.
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organlarin kesilmesinden korkuldugu anda, inanmayarak kaéfirlere dost

gériinmenin miistesna oldugu seklindeki yorumunda bu durumun agikca
goriildigi ifade edilmistir.171

Boylece Ehl-i Siinnet’in fakxyye anlayisi ile zorunluluk veya zararet hali
arasinda yakin bir iliski oldugu kesinlik kazandiina gore oncelikle zararet
halinden bir ka¢ 6nemli noktanin kisaca tesbit edilmesi, Ehl-i Siinnet’in
takiyye anlayigim kavramay: kolaylagtiracaktir.

Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde ifadesini bulan iztirar veya zorunluluk;
rahatsizhik, yaranin zedelenmesi, zorluk, sikinti, ¢tkmaza girme, darhk gibi bir
takim problemlerle karsilasma anlamlarim kapsadid: belirtilmistir. Buna goére
zorunluluk hali, bahsedilen anlamlardan birinin varhg: yiiziinden bir seyi
istenen seklinin diginda bir bigimde veya beklenen tavnn disindaki bir tavirla
icra etmek durumuna diigmek seklinde tanimlanmustir. Boylesi durumlarda
insanin rahath@im saglayici, onu zora sokmaktan kaginict bir yaklagim
sergilemenin ise Islam Dini'nin sundugu kolayliklardan biri oldugu ifade
edilmistir. Ancak zorunlulugun cergevesi tesbit edilirken, simn agmamak ve
asinihda, azqinhga, istismara gitmemek gibi iki onemli noktanmin altinin
cizilmesi gerektigi de vurgulanmstir. Boyle olmak kaydiyla, emir ve yasagin
disina cikilmas: insani giinahkar yapmayacag: zira Hz. Peygamber;
Miisliimanlarin zorla, istemeden yaptiklan islerden sorumlu olmadiklarin
belirtmistir.172

Bu ¢&lgiiler iginde Ehl-i Siinnet Fikihgilan zartret halini aciklarken;
yasak ¢ignenmedidi takdirde bir tehlikenin kesinlikle s6z konusu olmas: ve
bu tehlikenin helal yollardan biriyle giderilme imkanimn bulunmamasi
gerektigi, zartret halinin gerektirdigi olgiide emir ve yasadin digina
cikilabilecedi ve zartret hali kuralin siirekli terki icin gerekce olmadig: gibi
prensiblerin gézéniinde tutulmasinin kagimlmaz oldugunu da ifade
etmiglerdir. Ruhsat adiyla getirilen kolayhdin uygulams olan zorunluluk
halinin temel gayesinin, hayatin korunmasi, insanin bosluk ve didigmeye
diismeden yasamasim temin etmek oldugu belirtilmistir ki, Ehl-i Stinnet

171 pk, Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, I, 9; Ayrica Ammar b. Yasir olay icin bk. Taberi,
Camiu’l-beyan fi tefsiru’l-Kur’an, X1V, 112-13.
172 foni’l-Arabt, Ahkamii’l-Kur'an, I, 1166.
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alimleri takiyyeye ancak bu sebeplerden dolay: izin vermislerdir.173 Nitekim
Kur’an’in, zorlanma sebebiyle kiifrii gerektiren s&zii sdylemeye izin
verdigil74 belirtilmekle birlikte, zorlanmanin sadece kisinin kendisini
ilgilendiren emir ve yasaklarin terkini helal kilabilecegini ancak adam
oldiirme, vurma, qalmé gibi zarart baskasina dokunan hareketleri ikrahin
miibdh kilmadi§: hitkmii kabul edilmistir.175

Bu sartlar altinda Ehl-i Siinnet Mezhebi'nde takiyye yapmaya izin
verilmekle birlikte ilim adamiarnin onunla amel etmede veya uygulamada agiri
gidilerek miislimanlarin yalancilikla, ikiyiizliilitkk, gtivensizlik ve korkaklikla
suclanmasina sebep olacag: korkusuyla takiyyenin ne zaman ve nasil
yapilabilecegine dair kurallar: incelikle tesbit ettikleri belirtiimektedir.176

Oncelikle, diger Islami Mezhepler gibi Ehl-i Siinnet’te de takiyyenin
cadiz olduguna dair Al-i imran siresinin “Mii’minler, mii’'minleri birakip
kafirleri dost edinmesinler; kim boyle yaparsa Allah katinda bir degeri
yoktur; ancak onlardan sakinmaniz hali mestesnadir....”177 ayeti delil olarak
gosterilmigtir.178 Matiiridi (6. 333/944) bu ayetle birlikte, “Allah’a ve
Rastiliine iman eden hi¢ bir kavmin Allah’a ve Rasiliine muhalefet eden
kimselerle dost olmalarim1 géremezsin.”179 ve “Ey Inananlar! benim de
dilsmamm, sizin de diismammz olanlar1 dost edinmeyin...”180 gibi ayetlerle
Allah'in miuslimanlara, kéafirlerle dostluk kurmalarini ve yakin iligkilerde
bulunmalanm kesinlikle yasakladigimi belirtmistir. Fakat “....ancak onlardan
sakinmamz hali miistesnadir....”181 kaydiyla hiikiimran olan kafirler arasinda
bulunan miisliitmanlari, akrabalik sebebi ile ve dinlerinin bozuk oldugunu
bilerek, onlarla akrabalik iligkilerinde bulunmalarina ve dostmus gibi
davranmalanna izin verildigini agiklamistir. Buna da Hz. Ali {6. 40/661)

173 k. Serahsi, Mesbat, XXIII, 38-44.

174  en-Nalh 16/106.

175 pk. Fahreddin er-Razi, Tefsir, VI, 12-13; Serahsi, Mebsat, XXIII, 46.

176 ibn Teymiyye, Mihacii's-Siinneti'n-Nebeviyye, I, 47-48; VII, 421-28; Irfan
Abdiilhamid, Dirasat, s. 48.

177 Al-i imran 3/28. .

178 pk. ibn Kesir, Tefsire'l-Kur'ani’l-Azim, I, 23-24; Alasi, Rahu'l-Meani, I, 121; M.
Resid Riza, Menar, 1II, 280,

179 Al tmran 3/118.

180  l-Miimtehine 60/ 1; Ayrica bk. el-Miicadele 58/22; el-Maide 5/51; et-Tevbe 9/71.

181 AL tmran 3/28.
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babas1 Eba Talib 8ldiigii zaman, Rastlillah’a gelerek babasindan otirt
“amcan dallet iizere 8ldii” deyince Hz.Peygamber’in ona, “git ve babani
gém” seklinde bir izin vermesini delil olarak zikretmektedir.182

Boylece bu ayetin takiyye ile hareket etmeye miisaade ettigi belirtilmigtir
ki, buna gére bir miisliiman kafirler arasinda bulundugu ve her hangi bir
organinin kesilmesi veya ¢liim korkusu veya dayamimas: zor olan biyik bir
iskence s6z konusu oldugu zaman kalbindeki tmamm korumas: ve
- yaptiklarim da i¢ten benimsememesi sartiyla, kafirlere diismanhgim belirtmek
yerine diliyle onlara sevgi ve dostluk duydugu zanmm veren sdzler
sdylemesinin, yumusak ve ayni fikirde imis gibi davranmasinin takiyye oldugu
ve herhangi bir sakincasimin bulunmadig: kabul edilmistir. Bu durumda Ehl-i
Siinnet’te takiyye, yasaklanmig olan kafirlerle dostluk kurmayi, ¢lim veya
iskence korkusundan dolayr mesri hale getiren bir araci durumundadir,183

Dogrusu ilk bakista ayetin, takiyye yapmanin sadece hiikiimran ve galip
olan kéafirlerle beraber bulunulduu zaman heladl olduguna igaret ettigi
belirtilmekle birlikte, imam-1 Safi'nin (6. 204/820), missliimanlar arasindaki
durum, miislimanlarla miisrikler arasindaki duruma benzedigi zaman,
canlanim korumak icin misliimanlanin takiyye yapabileceklerini beyan ettigi
bildirilmistir.184 Ayrica Ehl-i Siinnet alimleri mali ve namusu korumak igin
takiyye yapmanin caiz olup-olmadigi konusunda da Hz. Peygamber’in, mal:
ugrunda oldiirilen miisliimanin sehit olacagim®3 ¢iinkii onun malnin
dokunulmazliinin, kaninin ve camnin dokunulmazhid: gibi oldugunul8é
belirten hadisler ile namusu korumak hakkindaki “mii’min namusunu neyle
korursa o sadakadir”187 hadisine dayanarak mah ve namusu korumak igin de
takiyye yapmaya izin verildigi hﬁkm?ne varmamn mimkiin olabilecegini kabul

i

i
1

182 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, I, 76b; Aynca bk. tbn Kesir, Tefsir, ll, 24; Cessas, Ahkam,
I, 9.

183 k. Serahsi, Mebsat, XX, 44- 5 Cessas Ahkam, II 9-10; Ibnii’l-‘Arabi, Ahkamu’'l-
Kur'an, I, 268; Taberi, Tefsir, IlI,: 141; Eba Muhammed ‘el-Huseyin b. Mesad el-
Bagavi, Tefsiru'l-Bagavi, I, 292.. |

184  Fahreddin er-Razi, Tefsir, VI, 13; Ibni Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1I, 424-425; I;
Kurtubi, Tefsir, X, 181; Kamil es- Seyb “et-Takiyyetti” s. 244; irfan Abdiilhamid,
Dirasat, s. 57.

185  Tirmizi, “diyat”, 22. ‘

186  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 446. |

187  Alust, Ruhu'l-Meant, III, 122. ‘
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ettikleri belirtilmistir.188 Nitekim Aldsi, mali korumak icin kafirlerle veya zalim
olan miisliimanlarla, yumusak konugsmanin, yiizlerine tebessiim etmenin,
birlikte dostca yasamanin, ayrica eziyetlerini engellemek, aleyhte
konusmalarini énlemek ve namusu korumak igin onlara bir takim hediyeler
vermenin takiyye sayildiini ve bunun ayette yasaklanan dostlukla ilgisinin
bulunmadigim, aksine siinnet ve megrt bir durum olarak kabul edildigini
aciklamstir. Buna, Hz. Peygamber’in, Allah’a iman eftikien sonra akln
baginin halk ile iyi gecinme (mudarat) oldugunul8® belirttigi, baska bir
hadisinde ise “Halk ile hos ge¢inmek (mudarat) sadakadir.”190 dedigi delil
olarak gosterilmektedir.191

Ehl-i Stinnet’teki diger bir kurala gore ise, takiyye yapip-yapmamanin
kisinin istegine birakildidi, boylece ruhsat veya azimetten birini se¢mekle
serbetce hareket edebilecegi kabul edilmekle birlikte, bir miislimanin,
takiyye yapmas: caiz oldugu halde, inancim ve dogruyu stylemisinin daha
glizel bir davramg oldugu belirtilmistir. Zira, Miiseylime’'nin peygamberlik
iddiasim1 kabul etmeyip sehit edilen sahabi gibi bir ¢ok olay 6rnek
gosterilerek, hi¢ bir seyden ¢ekinmeden, inancin acgikca ve kararlihkla ifade
edilmesi, dini her seyin iistiinde tutma ve kafirlerin kalplerine korku diisiirme
bakimindan etkili olacag: kaydedilmistir.192 Bu sebeple alimlerden bir kismin
takiyye ile hareket etmekten g¢ekinerek, gercekleri sdylemeyi tercih ettikleri
gorilmektedir.

Nitekim Zemahseri (6. 538/1144), tefsirinde bu konuya temas ederek
Yasir olayinda, Ammar’in yaptig: gibi, miisriklerin isteklerini yerine getirmek
icin takiyye ruhsatimi kullamp kiifrii gerektiren sézii stylemenin mi yoksa,
anne ve babasimin yaptig1 gibi takiyyeyi terkederek dini lizere sabredip sehit
edilmenin mi daha dstiin bir davranis oldugu sorulacak olursa,
kendisinin,takiyyeyi terkedip &liinceye kadar sabretmekle dinini her seyin
iistiinde tuttuunu goésteren anne-babasimin davramginin daha faziletli
oldugu gériigiinii tercih ettigini agiklamigtir.193

188  Fahreddin er-Razi, Tefsir, VI, 13,

189 Acloni, Kesfu'l-Hafa, 1, 421-422.

190 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 11, 200.

191 Algsi, Ruhu’l-Meant, Il 121-122.

192 Serahsi, Mebsiit, XXIIl, 46-47; Cessas, Ahkam, 11, 10.
193 ez-Zemahseri, Kessaf, I, 300.
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Hanefi fikih alimleri de aymi goriis dogrultusunda dini {istiin kilan
butiin durumlarda mii’'minin inancindan 6diin vermeyip, sehit edilinceye
kadar sebat etmeyi ruhsatla hareket etmesinden daha iistiin oldugunu
belirterek, sozle takiyye yapimasmna Allah’in izin verdigini ancak kiifre
zorlanan kiginin kiifrii gerektirecek soézii soylemeyerek oldiiriilmesinin takiyye
ile hareket etmesinden daha degerli sayildidini beyan etmislerdir.194 Ama
yine de takiyye yapmayi tercih eden kisinin muhaliflerin isteklerini hemen
yerine getirmesinin caiz olmadigini 6ncelikle tevriyeye basvurup, bir kag
anlama gelebilecek sozler soyleyerek onlarn ikna etmesi gerektigini
belirtmislerdir. Zira Hz. ibrahim’in, kavminin putlarim kirmak igin bayram
kutlamasina katilmamak amaciyla, kavminin yaptidi gibi yildazlara bakip adeta
onlardan haber alrcasina “ben hastayim”195 demekle “ben sizin
yaptiklannizdan hasta oldum” demek istedigi ve boylece kavmini tevriye
yoluyla ikna ettigi 6rnegdi verilmistir.196

Konunun bu asamasinda, yeri geldik¢e temas edildigi gibi, Ehl-i
Siinnet alimlerinin sadece dil ile yapilan takiyyeye izin verdigi, fiil ve amelle
takiyye yapilmasinin caiz olmadig: hilkkmiinde birlestikleri belirtiimelidir. Buna
gore, takiyyeye ancak zaruretin helal kilmus oldugu, muhaliflere dostluk
gostermekle ilgili durumlarda, bazan da inanci agiklamakla ilgili konularda
izin verildigi ifade edilmistir. Fakat zorlama sonucu da olsa, ¢ldiirme, mal
¢alma, vyalanci sahitlik yapma, namuslu kimselere iftira atma ve
musliimanlann sirlarim kafirlere bildirme gibi zaran bagkalarina dokunan
durumlarda takiyye yapmanmin kesinlikle caiz olmadig: ittifakla kabul
edilmistir,197

Nitekim ibn Abbas (r.a.}) (6. 68/687) “...ancak onlardan sakinmanz

194 sarahsi, Mebsat, XXII, 44-45; Cessas, Ahkam, II, 10; Eba Hayyan, Bahru'l-Muhit,
I, 424; Ayrnica bk. Bagavi, Tefsir, I, 292. ;

195 o5-Saffat 37/88-89; Dairetii’l-Ma‘rifeti’l-islamiyye, A. Muhammed Sakir, “takiyye”
md. ek.

196 Serahsi, Mebsat, XXIIl, 46; M. Resid Riza, Menar, Ill, 281; Eba Hayyan, el-Bahru'l-
Muhit, II, 423; Ayrica “Mudara” icin bk. Aldsi, Ruhu'l-Meant, I, 122-125.

197 Serahst, Mesbat, XXIll, 45-46; Bagavi, Tefsir, I, 291-292; Fahreddin er-Razi, Tefsir,
VI, 13; tbni Teymiyye, Minhac, I, 424.
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mustesnadir...” ayetinin tefsirinde “Takiyye dil iledir, el ile degildir” dedikten
sonra dil ile takiyye yapmanin, kalbi iman ile dopdoiu oldugu halde dili ile
isteyerek, zorla kiifrii gerektiren sézii sdylemek oldugunu agiklamistir.
Takiyyenin el ile olmamasindan ise takiyye icab1 baskasinin
oldiiriilemeyecegini ve herhangi bir haramin islenemeyecegini kastettigini
belirterek miisliimamin, kendi camimi kurtarmak igin bir baskasinin canmna
kiymasimin asla helal olmadigimi kaydetmigtir.198

Aym hitkiim dogrultusunda Imam-1 Malik’in (6. 93/179) de takiyyenin,
baskasina zarar1 dokunan bir harami, helal yapma araci olarak
kullanilmasinin miimkiin olmadigim belirttigi ancak, 6liim, yaralanma veya
dovme seklinde iskencé ile tehdit edilen bir mii'minin takiyye icabi dil ile
mubhaliflerin goriislerini kabul ettigini agiklamasimin hatta onlara hediyeler
verip alis-veriste bulunmasinin caiz oldugunu ifade ettigi bildirilmistir.199

Ayn ayetin tefsirinde, kafirlerden korkuldugu zaman can veya mala
gelebilecek tehlike varsa, sasirtilmas: i¢in onlarin fikirlerine uyarcasina,
yumusak bir tavirla hareket edilmesine, inanarak degil de dil ile ser ve
eziyetlerine engel olacak sekilde dostca konusulmasina izin verildigi
belirtilmisgti.200 B&ylece bu ayetle kafirler arasinda kalan ve onlara dost
goriinmedigi veya kiifrii gerektiren sozii séylemedigi takdirde hayati tehlikeye
girecek olan bir miisliimanin bu durumda kalbi iman dolu olmak, yaptigin
da benimsememek sartiyla hayatim koruyabilmek i¢in takiyye ile hareket:
edebilecegine izin verildigi belirtilmigtir.201 Ayrica bu ayet, “...Kalbi iman ile
dopdolu oldugu halde, zora gelen miistesna, iman ettikten sonra kafir
olanlar...”292 mealindeki ayete benzemektedir ki, bununla da, zoriama
halinde, kalbi iman ile dolu olmak sartiyla, camim kurtarmak igin, takiyye
yoluyla kiifrii gerektiren séz sdylemeye izin verildigi aciklanmugtir.203

198 Tabert, Tefsir, Ill, 140-41; Kutubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur'an, IV, 57; Serahsi, Mebsut,
XXM, 46; Aynica bk. Bagavi, Tefstr, I, 292; Suyiti, ed-Diirerii’l-mensar fi't-tefsiri bi'l-
Me’sar, 11, 16.

199 pk. Hayyan, Bahru'l-Muhit, I, 424.

200 ibniil-‘Arabi, Ahkamu’l-Kur'an, 1, 268; Fahreddin er-Razi, Tefsir, VI, 13; Taberi,
Tefsir, l, 140; Cessas, Ahkam, II, 9.

201 pk. Mataridi, Te'vilati'l-Kur'an, 1, 76°; Taberi, e-Camiu’l-Beyan fi Tefsiru’l-Kur'an, 1I,
140.

202 ¢n-Nahl 16/106.

203 Cessas, Ahkam, I, 9; tbn Kesir, Tefsir, II, 24.
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Takiyyenin miiddeti konusunda her ne kadar Miicahid’ten, 'taklyyeye
istam’in ilk yillarinda mii'minlerin azhd: ve zayifhg:r sebebiyle izin verildigi,
ancak islam devleti giiclendikten sonra bu hitkmiin gegersiz olduguna dair
bir rivayet yapilmigsa da, Ehl-i Siinnet alimleri takiyyenin sadece kafirlere
kars1 degil, darda kalindid: zaman, haksiz limden kurtulmak icin zalim ve
zorba olan mislimana karst yapimasinim da caiz oldugunu kabul
etmislerdir.

Nitekim Imam-1 Serahsi (6. 490/1096) takiyyenin kullamlmasinda bir
sakinca bulunmadigini, cam tehlikede olan kimselerin bazi farzlari
terketmesine izin verildigini belirtmektedir. Buna gore takiyyenin
kullamlmasin1 kéfirlere karsi olmak kaydina baglamamig, sadece hayati
kurtarmak temeline dayandirmistir.294 Yine imam Cessas'in (370/980),
zorlanan kisinin kiifrii gerektiren szt soylemesi konusunu
islerken,kendisine baski yapilan kimsenin takiyye ile hareket etmesine
Allah'in izin verdigini belirtmesi, zararet hali bulunan her yerde ve zamanda
takiyye ruhsatim kullanmanin caiz oldugunu géstermektedir.205

Bu konuda Hasan el-Basri'nin (6. 110/728)’de Hz. Peygamber’in,
Ammar b. Yasir'e “Sana yine iskence yapmaya kalkisirlarsa, sen de
styletmek istediklerini soyle” hadisine ‘dayanarak, takiyyenin mii’'minler igin
kiyamete kadar gecerli oldugunu sdyledigi nakledilmistir ki, bunun daha
isabetli bir hikiim oldugu c¢iinkii kisinin imkanlar nisbetinde canim
korumasimin vacib oldugu ifade edilmistir.206 Bu arada Imamiyye’de
takiyyenin kaaim’in {13. imam) ortaya ¢ikacag: gune kadar gecerli oldugunun
benimsendigi de hatirlanmalidir.

Biitin bunlara ragmen yine de Ehl-i Siinnet anlayisinda, giiven
sisteminin korunmasi ve ahlaki tehlikelere neden olmamasi i(;in', takiyyenin
dalkavukluk, miiddhane; yani yagcilik, sirin goérinmek gibi maksatlarla
kullanilmasimin asla caiz olmadidi, zird biitiin bu davranslann izin verilmis
bir ruhsat olmayip aksine dinin haram kildig1 nifak; yani iki yiizlilik oldugu

204 bk, Serahsi, Mebsat, XXIII, 47; Aynica bk. Fahreddin er-Razi, Tefsir, VIII, 13; Bagavi,
Tefsir, 1, 292; H. Karaman, a.g.e, I, 234.

205 Cessas, Ahkam, II, 9; Ayrica bk, tbn-i Kesir, Tefsir, Il, 24.

206  Kurtubi, Tefsir, IV, 57; Fahreddin er-Razi, Tefsir, VIII, 13; Serahsi, Mebsat, XXIII,
45; Ibn-i Hayyan, Bahru’l-Muhit, 0, 423; Alasi, Tefsir, III, 125.
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belirtilmistir. Ayrica gerek kéafir ve gerekse baskalarina kars:, kiiciik
zararlardan korunmak icin takiyye ruhsatim kullanmanin caiz olmadigy; ¢uinkii
bunun ancak &lim, bir organin kesilmesi veya siddetli iskenceden korunmak
icin kullanilmasina izin verildigi; kiigiik zararlar karsisinda takiyye ile hareket
etmenin helal olmadi§: agiklanmistir.207

Ehl-i Siinnet’te takiyyeyi kisitlayan &nemli kurallardan biri de;
Peygamberler ve arkasindan gidilen imamlarin takiyye ile hareket etmesinin
asla cadiz olmadiginin kabul edilmis olmasidir. Nitekim Kur’an’daki “Allah’in
géndermig olduklarini tebli§ edenler, Allah’tan korkarlar ve O’ndan baska
kimseden korkmazlar...”208 ye “Ey peygamber! Rabbinden sona indirileni
teblig et, eder bunu yapmazsan O’nun el¢iligini yapmanus olursun, Allah
seni insanlardan korur....”299 gibi ayetler bu hitkmii destekle-mektedir.210

Serahst (6. 490/1096) de bu konuya temas ederek, Hz.Peygamber’in
Ammar b. Yasir'e izin verdigi takiyyenin peygamberler icin gecerli
olmadiini, ¢iinkii onlarin her an Allah’in dinine davet etmekle gorevli
oldugunu belirtmistir. Bu konuda Sia’yt da elestirerek onlarin peygamberler
ve imamlarin takiyye yapmasini uygun gordiiklerini belirten Serahsi, oysa
bunun mimkiin olmadigimi ¢iinkii bu durumda onlarin sézlerini veya
hareketlerinin dini bir vecibeden dolayr mi yoksa takiyye icabi mi oldugunu
anlamamn miimkiin olmadigini ortaya koymustur.21l imam-1 Zeyd'in de,
imémiyye Sia’51n1 aym goriiginden dolay: elestirdigi ve kendisine uyulan
kimselerin takiyye ile hareket etmesinin miimkiin olmadigim kabul ederek -bu
konuda Ehl-i Siinnet'le gorisbirligine vardig: miisahede edilmektedir.

Nitekim 14 il iskence gérdiigii belirtilen Ahmed b. Hanbel'in (6.
164/241) mihne olayinda amcasinin, gériiniiste onlarin fikirlerini kabul
ederek iskenceden kurtulmasim teklif etmesi tizerine, O’nun, “Amca! Alim
takiyye yollu, cahil de bilgisizliginden dolay1 cevap verirse hakikat ne zaman
ortaya c¢ikacaktr” dedigi rivayet edilmistir.212 Muhammed Eba Zehra

207  pk. Bagavi, Tefsir, I, 292; ibni Hayyan, Tefsir, I, 424; Alasi, Rahu'l-Meani, 1Il, 121-
23; M. H. Yaair. Hak Dini, II, 1072-1074; H. Karaman, a.g.e., I, 235.

208  o-Ahzab 33/39.

209 o-Maide 5/67.

210 bk, Alosi, Rahu'l-Meani, 1il, 125.

211 Serahsi, Mebsat, XXIII, 45.

212 bk, Eba Hayyan, Tefsir, Il, 424 Dairetii’l-Me'arifi'l-islamiyye; Ahmed Muhammed




63

(1898/1974), hadis ve fetvada boylesine yiiksek bir mevkide bulunan bir
kisinin, en siddetli iskencelere ugrasa bile, iyiligi emr kétiilikten sakindirma
gtrevinden vazgecemeyecedini belirterek, hal, hareket ve sozleri delil olarak
kullamp kendisine uyulan imamlarin takiyye ile hareket edemeyecegdini, aksi
halde halkin gercek fikirlerini bilmelerinin miimkiin olmadig: i¢in onlarin
sozlerinin hepsinin dogru oldugunu distnerek yanilacaklarim ve boylece
ortaya bliyiik bir kangiklik cikacagin ileri stirmiigtiir 213

“Yalan sézden ve yalan yere yemin etmekten sakinin214 ve “Ey Inanlar!
Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun”215 gibi ayetlerin yamnda
“Yalandan sakimin. ¢iinkii yalan bir tarafta imén bir taraftadir.

Yalan ve iman birarada bulunmaz”216 ve “Tehlike gérseniz bile
dogruyu soyleyiniz, dogruyu seginiz; Ciinkii onda kurtulus vardir. Selamet
goérseniz de yalandan sakinimiz; Zira onda tehlike vardir."217 gibi bir ¢ok
hadislerde, dogruluk islam Ahlaki’'min en dnemli sartlanindan biri, yalancilik
ise iki ytizliilik ve bozgunculuk isareti sayilarak, aleyhimizde bile olsa, dogru
soylememiz emredilmekte iken Ehl-i Siinnet alimleri takiyyeye tesvik etmek bir
kenara, bu iznin miisliimanlar tarafindan yersiz kullaniimasimn yalancilik,
guvensizlik ve ciddiyetsizfikle itham edilmelerine sebep olur kaygisiyla Asr-1
Saadet’deki seklinin muhafazasi ig¢in bir takim kurallar koymuslardir ki,
boylece takwyye ile yalancilik ve nifak birbirinden aynlabilmistir.218

Bu arada Ehl-i Siinnet’ten baz: alimlerin takiyyeye siddetle kars: ¢iktidi
belirtilmelidir. Ancak bunu, takiyyenin tamamen inkan amacin tagimadigs,
dzellikle Sia guruplan tarafindan savunulan goériislerin aksinin kanitlanmasi
halinde, onlarin hi¢ bir zorlayici sebep wve gegerli kural olmaksizin
goriislerinin dogrulugunu isbatlamak igin, gergek inancin gizlendigini ve-
takiyye yapildigini iddia etmelerinin elde giivenilir bir dayanak birakmamasina
kars: bir aksiilamel oldugu belirtilmelidir.21%

Sakir, “et-takiyye” md. ek.
213 M. Eba Zehra, islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi (trc. Abdiilkadir Sener), s. 381-382.
214 ol-Hacc 22/30.
215 ot-Tevbe 9/119.
216 Ahmed'b. Hanbel, Miisned, II, 349.
217 Muvatta, “kelam” 15.
218 k. tbn Teymiyye, Minhac, VI, 423-427.
219 bk. A. Emin, Fecru'lislam, s. 274-276; Duha’l-islam, Ill, 246-249.
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Nihayet Ehl-i Siinnet’e gore takiyye zorunluluk halinin gerektirdigi
ruhsattan bagka bir sey degildir. Bunun igindir ki, ruhsati terkedip, azimetle
hareket etmek daha faziletli sayilmisti. Dine, imana, Islam'in bagimsizhigina
ve mislimanlarin 6zgilrliigiine zarar verecek durumlarda takiyyeyi
terketmenin ve iskencelere katlanarak dinin her seyden iistin oldugunu
gosterip, kafirlerin kalplerine korku salmamn her miisliiman igin bir gérev
oldugu belirtilmistir. Boylesi durumlarda, bir kafir diinyalar verse, bir
mii’'minin, ne kendi imadmna ne de din kardesine en kii¢iik zarar dokunacak
hicbir seyi kabul etmemesi gerektigi vurgulanmistir. Ancak bunun &tesinde
sayet bir insarin inancim agiklamas: biiyiik bir tehlike olusturuyor ve higbir
faydas: olmayip, zarari dokunakcaksa, hakikati gizleyip, inancini saklamasi
da en tabii hakk: olarak kabul edilmistir.220

220 gerahsi, Mebsat, XXIV, 44-45; Fahreddin er-Razi, Tefsir, VIIl, 16,
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islam’in ilk wllarinda, 6zellikle Hz. Peygamber’in Medine'ye hicret
etmesinden sonra Mekke’li miisrikler mislimanlara putperestlik dinine
donmeleri icin iskence yapmaya baglamislardi. Ancak miislimanlar olilyorlar
fakat dinlerinden dénmiiyorlardi. Bu arada Ammar b. Yasir'in ¢liimden
kurtulmak igin kéafirlerin isteklerini goriintiste yerine getirmeyi kabul
etmesinin, ortaya yeni bir durum ¢ikardig: goriilmektedir.

Buna gore kafirlere dost goriinmedigi veya onlarin isteklerini yerine
getirmedigi takdirde hayati tehlikeye giren misliimanin, kalbi Tman ile dolu
olmak, yaptifin: da benimsememek sartiyla hayatim korumak igin dil ile
takiyye yapabilecedine ayet ve hadislerle izin verilmisti ki, takiyye'nin Asr-
Saadet’teki durumu budur.

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa sayilabilecek bir siire sonra baslayan
toplumsal karnigikliklar sonucunda ortaya ¢ikan bir takim olaylarin
hiziplesmelere, guruplasmalara ve mezheplerin tesekkiil etmesine sebep
oldugu bilinmektedir. islamiyet’te ilk ortaya ¢ikan mezhep sayilan Hariciler,
Hz. Ali karsisinda aldiklari yenilgiden sonra takiyye uygulamaya
yonelmislerdir. Ancak sonraki ayaklanmalar déneminde bunun caiz olup
olmadigim kendi aralarinda tartistiklan goriilmektedir.

Neticede Ezarika, zalim sultana karsi ¢ikmanin vacip oldugunu ileri
stirerek takiyyenin kesinlikle haram oldugunu ilan etmistir. Ancak bu firka
icinde yer alan Necedat, can ve mahl korumak i¢in takiyyenin hem séz hem
de fiille caiz oldugunu savunarak Ezarika'dan aynimistir. Nafi'in ayaklanma
fikrine katilmayarak Basra'da kalan ibadyye ise Necedat’a uyarak takiyye'nin
helal oldugunu kabul etmistir.
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Sta ise bir azinlik olarak islam Tarihi'nde en ¢ok bask: altinda tutulan
bir mezhep oldugu gerekcesiyle sadece muhaliflerin fikirlerini goriiniiste ve
dil ile paslasmakla kalmayip, ayni zamanda zahiren hasminin fikirleri
dogrultusunda hareket etme mecburiyetini getirmistir.

Boylece takiyye Sia elinde yeni bir anlam kazanarak, temel bir doktrin
(akide) haline getirilmistir ki, Imamiyye'nin takiyye anlayisimin bu merkezde
oldugu bilinmektedir. Ismaililer'in daha da asini gidip, ait oldugu mezhebi
saklayarak takiyye'yi biitiin teskilattarinda gizli ¢alismalar yapmak icin
kullandiklan ortaya konmustur. Zeydiyye ise diger $ii guruplardan tamamen
farkl bir takiyye anlayisini benimsemis, ¢zellikle imamlarin takiyye yapmasinin
caiz olmadigim kabul ederek Ehl-i Siinnet’e yaklastig: ifade edilmistir.

Tarih boyunca hakim ziimreyi olusturan Ehl-i Siinnet’te ise bu
meselenin o kadar 6nemli bir yer isgal etmedigi goriilmektedir. Ancak
zorunluluk halinin geregdi olarak ¢liim, bir organin kesilmesi veya iskence
tehdidi ile karsi karsiya kalan bir misliimanin, bunlardan korunabilmesi igin
bir kolaylik olarak takiyye yapabilecedine izin verilmistir. Fakat sabredip
takiyye'ye miiracaat etmemesinin daha iistiin oldugu da belirtilmistir ki, Ehl-i
Siinnet’in ruhsat karsisindaki tutumunun takigye igin de aynen gegerli
oldugu beyan edilmistir. '

Biitiin bunlarin 6tesinde, takiyye'nin ahlaki tehlikelerinin buyiikligune
dikkat cekildigi de belirtilmelidir. Miisliimanlarin siyasi birliginin tesekkiil
etmesine menfi yonde te'sir ettigi, bundan baska yerli-yersiz yapilan
takiyye'nin insanlar arasinda daima bir giivensizlik ve siiphe ortami meydana
getirdigi, kiiltiir ahs-verisini de olumsuz yonde etkiledigi dustinilebilir.
Ayrica takiyye’'vi benimseyenlerin bu konudaki titizliklerinin, sozlerinin
ihtiyatla kargilanmasina sebep oldugu goriisiinden hareketle Islam
Alimleri’nin cahsmalarimin degerlendirilmesinde etkili oldugunu diistinmek

de mimkiindiir.
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