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ONSOZ

Kutsiyet dini, fitri ve evrensel bir deger olup, kutsiyet telakkisi sadece ilghi
dinlerde degil, aym zamanda bdul dinlerde de bulunmaktadir. Ayrica kutsiyet izafe
edilmis birtakim sahis, zaman, mekdn ve nesnelerin varhi, medeniyet ve kiiltiirlerin
hemen hepsinde mevcuttur. Bu gergevede kutsiyet anlayisi, dinlerin tesekkiiliinde ve
onlarin mahiyetini belirlemede merkezi bir rol istlenmektedir. Oyle ki, baz: dinler tarihi
aragtirmacilan kutsiyet inancimn dnemini ifade etmek igin, tann inancina yer vermeyen
dinler olmakla beraber, kutsiyet inancina yer vermeyen dinlere rastlamilmadigima,
kutsiyet inancin tannn mefhumundan daha zorunlu bir gergeklik olarak kendini
gosterdigine dikkat c¢ekmislerdir. Sosyolojik teoriler, femomenolojik yorumlar ve
hermendtik tegebbiisler, hem kutsiyet gercegini incelemisler, hem de insan ve cemiyetin
dini hayatinda onun fonksiyonlarim tasvir etmislerdir.

Bilindi3i gibi, dinl ve sosyal hayatta bir varligin, bir inancin “gok farkh”, “cok
{istiin” ve “miistesna” degeri ifade edilecegi zaman, genellikle “kutsal” tabiri kullanilir.
Bu tabir, atfedildigi varh@in veya gergeklifin askin, beser Gstii, ihmal edilemez ve son
derece hiirmet edilen konumuna isaret eder. Kutsal addedilen bir varhk, bu dzelligiyle
diger varliklardan aynimig, seckin kilinmms, kendisine farkh bir anlam ve deger
yiklenilmis olur. Zira varhklara “deger yikleme” insanoglunun yapageldigi bir
uygulamadir. Bir dinin kutsiyet anlayis1 o dinin mahiyetini belirlemede ve ilahi olanla
beseri olanin arasim ayirmada 6nemli bir 6l¢ii saglar.

Asillan  bozulmamig ildhi dinlerde, biitin noksanhiklardan miinezzeh,
milkkemmel ve miiteal anlaminda kutsiyetin, sadece Allah’a ait bir vasif olarak
ongorildiging ve boyle inamlmas: gerektigini soyleyebiliriz. Bu ménada kutsiyetin
Allah’in disinda diger varliklara atfedilmesiyle beraber, dinlerde hak yoldan sapmalar
baglar; bunun sonucu olarak “batil itikadlar” ortaya g¢ikar ve dinin ciddi bir sekilde
“tahrif”i giindeme gelir.



“Nas’lar esas alinarak Islim’mn kutsiyet meselesine bakigi tahlil edildiginde,
“Mutlak”la “nisbi” olan arasimn kesin bir gekilde ayridifi ve batil takdisin 6niiniin
kapatiidig1 goriiliir. Bununla beraber Kur’an’da Allah’in kendisini “Kuddis, ‘Al
Miitedl” gibi isim ve sifatlarla nitelendirmesinin yaminda, “kuds” kelimesini Hz.
Cebriil’in bir sifat;, aym kokten tiretilen “mukaddes” kelimesini bazt mekanlarin bir
niteligi olarak kullandig1, aym durumun hadislerde de mevcud oldugu miisahede edilir.
Bu durum, Allah’in diginda diger variiklara “kutsal” denilip denilemeyecegi sorusunu
gindeme getirmektedir. Bu problemi ¢6zmek igin evveld bu mefhumun maéhiyeti
belirlenerek tanimi yapiimalidur.

Kutsiyet atfi biinyesinde diger baz1 problemleri de tasimaktadir. Bunlardan ilki,
“kutsiyetin kaynagi’min ne oldugu, ikincisi kutsiyetin “mahiyeti” meselesidir. Oyle
-goriinityor ki, XX. yiizyilin baslarinda bir kisim dinler tarihi aragtirmacilan, dini ve
kutsali kendi bakig agilant ve mensup olduklan bilim dallarinin yaklagimi ¢ergevesinde
ele alip incelemisler; fakat geligtirdikleri kutsiyet tarifini ve anlayigim biitiin dinlere
samil kilmaya galigmslar ve dolayistyla bunun her dine uygun diisiip diismedigini goz
ard1 etmislerdir. Bu sebeple Isldm’m kutsiyet ve fazilet anlayist Kur’an ve Sannet esas
alinarak ortaya konmast gerekir.

Diger 6nemli bir soru da sudur: Kutsiyet ve fazilet inancina nigin ihtiyag
duyulmustur ve sdz, insan, zaman, mekdn, amel, hayvan, bitki ve diger nesnelerin
tafdilinde ne gibi maksatlar gozetilmistir? Bu miitevizi caliyjma Sami dinlerin ve
kutsiyet konusuyla ilgilenen bilim dallannmin kendi kaynakiarina dayanarak bu vb.
sorulara cevap aramaya ve kutsal ve fazilet gergegini tahlil etmeye ¢aligmaktadur.

Bu amagla adim Siinnete Gore Takdis ve Tafdil Meseleleri olarak belirledigimiz
tezimizin giris kisminda, Calismanm Konusu, Amaci, Metodu ve. Kaynaklar: tizerinde
durduk. Tezin ilk bolimiinii Kutsiyetin Tarifi ve Mahiyetine, ikinci bolumiini Kutsiyet
ve Faziletle Ilgili Tabirlerin tahlillerine tahsis ettik ve sz konusu tabirleri Arapga’da,
diger Simi dillerde, Bat1 diilerinde ve Tirkge’de olmak tzere incelemeye gayret
gosterdik. Boylece dinl metinlerde hangi tabirlerin kutsiyet ve fazilete taalluk ettigini ve
anlamlarm belirlemeye c¢alistik.

Kutsiyet ve Fazilet Anlayislart adh ugincii boliimde Simi (Ibrahimi) dinlerde,
Cahiliye doneminde, din bilimlerinde ve felsefede konunun nasil degerlendirildigini
tesbit etmeye gayret gosterdik.



X

Tezin son bolimiinin adim ise Kur'an ve Hadislerde Takdis ve Tafdil seklinde
belirleyerek, bu bolimii Islim’da kutsiyet ve fazilet atfedilen konulara tahsis ettik.
Konumuzu soz, insan, mekan, zaman, amel, hayvan ve bitki tafdili ana basliklan altinda
incelemeye ¢aligtik. Bunu yaparken tafdil ishiplarm tesbit etmeye ve tafdilde gozetilen
maksatlart belirlemeye gaba gosterdik. Kutsiyet ve faziletle ilgili Kur’an ve hadis
verilerini degerlendirebilmek i¢in, ilk Gi¢ bolimde ulastiimz genel prensipler
cercevesinde konuyu incelemeye ve bir sonuca varmaya gayret ettik.

Tez konusunun belirlenmesinden Fransizca metinlerin terciimesine ve
miisveddelerin okunmasina kadar ¢ahsmamn bu hale gelmesinde tegvik, tavsiye ve
yardimlanim gérdiigiim damgmamm Prof. Dr. Ibrahim Canan’a, kendi sahalanyla ilgili
noktalarda yardimin yani sira kaynak temininde ilgilerini esirgemeyen Prof. Dr. I. Litfi
Cakan ve Prof. Dr. O. Faruk Harman, Prof. Dr. Abdullah Aydinh ve Yrd. Dog. Dr.
Mustafa Karatag hocalarima, kendileriyle konuyu miizakere firsat1 buldugum Dog. Dr.
Ahmet Yiicel, Dog. Dr. Ithan Kutluer, Yrd. Dog. Dr. Thsan Fazlioglu ve Yrd. Dog. Dr.
Ali Coskun’a ayn ayn tesekkiir ederim.

Ibrahim Kutluay
Istanbul 2003
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GIRIS

KONU, AMAC, METOT VE KAYNAKLAR



L. KONU, AMAC VE METOD

Bu aragtirmamn konusu, kesin bir ¢6ziime ulagmaktan gok, sahsilik ¢ercevesinde
kalmaya mahkum nice gayretlerin sebkat ettigi “global” bir konu olan “kutsal”1, Simi
(Ibrahimi) dinlerin, Cahiliyyenin, filozoflarn ve din bilimcilerinin bakis agilan
cergevesinde degerlendirmek suretiyle kutsalin tarif ve mahiyetini, takdis ve tafdil ifade
eden tabirleri, Kur’an ve Sinnette ongérilen kutsiyet ve fazilet anlayisim soz, insan,
zaman, mekan, amel, hayvan ve bitki planinda ve genis bir ¢ergeve i¢inde “nass”lan
esas alarak ortaya koymak, takdis ve tafdilden giidiilen maksatlan tesbit etmektir.

Tezin amac ise fazilet ifade eden dyet ve hadislerin tesbit ve tahricini yapmamn
yaninda, “kutsal” meselesinin difer Sami dinlerde ve din bilimlerinde nasil
degerlendirildigini belirlemek, kutsiyet anlayigmn insamn dini hayatmndaki “yeri’ne
isaret etmek, Isldm’m nasil bir kutsiyet ve fazilet anlayig: ongordiigimii ortaya koymak
ve boylece kutsiyetin inkan kadar tehlikeli olan “batil takdis faaliyetleri”nin sebeplerine
ve keyfiyetine dikkat cekmektir. Bu sebeple dier ildhi dinlerin ve din bilimlerinin
kutsiyet ve fazilet nazariyelerine temas etmenin konumuzu tamamlayict olacagim ve
o6nemli katkilar saglayacagim diigindiik. Bunlan gergeklestirmek i¢in su hususlan
hedef aldik:

a. Arapca’da, diger Sdmi dillerde, Bat1 dillerinde ve Tiirkge’de kutsiyeti ve
fazileti ifade i¢in kullamlan temel tabirleri tesbit edip, bunlarin hangi anlamlarda ve
konularda kullamldigim ortaya koymak.

b. Yabudilik ve Hiristiyanh§mn kutsiyet telakkisini ortaya koyabilmek igin,
Kitdb-1 Mukaddes’te ve onun Bat: dillerine gevirilerinde kutsiyeti ifade etmek iizere
kullanilan tabirlerin tesbit ve tahlillerini yapmak. Sami dinlerin kutsiyet ve fazilet
anlayisini, temel benzerlik ve ayrnilik noktalanim kendi temel kaynaklarindan hareketle
ortaya koymaya gayret etmek.

c. Filozoflann ve Din bilimcilerinin kutsiyet ve fazilet telakkisini, amlan ilim
dallarinin 6nde gelen alimlerinin gorigleri konumuzu simrh tutarak ele almak.



d. Takdis ve tafdile y6nelik dyet ve hadisleri miifessir ve sdrihlerin de yorumlarindan
yararlamak suretiyle bir degerlendirmeye tbi tutarak, s6z konusu dyet ve hadislerde,
sdz, insan, zaman, mekan, amel, hayvan ve bitki gibi varliklan “tafdil”de hangi
prensiplerin esas alindigini, stlinliik sebeplerinin ne oldugunu ve bunlarin “nasil bir
islip iginde verildigi”ni ve “ne gibi maksatlar’in gozetildigini belirlemek.

Bu aragtirmada “dokiimantasyon teknigi” ile Islim’in temel metinleri olan Kur’an
ve Sunnet verilerine dayali, “dolaylt g6zlem metodu” da denilen belgesel gozlem
metodunu uyguladik. Kutsal gergegini incelerken gériinenin oldugu gibi incelenmesi,
dogru mu yanliy m1 oldugu ile fazla ilgilenmeksizin onun yasanan, hayata akseden
tarafimin tahlil edilmesi seklindeki ilki “fenomenolojik”, ikincisi psikolojik metottan
daha ¢ok, bu ¢aligmamn omurgasim teskil eden kutsiyet ve fazilet ifade eden tabirleri,
kutsiyet ve fazilet konularini, Kur’an ve Siinnet verilerini (nas) esas alarak tahlil etmeye
calistik.

Ikinci bolimde Arapea’da Kutsiyet ve Fazilet Ifade Eden Tabirleri Kur'an’in ve
hadislerde nasil kullamldigina bakarak tesbit etmeye gayret ettik. Bu amagla Kur’an’i
dikkatli bir sekilde tetkik ettik. Tesbit ettigimiz kelimelerin anlam alanlarim, klasik
Arapga liigatlar vasitasiyla belirlemeye gayret ettik. Ayn1 usilii hadislerde de izledik.

Kutsiyet ve Fazilet Anlayiglarma tahsis ettigimiz Gglincti boliimde, Sami
(ibrahimi) dinlerin ve din bilimcilerinin kutsiyet ve fazilet anlayiglanim incelerken, ilki
icin Kitdb-1 Mukaddes'i okuyup taradik. Ardindan onun iizerine hazirlanmig ligatlara
basvurduk. Encylopedia Judaica, The Encyclopedia of Religion ile The Encyclopedia of
Religion and Ethics gibi kaynaklardaki maddeler, konunun cesitli boyutlarina temas
etmesi bakimindan, dncelikli kaynaklarimiz olmugtur. Yararlandigimiz diger eserleri ise
bibliyografyada gosterdik.

Isiam filozoflanmn goriiglerini Farabi, Ibn Sind ve Gazzili ile smirh tuttuk.
Mutasavviflanin  kutsiyet ve fazilet anlayiglanim tesbit etmemizde bize yardimci
olabilecek olan, “varlik anlayist ve mertebeleri”, “insin1 kimil” ve “niir-
Muhammedi” gorisleriyle dikkat ¢eken Ibnir'l-Arabi, Abdilkerim Cili ile onlarn
cagdas takipgileri olan “gelenekgi” ekol mensuplannin goériiglerini incelemekle yetindik.
Kutsal tabiri telaffuz edilir edilmez bu konuda ilk akla gelen dinler tarihi
aragtirmacilarindan Rudolf Otto (1869-1937), Mircea Eliade (6.1406/1986) ve
Soderblom’un (1886-1931) arastirma ve goruslerine agirhk verdik. Bunlarin gorislerini
kendi eserlerinden aktarmamakla beraber, zaman zaman haklarinda yazilmig tahlillerden
ve ikinci kaynaklardan da yararlanmay1 ihmal etmedik.



Prensip olarak konumuzla ilgili delil bulunmas: halinde mutlaka Kur’an’a
miracaat ederek, tezimizi Oncelikle “siibit problemi olmayan” Kur’an’la
temelllendirmeye ¢alistik. Ondan sonra Sahihayn’a, onlarda da yoksa Kiitiib~i sitte ve
Katab-i tis’d’nin diger kitaplarina bagvurduk. Bundan sonra da Kiitiib-i tis'd’ya dahil
olan Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855) Miisned’ine, Malik’in (6.179/795) Muvatta \na,
Darimi’nin (6.255/868) Siinen’ine, Ibn Hibban (6.354/965) ve Ibn Hizeyme’nin
(6.311/923) Sahihlerine, Zehebi’nin (6748/1347) degerlendirmeleri 15181 altinda
Hakim’in (6.405/1014) Miistedrek’ ine miiracaat ettik.

Bilindigi gibi hadis mecmualann bunlardan ibaret degildir. Yeri geldikge baz
hadislerin amlan kitaplarin ancak bir kisminda yer almas: yahut hi¢ yer almamasi
balinde, “sahid” olarak diger hadis kitaplarinda tahri¢ edilen hadisleri, az da olsa,
kullandigimiz oldu. Hadis sérihlerinin ve muhakkik dlimlerin goriislerini nakletmeye
gayret ettik. Manasi agik olan hadislerde, konuyu uzatmamak igin a¢iklamalarina yer
vermedik.

Bir konuyla ilgili olarak sahih ve hasen derecesinde hadis bulunamadig: taktirde
diger kategorideki hadisleri kullanmakla beraber, onlarin sihhat degerlendirmeleri
tizerinde durduk ve fikir vermesi bakimindan yer yer konumuzla ilgili baz1 zayif ve
mevzu riviyetlere dipnotlarda igaret ettik. Muhaddislerin hadiste “takif”ye izin
vermelerinden yararlanarak bazan sadece hadislerin konumuzia ilgili kismm naklettik.
Gerektiginde hadisin tam mealini metin i¢inde veya dipnotta verdik. Ancak her hal i
kérda kaynaklarina Concordance sistemini tercih ederek igaret ettik. Kargasay1 énlemek
icin imla, Ayet ve hadisleri gosterme usilii bakimindan Tirkive Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisinde tercih edilen metodu benimsedik. Metinde rahathk ve pratiklik
saglamak icin transkripsiyon kullanmadik. Sahis isimlerinde ve dip notlarda ismini
kisaltarak verdigimiz eserlerde harf-i tarifi hazfettik.

Sunu da ifade etmeliyiz ki bazan bir konu, fazilet sebebi olarak tesbit edip baglik
haline getirdigimiz maddelerden birkagina dahil olabilmektedir. Bu da mecburi olarak,
aym nitelie sahip faziletli nesneyi birka¢ yerde zikretmeyi gerektirmektedir. Ancak
muhtemel tekrarlardan kaginmak igin, onu en uygun baslik altinda incelemeye, diger
maddelerde ise bir ciimle ile temas edip ilgili yerlere atiflarda bulunmaya ¢alistik.

Bilindigi gibi “fezail konusu” zayif ve hatta mevzi hadislerin sik rastlandi: bir
alandir. Bu bakimdan kaydettigimiz birtakim hadisler hakkinda bunlarin “zayif” oldugu



seklinde degerlendirmeler gorilecektir. Her seyden once su hususlar hatirdan uzak
tutulmamalidir: “Hadis bu isnadla zayiftir” denildiginde bu ifade, o hadisin metninin
“zayif” veya “mutlak olarak zayif” oldugunu gostermez. Ciinkii hadis bagka bir isnadla
sahih olabilir. Ancak hadis imamlarindan biri, “Bu hadis hicbir vecihten sahih rivayet
edilmemigtir” veya “Onu ispat edecek higbir isnad yoktur”, ya da zayiflik sebebini
agiklayarak “zayiftir” degerlendirmesinde bulunmusgsa, o taktirde bu hadis zayif kabul
edilir. Bu noktada “zayif” diye nitelendirilen hadislerin bagka isnadlarinin bulunup
bulunmadif aragtirtip, o hadisin “sahid” ve “mitabii” olarak onu takviye etmesi, bu
suretle zayifin belki de “hasen lifayrihi” seviyesine ¢ikmasi goézetilir. Su hususu da
belirtmekte fayda vardir ki, “ahkdm hadisleri”nin aksine, “feziile iligkin hadisler”de
Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14), Abdullah b.
Miibarek (6.181/ 797) gibi muhaddisler daha miisamahali davranmuglar; Ibn Hacer (6.
852/1449) gibi muhakkik alimler de hadisin agwr: zayif olmamasi, amel edilen baska bir
aslinm bulunmasi, zayif hadisle amel edilirken sabit olduguna itikad edilmeyip ihtiyaten
amel edildigine kail olunmas tarzinda, Gig sart 6ne sirmiiglerdir.'

IL KAYNAKLAR

Bu kisimda aragtirmammzda oOncelikle bagvurup istifade ettigimiz kaynakiara
isaret etmek ve onlan kisaca degerlendirmek istiyoruz. Bunun i¢in kullandifimiz
kaynaklan, kitaplar ve tezler ad1 altinda iki baghkta ele alacagiz.

A. KiTAPLAR

“Fezail” hakkinda pek ¢ok ilmi ¢ahgma yapiimustir. Her seyden 6nce, muteber
hadis mecmualarinda fezdile dair hadisler bile biyiik bir yekiin tutmaktadir. Bu sahada
yapilacak bir ¢ahigma, bu husustaki zengin edebiyattan haberdar olmay1 ve segict
davranarak sahasimin femel kaynak niteliindeki eserlerini goriip incelemeyi zaruri
kilmaktadir. Asagida da degerlendirilece§i gibi fezdil ve kutsiyet konusunda zengin bir
miidevvenit ile yiizyiize bulunmaktayiz. Ne var ki, bu zengin midevvenit i¢inde, bizim
yolumuza 1s1k tutan dogrudan bir ¢aliymaya rastlamadik; asagida adlarim anacagimiz
caligmalar, bizim konumuzun sadece bir veya birka¢ bahsi ile aldkali milumat ihtiva
etmektedir.

! Genis bilgi igin bk. Ahmed Naim, Tecrid-i sar:fl:z, I, 39-40; zayif hadislerin delil olma degeri igin bk.
Polat, Selahattin, “Zayi1f Hadislerle Amel”, EUIFD, 1, 83-109.



Arapga’da kutsiyet ve fazilet ifade eden tabirleri ve bunlann kullanimlarni ele
abirken temel kaynaklanmz Kur’an-1 Kerim, hadisler ve Cahiliye siiri seklinde
ozetlenebilir. Tk ikisine agirhik vererek, tesbit ettifimiz tabirlerin anlam boyutlarin,
“klasik Arapga liigatlar” yardimiyla ortaya koymaya galigtik. Bunlann baginda Ragib
Isfahdni’nin el-Miifreddt’s, Zemahseri’nin (5.538/1144) Esdsii'l-Beldga’s,, ibn
Manzir’un (6.711/1311) Lisdmii’l-Arab’y, Firizabadi’ nin (817/1415) el-Besdir’i, Ebu’l-
Bek@’'min  (6.1093/1682) el-Killiydt's, Zebidi’nin (6.1205/1795) Tdci'l-aris’u
gelmektedir. Bunlara Garibi'l- Kur’dn ve Garibi’l-hadis’e tahsis edilmis eserleri de
ilave etmeliyiz.

Kitdb-1 Mukaddes’te, Bati1 dillerinde kutsiyet ve fazilet ifade eden tabirler
kisminda ise, The Bible Dictionary, Encyclopedia Juddaica, The Encyclopedia of
Religion, The Encyclopedia of Religion and Ethics, the Encyclopedia of Philosophy gibi
ansiklopedilerin ve ligatlarin “sacred and profan”, “holinesss”, “kedushah” vb.
maddelerine, yogun ve 6zet bilgiler vermesi bakimindan 6ncelikle bagvurduk. Kitib-1
Mukaddes’in John Stirling’in editérligiinde yayimlanan Ingilizce terciimesi (The Bible),
Ahdi-i Atik ve Ahd-i Cedid’in Grekge’den Ingilizce’ye terciimelerinde tercih ettikleri
kelimeleri tesbit bakimindan bagvurdufumuz temel kaynak olmustur.

Ads gegen liigat ve ansiklopedilerin yam sira, Mircea Elieade’nin Fransizca olarak
kaleme aldif1 Le Sacré et Le Profane adli eseri umumi bir bakis agis1 vermesi ve kutsal
mefhumunu genis bir bakis agisiyla degerlendirmesi bakimindan en gok yararlandigimiz
eserlerdendir. Rudolf Otto’nun Das Heiligie ad1 altinda Almanca olarak kaleme aldig:
ve Willard G. Oxtoby tarafindan The Idea of the Holy adiyla Ingilizce’ye gevrilen eseri,
kutsali (holy) tarifi ve farkh bir yaklasim sergilemesinin yamnda, “fenomenolojik” bir
¢aligma oldugu i¢in 6nemli bir eserdir. Eliade’nin amlan eserinden bagka, Julien Ries,
H. Sauren, M. Gilbert, G. Kestemon’un makalelerinden olusan ii¢ ciltlik L'expression
Du Sacre dans Les Grande Religions adli eser, gok kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir.
Bu yiizden ondan da yararlanmaya gayret ettik. Consatantin Tacou’nun editorliigiini
yaptiga Din ve Fenomenoloji isimli eserde, muhtelif yazarlar Mircea Elieade’nin
eserlerini tahlil etmislerdir. Eliade’nin Tiirkge’ye de ¢evrilmis olan /mgeler ve Simgeler
ile Dinin Anlam: ve Sosyal Fonksiyonu isimli kitaplar1 da Sami dinlerden iptidai dinlere
kadar, kutsiyet telakileri hakkinda genis bir bakiy agisi sunmasi, dinlerdeki ortak ve
farkh anlayislan ortaya koymas: bakimndan gok yararli bir kaynaktir. Bunlanin yaminda
Joseph Campbell’in Ilkel Mitoloji, Yaratict Mitoloji, Dogu Mitolojisi ve Bati Mitolojisi



adlanyla dilimize gevrilen bir dizi kitabi, mitoloji konusunda zengin bilgi ihtiva eden
¢ahgmalar olup, kutsal mefhumunun mitolojilere yansimasim ele almas: ve arketipleri
tesbit bakimindan bize fikir vermis ve genis bir bakis imkdm saglamgtir.

Ibni’l-Arabi’nin ¢agdas takipgileri olarak nitelendirilen René Guénon, Frithof
Schoun (Isi Nureddin), Seyyid Hiiseyin Nasr, tstatlanmn anlayigim siirdirirler.
Guénon’un Niceligin Egemenligi ve Cagm Alametleri, kitabr anmaya degerdir. Nasr,
Allah’n eseri ve tecelligihn olarak degerlendirdifi dlemi, biitiiniiyle mukaddes sayan
yaklagimim gegsitli eserlerine yaymustir. Bunlann i¢inde Nasr'in konumuzla dogrudan
ilgili olan kitabi Knowlodge and Sacred (1989) olup, Bilgi ve Kutsal adiyla Tiirkge'ye
cevrilmigtir. Onun diger bir kitabi da Bir Kutsal Bilim Ihtiyact adiyla dilimize
kazandmnlmgtir.

Dérdiincii bolimde o6ncelikle Kur'dn-1 Kerim’e muiracaat ettik. Ayetlerin
yorumunda klasik kaynaklardan Fahreddin Rz, Taberi, Ibn Kesir, Zemahseri ve
Kurtubi’nin tefsirlerinden yararlandik. Fahreddin Rézi'nin tefsiri gerek varlik
mertebeleri, gerekse varhiklann fazileti konusunda ¢ok 6nemli bilgiler vermektedir.
Hadislerin serhleri komusunda ise bilhassa Buhdri hadisleri hakkinda Ibn Hacer’in
Fethu'l-bari’st ile Ayni'nin Umdetii’l- kdri’si, Sahih-i Mislim hadisleri igin,
Nevevi'nin Serhu Miislim’i, en gok bagvurdufumuz kaynaklar arasindadir. Bununia
birlikte Sahihayn’da olmayan hadislerin gerhi hususunda ihtiyag hissettikge diger
serhlerden de yararlanmay: ihmal etmedik.

Insanlarm tafdili kasminda Kitib-i Sitte nin feziil ve menskib kitaplarmn
yaninda, sirf bu konuya tahsis edilmig birtakim eserlerden istifade ettik. Ahmed b.
Hanbel’in ve Nesai’nin Fezdilii 's-sahdbe 'si bunlarin en tamnmsidir. Ibrahim Canan’nin
Sahdbe Diinyasi, sahdbeyi daha iyi anlama ve onlar hakkindaki itirazlara getirdigi
cevaplar bakimindan 6nemlidir. Bu arada gerek Hiilefa-yi Risidin’den her birine tahsis
edilmis, gerekse dordiine birden yer veren eserler oldugu gibi, Ehl-i beyt’in faziletini
konu edinen Sinni ve $ii mielliflerce kaleme alinmig zengin bir miidevvenat
mevcuttur. Cahsmamizda onlara ihtiyag hasil oldukca isaret ettik. Hiiseyin Atay’in
“Kur’an-1 Kerim ve Kutsiyet”, Ahmet Giig’iin “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”
adh makaleleri de istifade ettigimiz ¢aligmalardandur.

Zamanlarin tafdili konusunda Beyhaki’nin Fezdilii’l-evkdt’s mifid bir eserdir.
Bu ¢aligmadan da bir hayli istifade ettik. Mekénlann fazileti ile alakah olarak tek bir
sehrin veya birden fazla sehrin faziletini konu edinen eserler de telif edilmistir.



Bunlardan ilkine Ahbdru Mekke, Fezdilii Kuds ve Fezdilii Medine gibi eserler drnek
olarak verilebilir.

Amellerin tafdili bahsinde ise Ziydeddin Makdisi’nin Fezdilii a‘mdln, Hz.
Peygamber’in giinlitk dualan ve zikirleri hususunda Nesii’nin Amelii’l-yevm ve’-leyl
adh eseri de kullandigimiz temel kaynaklardandir. Bitkilerin fazileti konusunda, tibb-t
nebevi’ye dair eserlerden gokga yararlandik. Ali Rizd Karabulut tarafindan telif edilen
Tibb-1 Nebevi Ansiklopedisi bu konuda amlmaya deferdir. Bunun yami sira Ibrahim
Canan’in Hz. Peygamberin Sinnetinde Tip adh kitab ile Mahmut Denizkuslan’mn
Kur ‘an-1 Kerim ve Hadislerde Tip isimli cahgmay1 da kaydetmeliyiz. Turhan Baytop’un
Turkiye'de Bitkiler ile Tedavi, Evin Tanker, Mehmet Koyuncu; Maksut Cogskun,
tarafindan kaleme alinan Farmasétik Botanik isimli kitaplar, tibb-1 nebevi’de tedavi
amagh olarak kullamhp tavsiye edilen bitkilerin, ila¢ olma hususiyetleri, bilegikleri ve
hassalar: hakkinda yararlandifimz eserlerden bazilandir. Bazi sireli yayinlarda,
hurma, misvak, gorekotu, sinameki vb. bitkilerin yamnda, baz: hayvanlar hakkinda
yapilmig aragtirmalan ihtiva eden makaleler bulunmaktadir. Biz bunlardan da istifade
etmeye gayret sarf ettik. Ne var ki, hadis sahasinda, hayvanlan tafdili konusunu ele alan
miistakil bir galigmaya muttali olamadik. Bu konunun, en azindan bir yiiksek lisans tezi
olarak ¢aligiimasinda yarar olacagim diigiinityoruz.

B. TEZLER

Gerek iilkemizde, gerekse Arap dleminde feziil konusu akademik caligmalara
konu olmugtur. Kubeysi Sahdbetii Resilillah fi'l-kitdb ve 's-siinne; Molla Hatir Fezailii
Medine adi altinda, iki yiikksek lisans tezi hazirlamiglardir. Matbu olan bu iki eserden
ilkinde, Kur’an’da sahibenin faziletine deldlet eden ayetlerin kaydedilmesinin ardindan
ashapla ilgili badisler tahric edildikten sonra, hadislerin “sened degerlendirmeleri” de
yapilmis, ancak bu ¢aligmada ashaba fazilet kazandiran hususlar iizerinde “yeterince”
durulmams, genel birka¢ hususiyete temas etmekle yetinilmistir Molla Hatir'in
cahymasindan Medine ile ilgili hadisler ve bu hadislerin bilhassa sened
degerlendirmeleri konusunda bir hayli istifade ettiimizi belirtmeliyiz. Ne var ki her iki
caliymada da “fezdil hadislerinin ne anlam ifade ettifi” ve “nasil yorumlanmas:
gerektigi” hususuna pek deginilmemistir.

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi’'nde Mahmut Erol Kilig’a ait
Ibniv’l- Arabi’de Varlik Mertebeleri ile Cagfer Karadas'in Muhyiddin Ibmii'l-Arabi’nin
Itikadi Gorigleri isimli doktora cahigmalann Ibnii’l- Arabi’nin varltkk ve varhik
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mertebeleri hususundaki gérislerini tesbit bakimindan en ok istifade ettigimiz eserler
olmugstur. Mahmut Bahaiiddin Varol tarafindan Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’inde Ehl-i beyt ve Siyasi Faaliyetleri konulu bir doktora tezi hazirlannmstir.
Aragtirmact bu galigmada Ehl-i beyt, dl-i dba tabirlerinin mahiyetini ve stnirlarim dar ve
genis anlamda, vasif ve nicelik yonilyle incelemektedir. Aynca adi gegen ¢alisma bu
tabirin Cahiliye doneminde, Hz. Peygamber’in sagliginda ve Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesinden sonra olmak iizere, bunlarn nasil anlagildigim ve siyasi olaylarla iliskisi
sonucu kazandifi anlamlan tahlil etmektedirQEhl-i beyt tabirinin tarifi ve kapsamu
konusunda yarariandi§inmz bir ¢calisma olmusgtur.

Konumuzla ilgili tezlerden bahsederken Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Ensititiisti'nde, 1996 yilinda ikmal ettiimiz Kutsal ve Kutsallik Anlayisi ile Hadislerde
Bazi Zaman ve Mekdnlarm Efdaliyeti adh yiksek lisans tezini hatirlatmak yerinde olur.
Ancak orada konuyu zamamn ve mekinm fazileti ile simirlandemmstik. Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’nde Salih Ozer Hadis Literatiriinde Kutsal
Zaman/Miibdrek An Mefhumu Kandiller Orneginin Tetkiki adhi bir yiksek lisans tezi
hazirlamigtir. Aragtirmact, burada miibarek geceler olarak bilinen Mevlid, Berat, Mirac,
Kadir gecesi ile aldkah hadisleri tesbit ettikten sonra bunlarn sihhat degerlendirmeleri
lizerinde durmustur. Bu ¢ahgmay: goriip inceledik, bilhassa Kadir gecesi ile ilgili
kistmdan istifade ettik. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisinde Giinay
Haral Kur’an-1 Kerim’de Kutsiyet adli bir yiiksek lisans ¢aligmasimi gerceklegtirmigtir.
Ancak aragtirmaci tezin adindan da anlagilacag: gibi, ¢alismasim1 sadece Kur’an’la ve
keldmcilann klasik gorigleri ile simurh tutmus ve Ehl4 siinnetin bu husustaki
yorumlarmi  degerlendirmigtir. Yine Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi'nde Osman Sankaya tarafindan Miskat-: Envdr'da Varlik ve Insan
Mertebeleri adli bir yiiksek lisans tezi hazirlanmstir. Burada saydiklanimzin diginda
istifade ettigimiz diger eserleri bibliyografya kisminda alfabetik olarak gosterdik.
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Kutsiyet konusundaki belli bagh problemler kutsalin tarifi ve mahiyeti, kutsal
gerceginin dindeki yeri, kutsal ve gayr-i mukaddes (profan) aymmi, din-din disa
ayirimi, kutsiyetin kaynagi, sebepleri ve sonuglar: olarak 6zetlenebilir.

L. KUTSALIN TARIFi

Kutsal konusundaki en temel problem, onun tarifi ve mahiyeti meselesidir; ¢iinkii
bir degil, birgok kutsal anlayisi bulunmaktadir. Bu bakimdan mantik dsliibuyla ifade
edecek olursak, biitiin anlayislan yansitacak sekilde ve hadd-i tam (efradm cimi
agyinm mani‘) bir kutsiyet tarifi yapmak hayli zor gézikmektedir. Zira bu tabir, bir
miisliimanla iptidai din mensubunun, hatta bazi noktalarda bir misliimanla bir
hiristiyamin zihninde aym ¢agnsim yapmaz. Nitekim agafidaki tariflerde bu husus
kendini hissettirecektir.

Ashinda kutsiyet, Tanr’min veya ildhi gig atfedilen diger varliklarm sahip
oldugu, bu atifla ve inamgla birlikte dinin ortaya ¢iktifr en 6nemli bir vasifr. Bu
hususiyetin diger varhklarda tezihiir etmesi veya ettirilmesiyle beraber, kutsalin
yeryiiziine inigi, yani tecelll (teofani) s6z konusu olur. Bu tezdhir ve tecelli ilahi
dinlerde Allah’tan kaynaklanan, O’na deldlet eden, O'nun tarafindan lutfedilen bir
vasif iken, ibtiddi dinlerde Tann tarafindan belirlenmeden de ortaya cikabilir. Bu
sebeple, cogu kere, iptidai din mensuplarinca bazi nesnelerin kutsallastiriimalar: soz
konusudur. $u balde kutsiyete yiiklenen anlam, onunla nitelenen varhga gore
degisebilmektedir.

Kutsal konusu, dinlerin iginde ¢ok 6zel ve 6nemli bir alan oldugundan ona dair
farkhi tarif ve tahliller yapilagelmistir. Ne var ki, kutsal tabirinin bitin kutsiyet
telakkilerini icine alabilecek bir tarifi, ancak onun smirlann kesin bir gekilde
belirlendikten sonra yapilabilir. Biz kutsah “karanlik bir sey” ve “tammlanamaz” olarak
disinmiiyoruz. Bu husustaki ikinci mesele, “kutsal”in hangi agidan bakilarak
degerlendirildigi veya esas alman unsurlardan hareketle vanlan sonucun diger
bilimlerce de kabul goriip gérmedigidir. Ciinkii ii¢ il8hi (Ibrahimi) dinde bile Allah’m
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disgindaki varliklara kutsiyetin atfedilip atfedilmeyecegi konusunda tam bir birlik
olmadig gibi, kendisine kutsiyet atfedilen seyler, bir dinin temel karakteristigini ortaya
koyan koklii bir ayimmin da sebebidir. S6z gelimi Hiristiyanlikta Hz. Isa’y1 Tanri’mn
oglu kabul etmemek kisiyi hiristiyan olmaktan cikanirken, Islim’a gore bu inams
“sirk”in ta kendisidir ve “tevhid” inancina tamamen aykiridir.

Iste, biinyesinde s6zii edilen bu vb. problemleri tagtyan kutsal tabirinin en genel
bigimde keldmi ve tasavvufi agidan; dinler tarihi, din fenomonolojisi, din antropolojisi
ve din sosyolojisi zaviyelerinden yapilan tariflerini, belli bir sira halinde vermeye
calisacagiz. Unutulmamahdir ki her bir kutsal tarifi, adi gegen bilimlerin ve tarif
sahiplerinin kendi anlayislarim ve vurgularini yansitmaktadir.

Liigat anlamindan baslayacak olursak Tirk Dil Kurumunun hazirladig: Tiirkce
Sozlikte kutsala: “Giigli bir saygt uyandiran veya uyandirmas: gereken, kudsi,
mukaddes; tapmmlacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen; bozulmamasy,
dokunulmamasi, karg: gikilmamas: gereken, istine titrenilen, Tanr1’ya adanmig ve ilahi
olan™* anlamian verilmigtir.

Rudolf Otto’ya (1869-1937) gore kutsal, “bityiik sir, muhtesem sir, bityiileyici
sir’dir. O, kutsal olam akil-digina (irrasyonel) baglar. Otto’ya gore kutsal, diigiince
diinyasinda etkili olan ve suur altinda varhgm bildigimiz, ancak ne “tecriibe”
edebildigimiz, ne de duyulanmuzla algilayabildigimiz bir “gercek”tir. Dinin bu
konudaki ikna giici, ne sadece i¢ alemden gelen seslerle, ne ruhun kiigiik ve devaml
dirtileriyle, ne de fertlerin siirekli olarak olaylarda baglarina gelen insiyaki bir
ilhamdar; bilakis dig dlemdeki “ilahi yapimin eseri”dir. Zaman zaman ilk ¢ag dinlerine
varincaya kadar butiin dinlerde kutsallik duygusu, etrafindaki igaretlerle (sembol)
tezahiir etmig, fonksiyonumu siirdiirmiigtiir.”> Otto, dini hadislerin yorumunda birinci
derecede 6nemli bir tabir olan kutsali, genel olarak mutlak bir degere sahip olan, insam
asan, onun sayg ve hayranhgindan ¢ok, “yaratik olma duygusu” diye niteler ve kutsali
kendine has bir agk ve sevk meydana getiren hususiyet olarak degerlendirir. Bu duygu,
mutlak kudret karsisinda bir “korku”, bilinmezlik kargsisinda bir “sir” unsurunu kapsar
ve onun “muazzam” duygusuyla bir dereceye kadar benzerligi vardir. Ayn1 zamanda
kutsal nesne, tamamiyla kendine mahsus bir “biiytileyici gli¢”e sahiptir. Nihayet, giinah
ve kefaret gibi dini duygular kutsal duygusunun gevresinde toplanir.*

% Tiirk Dil Kuramu, Tarkge Sozhik, 1L, 939.

3 Otto, R. The Idea of the Holy, s. 147.

* Daha genis bilgi icin bk. Otto, a.g.e. s. 147- 156. Ancak bilginin kutsal muhtevasmdan tecrit edilmesi
sonucu, zihni hakikatin ya da bilginin kutsalla olan iliskisi kesinlikle gormezden gelinmistir. (Armagan,
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Yirminci yiizyila, dinler tarihi sahasindaki ¢aligmalaniyla damgasim vurmus olan
Mircea Eliade kutsal’: soyle tammlar: “Kutsal, kendini her zaman dogal gerceklerden
tamamen farkli bir gercek olarak gosteren tamamen farkly bir seyin, bizim diinyamiza
ait olmayan bir gercegin, dogal, din dis: dimyamizin ayrilmaz bir pargasi olan nesneler
icinde aciga ¢rkmasidr”> Ona gore kutsal, Gstin bir gii¢ (Allah, Yahve, Gok vb. )
tarafindan belirlenen ve gorebildigimiz bitiin nesnelerde ortaya ¢ikan bir “gii¢” olup,
“mana” gibi yayiimaci bir 6zellik arz etmez. Kutsal olan nesne ile temasa gegen bir
kimse, kendini, kutsah tayin eden “asil gi¢”le temasa gegmis kabul eder. Kutsalhk
menge ve Ozii itibariyle “su”’hh ve “tabiat ustii gii¢”le olan temas: sebebiyle, bir kisim
esyaya, bazi insanlara, hayvanlara, baz yerlere ve zamanlara, olaylara ve faaliyetlere
atfedilen iistinlik veya meziyettir ©

E. Durkheim'e gore de “dinin temel fikri” kutsalliktir. Kutsal, “kaynagini
toplumdan alan kollektif degerler manzumesi”dir. Hicbir sey; tas, agac, kaya, mezar,
tirbe vb. “kendilifinden kutsal degil”dir. Onlara kutsallilk kazandiran “mana” diye
“adlandinilan ve yayilmaci bir karaktere sahip olan, gériinmeyen giitiir. Ona gore, tiim
dini inanclar kutsal, kutsal olamayan (profan) hadiseler seklinde tasnif edilirler.
Kutsal; olagan iistii, agkin ve giindelik olaylarm digmda goriilen ve o sekilde tecriibe
edilen olaylan kapsar.7 Buna gore dinin esasli mefhumlarmdan yasaklar ile kutsal dist
(profanjolandan ayrilan nesneler, diisiinceler ve diiginceler ditzenine kutsal denir.®

Cagdas sosyologlardan Peter L. Berger'e gore kutsal, fecriibe dahilindeki
muayyen nesnelerde yerlesik bulunduguna inamlan, insanm disinda, fakat yine de
onunla ilisgki halindeki esrarengiz ve korkutucu giiciin bir vasfidir. Bu vasif, tabii ve
suni nesnelere oldugu kadar, hayvanlara, insanlara ve insan kiltiiriniin
nesnellesmelerine de atfedilebilir. Buna gore, kutsal taglar, kutsal aletler ve kuisal
inekler vardir. Bir kabile reisi kutsal olabildigi gibi, 6zel bir ddet veya kurum da kutsal

Mustafa, Gelenek, s. 41). Ayrica her ne kadar kutsahm belirlenmesinde insan unsuru s6z konusu olsa da,
Otto, “insan’m tecriibesine (idrak ve yasama) fazla yer verdifi i¢in tenkit edilmigtir. (Bk. Eric, J.
Sharpe, Comparative Religion: 50 Key Words, $.57-59).

> Eliade, Mircea, Kutsal ve Din digt, Giris, s. VIIL

6 S6z konusu tabiat iistii giice Rudolf Otto “numinous” adim vermektedir. Iste Malenazca’daki “mana”
tabiri bu giicii ifade eder. O, dini yonden temiz olmayan, dokunma igin tehlikeli diye algilanan “tabu” ile
kusatiloug olmay: gerekli kilan bir nesneyi de akla getirir. (Bk. Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindist, s. 1-
4).

7 Genis bilgi igin bk. Durkheim E., Dini Hayatn Ibtidai Sekilleri (gev. Hiiseyin Cahit), istanbul: Tanin
Matbaasi, 1921; Tiimer, Gimay,”Din"md: DIA., IX, 315; Giing6r, Harun, "Tiirklerde Kutsal Mekén
Anlayist®, Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi, 38-40. sayt :43, Istanbul, 1990,

8 Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji Sézlagi, s. 184.
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olabilir. Kutsal yerlerde ve kutsal mevsimlerde kullanildig1 bi¢imiyle bu vasif, mekin
ve zaman i¢in de kullamlabilir. Kutsalin tarihi tezahiirleri, biyiik oranda degisiklik arz
eder. Ne var ki, yine de kiiltiirler aras1 migahede edilebilir belirgin benzerlikler vardir.”

Antropologlara gére kutsal; yasak (forbidden, sacer, tabu), sirri (mysterious,
wakan), gizli (secret, tjurunga), gi¢li (potent, méina, orenda), canh (animate, animizm),
arkaik (alcheringa, the dreaming) gibi degisik anlamlara sahiptir."®

Gorildigi gibi, kutsal, insamn dinde kendisiyle yiiz yiize geldigi, dini doguran
veya dinde ¢ok ehemmiyetli bir fonksiyon icra eden merkezi bir unsur olup,kigi dine
iligkin tamamen kusatic1 bir ifade belirlemek istediginde onun icin yeterli olacak yaln
bir vasfin da adidir."’ Kutsal tabiat Gisti ile iliskilidir; ama onunla aym sey degildir.
Kutsal, tabiat Gstit gergekligi icinde varsa da, tabiat istiiniin ortak sembollestirmeleri
aracili: ile “ulasilabilir’ hale gelir."> Su halde, genis anlamuyla kutsal, din veya baska
bir seyle, siddete, isgale veya kirletilmeye kars: "korunmus” seydir. Kutsal tabiri dini bir
mihiyettedir, ama onunla simrh degildir. Bu anlamda kutsal, sayg1 duyulan, hiirmet
edilen ve ebed? anlamin: tagir. Buna gore dini ve gayr-i dini nesneler, mudmelat, yerler,
idetler, kutsal bir vasif kazamr. Bu yizden R. Caillors kutsala; diinyevinin zidd: olan
sey'® demistir.

Ibnii’l Arabi’nin ¢agdas takipgilerinden ve “Guénonyen ekol” olarak da
adlandirilan “gelenek¢i akim”mn temsilcilerinden Frithof Schoun (isi Nureddin),
kutsali soyle tarif eder: “Kutsal, Sdbit ve Gergek ile, O’nun sehadet dlemindeki
tezdhirleriyle ilgili olma keyfiyetidir. Aynca kutsal, Yaratilmamis’'m yaratimisa,
Ebeds nin zamdna, Sonsuzluk 'un mekdna ve Siretiistii 'niin siretlere karismasidir.

Aym akimin yasayan temsilcilerinden S. Hiiseyin Nasr ise kutsali, Varlik'm
olustaki; Béki’nin de fanideki dogrudan tecellisi diye tarif etmektedir.'® Ona gore,
kutsala yaklagmanin en kestirme yolu, belki de onu ebedi ve hi¢ degigmez olanla
irtibatlandirmaktir. Kutsal, “gelenegin kaynag:t” olup onunla aymi kabul edilmektedir.
Daha dogrusu o, “gelenegin damar ve atardamarlanm kusatan bir koku” gibidir. Kutsal,

° Berger, Peter, L., Dinin Sosyal Gergekligi, s. 55 vd.

10 Boon, James A., “Anthropology, Ethnology And Religion”, ER, I, 310.
" Colpe, Corsten, “Sacred and Profan,” ER, XI1, 511.

12 Armagan, Mustafa, Gelenek, s. 39.

13 Sezen, Yimni, Sosyoloji Agisindan Din, s. 36.

14 Bk Nasr, Seyyid Hiiseyn, Knowloge and Sacred, s. 277.

15 A mif, Bilgi ve Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s. 8.

SAge.s 8.
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Merkez’in ¢evrede, Hareketsiz’in harekette bulunmas: veya var olmasi demektir.
Nisbiliklere mutlaklik, oliimli varhklara da olimsiizlik kazandran vasif kutsalliktir. '

Yukanda siraladigimiz kutsiyet tariflerini bir bitiin olarak degerlendirdigimizde,
ortaya ¢ikan farkh kutsal tarifleri ve yaklagimlar: esasen, kutsalin mahiyeti ve kaynagt
problemi ile yakindan ilgilidir. Yukarda siraladigimiz din bilimcilerinin kutsiyet tarifleri
icinde bizim benimsedigimiz, gelenek¢i ekoliin ve kismen Eliade’nin yapti§1 tammdir.
Ciinkii diger tammlarda Tann ile diger varliklar aymt kategoride degerlendirilmektedir.
S6z konusu tammalar, s6z gelimi, iptidai dinin anlayigina uysa bile Islim’in kutsiyet
anlayisiyla gatigan bir nitelik tagimaktadir. Ancak her bir tarif, “kutsal”1 tammamiz
mimkiin kilan unsurlar ihtiva etmektedir. Meseld, dinler tarihi arastirmacilarnnin
umumiyetle katildiklan, R.Otto’nun kutsala atfettifi “akil digt” ve “korkutucu,
bityiileyici sir” geklindeki yaklagimim ¢le alahm. Mutasavviflar ve keldmcilar Allah’y
celdl ve cemdl sahibi; hem zdhir;, hem bdtm... sifatlanyla birlikte tasavvur ettikleri i¢in
Allah’mn kutsiyeti agisindan, “kutsal’in swf Aorkutuculugunun one cikarimasmi
benimsemeyeceklerdir. Diger bir ifade ile mutekellimler daha ¢ok “tenzih™i, sifiler ise
“cemal” sifatim One ¢ikarmakta, varlifin Allah’in eseri olmasina, dolayisiyla onu
sifatlaninin  Alemde “tezihiirii"ne vurgu yapmaktadir. Oziine bakildifinda “Mutlak
Kutsal” olan Allah, hem korkutucu, hem emniyet verici; celdl sahibi oldugu gibi lutuf
sahibidir de.

Ote yandan baz yaklagimlar, digerleri tarafindan reddedilebilmektedir. Meseld
Nasr, Otto ve onun gibi diginenlerin kutsah “akildisi” ile irtibatlandirma
tesebbiislerinin, bu yiizyilda en biyik ilgiyi gormesini yadirgamakta; bunun sebebi
olarak “bilginin kutsal muhtevasindan mahrum birakilig1” sebebiyle entelektiiel hakikat
veya bilginin kutsalla olan iligkisinin ger¢ek bicimde ihmal ediligini gostermektedir. Bu
bakimdan Nasr, laiklesmig diinyada kutsalin, artik bitiiniiyle “6teki” olarak gorildugu
ve onun gayr-i mukaddes (profan) bir diinya anlayis1 gergevesinde degerlendirildigine
dikkat cekmektedir.'” Ayrica verilen tanimlarda kutsalligin tanrmin digindaki nesnelerde
de yerlesik oldugu ve kutsallik atfedilen varhiga gore bir mahiyet ayrnmina gidilmedigi,
kutsalda, korku verici, yasaklanmg ve esrarengiz 6zelliklerin 6ne gikanldig: gorular ki
bu tespitler iptidai ve batil dinler igin gegerli olsa bile, Islam i¢in gegerli degildir.

Kur’an ve Siinnet’e gore kutsiyet; mdnevi sahada mitkemmelligin, tam ve kdmil
olmann dint tabiridir. Kutsal tabiri Allah icin kullamildiginda, esasen Allah’in miiteal

$Age., s.78.
7 Age., s 88
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miinezzeh, celdl, cemal, latif ve kahhar sifatlan bagta olmak iizere, tiim kemal sifatlarla
muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh olarak yiiceligi; tam olarak tayin edimezligi,
kavranamazhiys ve mutlakhi§ icerisinde zit'ma isaret ettigi gibi, Onun “kuddis”'®
sifatina ve ulGhiyyetine isaret eder. Allah’in digindaki varliklara mukaddes dendiginde
bu mutahhar (sirk, kiff, giinah gibi ménevi pisliklerden arinmis) ve miibarek (hayn ve
bereketi ¢ok) demek olur. Buna gore Allah’in haricindeki varliklar icin mukaddes
dendiginde, bu methum, A/lah’a (mutlak kutsal) ¢ok yakin olan ve O’nun tarafindan
“megril” sayilma kaydiyla, Kendisine yaklasmamiza vesile olan, miilk dleminde olsa da
metafizik dlemle yakin irtibati sonucu kendinde ilGhi ve semavi degerler tastyan, diger
varliklara nisbetle kemdliyete ulagmis varligmn vasf diye tarif edilebilir.

Diger bir deyisle kendisine mukaddes denilen varhigin, Allah’la ¢ok yakin
irtibat1 oldugu, Allah tarafindan seckin kilindig1, bu sebeple son derece dini bir hiirmete
mazhar oldugu, ménevi pislikierden (sirk, kiifiir, giinah) temiz kilindig1 (mutahhar) ve
bizim de bunlardan temizlenmemizi sagladig1 gorilir. iste Allah Teald’mn digindaki
varliklar igin mukaddes tabirini kullan .difimzda bu ménalan kastediyoruz.’® Ciinki
Allah’m kutsal olusu anlaminda (miinezzeh, miiteal, kuddds) hi¢bir varhgm
kutsiyetinden s6z etmek mimkiin olmadig: gibi, boyle bir anlayis apacik sirktir.

Tirkge’de “kutsal” kelimesinin giderek yaygmlastigy ve pek sey igin ulu orta
kullamldig goriilmektedir. Tevhide ve akideye zarar gelmemesi i¢in® bu konuda hassas
olunmaly, higbir insana, minezzeh, agkin ve inmsan usti manasinda kutsiyet
atfedilmemelidir. Bu ciimleden olarak kutsal tabirinin dilde kazandigi bazi yan
anlamlar (deger anlaminda, meseld evlilifin kutsiyeti) varsa da, bizim kutsiyetle

'8 el-Hasr,59/ 23; el-Cuma, 62/1.

' Ornek vermek gerekirse, Cebrail, Allah’a “minen gok yakin” ve “temiz” oldugu, bizi O’na
yaklastiracak ve temizleyecek emirleri ihtiva eden “vahyi getirdigi” icin mukaddestir. Bir mekin
olarak Kibe, Allah’mn onu “beyti” diyerek “kendisine nisbet etmesi”, ona hiirmet etmemizi (haram),
saygmhigm ihlal etmememizi emretmesi; Islim’'m temel ﬂ)ﬁdetlermden hacca mahal tegkil etmesi,
sirkten armmns, mutahhar (mukaddes) bir mahal olmasi, tevhidin énderlerinden Hz. ibrdhim dininin
(Haniflik/monoteizm) merkezi ve sembolii olusu, onun hatiralanm tagimast, muvahhidlerin miisterek
]gblesiolmamsebeblyle mukaddestir. Kadir gecesi ise insanlann Allah’tan uzaklagtiracak kiifiir, sirk
ve giinah gibi “manevi pislik”lerden antan Kur’4n’m iniginin basladi®s zaman olusu ve diger
bereketleri sebeblyle mukaddesur

% Hiiseyin Atay keldmc: kimligi ve hassasiyetiyle insan i¢in kutsal tabirinin kullanilamayacagmm alttm
cizdikten sonra kutsalligt maddi ve mdnevi kutsalik diye ayirir ve soyle devam eder: Varliklar da
kendi iglerinde ona "deger" ve "ustiinliikk" diyebilecefimiz maddi kutsallifin temel kriterlerinden biri
olan temizlik ile faydali olma vasfi ve ménevi kutsallifm iki temel kaynag olan tambik ve
miikemmellik, bir alt kategoriyi olusturmaktadir. Bu yiizden biz maddi bakimdan saf ve temiz olana
“itina” eder ve “titizlik” gosteririz. Méanevi alandaki milkemmel ve kutsal olana “hiirmet etme” ve
"saygi gOsterme" s6z konususdur. Bunlarin hepsi bir arada miitalaa edildigi zaman “kutsal” ve
“kutsiyet” terimleri kullanilir. (Atay, Hiiseyin, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsiyet”, AUIFD, XXVII, 1-30).
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kastettigimiz bu tiir kullammlar olmadig1 gibi, bu ¢aliymamin konusu da degildir. Ancak
su kadanm ifade etmek yararh olabilir ki, bu tir ifadelerde gegen kutsal tabiri, bazt
gercekliklerin sahip olduklar1 “hususi deger”i ve dinen “mesru” ve “helal olus™u ifade
eder. Mesela evlilige kutsiyet atfedilmesinin sebebi, evlilik dinde 6nemli oldugw-igindir.

Kur’an ve Siinnet insanlann dstimligina mibarek,”’ miikerrem® ekrem™, fazi**
ve hayir gibi tabirlerle ifade eder. Bunun igin Islami kaynaklar Kur’an’mn kullanimina
uyarak, insanlar i¢in veli muittdki, faziletli, mibarek gibi tabirler kullanmglardir.
Bunlardan hareketle, meseld, mahlukitm en faziletlisi ve istiinii olan Hz. Peygamber
icin kutsal tabirinin kullaniimas: Isldmi gelenekte yer etmig degildir. Ciinkd bu tabiri
insan icin sarf ettifimizde, hemen akla Hz. isd’ya atfedilen kutsiyet tiiriinden bir anlam
zihne gelmekte; bu da Allah’m “vahdiniyet”, “muhalefiitii’n-1i’l-havadis” gibi zatl
sifatlarma ters diigmektedir. Hig hatirdan gikanlmamahdir ki, peygamberlere mukaddes
dense dahi, bununla asla mutlak miinezzehlik, agkmlik, mitkemmellik anlamindaki
Allah’a has olan kutsiyet kastedilmemektedir. Zira boyle bir kullamm, Isldm’n tevhid
anlayisma zitur ve islam bu tir “batil itikad”lan temizlemek i¢in gelmigtir. Nitekim
Hiristiyani anlayig, Hz. Is#’mnvahiy alan bir beger (peygamber) olmastyla yetinmemis, -
onu ve annesi Meryem’i tannlagtirmgtir.”

Sonug itibariyle Allah Tedld’mn kutsal olugu ile diger varhklarin mukaddes
olusunu “iki farkli anlamda” degerlendirmek ve bu ikisini ayirmak zaruridir. Bu da
Allah'm mutlak ve hakiki kutsal, yani mimezzeh ve miiteal: diger varliklarm ise nisbi,
mecazi ve mukayyet mukaddes oluslari anlamim kapsar. Bunun tabii bir neticesi olarak,
kendisine iistiinliik atfedilen Allah’in digindaki varliklarda, bir “hiyerarsi” bahse konu
olmahidir. Bunun da olgiisii, tekrar vurgulayahm ki “Allah’a yakinlik ve kemalat
nisbeti”dir. Bundan bagka en alt diizeyde, dince gok Omemli sayilan ibadetler ve bir
kistm “degerler’e de mukaddes tabir edilir ki, bu durum onlarn “dini hayattaki manevi,
saygin konumunu ve ehemmiyetlerini” ifade eder.

2l gyr’an’da Hz. [s3’nm miibarek oldugn belirtilir (bk. Meryem, 19/31).

2 Bk. el-isra, 17/70.

2 Bk. el-Hucurdt, 49/13.

24 Mesela Sahihaymn feziil hadisleriyle ilgili bazi bolimlerinin adt Fezdilu I- enbiya ve Fezdilu ashabi'n-
Nebi, Fezdilu's-sahdbe 'dir.

» el-Maide, 5/116.
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IL. KUTSALIN DINDEKI YERi

“Din” varsa, onda “kutsal”in da olmas: bir zarurettir. Kutsalin varhigy, dine it bir
hususiyet olup “fitri”dir. Kutsiyet telakkisine yer vermeyen din yoktur. Dahasi, kutsallik
izafe edilmig birtakim sahislann ve nesnelerin varlii, medeniyetlerin ve kiiltiirlerin
hemen hepsinde goriilen bir husustur. Bu sebeple dinler tarihi aragtirmacist Soderblom
(1886-1931), dinlerin var olmasinda kutsiyet telakkisinin tanri mefhumundan daha
zoruniu oldugunu belirtmigtir. Ciinkit bir din muayyen bir ildh telakkisi olmadan da var
olabilir; ancak kutsal (holy) ve kutsal olmayan (profan) ayinmina yer vermeyen higbir
hakiki din bulunmamaktadir.?® Soderblom kutsiyetin dindeki 6nemini vurgulamak icin
“dindar insan™1 kutsali kabul eden kimse diye tammlamgtir. >’

Kutsiyet inanct fitridir, dedik. Bunun sebebi, maddi dleme gomiilmiis olsa da,
insanin, aym zamanda bagim kaldirmaya ve dogrudan “mutlak ve ildhi” olana
yaklasmaya, yiice olanla irtibat kurmaya ihtiya¢ ve arzu duymasidir. insan bir kulluk
eyleminde, hamd ve tevbe izhannda bulunmak icin Allah’a miiricaat eder. Insanin
hiirriyete sahip olusu, onu ildhi isteklere az gok davramslarim uydurmaya sevk eder. Bu
yiizden kutsiyet inanci insanhifin “ortak degeri”dir ve bu inan¢ insam kutsal kabul
edilen varliga “tabi olma”ya sevkeder. Insan “acz” i¢indedir; bu yiizden Allah’1 “tenzih”
eder. Insan “nakis”dir; bu durum Allah’s tizimi gerektirir. Kezi insan “fakr” icindedir;
bu gergek, kendisini yaratan ve sayisiz nimet veren Allah’1, “tahmid” etmeye sevkeder.
Bu hakikat, Fatiha siiresinde dzetlenmigtir.

Uldhiyet dlemiyle kurulan miindsebetler, kevn 4leminin (kozmos) gergeklerine
miiddhele ettirir. Bazan Yiice olan’in giicli, baza bityitk ve korkutucu olaylar zzmninda,
bilhassa kavranabilir hale gelir. Allah, kimi zaman, bazi mahluklan mukaddes bir
nitelife biriindiirmek iizere ayirir. Diger taraftan insanlar bir kisim egyayi, zamanlar,
mekinlart ve sahislan normal kullammun digina gikararak, Allah’a ibidete tahsis
ederler. Sadece uluhiyyet ve metafizik degil; bu metafizik varlifin manasi, giici,
kutsalli, dinin ihtiva ettigi unsurlar da bu noktada dnemli bir role sahiptir. Bu husus,
hicbir yerde Hindistan’daki kadar asikdr degildir. Din adamlan kutsal gicti elde
ettiklerinden dolay1 “tanrilarin tehlikeli rakipleri” sayilmistir. S6z konusu din adamlar,

% Bk. Soderblom, N. “Holiness”, ERE, V1, 731.
27 Bk. Soderblom, N, “Holiness”, ERE, VL. 744.
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dini otoritelerini muhafaza edebilmeleri i¢in dervigdne bir kutsallifi benimsemek
zorundadurlar.

Komnfeld kutsalin dindeki yerini tesbit bakimindan séyle demektedir: Insan
kutsiyetin farkina vanr. Ciinki kutsiyet gokyiizii, yildizlar, su, agaclar, bitkiler ve taglar
gibi ¢esitli nesnelerde ortaya cikarak kendisini “if§d” eder. Bu nesneler dogrudan
tapinma nesnesi degilken, kutsal bizatihi onlarda “agifa ciktifindan” kendilerine
tapimlir. Kutsal tag yine tag olarak kahr; ama bir tecelli (hiyerofani) vasitasiyla dindar
insan igin o, tabiatiistii bir gerceklife dontgmustir. Kutsalin idraki ve yasanmast
(tecriibe), kutsalin kendisini izhar ettifi nesnenin yapisindan bagimsizdir. Kutsal mekén
veya bolge, kutsalin tecelli (hiyerofani) ve tezéhiir (teofani) etmesiyle icad edilir ve o
bu hususiyete sahip olmayan kutsal digt mekéndan ayrilir.”® Ayrica dindar insan igin
dini bayramlar, herhangi bir zamanda ve serbestce tekrarlanabilir. Bu suretle onlar
tekrarlanarak asil bayram yerine geger ve yeniden icra edilebilir® Eliade’nin
vurguladigh gibi, “kadim kultiirlerin dindar insam” hakikatin kokeni olan “ilk zaman”a
dénmek ve omu yeniden yasatmak arzusundadir30 *

Sami dinlerde de kutsiyete yer verilirse de hi¢ birinde o, Hiristiyanlik’ta oldugu
kadar “merkezi bir rol” iistlenmez. Ahd-i Atik’de mukaddes mefhumuna somut olarak
rastlariz. Hiristiyanhkta da Tann mikemmeldir ve “kutsal olan”dir “Semdvi Baba’'nin
kdmil oldugu gibi sizler de kimil kisiler olun™' ifadesi, O’nun mikemmelligini ilan
eder. Tannn kullarimn da milkkemmel olmaya caligmalarini emreder. Nesnelerin,
mekénlann ve fiillerin kutsiyeti, onlanin mukaddes gahislarla ve nihayet hepsinin
Stesinde Allah’la olan fiilf baglantilanndan kaynaklanir.”

Kur’an’da Allah kendisini Kuddis olarak nitelerken® Cebrail’den Riihulkuds diye
s6z eder.** Kur’an, ayrica bazi zaman, mekan, insan ve amellerden miibarek, miikerrem,
haram, istifa, hayr ve fazl gibi tabirler kullanarak bahseder. Boylece onlarn
segilmisliklerine, minevi temizliklerine ve Allah’a nispetlerine dikkat geker. Hadislerde
de mukaddes tabiri Kur’an’daki kullanima benzer sekilde Allah Tedld’nin bir isim ve

% Kornfeld, W, J, “Sacred and Profane”, Encyclopedia Judaica, V111, 816.

» Soderblom, N, “Holiness”, ERE, VL. 744.

30 Bk. Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindig, s. 64-65.

3! Matta, 5/48.

32 K omnfeld, W, J, “Sacred and Profane”, New Catholic Encyclopedia, V11, 816.

3 el-Hagr, 59/24. :

34 el-Bakara, 2/ 87. Diger ayetlerin ve kuds kokiinden miistak kelimelerin Kur'an’daki kullammlan igin
bk. Abdulbiki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cema 'I-milfehres, “kds” md.
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sifat1 olarak kullamlmigtir. Ayica bu tabir Cebrail’i, Arz-1 mukaddes’i ve Tuva vadisini
tavsif etmek tizere de kullamimgtir *®

IIL. KUTSIYETIN VE FAZILETIN KAYNAGI

S6z, sahis, zaman, mekin, nesne ve fiillere iyi, giizel, mukaddes gibi tabirlerini
kullanarak “deger yiikleme”, dinlerde ve kiiltiirlerde genel olarak iki kaynak tarafindan
gerceklestirilir: Bunlardan ilki “$ari”dir; digeri de insandir. Islim’a gore bir varhigm
mukaddes oldugunu, ya $ari”’in bize bildirmesiyle (haber-i sddik) biliriz, ya da akil ve
“havass-1  sellme” sahibi olarak, varhklara “deger”i biz atfederiz. Ancak
unutulmamalidir ki, insanlann atfettifi degerler, Sari”’in atfettifine “mutdbik” ise, bir
bagka ifade ile Sari”’in ortaya koydugu esaslara uyuyorsa, “megru”dur ve bir kiymet
tagir. Aksi taktirde, bu tiir deger atiflaninin tamamn, “batil” sinifina girer.

Su halde, deger diinyasim belirleyen iki 4milden bahsedebiliriz: Din ve ideoloji.
Bir varhigin kutsiyeti, onu kabul edenler icin gecerli ve anlamhidir. Meseld, bir
miisliiman i¢in Buda hi¢ de mukaddes degilken, budist icin Buda onun inancinin 6zii ve
temelidir. Demek ki, $ari”’in yiikledigi degerler iman ve akide konusu olup, kesin ve
tartiymasizdir (aksiyomatik, postulat). Bu bakimdan onlar bilim ve teknigin konusu
degildir; zira kutsal, bilim ve teknigi asan mefafizik bir hususiyet tasir. Insanlarin
yukledigi degerler, “aksiyomatik” sistemin deSerlerine bagli olmasi ve ona uygun
diigmesi halinde megruiyet kazanir.

Din agisindan meseleyt  degerlendirdiimizde, degerlerin  insandan
kaynaklanmayip metafizik dlemden, Allah’tan bize geldigi inanci, ildhi dinlerin kabul
ettigi ortak bir goriigtiir. Clinkii Allah insena tekaddiim etmigtir ve insan varlifim O’na
borgludur. Ne var ki, buna zit bir gorigin din ve ilah tammayan miilhit (ateist)
filozoflarca savunulduBu da bir vdkiadir. Buna gore Tanm’y1 da, degerleri de insan
yaratir. Bu durumda, var olma itibariyle insan, Tann’ya tekaddiim etmis olmaktadir.
Bunun anlamy; dinin ve bitiin degerlerin, bunlarin kéklerinin bulundugu metafizigin ve
metafizik dlemin varliklaninin hep “insanin eseri oldugu”, var olmadikiann halde insan
tarafindan mevcudiyetlerine inanmak suretiyle “Uretildikleri”dir. Iste bu noktada
bilimcilik (scientisism), ilhat (ateizm) ve Marksizm gibi ideolojiler ortaya ¢ikmaktadir.
Ne var ki, bunlar bir yandan dini ve onun degerlerini inkar ederlerken, diger yandan
onun yerine kendi ideolojilerini ve degerlerini din olarak algilamaya ve dayatmaya

35 Bu ve diger hadisler icin bk. Wensinck, e/-Mutem I- Mifehres, “kds”md.
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baslamaktadiriar. Bu yiizden denebilir ki, ideolojilerin de kutsallari, mabetleri, tanrilan,
inanglar, kutsal zaman ve mekanlari bulunmaktadur.

11ahi bir dinde asil olan, kutsiyetin kaynagmn “ilahi ve semavi” olmasidir. Bu
durum, tabrif edilmig anlayiglar bir yana birakilirsa, ii¢ ilahi dinde miisterek olan bir
gercektir. Buna gore $ari’ kudsi olan seyleri belirlemekte ve insanlar da ona tabi
olmaktadir. Biz buna, gokten yere dogru bir yol takip eden kutsiyet anlayisi diyebiliriz.
Ancak bu durum, ibtidai ve gayr-i ilahi dinlerde aym degildir. Cogu kere insanlar bazi
varliklara kutsiyet atfederler ve ona semévi bir hususiyet yiklemeye caligirlar. Bu da
kutsiyetin, adeta, yerden goge dogru bir yol takip etmesidir. Islim acisindan meseleyi
degerlendirdigimizde, bunlardan ilki mesrii ve muteber iken, diferi batl bir takdisten
ibarettir.

Kutsiyet ve faziletin sebeplerine gelince, Allah Tedld tarafindan bazi zaman,
mekan ve sahislarn “segilmis olma”si,*® Allah’m onlara digerlerine vermedigi bir deger
atfetmesi, ziyade sevap lutfetmesi, bazzs zaman ve mekinlarda dince ¢ok oOnemli
addedilen hadiselerin meydana gelme:si,37 baz1 zaman ve mekdnlarda Allah’in razi
oldugu amellerin islenmesi ve ibadetlere zaman-1 mahsusa ve mekdn-1 mahsusa teskil
etmesi : diye dzetlenebilir. . . Bazi zaman, mekén ve amellerin digerlerine nisbetle daha
faziletli kihmmasmdaki asil maksat, Allah’in fazl ve rahmetiyle, kullani igin bu tir
zaman, mekin ve amelleri bir firsat kilmas:i ve “ibadete sevketmek” istemesidir.
Dérdiincii boliimde her bir bahsimizle ilgili “tafdilden maksatlar’a temas ederken bu
konuyu ornekler iizerinde daha tafSilath olarak inceleme firsatr bulacagiz.

Bu yizden Allah, bazan bir taatin sevabim iki katina ¢ikanr. Bazan “Kim
(Allah’'m huzuruna) iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardm... 38 yetinde
belirtildigi gibi on katina ¢ikarir. Bunu bazan zaman agisindan, bazan da yer agisindan
béyle degerlendirir.*® Salih amellere gokea sevap verilen zaman ve mekénlarin hangileri
oldugu agiklanmak suretiyle, miiminler giizel amellere “tegvik” edilmigtir. Bu bakimdan
miiminler Sari”’in emrine imtisalen, faziletli diye nitelenen zamanlara, digerlerine

36 Rézi'nin belirttigi gibi, Allah Teild, haram beideleri, daha fazla hiirmet edilmesini emrederck diger
beldelerden, bazi insanlan da onlara risdlet gorevi vererek diger insanlardan ayirmugtir. Bunlar acik ve
malum misaller olduuna gére baz aylara daha fazla hirmet (haramlik-saygi) verilmesinde tuhaf
goritlecek bir sey yoktur, (Bk. Rézi, Tefsir, XVI, 52).

37 Meseld gok onemli bir hadise olan Kur’an’m vahyi, Ramazan ayinda, Kadir gecesi denilen gecede
basladig icin, bu gece “bin aydan hayir”dur. (el-Kadr, 97/3).

38 e1-En’am, 6/160.

3% R4z, Tefsir, XX. 86.
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nisbetle daha farkli muamele yapmakta ve silih amellerini sézii edilen zamanlarda
artirmaya gaba sarfetmektedirler.

Isldm’da ustinlik, ancak derecenin, mevkiinin bayikligi ve biyik ecir elde
etmeyi istilzam ile olur. Kur’an-1 Kerim “ onlar i¢in bityiik dereceler vardir™*’ ayetiyle
buna igéret etmektedir. Nitekim Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1025) Usul-i hamse serhinde
“Bil ki geriatte efdaliyet ¢ok sevap elde etmekle olur. Bu itibarla ustatlarimiz iistiinligii
bilmenin yolu seriatle olur. Zira sevap ve ikabmn miktarii tayinde aklin bir mevkii*!
yoktur. Bize ulagan hadisler de buna isaret etmektedir. Ciinkiis Hz. Peygamber “Sizden
biriniz Uhud Dag1 kadar altin tasadduk etse bile, sahdbilerin bir “mid” veya yarm
miid tasaddukunun sevabma erisemez”* diye haber vermigtir. Bunun anlami onun
biiyiik ecir, yiikksek derece ve Allah nezdinde makbiliyet itibariyle sonradan gelen
miislimanlarin ashabmn derecesine erigemeyecegidir. Oyle ki Allah onlarin az bir
infakina verdigi sevabi, bagkalanimn ¢ok infakina vermemistir. Bu ise ashabin infakinin
ozellii sebebiyledir. O da ashabm zamanmnda, mala olan agin ihtiyaghr™® diyerek,
faziletin sebeplerini ortaya koymaktadir. Ibadetlerin mukaddes olarak nitelendirilmesine
gelince, Allah’in emrettidi temel ibddetler O’na yaklagma, méinevi annma ve kemalat
vesilesi oldugu i¢in mukaddes sayilir. *

IV. KUTSIYET VE FAZILETIN TEZAHUR VE SONUCLARI

Kutsiyetin tezahliriniin bir sonucu olarak varhiklar, sahip olduklarn fazilet
derecelerine gore bir “hiyerarsi” olugtururlar. Bu hiyerarsi iginde, varhklarn en iistiinii
Allah Teald’dir. Fahreddin Rézi’ye gére bu derecelenme Allah’tan sonra melek™,
insan, hayvan, bitki, maden, diger varhklar geklindedir. Allah ezeli ve ebedidir. Melek
ve insan ezeli degil, ancak ebedidir. Diger varhklar ise ne ezelidir ne de ebedi. Razi,

“ Taha, 20/75; krs. el-Enfil, 7/4.

“ Bu ifadeyi sevap ve ikabin miktanm belirlemede, “yegine 6lgiiniin akil olmadi” seklinde anlamak
daha dogru olur diye diigiiniiyoruz; ¢iinkii akhn dindeki yeri inkar edilemez.

“? Miislim, “Fezilu’s- sahdbe”, 221, 222.

“® fon Hacer, Fethit’l- Bari, V11, 34.

4 Bk. Dihlevi, Bdliga, (cev. Mehmet Erdogan), I, 282. Gergekte yakin olan Allah’tir; giinkii O lutfu ve
ihsam ile kulu var etmis, onu kendisine yaklastirmigtir. Bundan dolay: yaklagma kul tarafindan degil
Aliah tarafindan olur, (R37i, Tefsir, XTI, 36).

“>Fahreddin Razi, “meleklerin genelinin” insanlardan istiin oldugunu savunur. Ehl-i siinnet ise, aksi

goristedir. Rizi’ye gore de insan, mahlukatin ekserisinden sereflidir (RaAzi, Tefsir, XXI,14), Hz.
Peygamber’in, “meleklerin en efdali olan Cebrail”den efdal oldugunda ise gériig ayriligs voktur,
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mahlukét da tagidiklan 6zelliklere gore kisimlara ayinr.*® Bu demektir ki, Allah’a daha
fazla yakin olan her varlifin kiymetli ve serefli olmas: gerekir.

Su da bir hakikattir ki kutsiyet telakkisinin bir sonucu olarak, insanlar miibarek
zamanlara ve mekénlara kars1 daha farkh davramrlar. Bu durum dinlerde ve seriatlerde
yaygin olan bir husustur. Bunun Islim’da da érnekleri goktur. Allah Teald bize Kibe
gibi bir “mekin-1 mahsusa”ya veya ramazan ve kurban bayrami dini giinlere saygi
gostermemizi emretmistir. Su halde mukaddes mekén ve zamanlara sayg1 gdstermek
Allah’mn emrine tazimden dogmaktadir.*’

Insamn tafdil edilmesinin bazi sebep ve sonuglan vardir. ilki, Allah’1n insana.
bagisladign husiisiyetlerdir. Bunlarn bir kismu “fitsri”, bir kismi da sonradan kazamlan
ozelliklerdir. Alemdeki varhiklanin Allah’a yakin olam, kalbi “mérifetullah”, lisam
“zikrullah” ile miserref olan; Allah’a ibadet ile miikerrem ve aziz hale gelen insandir.
“Miimkiin bir varhk” oldugu i¢in insandaki yiice ve kiymetli sifatlar, vicibu’l-viiciid
olan Allah tarafindan lutfedilmigtir. Iste bu yiizden Allah “Biz insanogullarmm istin bir
izzet ve gerefe mazhar kzlmz§zzdzr”48 buyurmus ve insam “en kerim” olmakla
nitelemigtir *® insan Allah’tan ruh tagimaktadir.*® O “ahsen-i takvim” iizere yaratilmsg, >
“halife” olarak nitelenmig®* ve ilimle meleklere tafdil edilmistir.*®

Ikinci sebep, R4z’ nin de belirttigi gibi, ulvi dlem sifli dlemden daha kiymetlidir.
Insamn rubu da ulvi rublar ve kudsi cevherler cinsindendir. Sifli dlemde yer alan
varliklar igerisinde insandan bagka kendisinde ulvi dlemden bir par¢a bulunan hi¢bir
varlik yoktur. Bundan dolayr insamn sifli dlemdeki varhklarin en sereflisi olmasi
gerekir.** Uciincii sebep Allah Adem’i kendi iki eliyle,” onun diginda kalanlar1 da “ol!”
emriyle yaratmigtir. Allah’m eliyle yaratilana gosterilen itind ise daha tam ve daha
mitkemmel, daha serefli olmus olur. Allah bizi Adem’in eviadindan ve ziirriyyetinden
yarattifina gore Ademogullarinin daha kerim ve daha mitkkemmel olmalan gerekir.*

46 2. Akil ve hikmet kuvveti bulunup sehevi ve tabif kuvveti bulinmayanlar: melekler; b. ilk maddenin tam
aksi olanlar: hayvanlar;, c.Her iki ¢esit kuvvetten uzak olanlar: bitki ve cansizlar; d. Her iki gesit kuvvete
sahip olan varliklar: insanlar (Bk. Razi, Tefsir, XX, 14).

7 Bk. Erdem, H. Hiisnii, Berdt Gecesi, s. 6.

8 el-Isra, 17/70.

*® Raz, Tefsir, XX, 15.

%0 el-Hicr, 19/29.

3! et-Tin, 95/4.

52 el-Bakara,2/ 30.

33 el-Bakara, 2/31

% Rézi, Tefsir, XXJ, 14,15.

%5 es-Sad, 38/75.

%6 Raz, Tefsir, XX, 15.
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Diger yandan insanlann tabakalara aynldifimt gosteren delil nedir? sorusunun
cevabr “Ve sizler ii¢ sinif olduguruz zaman sagdakiler, ne mutlu o sagdakilere!
Soldakiler, ne bahtsizdirlar onlar. (Haywda) onde olanlar (ecirde de ondedirler iste
bunlar naim cennetlerinde (Allah’a) yakin olanlardw™’ mealindeki ayette
verilmektedir. Bu yiizden Rizi, nefisleri, “mifehhemiin” ve “sibikiin” seklinde iki
mertebede miitalaa eder. O, “sabikiin” mertebesini de miiferridin, siddiklar, sithedd ve
ilimde risiih sahipleri, bidler ve zihidler geklinde alt derecelere ayirir.’® Netice
itibariyle varliklar mertebelere ayrilmakta ve insan ildhi emirleri yerine getirmek
suretiyle kemilat kazanmaktadir. Varhk mertebeleri anlayigina ikinci béliimde
filozoflarin ve mutasavviflarin varlik nazariyelerini ele alirken tekrar dénecegiz.

V. KUTSIYETIN ALLAR’A MAHSUS OLUSU

Ug ilahi (Sami/Ibrihimi) dine gore Allah “mutlak kutsal” olandir. Asil itibariyle
kutsiyet Allah’a mahsus bir sifat olmakla beraber daha once de belirttigimiz gibi, diger
varliklara da nisbi ve itibari manada mukaddeslik atfedilebilir. Soyle ki Yahudilikte
kutsiyet, Tann1 Yahve’ye mahsustur. Yahve tarafindan “seckin bir millet” kilman Israil
ogullari, O’na olan nispetleri sebebiyle bizzat Yahve tarafindan mukaddes olarak
nitelendirilmiglerdir. “Teslis”in benimsenmesiyle birlikte “hak” olma vasfim yitiren
Haristiyanhkta ise durum farkhdir. Hiristiyan ildhiyatgilar monoteizme zarar vermemek
icin her ne kadar “ii¢ goriiniimli” bir tann inancim benimsediklerini savunsalar da,
béyle bir tann telakkisi Allah’m vahdaniyetiyle bagdasmaz > Islam kutsiyeti kabul
etmekle beraber, Allah’in miinezzehlifine ve tevhide halel gelmemesi icin, batil
inamglara ve takdis faaliyetlerine izin vermez. Tecsimi manada kutsiyet atfi, ilahi
dinlerdeki tahrifin bir sonucudur.

VI KUTSAL- KUTSAL OLMAYAN, DiN-DIN DISI AYIRIMI

Yukarida Durkheim ile baz1 dinler tarihi aragtirmacilarinin kutsala dair tariflerini
verirken belirttigimiz gibi, genel bir temayiil olarak kutsal, en kolay tarzda “kutsal
diginin zitt1” olarak tammlanmg ve varhklar “kutsal olan, kutsal olmayan (profan)” diye
ikiye ayrilmugtir. Kutsalin alamma, kutsahin kendisi ve onunla ilgili her sey; kitaplar,

7 el- Vikia, 56/7-12.

58 Razi, Tefsir, XX, 15.

% Cimkii Hiristiyan itikadma gore Tann kutsal oldugu kadar, “O’nun oglu” olduguna inamilan fsa da aym
mahiyette kutsal kabul edilir. Isd’mm temsilcisi ve vekili olarak elcilerle papa da kutsaldir. Tanni’y1
temsil etmesi sebebiyle kilise de aym kutsiyeti tagimaktadur.
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esyalar, mabetler, rahipler, bazi mukaddes mekin ve zamanlar dahildir. Mukaddes

olmayan (profan) ise, kutsalin zidd1 olup, kutsalin alami disindaki nesne ve gergekler
demektir.®

Kutsal konusundaki diger bir problem de Durkheim’in yaptif: gibi, kutsalin Tanr
ile aynilegtirilmesidir. Ona gére Tann, toplumun (fertlerin diigiince ve davramsglarim
kontrol altinda tutmak igin) farkina varmadan uydurdugu hayal iiriinit bir mefhum,
toplumun miieyyide giicii ve iglevini gosteren bir sembolden baska bir sey degildir.%!
Ancak kendisine her kutsal denilen tanri midir ve ona tapilir m? Ibtidai dinlerdeki
totem ve tabu olarak adlandinlan nesnelerde, “mana” anlayiginda, bu nitelikteki her
varlik tann mudir, yoksa derin bir sayg1 m gorir? Diger bir soru da, ilahi dinlerin her
biri i¢in bu nazariye gegerli midir? Bizce bu sorulara miispet cevap vermek miimkiin
degildir. Kald1 ki tek bir din anlayig1 olmadi1 gibi Durkheim’in genellemesine igtirak
etmek de imkénsizdir. Bizce problemin temelinde, kutsiyetin kaynagimin yanhs yerde
aranmasy, tek tip bir kutsal tarifi yapilmasi ve bunun bitiin dinler i¢in muteber bir
anlay1s gibi yansitilmasi yatmaktadir.

Ancak din- din dig1 aymnmn ile iigili en 6nemli mesele, béyle bir ayirmmn biitiin
dinlere uyup uymadigadir. Oyle ki, Mehmet Aydin’in da hakh olarak vurguladif gibi,
isin basinda, Tanr:’nin hakkmm Tanri’ya, Sezar’m hakkmi Sezar’a verme anlayigindaki
bir huristiyan icin, Hz. 1sa’nimn getirdikleri, hayatin kigik bir boliimiine inhisar etmekte
iken, bir Miisliiman igin isldm’in getirdikleri, hicbir yamm digarida tutmamak kaydiyla,
hayat1 kusatmaktadir > Su halde Huristiyanlik icin dini olmayan, diinyevi (sekiiler) bir
alan s6z konusu olsa bile, Islim’da din dist diye bir alanin olmadigim gériiriiz. Bunun
tabli neticesi olarak, Isldm’da her sey, bir sekilde dinidir. Esasen, kutsallik ve din
birbiriyle ¢ok yakin iligki icindedir. Boylece her mukaddes olamin dini bir niteligi
vardir, hatta “dini olanm temelidir” denebilir **

VIL DEGERLENDIRME

Kutsalin tarifini, mahiyetini ve bu konudaki problemleri ele aldigimiz bu
béliimden ortaya ¢ikan sonuglan degerlendirdigimizde goéririiz ki kutsiyet Tanri’min

% Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindigi, 5. 1-4.

Mehmet, Din Felsefesi, s. 172.
62 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s. 4, Watt, W. M., Modern Dinyada Isiém Vahyi, s. 21.
8 flhami Giiler az da olsa din dist bir alanm oldugunu belirtir (Bk. Giiler, “Kutsallik ve Dini Metinlerin
Dogmalagtinimasi®, s. 300). Din dist tabiri ile Kur’an ve siinnetin hikiim bildirmedigi “meskutun
anh” olan bir alan kastediliyorsa bu durum Durkheim’in profan dedigi alandan bagka bir seydir.
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veya ilahi gii¢ atfedilen diger varliklarin sahip oldugu, bu atifla ve inamsla birlikte dinin
ortaya ¢iktigr en 6nemli bir vasiftir. Dinler tarihi aragtirmacilarina gore din s6z konusu
oldugunda kutsiyet, Tanr: mefhumundan daha zorunludur. Hiristiyanhik gibi dinlerde
dini olmayan (sekiiler) bir alan telakkisi olsa da, bir miisliman igin Islim’1n getirdikleri,
highir yanim disanda tutmamak kaydiyla, hayati kusatmaktadwr. Ug ilahi
(Sami/ibrahimi) dinde varliklai mukaddes yapan O’dur. Asil itibariyle kutsiyet,
Allah’a has bir sifat oldugundan Allah’in digindaki varliklara “kutsiyet” atfinda son
derece dikkatli davramilmalidir. Onlara ancak nisbi, itibari ve mecazi ménada; ancak
tecsimi olmamak kaydiyle kimi varliklara mukaddes denebilir. Bu durumda mukaddes
“ménevi kirlerden arnmakla, mutabhar hale gelmeyi, Allah’a yakinlik kazanma’yi
ifade eder; insan i¢in Allah’'m subiti ifatlarm izerinde en ¢ok yansitan ve kemdlat
kazanarak O 'nun mitkemmelligine dogru yaklasan miikerrem varligm vasfi demek olur.
Soz, insan, zaman, mekin, nesne ve fiillere deger yiikkleme, din ve kiiltiirlerde genel
olarak iki kaynak tarafindan gergeklestirilir: Bunlardan ilki “$ari’, digeri de insandur.
Insanmin yiikledigi degerler ilihi kaynaga uymasi halinde muteberdir. Varliklar, sahip
olduklan fazilet derecelerine gore aynlarak bir “hiyerargi” olustururlar. Varhiklarin
hiyerargisi ve sahip oldugu nitelikler aym zamanda orlann Gstiinlik derecelerini belirler
ve insanlar mukaddes addedilen seylere farkli muamelede bulunuriar.



IKINCI BOLUM

KUTSIYET VE FAZILETLE ILGILi TABIRLER
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Bu bolimde Arapg¢a’da, dier Sami dillerinde, Bat1 dillerinde ve Tiirkge’de
kutsiyet ve fazileti ifade etmek tizere hangi tabirlerin kullanildifini, bunlann menseini
ve istikaklarim tesbit etmeye; Kitdb-1 Mukaddes, Kur’dn1 Kerim ve hadislerde
konumuzla ilgili olarak hangi tabirlere yer verildigini belirleyerek bunlarin anlamlarint
ortaya koymaya c¢aligacagiz. Bundan bagka, inceledigimiz ve anlamlarim belirledigimiz
tabirlerin, kutsiyet ve fazilete deldletlerini ve miinasebetlerini belirlemeye gayret
edecegiz. Sunu da kaydetmek yerinde olur ki asagida yer verilen ve bu boliimiin
" konusunu teskil eden kutsiyet ve fazilet ifade eden tabirler, bunlardan ibaret degildir.
Ancak biz en onemlilerine yer vermekle iktifa edecegiz. Kutsiyet ifade eden tabirler,
cogu kere Allah’in bir ismi ve sifatr olarak kullamldig: gibi, diger varhiklarm niteligi
olarak da kullamimaktadir. Ancak her hal i kérda higbir tabirin Allah’mn bir sifat: olarak
kullamidig zaman ifade etti§i anlam ve agmlikla, diger varliklan nitelemek {izere
kullanildifinda ifade ettifi anlam ve agirlik kesinlikie aym degildir.

L ARAPCA’DA KUTSIYET VE FAZILET IFADE EDEN TABIRLER

Arapga’da, kutsiyet ve fazilet ifade eden belli bash tabirler, kuds, izzet, ‘wluv,
kerem, istifd, hayw, haram, himd, bereket ve fazl’dw. Ayrica bunlardan tiiretilen
kelimeler bulunmaktadar.

A.KUDS

Kur'an ve hadislerde, kutsiyet ve fazileti ifade i¢in kullamlan en temel kelime olan
kuds’iin alindif k-d-s kokii, sozlitkte “ilahf antma” ve “temizleme” méanalarina gelir.’
“Kds” isim ve mastar olarak kullamlabilmektedir. Bu kelimenin kék manis: ise “gok
uzaga gitmek” demektir. S6z konusu “ildhi tathir”, hissi olarak bilinen miigahhas
necasetin giderilmesi anlaminda olmayip, "Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, sadece sek ve

! Cevheri, Sthah, “kds” md; Ragib Isfahﬁm, Miifreddt, “kds” md.; Firlizabadi, Qesain “kds” md.; Ibn
Manzir, Lisanit'l-Arab, “kds” md ; Asum Efendi, Kdmus Tercimesi, “kds” md.; Aliisi, Rahi'l-Medni, 1,
222;
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stipheyi (kotii huylary) gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”2 dyetinde bahsi edilen
ilahf tathirdir.”

Ayni kokten elde edilen tef’il kahibindaki takdis kelimesi, “temizlemek,
yilceltmek ve tebrik etmek” anlamlarim ifade etmektedir.* Bu tabirin Allah' “tenzih” ve
“tesbih etme” gibi bir anlam alam da vardir’ Bu durumda takdis-i ilahi; “Allah - |
Teald'y1 sirkten, ayip ve noksanliklardan tenzihe isaret eden kelimelerle vasfetmek ve
béyle itikad etmek; O’nu biitiin kevni noksanhklardan, mahlukit igin kemal sayilan her
tiirli nitelemelerden bile tenzih etmek” demektir.®

Bundan bagka, takdis “temizlik, izzet, buyiiklitk gibi sifatiarin Allah’a verilmesi”
anlamlarma da gelir. Nitekim Kur’an’da melekler Allah’a hamdetmek suretiyle tesbih
ve takdis edip durduklarm’ belirtmiglerdir. Elmalily’mn (6. 1361/1942) da belirttigi gibi
meleklerin takdisinin anlami, O’nu noksan sifatlardan tenzih etmek, esyayr Allah’in
emrine uyarak temizlemektir.®

Aym ayette (el-Bakara, 2/30) gecen tesbih ise “Allah’t O’na yakigmayan her
seyden tenzih etme”yi ifade eder. Ebu’l-Bekd (6.1093/1682), “tesbih”in tdit ve
ibadetlerle, “takdis”in ise bilgiyle ve itikadla olacagina dikkat g¢eker. Oyle ki tesbih
Allah’a uygun olmayan geylerden O’nu nefy; takdis Allah’a 13y1k olan seyleri isbattir.”
Allah i¢in “cok yiicedir” ifadesi kullanildiginda, bunun mekin bakimmdan bir
yiiksekligi ifade etmediginde siiphe yoktur. °

Kur’an’da “kds” kokiiniin ve tiirevlerinin, meleklerin Allah’1 takdis etmeleri,!!
Allah’in esma-i hisnisindan biri (Kuddfs),”?> Cebril’in bir sifati (Ruhulkuds)®,

2 el-Ahzib, 33/33.

3 Ragib Isfabéni, “kds”, md.

* Ragib isfabdni, “kds” md.; fbn Manziir, Lisdnu /- Arab, “kds” md; Asim Efendi, Kdmus Tercimesi,

“kds” md.; Elmalih, Hak Dini, 1, 301.

5 Zemahgeri, Esdsi'l-Beldga, kds” md ; ibn Manziir, “kds” md ; Asim Efendi, “kds” md .

¢ Ebu’l- Beka, Kalliyat, “kds”md; Asim Efendi, Kémus Tercamesi, “kds™md.

7 ¢l- Bakara, 2/30.

§ Elmahl, I, 301.

° Ebu’1-Beka, Kalliyat, “kds”, md.

10 R4a7i, Tefsir, XI1,117.

1! el-Bakara, 2/30.

12 ¢1-Hasr, 59/23.

13 en-Nahl, 16/102. Tbn Manzir, “kds” md. ancak Ruhulkuds tabirinden ekseriyet Cebrail diye. tefsir
ederken onu’rhullah seklinde anlayanlar da vardir. Meseld Miicihid’in “kuds’e Allah’tir” dedigi,
Hassan’m ise’kuds Allah, ruh ise Cebraildir’ yorumunda bulundugu nakledilmigtir. Rithulkuds’in
Allab’m ism-i a’zammndan oldugu, Incil’in kastedildigi de nakledilmistir. Kurtubi bu gorigleri



31

Allah’1n vahyinin geldigi vdinin niteligi'* ve Hz. Musa’nin isrdil ogullanim girmelerine
tesvik ettigi topraklarin (Arz-1 Mukaddes) sifat1'® seklinde kullamldigini gormekteyiz.
“Kds” masdarindan miistak ism-i mefiil kalibindaki “mukaddes” tabiri ise Hz. Miisi’ya
vahyin geldigi ve Isrdil ogullanm g6tirmeyi vaadettigi iki mekdnmn sifati olarak
Kur’anda agik¢a kullamimigtir.'® Su halde ilgili dyetler, amlan mekénlarn sirk, giinah
gibi “manevi pislik”lerden temiz kilindig: seklinde yorumlanabilir.

Kur’an’da meleklerin Allah Teéld'ya hitaben kullandiklan“Nukaddisu leke” (Seni
takdis ederiz)!’ ifadesini Zeccic (5.311/923) “nefislerimizi semin igin temizleriz”
seklinde agiklamustir.'® Sana uyarak esyay: temizleriz veya Seni takdisle vasfederiz.
Egyay1 Senin emrine imtisalen tathir ederiz. Seni mukaddeslikle tavsif eder, Sana
yakigmayan sifatlardan seni tenzih ederiz.” Zemahseri (6. 518/1143) ilgili ayetin
tefsirinde “Tesbih, Allah'tan kotiligi uzak kilmaktrr, takdis de boyledir” demektedir.”

Taber’ye (6.310/922) gore takdis, “ta'zim ve annma’dir. Allah Tedld'nin
“siibbih ve kuddiis” ism-i celili de boyledir. Siibbiih, tenzih; kuddis ise, ta'zim ve
armmadir. Bumun i¢in yeryiiziine “mukaddes” denmistir.21

“Kds” kokiinden tiiretilen bagka kelimeler de vardir. S6z gelimi, cennet'e
“haziratiil-kuds” denilmistir~ Rihulkudiis, Cebrail’dir. Cunki O, temizlik iizere
yaratilmigtir. Allah Tedla Hz. {si’mmn sifati hususunda Hz. Peygamber’e hitaben “Biz

naklettikien sonra hadislerin de teyidiyle (Ebu David, “Edeb”, 87; Timmizi, “Edeb”, 70; Miisned,
Miisned, IV, 298, 301VI, 82) bu terkibi Cebrail diye anlamak daha zahirdir demektedir (Kurtubi,
Tefsir, 11, 28; Elmalily, I, 412).

14 Taha, 20/12.

13 el-Miide, 5/21.

16 en-Naziat, 79/16.

17 el-Bakara 2/30.

'8 Ragib isfahsni, “kds”, md.; Elmahh, Hak Dini ,1,301.
diyerek farkli bir yornm getirir. Siiddi’nin (6.245/859) Ibn Abbas’dan (5.68/687) ve Miirre (6.76/695)
yoluyla ibn Mes'ud (6.32/652) ve ashdbdan bir topluluktan nakline gére bu dyette gegen meleklerin
s6ziiniin manis1: “Biz Seni hamd ile tesbih ve takdis edip dururken...”, yani “sana ibadet edip namaz
kilarken” demektir. Miicahid (6.103/721) ise bunu, “Seni ta'zim ve tekbir ederken” diye tefsir etmistir.
Dahhik (6.105/723) takdis'in annma ve tathir oldugunu sdylemis; Muhammed b. Ishak (6.313/925)
ise, bu 4yetin, “biz Sana isyan etmez ve hoslanmadigm bir seyi yapmazken” ménasina geldigini
soylemistir (Ibn Kesir, Tefsir, 1, 103). Elmalih (6.1942) ise “nukaddisu leke” ifadesinin “mikaddisn
takdisen leke” (Sana mahsus takdisit ile Seni takdis ederiz) manasina gelebilecegi gibi, “nukaddisu
nufiiseni li eclik” (Senin igin kendimizi daima temizler, temiz tutanz) minasma da gelebilecegini
belirtir. (Elmalili, I, 301).

2 Zemahseri, Keggdf, 1, 61.

2 Taberi, Tefsir, I, 250; Ayrica bk. Kurtiibi, I, 318.

2 Zemahseri, Esdsi'l-Beldga, “kds” md.; Ibn Manzirr, “kds” md.
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O'nu- Ruhulkuds ile destekledik”> buyurmustur. “De ki: Onu, Mukaddes Rub...
indird”*® 4yetindeki Mukaddes Ruhla Cebrail (as.) kastedilmistir. Soyle ki, O,
Allah'tan mukaddes, yani Kur’an’i, hikmeti ve ildhi feyizden onunla nefislerimizi
temizleyecek geyi indirir.” Fahredddin Razi, Maide 110. iyetteki Rathulkudiis terkibi
hakkinda: “Ruh, Cebrdil; kuds ise, Allah Teld’dir. Yani “Allah'm Cebrail’i” demektir.
Yiice Allah, adetd Cebrdil’in $dnmm yiceltmek i¢in onu kendisine muzif kllmlstxr”26 der.

“Kaddese” ve “mukaddes” kelimeleri hadislerde de Kur’an’dakine benzer
anlamda kullanilmistir. Yine hadislerde “Rihulkudiis” terkibi Cebrail’in bir sifat1 olarak
gecmektedir. Hz. Peygamber, Kureys migriklerinin hicivierine ve aleyhteki
propagandalarina siirleriyle cevap verme vazifesini dstlenen sairi Hassin igin
“Allah’mm! O’nu Ruhukuds ile destekle!” diye dua etmis?’ ve Cebrail’in Hassin’la
birlikte oldugunu ve onu destekledigini beyan etmistir.”® Zemahgeri bunu “Cebrail (a.s.)
senin yardimcindir; Allah'm korumasi ve yardimi seninle beraberdir” seklinde
agiklamistir.”

“Kaddese” fiili hadislerde de kullamlmustir. imam-1 Malik ve Miislim’in
rivayetine gore Ebu’d-Derda (r.a.), Selman Farisi’ye (r.a) bir mektup yazarak onun
“Arz-1 Mukaddes’e gelmesini teklif etmig, Selman cevdbi mektubunda “Mekin insam
yiiceltmez (14 tikaddisit), kigiyi ancak ameli yicelti” diye yazmigtir.”" Keza ibn
Maice’nin (6.275/888) tahric ettifi bir hadise gore, bir kadin zulme ugramus, o da
kendisine yapilanlardan ¢evresindekilere sikdyette bulunarak bu hakkini Allah’in
kiydmet gimi alacagim ifade etmisti. Kadmin bu olayt Hz. Peygamber’e haber
verildiginde Resil-i Ekrem:“ Allah, zayiflarm zorbadan hakkim alamadig: bir toptulugu

nasi takdis (keyfe yukaddisii) eder! buyurmustur.

Kur’an ve hadislerde ism-i meful kalibindaki “mukaddes” kelimesi Arz-i
Mukaddes®® ve Mukaddes Tuva®™ geklinde bazi mekéanlann bir sifati olarak

3 el-Bakara, 2/87, 253.

4 en-Nahl, 16/ 102.

» Ragib Isfahani, “kds” md.

8 R4z, Tefsir, IX, 78.

¥ Buhéri, “Salat”, 68, “Bed’ii’l- halk”, 6; Miislim, “Feziilii’s-sahibe”, 151, 152; Nesi, “Mesicid”, 24;
Miisned, V, 222.

2 Ebu Daviid, “Edeb”, 87; Tirmizi, “Edeb”, 70; Miisned, IV, 298, 301, VI, 82.

* Zemahseri, Esdsi'l-Belaga, “kds”, md.

% Miislim, “Vasiye”, 7.

3! Bk.ibn Méce, “Fiten”, 20.

32 el-Maide, 5/21.

3 Ta-ba, 12; en- Nazat, 79/16.
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kullamlmistir.3* Mukaddes mutahhar (temiz kilinmig) ve miibarek anlamindadir. Buna

gore Beyt-i Mukaddes, girk gibi pisliklerden annmig olan evdir. Arz-1 Mukaddes’de
boyledir.>* ‘Beyt'in boyle isimlendirilmesi, oranin giinahlardan temizlenmis bir mekéin
olmasindandir.* Ferra (6.207/822): “Arz-1 Mukaddes-i Tahira; Dimask (Sam), Filistin
ve Urdiin'iin bir kismidir” der. “Arz-1 Mukaddes" mibarek anlamina gelir.>” Kurtubi
Arz-1 Mukaddes'i, mutahhara, (temiz kilnmis) seklinde tefsir etmistir.*® Nitekim Ibn
Manziir (6.711/1311) “kades”in Ehl-i Hicaz lehgesinde, onunla temizlenildigi i¢in
“bakra¢” anlamina geldigini ve Beyt-i Makdis terkibindeki “makdis” sifatimnin bundan
tiiretildigini belirtmis, bunun Beyt-i Mutahhar demek oldugunu ifade etmistir.¥® Beyt-i
Makdis’in “makdis” sifattyla adlandinimas: orada giinahlardan temizlenildigi, ayrica
s6z konusu yerde peygamberler yasadigi igindir.* Su halde “kuds” ve mustaklar,
kaydettigimiz 6rneklerde goriildiigt gibi, maddi ve goriinen temizlik degil, “manevi bir
temizlik” anlamina gelmektedir.

Kuddiis ism-i gerifine gelince bu isim, tevhid inancinin tam manasiyla
gerceklesmesini saglayan tenzih ve takdis gibi iki mithim unsuru yansitmasi bakimindan
bityiik 6énem arzetmektedir. Ayrica o, Allah'm giizel isimlerinden (esma-i hiisnd) biri
olarak Kur’an’da kullamimaktadir.*' Kuddas sozlik minas: itiban1 ile “tertemiz, pak,
sdibe ve noksanhklardan pak ve beri olan” demektir.*?> Bu isim sadece zat-1 ildhiyyeyi
ifade etmek igin kullamlir. Tbnii’s-Saib Kelbi (6.146/763), kuddis'iy, tahir (temizleyen )
seklinde agiklamigtir ©

Kuddils, ziti-selbl (tenzihi) sifatlardandir. Bunun 1stilah anlamina gelince, Gazzali
(6.505/1111) Kuddds isminin muhdlefeti'n-li'l-havadis sifatiyla iligkili oldugunu
belirttikten sonra, anlam: husiisunda “Allah Te3ld, sadece insanlar tarafindan noksanlik

34 Bk.Abdulbiki, Muhammed Fuad, Mucem I-milfehres, “kds”® md.; Wensinck, Mucemi’l- mifehres,
“kds” md.
35 Ragib Isfahani, “kds”, md .
3 Kurtubi, Tefsir, I, 319; Ibn Manziir, “kds”, md .
3 {bn Manzir, “kds”, md
38 Kurtubi, Tefsir, VI, 121.
* bn Manziir, “kds”, md .
“ Asim Efendi, “kds”.md
4 el-Hagr, 59/ 24. “Kuddiis”, kuds kelimesinden, fail vezninde miibalagah ism-i faildir. Sibeveyh
(6.108/726) bu kelimenin ‘sebbith’ ve ‘kaddiis’ seklinde, evvelinin fethah olduguna kanidir. LihyAni
(6.728/1327) ise, “siibbiih ve kuddiis'in zammeli oldugnnda gogunluk birlesmistir” der (bk. Ibn Manzir,
“kds”, md)) Bu kelime; kerume-yekrumu gibi kaduse-yakdusu fiil seklinde gelir, “kuddis” ve “kaddis”
da bundan sifat olur, (Firiizabadi, “kds” md.)
“2 Ragib Isfabéni, “kds” md.; Razi, Tefsir, XXX, 2; Asim Efendi, “kds” md.; genis bilgi igin bk.
Topalogtu, Bekir, “Kuddis”, Di4, XXVI, 315.
“3 Tbn Manzir, “kds” md.; Kurtubi de kuddiis ism-i serifine “tihir” ménasi verildigini kaydeder (Bk.
Kurtubi, Tefsir, 1, 319).
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addedilen vasiflardan degil; insanlarca Gstiinliik sayilan birtakim beseri ve izafl anlamli
kemil sifatlarindan da miinezzehtir™* demig ve bu isme “Allah evliyullah’in gonliine
ve aklina gelen seylerden miinezzehtir’ ménasmm vermigtir.* Aldsi (1270/1854),
Kuddiis ism-i gerif'i hakkinda “Kuddis, Allah'in noksanlik gerektirebilecek seylerden,
biitiin ayiplardan son derece uzak olmasidir*® veya kendisine mahsus sifatlarda kemal
sahibi olmasi, ya da kendisine bir sir ¢izilememesi ve tasavvura 31gmamas1d1r”47
seklinde agiklamada bulunmugtur.

Huldsa, “takdis” kelimesi Allah’1 nitelemek iizere kullamildiginda, biitiin
noksanlik ve ayiplardan Allah’: tenzih etmek, O’nd layik olanlar ispat etmek anlamini,
“tesbih” ise O’na uygun olmayan seylerden nefyetmeyi ifade eder. Bu kelime insaniar
i¢in kullamldifinda ise sirk, kiifiir, giinah gibi ménevi kirlerden temizligi anlatir. R4z
nin ve birkistm miifessirlerin Rithulkuds terikibinde gegen “kuds” kelimesini Allah’a
hamlederek bunu Allah’in Cebrail’i diye yorumlamalan esas alinirsa, kuds kelimesinin
Kur’an’da sadece Allah’1 nitelemek i¢in kullamldig sonucuna ulagiiabilir.

B. iZZET/ AZiZ

Sozliikte “giiclii ve tistiin olmak, galip gelmek, itibarli olmak” gibi ménalara gelen
“izz” kokiinden isim olan izzet, bu anlamlann yaminda, “bir kimsenin baskalari
kargisinda bedeni, psikolojik, ekonomik, sosyal statii vb. yonlerden giicli, miiessir,
saygin olmasi ve baski altina alinamaz bir konumda bulunmas:” durumunu da ifade
eder. Aym zamanda “4cizlik, algaklik” manasmdaki “zlletin z1ddr” olarak kullaniir *®

Kur’4an-1 Kerim’de “izzet” on bir yerde, aym kokten tiremis fiil ve isim halindeki
kelimeler ise yiiz on defa gecmekte, bunlardan “aziz”, buyik ¢ofuniugu Allah’in
isimlerinden olarak doksan dokuz yette yer almaktadir.*® Kur’an’a gore izzetin kaynag
Allah’tir.*® Peygamberlerin ve mii’minlerin sahip oldugu izzet ilahi bir lutuf sonucudur.
Izzete sahip olabilmenin garti iman ve istikamet sahibi olmaktir. Gazzali’nin dedigi gibi
insanlar izzzetin kaynag olan Allah’a ne kadar yakin olurlarsa izzetten o kadar pay
alirlar.”!

* Gazzall, el-Maksad, s. 74; Ayrica bk. Yurdagiir, Metin, Esmd-i Hasnd, s. 77.
> Gazzali, a.g.e. aym yer.

6 Kurtubi, Tefsir, XVIIL 41.

41 Alisi, Rahu'l-meéni, XIV, 62;

8 Ragib Isfahani, “izz”md; bn Manzir, “izz” md.

9 Bk, Abdulbaki, Muhammed Fuad, “el-Mu ‘cemii’I- mifehres, “izz” md.

%0 en-Nisi, 4/139; el-Fatir, 35/10.

5! Gazzili, el-Maksad, 5.51.
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Hadislerde de “izzet bahseden” méanasinda muiz kelimesi esmd-i hiisnddan biri
olarak kaydedilmektedir.” Aziz, Tarkge’de Bat1 dillerindeki saint kelimesinin karsilig:
olarak “Allah nezdinde degerli ve Allah dostu” ménasinda kullamlmigtir. Arapga
karsihig kiddis’tir.

C. ‘ULUVV/ *ALI

‘Uluvv sozlikte ‘ald-ya’li-‘uluvven veya ‘ald-ya’li-‘ilden seklinde gelir ve
“yitkseklik ve yitkselme” anlami tagir’* ‘Alf ise ism-i fail olarak “yiksek nesne”
anlamina gelmektedir.

Bu isim Kur'an’da sekiz yerde Allah’in ismi olarak Kebir, Azim, Hakim
" isimleriyle birlikte zikredilmektedir.”> Ayetii’l- Kiirsi diye meshur ayetin son kismunda
“... O’run kirsiisit gokleri ve yeri icine alw, onlart koruyup gézetmek kendisine zor
gelmez. O yiicedir, biyiktir™® buyrulmustur. Gorildigi gibi, Al ismi esmé-i
hisna’dan olup, “yiicelik ve hikiimranhkta kendisine esit veya kendisinden daha iistiin
bir varlik bulunmayan, biitiin miispet nitelikleri kendisinde toplayan, mutlak olarak yiice
olan, biitin menfi niteliklerden miinezzeh olan, ulr Allah” anlammna gelmektedir.”’
Fahreddin Rdzi de Alf ismini, “Allah’1 tesbih eden olsun olmasm, zit itibariyle
kendisine yakigmayan biitiin noksan sifatlardan yiice ve miinezzeh olma™® geklinde
tarif eder. Buna gére hig bir varlik bu nitelige ortak olamaz.

Hadislerde de Allah’in bu ismine meshur esmd-i hiisnd hadisinde yer
verilmistir.”” Hz. Peygamber’in genellikle dualarina bu ismi ihtiva eden bir dua ile
basladit nakledilmektedir.®® Allah oylesine yiicedir ki, alimlerin tanitimi ve ariflerin
bilgisi O’nu kugatamaz.*' O, zit;, mahiyeti ve sifatlan bakimindan beserin idrak giictini
asan yiicelik ve milkemmelliktedir.

2 Tirmii, “Da‘avit”, 82; ibn Méce, “Du’a”, 10.

% “Aziz” anlammu ifade etmek iizere bati dillerinde, ash Latince “sanctus” olan saint kelimesi,
Toranice’de ise “qados” kelimesi kullamimaktadir. Bk. Harman, O. Faruk, “Aziz”, md. DI4, IV, 95.

4 Ragib Isfahini, “aly” md.

%5 Bk. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu‘cemi 'I- Mifehres, s. 482

5 el-Bakara, 2/255.

57 Topaloghu, Bekir, “Ali” md. DIA4, 11, 370-371.

58 Rézi, Tefsir, XM, 117.

% fbn Mice, “Dua”, 10.

% Miisned, IV, 54; Tirmiz, “ Da‘avat”, 82.

¢! Ragib isfahani, “Al3” md.
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D. KEREM

Ustiinlitk ifade eden kelimelerden biri de kerem olup sozlikte “nefaset, izzet,
seref” manalanna gelir® Kerem asil itibariyle “bol hayr’a isaret eder. Bu kelime ile
Allah Te#la tavsif edildiginde “O’nun ihsani, nimeti ve lutfu” kastedilir.

Ragib Isfahdni insan keremle nitelendiginde, bunun onda goriinen giizel ahlak ve
fiiller i¢in bir isim oldugunu, insanda keremin eseri zuhir etmedikge bir kimseye kerim
denmeyecegini belirtir. Baz: dil dlimleri sadece biyiik iyiliklere kerem denildigini ifade
etmiglerdir.®® Allah yolunda bir ordunun donatilmasinda gok mal harcayan kimseye
kerim denmesi buna 6rmek olarak verilebilir.

Kur'an-1 Kerim’de “Siphesiz Rabbin cok mistagnidir ve kerem sahibidir™**
buyrularak, Allah’m ihsdn ve lutuf sahibi, bol nimet verici oldugu ifade edilmistir.
“ .. Allah katinda en iistin olanmiz (Allah’'m buyruklar: disma ¢ikmaktan) en ¢ok
korkammizdrr ... ”® ayetinde de keremin oviilmiis fiillerle, 6viilen fiillerin de en sereflisi
ve istiniiniin Allah’in nzasi kastedilerek yapilan takvdya dayal: ibadetlerle oldugu
belirtilmistir. Giizel fiilleri Allah nzasi igin yapan kimseye muttaki denir. Su halde,
insanlarin en tstiini en takval: olamdir.

Bundan bagka, kendi alaninda degerli olan bir sey de keremle nitelendirilir.
Nitekim Allah Tedld “giiphesiz o serefli (kerim) bir Kur’dn’dw. ™ “Orada (yeryiiziinde)
her giizel (kerim) ciftten bitirdik™ diye haber vermigtir. “Ibrdhim’in serefli
(miikramin/ agwrlanan) misfirlerinin haberi geldi mi? ”* “Rabbim beni ikrama mazhar
olanlardan (miikramin) yaptz”69 mealindeki dyetlerde de bu kelimenin ism-i mef’{l
sekli ve bunun gogulu olan mukrdmin kullamlmgtir.

“Krm” kokiinden tiiretilen kerim ismi ve sifat1 ise “keremli, bagiglamas: ve
miisimahast ¢ok olan kimse” anlamina da gelir. Kur’an’da kerim, Allah’in ismi
seklinde kullanilmasimin yaninda vahiy melegi Hz. Cebrail, Allah’in elgileri, nzik, ecir,

62 Ragib Isfahani, “krm”md; Ebu’l- bekd, Kulliydt, “krm” md.; Asim Efendi, “krm” md.
3 Ragib Isfabéni, “krm”md.

64 en-Neml, 27/40.

8 el-Hucurat, 49/13.

% el-Vakia, 56/77.

57 Lokman, 31/10.

&8 ez-Zariyat, 51/24.

% Ya-sin, 36/27.
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ary, cennetteki makamlar ve Hz Sileyman’in mektubu icin bir sifat olarak da
kullaniimgtir. ™

Hadislerde kerim isminin ve sifatimin genig bir kullamimui vardir. En bagta o,
Allah’in isimlerinden biridir. Bu yiizden Kur’an’da “kerimlerin en kerimi”nin Allah
Teila oldugu” ifade edilmigtir. Hz. Peygamber, kendisinin evvelki ve sonrakilerin en
Gistiind oldugunu haber vermistir.” Bagka bir riviyette de Resfil-i Ekrem’e insanlarn en
kerimi (iistin) soruldugunda, bunun kerim oghu, kerim oglu, kerim oglu Yakub’un oglu
Yusuf (a.s.) oldufunu ifade etmistir.” Nevevi, alimlerin “kerem” bol hayir diye
agikladiklarim belirttikten sonra, Yusuf'un (a.s.) peygamberlik, ahlak giizelligini ve soy
serefini kendinde toplamasi, ¢ peygamberin oglu olarak nitelendirilmesi, dahasi riya
tabiri ilmine vakif olmasi, diinya riyasetine ve iktidarina sahip kilinmasi, bitiin bunlarin
yaninda fiziki giizellife sahip olmas: gibi sebeplerle “kerim” diye nitelendirildigini
anlatir.” Ayrica, mii’min kiginin Allah’m bazt meleklerinden daha kerim (iistiin) oldugu
beyan edilmistir.” Diger bir hadiste ise insanlarin genel olarak ikiye aynldig: ifade
edilmig; bunlardan birinci grubun miittakiler ve Allah’a kars: vazifeleri hususunda
kerim olanlar; diger grubun da ficir kimseler oldugu belirtilmistir.”®

Goriildiigi gibi, izzet ve seref ménalarina gelen ve yine bol hayra isaret eden
kerem tabiri ile Allah Tedld nitelendifinde O’nun ihsim, nimeti ve lutfu; insan
nitelendiginde ise onda goriinen giizel ahldk ve fiiller kastedilmektedir. Kendi alaninda
degerli olan bir jey de keremle nitelendirilir. Kerim isim ve sifat1 ise “keremli,
bagislamast ve miisimahast ¢ok olan kimse” demektir. Kur'an, insanlarin en iistiin
olamm “ekram” kelimesiyle ifade etmis ve istiinligiin 6l¢tsini “takvd” olarak
belirlemigtir.

E. ISTIFA

Istfa, “s-f-v” fiil kokinden iftial bdbina naklolunmus masdar olup, “bir seyin
hélis, gizide ve en katigiksiz 6ziinii se¢ip almak™ manasma gelir.w Bu kelimenin

7% Bk. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el- Mu 'cemitl-mifehres, “krmmd.

" Muvattd, “Hac”, 147.

72 Buhéri, “Husumit”, 1, “Enbiya”, 31; Miislim,” Fez3il”, 160; Darimi, “Siinne”, 13; Tirmizi, “Tefsir”,
39/2.

7* Buhéri, “Enbiya”, 8, 14, 19, “Menakib”, 1; “Tefsir”, 12/2; Miislim, “Fez4il”, 168; Miisned, II, 431.

7 Nevevi, Serhu Mislim, XV, 134.

73 1bn Méce, “Fiten” , 6.

76 Tirmiz, “Tefsir”, 49/5.

77 Cevherd, “sfv” md.; Ragib Isfahani, “sfv” md.; Zemahseri, Esas'I-Beldga, “sfv” md.; Firlizabadi, “sfv”

md.; Asim Efendi, “sfv” md.; md. Aliisi, Zefsir, 1, 560.
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turetildigi s-f-v, safi-yasfu-safven gseklinde gelir ve “bir seyin duru olup bulamk
olmamasi, kangik olmaktan salim, halis ve sifi olmas”™ anlamim ihtiva eder. Safvu
diye “bir nesnenin iyi ve hilisi"ne denir. Tasfiye, “bir seyin kangigum, bulamgini yok
edip, temiz olan yanim ¢ikarmak; sdfi olani, karigik olandan ayirmak™tir.

Istifd, daha bagtan saf ve temiz olarak yaratmay: ifade ettii gibi, bir seyi kotii
niteliklerden ve kirlerden temizleyerek, saf olam ortaya gikarp almay: da ifade eder.
Insanlar arasindan da bazilarnnin segilmesi, bizzat Allah tarafindan olmaktadir™ ve
segilenler bizzat Allah tarafindan tathir edilip segilmis (ictibd) ve 1stifdya tabi tutulmus,
dogustan saf ve temiz yaratilms kisilerdir.

Kur'an’da Allah’in meleklerden ve insanlardan resiller sectigi,®® Adem ve
Nuh’un segilenlerden oldugu, Hz. Ibrahim ve Imrén ailesinin de segildigi ifade edilir. !
Allah Tedld Hz. ibrahim, Ishdk ve Yakub’un kendi katinda seckin ve iyi kimselerden
oldufunu beyan etmigtir’® Kur'an’da, Allah, risileti ve sozleriyle Hz. Musd’ys
insanlarin bagina segtigini ifade etmigtir.®® Buna gore dyetteki “istifd ettim” ifadesinin
anlami, “seni insanlara kargi segip has dost edindim” demek olur.® Allah Kitab’t
kullarindan segtiklerine verdigini belirtmig,® boylece peygamberligin ancak Allah’in
secmesiyle oldugunu ortaya koymustur. Kur’an’da, peygamberierden bazisinin
bazisindan istin kiindigs haber verilmektedir®® Allah Tedld Hz. Davud, Siileyman,
Eyytb, Ibrahim, Ishak ve Yakub gibi peygamberlerin Allah katinda seckin ve iyi
kimseler oldugunu beyan etmigtir.¥’ Allah Hz. Meryem’i segmis, onu tertemiz yaratmig
ve biitiin diinya kadinlarina tercih etmistir (Gstiin kilmigtir) 3 Ayrica Allah meleklerden
de insanlardan da elgiler sectigini® ifade etmisgtir.

8 Ragib Isfahani, “sfv”md.

7 “Rabbin diledigini yaratir ve secer” (el-Kasas, 28/ 63).

8 el-Hacc, 22/75.

8 Al-i fmrén, 3/33.

82 es-Sad, 38/47.

¥ el-A’1af, 7/144. Ibn Abbas bu Ayette, “bununla seni insanlara distiin kildim” méAnas1 murad edilmistir
der. Vasitasiz konugmak, zihir olan 6rfe gore seref ve kiymetin yiiksekligine sebep olmaktadir (Bk.
RAZi, Tefsir, XIV, 236).

84 Rézi, Tefsir, XIV, 236.

8 el-Fatir,35/32.

8 el-isra, 17/ 55; el-Bakara, 2/253.

87 es-Sad, 7/47.

88 Al-i Imrén, 3/42.

8 el-Hacc, 22/ 75.
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Ote yandan Allah, peygamberler iginden wlil~azm peygamberleri segtigini
bildirmektedir.” Iste Allah mesietiyle, risiletini tevdi edecegi resilleri temizleyip istifa
ederken, diger insanlarm da “temizlenmesini” dilemigtir. Alemler tistiine 1stif3 edilerek
mutahhar yaratilan bu ziirriyet, butiiniyle mustafi, istfi olunmus bir ziirriyettir.
Peygamberlerin geldigi ziirriyet i¢inde de ’pékm paki olmaya dogru, daha ¢ok manevi
mertebeler yoniinden, bir “1st1fa” s6z konusudur.

Keza Allah'in arginin diger goklere ustiinligi vardir. Allah'in Cebriil, Mikaiil,
Israfil gibi melekleri diZerlerine tercih etmesi de bu kabildendir. Mekén planinda da
Allah yeryiiziiniin baz1 yerlerini segmistir. Sectigi yerlerin en hayiriis1 ve en gereflisi ise
Kabe'dir.”’ Sahihayn'da benzer ifadelerle nakledilen bir hadiste segkin kilinan Kébe
hakkinda "Kim bu eve gelir, burada kadma yaklasmaz ve giiraha sapmazsa anasmndan
dogmusg gibi giinahsiz bir hale doner"®? buyrulmustur. -

Hz. Peygamber, Kur’an’daki kullamma uygun olarak Allah Teila’mn Hz. Adendi
segtigini®3, Muhammed’i (s.a.) dlemler igindeki varliklar iginde segerek hepsine iistiin
kildigini, Hz. Musd’mn (kendi zamaminda) da aym nitelige sahip oldugunu ifade etmig®*
ve onlann seckinliklerinin “risaletle” oldugunu vurgulamigtir. Keza Hz. Peygamber
“Ben, Abdiilmiittalib oglu Abdullah oglu Muhammed'im. Allah yaratiklar: yaratti ve
beni onlarm en haywhlar: iginde kildr” buyurmus, hadisin devamuinda, “Allah, Ismail
ofullarindan Kindne'yi secti, Kinane'den Kureys'i secti, Kureys'ten Hasimogullarm
segti, Hasimogullarmdan da beni secti” diye haber vermistir.”> Ayrica O, “Ben Allah’m
Mustafi nebisiyim, Son Peygamber(Akib)’im’®® diyerek “mustafd” oluguna isaret
etmigtir.

Huldsa bir seyin hilis, giizide ve en katisiksiz ozini segip almak demek olan
1st1fd, bu vasfa sahip olan bir varhgin digerlerine efdaliyetini gosterdigi gibi her tiirden
varliklar arasinda derece farkliliklann oldugunu ortaya koymaktadir. Istifa Allah’in
dilemesi ve yaratmasiyla olmaktadir.

0 el- Ahzab, 33/7; 42, es-Siird, 42/ 13.

%! fbni’l-Kayyim, Zddi'l-Mead, (gev. Ibrahim Tirklii, Abdi Keskinsoy) I, 43

92 Buhari, “Hacc”, 4; Miislim, “Hacc”, 438.

. %3 Miisned, I, 4.

94 Buhari, “Husamat”, 1; “Enbiy4”, 31; Miislim,” Fez4il”, 160; Dérimi, “Siinne”, 13.

95 Miislim, “Fezail”, 1; Tirmizi, “Menskib”, 46.

% Miisned, V1, 25; Diger hadislerin kaynaklan igin bk. e -Mu ‘cemu l-mifehres, “stv” md.



F. HAYIR (HAYR)

Fazilet ifade eden kelimelerden biri de haywr olup, hdra-yehiru- hayran, hiyareten
kokiinden masdardur; isim ve sifat olarak da kullamlir. Liigatte hayr, tasidigi herhangi
bir vasif dolayistyla “istenilen, segilen ve arzu edilen” anlamlarina gelir;w “iyi olmak,
iyilik etmek ve ustiin olmak” manalannm da iginde banndinr; “serr” kelimesinin
z1ddidur.

Istilah olarak hayir; “akil, adalet, fazilet ve faydah gibi herkesin ragbet ettigi sey”
olarak tarif edilmistir. Hayir, mutlak ve mukayyed olmak iizere iki kistmdir. Mutlak
hayir: “Her zaman ve herkesge ragbet edilen” seydir. Mukayyed hayir ise bir kimse i¢in
hayir iken bir digeri igin sér olan seydir. Bu yiizden Allah Tedld, mal bir yerde hayirla
nitelendirerek, "Birinize ohim geldigi zaman, eger bir hayw birakacaksa, anaya,
babaya, yakmlara uygun bir bigimde vasiyyet etmek, Allah'tan korkanlar iizerine bir
bor;:tw"’9 s buyurmus; diger bir yerde de onu serle vasfederek, "samiyorlar m: ki onlara
verdigimiz servet ve ogullar ile kendilerine faydalar saglamak igin can atiyoruz? Hayrr,
onlar isin farkma varmyoriar. w? buyurmugtur. Bu bakimdan bazi miifessirler “hayir”
kelimesi ile gok malin kastedildigini;'* mal, iyi bir yerden ve gok mikdarda olmadikca,
ona “hayir” denemeyecegini sdylemislerdir. o

Az veya ¢ok, kendisinden helal sirlant iginde kazamhp basgkalarma da
yararlandiriian mal, “hayir” diye nitelenir. Bu mal, helalinden kazamp helal yerde
harcamak gerekmektedir. Su halde hayir, biitiin salih amelleri de igine alacak sekilde
genis bir tabir olup, "Allah i¢in yapilan her amel"in de adi olmaktadr. Diger yandan
hayir kelimesi 1sim olabildigi gibi, sifat da olabilir. Isim olarak kullamhigina “Sizden
hayra cagwan, iyiligi emredip kotaligi meneden bir topluluk bulunsun™® 3yetini 6rnek
gosterebiliriz: Sifat olarak kullanldiginda "efalid" ism-i tafdil kalibindaki méanadir.'®
Nitekim, Kur'an1 Kerim'de "Eger gercekleri anliyorsaniz, her giiclige ragmen orug
tutmaniz sizin igin daha haymhdmr” 1% buyrulmustur.

97 Cevheri, “hyr”, md.; Firfizabadi, “hyr”, md.; Asmm Efendi, “hyr”, md.

%8 el-Bakara, 2/180.

% el- Mii'minun, 23/ 55-56.

1% Mala “hayir” dendigine dair bk. el-Adiyat, 100/ 8; el-Bakara, 2/273;en-Nur, 24/ 33; el-Fussilet, 41/ 49.
19! Rag1b Isfahini, “hyr” md.

192 Al-i fmran, 3/ 104.

193 Ragib Isfahéini, “hyr”, md.; Firizibadi, “hyr”, md.

104 o]-Bakara, 2/184, krs., el-Adiyét, 100/ 8.
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“Hayr” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de 176 yerde gegmekte olup!%® bunlarn ifade
ettifi genel anlamlar “iyi, giizel, degerli, faydali mal ve miilk gibi arzulanan seyler”
seklinde 6zetlenebilir. Bunlardan bagka, “hayr” kelimesi Kur’an’da, nimet, vahiy, iman
anlamlanna da gelmektedir. Hayir kelimesinin ¢ofulu olan “ahydr” iki dyette baz
peygamberler hakkinda 6vgii sifat1 olarak yer alir: “Ciinkii biz onlar: katkasiz, (saibesiz)
bir hasletle ki (bu daima) yurtlarm hatwlamalar: ve onun icin ¢alismalaridn- hdlis
insanlar yaptik. Zira onlar bizim yanmmizda gercekten seckinlerden ve haywi
(zdt)lardands. "% Kurtiibi bu iyeti, “Onlan (méanevi) kirlerden, pisliklerden temizledi
ve onlan risileti icin secti” seklinde tefsir etmektedir.'®” Elmahli bu ayette gegen
“ahyar” kelimesini, sozii edilen peygamberlerin mustafalardan, giizidelerden; siiziiliip
secilmislerden kilindiklar1 geklinde tefsir eder. O, ahyir tabirini ise “en hayirlilar,
Omiirlerini zevk G sefi ile gecirmigler degil, Allah indinde en hayirhi olarak
secilmislerdir” geklinde tefsir etmis, dyetteki “hepsi de ahydrdan” ifadesini ise, “Allah
igin hayir ve fazilet nesredenlerden” tarzinda agiklamigtir. %8

Hayir kelimesi hadislerde de Kuran’daki anlamma benzer sekilde
kullaniimigtir. "% Meseld, Peygamberimizin ifadesine gére insanlarm en hayirlist iyiligi
beklenen, kotiiliik etmesinden korkulmayan,''® dost ve komsularma hayn dokunan,''!
omrii uzun, ameli giizel olan kimsedir.''?

Hulésa etmek gerekirse akil, addlet, fazilet ve faydal: gibi herkesin ragbet ettigi
sey olarak tarif edilen hayrr sertin zidddir. Hayir, mutlak ve mukayyed olmak iizere iki
kisim olup ilki her zaman ve herkesge ragbet edilen seyi, ikincisi bazi kimseler i¢in
hayir iken digerleri igin boyle olmayan seyi gosterir. Allah bazi peygamberlerin
seckinlik ve faziletlerine onlar hakkinda “ahydr” kelimesini kullanarak isaret etmistir.
Su halde segkin kilinan ve ménevi kirlerden temizlenen kimseler hayirli ve faziletli
olarak nitelenirler. Insanlarin en hayirlilan (ahyér) ise peygamberlerdir.

195 Bk Abdiilbaki, Muhammed Fuad, e/-Mu ‘cemii I-mifehres”, “byr” md.
19 es-Sad, 38/47 48.

197 Kurtubi, Tefsir, XV,192.

198 Elmatily, V1, 4103.

199 Wensinck, el-Mu ‘cemi 'l-mitfehres, “hyr” md.

1% Tirmizi, “Fiten”, 76.

! Tirmizi, “Birr”, 21.

Y2 Tirmizi, “Zithd”, 21, 22.
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G. HARAM

Haram da kutsiyet ifade eden kelimelerden olup harume-yahrumu-hurmen/
hurumen/ hurumeten/ harimeten/ haramen seklinde gelir. Haram sozlikte masdar
olarak “bir sey bir kimseye yasak olmak”; isim olarak “yasaklanan, heldl olmayan
sey”'"® anlamum ihtivd eder. Haram kelimesi, cesitli tirevleriyle birlikte Arapga’da
zengin bir kullamm alamna sahiptir.

Rigib isfahini, haram’mn yasaklanan sey oldugunu belirtir ve sunlar ilave eder:
Haram, bir nesnenin bir kimse iizerine yasak olmasi mandsmadir. “Asil haram”
kendisinden yasaklamlan seydir. " Isulah olarak haram, “en genis manasiyla dini
hikiimlere aykin olan, dince yasaklanan; dokunulmas: veya i¢ine girilmesi memnii
olan, din tarafindan yasaklanmis olan ve saygisizhik edilmemesi gereken”m demektir.

Yine Ragib Isfahini’nin belirttigi gibi yasaklama, ilahf bir boyun egdirme (teshir-i
ilahi)''® veya zorla ahkoyma ile olabildigi gibi,''” akil yoniiyle bir engelleme, ya da
seriat yoniinden bir engelleme yahut da emri tutulan bir kimse tarafindan yapilan bir
engelleme bigiminde de olabilir."'®

Bu noktada dikkat c¢ekmek istedifimiz bir husus da sudur ki islenilmesi,
kullanilmas1, yenilip i¢ilmesi (domuz, sarhosluk verici ickiler) vs. ser’an yasak edilenler
“haram”dir. Ancak bu nevi haramiar, mukaddes tabirinin anlam alam iginde olan
saygin, hiirmeti ¢inenmez anlamindaki haramla kastettifimiz mana degildir.

Haram tabirinin ihtiva ettigi saygisizhik edilmez, dokunulmaz ve muhterem anlam
alaninin diger bir misdli “harem” kelimesi olup bu, mutlak olarak kullamldiginda

113 Ragib Isfahdni, “hrm” md. ; Firizabadi, “hrm” md.

114 Ragib Isfahani, a. g.m.

115 Bk, Jbn Kesir, Tefsir, XV 305.

116 Allah TeAld'nin su kavli, emre itait ve boyun egme seklinde bir yasaklamadu: "Biz (annesine geri
vermeden) daha Once onun sit analanimin sitini kabuline miiside etmedik...” (el-Kasis, 28/ 12),
Teshir-i ildhi seklindeki yasaklamanimn diger bir misli el-Enbiya siiresinin 21/ 95. dyetidir.

117 Zorla engel olma, kesinlikle yasaklama 6megi de su dyette bulunmaktadur: *...Biliniz ki, kim Allah’a
ortak kogarsa, muhakkak Allah ona cenneti haram kilar ..." (el- Méide, 5/72).

118 Sep'an haramm 6megi, yemek mukabili veya farkhilikla yemegi satmaktir. Su dyet-i kerimeler, bu tiir
haramhga 6mek teskil eder: *... Eger onlar size esirler olarak getirilirse, onlar esirlikten ¢ikarmak
size haram lalinmisken esir mitbadelesi yapiyordunuz.” ( el-Bakara, 2/85) ayrica bk. en- Nis4, 4/23.
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Mekke ve Medine'yi ifade eder. Mekke’yi Allah ve Resilii haram kilmuglardir.''’
Haram, “hill” (heldl)’in zxdd: oldugu i¢in Harem muntikasi, haram; onun diginda kalan
yer, “hill” bolgesidir. Harem'in haricinde birgok ameller heldl iken, orada yasaktir. Bu
yuzden oraya “muharram” da denilir.

"Ha-ru-me" fiil kokiinden miigtak diSer kelimeleri topluca gérmek faydali
olacaktir. el-Beytii'l-Haram, iginde Kibe bulunan Mescid-i Haram'dir; el-Beledii'l-
Haram, Mekke; Haremeyn, Mekke ve Medine; el-haremu, Mekke haremi; muharram,
hiirmete layik ve muharrem ay1 demektir.'?°

Kur'an'da, Kabe'nin el-Beyti’}-Hardm olarak nitelendirildigi bilinmektedir,">'
Kébe denilince biitiinityle Harem-i Serif kastolunur. Ciinkii orada avlamlmasi, agaclann
kesilip koparilmasi vs. haramdir. "2 Fahreddin Razi Kébe'ye muharram (mukaddes)
denmesinin sebepleri izerinde durarak, bunlan orada saygisizhk edilmemesi, oraya
varanlarin kendilerine helal olan baz1 geylerin kendilerine haram olmasi, devamli bir
sekilde Kabe’nin aziz ve kendisine sayg: duyulan bir yer olmasi, Allah'in gokleri ve yeri
yaratirken onu haram kilmas: geklinde siralar. 1

Ote yandan genel bir kural olarak insan “haram” olan bir varliktir; yani, onu
Oldiirmek, haksiz yere herhangi bir orgamina zarar vermek “haram”dir. Zira insan
muhterem, haram gérilen ve saygi duyulan bir varliktir. Insamin bu muhteremligi ancak
digerinin haremine tecaviiz ettigi, onu oldirdiigii veya yaraladig: vb. hallerde kalkar ve
ona aym sekilde davranilir; ziri, haramlar ve hiirmetler kargilikhidir.**

Bundan bagka Kur'an'da kameri aylardan dordiinin haram oldugu

bildirilmigtir."> Araplarin kentler arasinda korkusuzca gidip gelebilmek ve daha nice
faydalar icin dokunulmaz ve yasak kabul ettikleri bu aylar, haram tabirinin
“dokunulmaz, hiirmeti ¢ignenmez” anlamina 6rnek olarak gosterilebilir. Kur'an'da bu
“tahrim”e vurgu yap111r.126

19 Buhari, “Ilim”, 37; Miislim, “Hacc”, 445.

120 Agim Efendi, “hrm” md.

121 e}-Miide, 5/ 2.

12 Byhad, “ilm™, 37; “Ceziu's-sayd”, 8; “Megazi,” 50; Miislim, “Hacc”, 446; Tirmizi, “Hacc,” 1; Nesai,
“Menésik,”11.

123 RaA, Tefsir, XIV, 26.

124 e1-Bakara, 2/194.

125 et-Tevbe, 9/36. ayette dort aymn haram oldugu bildirilmigtir. Bu aylar muharrem, receb, zilkide ve
zilhiccedir, Bk. Bubar, “Bed'ul Halk”, 2, “Megizi”, 77, Muslim, “Kasime”, 29; Fbu Dévid,
“Menisik”, 67; Miisned, V, 3.

126 ot-Tevbe, 9/ 36.



Allah Teald, “hurumét”ina tazim edilmesini bizzat emretmektedir: "Durum béyle.
Her kim, Allah'n hurumdtina sayg1 gosterirse bu, Rabbinin katinda kendisi igin daha
hayv‘lzdn‘...“m Bu ayette s6zii edilen hurumit, saygisiziik edilmemesi gereken ve
Allah'!n bu vasifta hac ve diger dini seylerle ilgili olarak mikellef tuttugu seylerin
tamarmudir. Zeyd b. Eslem hurumétin (haramlar) bes tane oldufunu belirtir. Bunlar
haram olan Kabe, Mescid-i Hardm, Belde-i Hardm, $ehr-i Haram, Meg'ar-i Hardm’ dir.
Hurumit, ser'an ihtiram gosterilen seylerdir. Burada kastedilen hac menasiki ve diger
hususlardaki biitiin miikellefiyetlerdir. Huruméta ta'zim, onlann gerektirdigi seyleri
bilmek ve geregince amel etmekle olur. 12

Hadislerde de haram kelimesi “itibarh ve muhterem” anlamlarinda Mekke,
Medine ve insan haklanni vs. i¢in kullamimug, “helalin ziddi olarak yasaklama” -
anlammda da pek gok fiil igin kullamimugtir.'® Meseld, Hz. Peygamber “Vedi Hutbesi”
olarak meshur hadisinde“...Su halde iyi biliniz ki bu beldenizde, bu aymmzda bu
giiniiniiziin “haram” oldugu gibi mallarmz ve ndmuslarmiz da haramdir (her tirli
tecaviizden mdsundur)...” buyurmustur."*® Bu bilgiler iiginda denebilir ki, bir zaman
veya mekdmn yahut nesnenmin dokunulmaz, hiirmeti ¢ignenmez, saygin anlaminda
haram olusu, onun kutsiyetine igaret etmektedir.

Haram kelimesinden masdar olarak “hiirmet”, iftidl babindan “ihtiram” ve
“muhterem” kelimeleri Tiirkge'de saygi, saygideger gibi anlamlarla kargilanmaktadir.
Bat: dillerinde “holy” ve “sacred” kelimeleri, Ibrinice’deki qados (holy, holiness)
kelimesine karsihk gelir.™*’

Ayrica bitin dinlerde ridyet edilmesi gereken “yasaklar sistemi” vardr.
Yasaklanmus seyi ifade eden “tabu” kelimesi; kutsal, kutsal dis1 (profan), temiz ve kirli
tabirleriyle birlikte ortaya ¢ikmug olup onlarla siki bir iliski i¢indedir. Kald: ki modern
aragtirmalar, en erken donemden itibaren insan zihninin alemi birbirine zit iki
kategoriye aywrarak yorumladifim ortaya koymustur. Bu kategorik diisinme bigimi,

127 el-Hacg, 22/30.

12 Aliisi, IX, 147.

129 Bk Abdulbaki, Muhammed Fuad, e/-Mu Temu ’l-mifehres, 1, 451-453.

130 Byhari, “ Hm”, 9, “Tevhid”, 34, “Hacc”, 132; Miislim, “Kasame”, 30; ibn Mace, “Menasik”,76;
Dirimi, “Menasik”, 72; Miisned, I, 230; V, 30,37

131 Thranice’de soz konusu tabirler “aynimig” ya da “Tanmya tahsis edilmis”, “profandan ve temiz
olmayandan uzaklagtnimug” anlamlarina gelmektedir. Profan kelimesi, fbranice hol kokiine tekabiil
etmektedir ve “siradan kullamma izin verilmis” demektir (Bk. Lachowski, J, “Sacred and Profane in
the Bible”, New Catholic Encyclopedia, VIL, 816).Bu hususa ileride daha genis olarak temas edecegiz.
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insanin mevcudiyetini tehlikeye atan nesnelerle onun varbigimin devamina katkida
bulunan nesneler arasindaki ayinma dayanmstir. Bu aym zamanda insamn alemi iki
ayn alana bolme siirecinin baglangicina da isaret eder.** Ote yandan "haram" tabiri,
yan siyési ve yan dini bir ména da tagimaktadir. Bu tabire Islim'dan evvelki devirlerde,
sddece Arabistan'n gegitli bolgelerinde degil, aym1 zamanda Filistin, Yunanistan ve
diger yerlerde de rastbyoruz. Dini agidan isaret ettifi ardzl hudutlan dahilinde ve
mukaddes addolunan her ey haram méanasina gelir. Bu hudutlar dahilinde kuslar veya
vahsi hayvanlar avianmaz, agaglar kesilmez, kan dokiilmesine miisdde edilmez; buraya
siginanlar cani bile olsalar asla tecaviize maruz kalmazlar. Siyasi cepheden bakilirsa
haram, Allah'n bir sehir devletinin arizi hudutlanm tayin ve tespiti méinasina
gelmektedir,"'**

Goriildiigi gibi dini bir 1stilah olan haram; yasaklanan ey olup bir nesnenin bir
kimse iizerine yasak olmasi manasina gelmekte, asil haram kendisinden yasaklanilan
sey olmaktadir. Istilah olarak haram en genig ménasiyla dini hiikkiimlere aykin olan,
dince yasaklanan; dokunulmas: veya igine girilmesi dince yasaklanmig olan ve
saygisizlik edilmemesi gereken demektir. flahi dinlerde haramlari, genel bir prensip
olarak $éri" belirlemektedir.

H. HIMA

“Haram”in ihtiva ettii anlamla baglantih bagka bir kelime de “hima”dwr. Hima
sozliikte “korumak, yasaklamak” anlamlarinda masdar olup, ism-i mefiil’d olan
“mahmi” manasinda kullamlir. Meseld, Arapga’da hima, insanlarin hayvan otlatmaktan
yasaklandigs otlak, mer’a demektir. “Allah’in himisi” ise O’nun yasaklandir.** O,
mubah tabirine z1d bir anlam ifade etmektedir. Hima kelimesi Kur’an’da gegmemekle
birlikte hadislerde kullamimaktadir. Hadislerde gegen “Allah’in himési”'?’ tabiri isim
olarak Allah’in haramlanini ifade eder. Resil-i Ekrem “Himd ancak Allah ve Resilii
igindir’** buyurarak, haram kilma merciine vurgu yapmustir.

Resiil-i Ekrem, Allah’in “hima”smm (korulugu, haramlan) tesbihi bir sekilde
anlatmak iizere soyle buyurmustur: “Helal bellidir, haram da bellidir ve ikisi arasinda
bazi siipheli seyler vardir ki insanlarin ¢ogu onlan bilmez. Kim ki siipheli seylerden

132 Demirci, Kiirsat, “Haram” md. DI4, XVI, 98.

133 Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamber'in Savaglari, 1, 34-35.
134 ol Mu*cemit'I-Vasit, “Himi” md.

135 Buhérd, “imén, 39, “Bityd*” , 2; Miislim, “ Miisakat, 107.

136 Buhari, “Cihad”, 146, “Miisakat”, 11; Ebii Déviid, “Harac”, 39.



sakimrsa dinini ve wrzim korumus olur. Her kim ki glipheli seylere bulagirsa, siiriistinii
bir koruluk etrafinda otlatan ve her an koruluga girme tehlikesiyle karsi karsiya
bulunan gobana benzer. Dikkat edin! Her melikin bir korulugu vardir. Yine dikkat edin!
Allah’in korulugu da “O’nun haramlan”dur. ..’

Hima kelimesi Islim oncesi Arap toplumunda bilinen bir seydir.'*® Hadis
kaynaklarindan 6grendigimize gore Hz. Peygamber Medine’nin Niki mevkiini (baz:
riviyetlerde Bakl mezarhfimn bulundugu alant) mubdcir ve ensar askerlerinin cihad
atlar1 igin tahsis etmis ve hakkinda “Bu benim himdm (korumam altmda)dn”*™
demigtir.

1. BEREKET

Kur’an ve hadislerde kutsiyeti ifade etmek tzere xullamlan diger bir kelime de
"be-ra-ke" kokiinden elde edilen “bereket ve miibarek™ tir.

Bereket kelimesi sozlikte, “bir seyde ildhi hayrin bulunmasi1 ve devamlihi,
ménevi artis ve nema, saadet” gibi anlamlara gelmektedir.'*® Zemahseri bu kelimenin
“siib{it” anlanm ifade ettigini ortaya koymak i¢in der ki:“Kelime kokii itibriyle bereket,
ashi bagkas: icin kullamlsa da, devenin g6gsi anlamina gelir. Meseld, berake el-beiru:
Deve yere ¢oktii, dizlerini ve gogsiinii yere koyup yerlesti, demektir. Bu yiizden
kelimenin “liiziim ve siibit” manasina geldigine itibar olunmugtur.”***

Istilah olarak bereket, “ilihi hayrin bir seyde sibitu (varligi)” demektir.'*?
Miibdreke kelimesi ise miifiale vezninde “bereket verme ve bereketli kilma”
anlamindadir. Zemahseri’nin kaydettifine gore, Ezheri (6.370/980) “Allah'in
bereketinin anlami onu her geyden istiin kilmasidir” demigtir. ~ Mesels, Allah Teala:

“O iilkelerin halk: inansalar ve yasaklardan korunsalards, elbette olarm iistiine gokten
ve yerden nice bereket (ve bolluk kapilary agardzk”144 buyurmaktadir. Suyun

137 Buhari, “iman”, 3.

138 “Him4” tabirinin mensei, sartlant ve hukuki niteligi hakkmda bk. Giinay, Hac: Mehmet;, “Him4”
md. DI4, XVIIL, 52-55.

13% Ebit David, “Harac”, 39.

140 Ragib Isfahéni, “brk”, md; fon Manziir, “brk” md.

14 fon Manzr, 1, 200; krs. Asim Efendi, “brk”, md.; Aldsi, I, 4;

142 Ragib isfahéni, “brk”, md.; fbn Manzir, “brk” md.

143 {hn Manziir “brk”, md.; Zemahseri, Esdsa'l- Beldga, “brk”, md.

144el-A'raf, 7/96.
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kaynaginda bulunusu gibi orada hayrin var olmasindan dolay1 bereket diye
isimlendirilmigtir."

Kur’an’da Kabe’nin bir sifat1 olarak da kullanilan bereket kelimesinin “artig,
ziyadelik ve saadet” anlamlarma geldigini gormekteyiz.'* Dolayisiyla miibarek
kelimesi de soz konusu “haynn kendisinde bulundufu sey”dir. Nitekim su ayet, bu
ménay1 ihtiva etmektedir: "Bu bizim indirdigimiz mibarek bir zikirdir."**’ Bu yette
ilahi hayirlarm Kur’an’da bol bol verilmis olmasina dikkat ¢ekilmekte ve bu yiizden
Kur’an’in “miibarek bir kitap” oldugu148 haber verilmektedir. Kur’an’in miibarek
olmasi'® onda ilihi hayir ve bereket dolup tasmasindandir. Kur’an, bereketi devaml,
hayn ¢ok olan, sevap ve magfiretle miijdeleyip koti fiillerden ve giinahlardan insam
alikoyan bir kitaptir.'™ Dahasi O, mitbarek bir gecede indirilmigtir.”! Kur'an’da
Mescid-i Aksi’nn ve gevresinin mibarek kilindigi vurgulanmugtir.™? Kur’an’da
Mescid-i Aksd’dan bagka Kéabe’den miibarek diye soz edilerek "Siiphesiz alemlere
bereket ve hiddyet kaynagt olan insanlar igin ilk kurulan ev (mdbet) Mekke'deki (Kdbe')
dir'® buyrulur. Boylece Kabe'nin hidayet ve bereket kaynag: oldugu kadar onun
Allah’a ibadete tahsis edilen ilk méibet olma 6zelligine dikkat gekilir.

Bereket ve miibarek kelimelerinin Kur’an’daki diger kullammlarina
baktigimizda goriiriz ki Hz Ibrdhim, ishak, Musi ve is3 miibarek sahsiyetlerdir.'** Bu
iki kelimenin yukarida isaret edilenlerden bagka Allah’in nuruna isaret eden agag,'>
Kadir gecesi,'*® Misa’ya nidd edilen vadi,'”” belli bir yerin sifati™*® ve dua'®” icin
kullamldigimt goriiriz. Allah Tedlda Hz Misd’ya inananlan mibarek kildig:

145 Ragib Isfahéni, “brk” md.

146 Ton Manziir, “brk” md. ; Astm Efendi, “brk” md.

147 el-Enbiya, 21/ 50.

148 e1-En’am, 6/92, 155; el-Enbiya , 21/50; es- Sad, 38/29.

149 as Fn’am, 6/92; el-Enbiya, 21/50; es-Sid, 38/29.

150 Razi, Tefsir, X111, 80.

151 ed- Duhén , 44/3.

152 o).fsra, 17/1. Ayetin anlamu sunlan ihtiva etmektedir: "Mescid-i Aksi'mn gevresi, din ve diinya
bereketleriyle bereketlendirilmis, Hz. Miisi'dan Hz. is4’ya kadar vahyin indigi yer ve peygamberlerin
geldigi yer olmustur. Ayrica Mescid-i Aks&'mn ¢evresinde nehirler, agaglar ve meyveler bol miktarda
bulunmaktadir. Oras1 “isrd” serefiyle de sereflendirilmigtir *(Bk. Elmalih, V, 3144).

153 Al-i Imrén, 3/ 96.

154 es-Saffat, 37/113; Meryem, 19/31; en-Neml, 27/8.

155 en-Nur, 24/35.

156 ed-Duban 44/3.

157 e]- Kasas 28/35.

138 e]-Mit’ mintn, 23/29.

159 en-Nur, 24/61.
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topraklara'® miras¢1 kildigini belirtmis,'®' Hz. ibréhim’i ve Hz. Lut’u cimle ileme
bereket verilmis topraklara ulagtirdigim hatirlatomsg, ‘42 rizgan Hz. Stleyman’in emrine
vererek bereketli topraklara dogru estirdigini ifade etmistir.'® Ayrica Sebe halkinin
yurtlar1 ile Yemen-Suriye yolu iizerinde bereketli topraklar yaratildig: kaydedilmistir.'*
Kur’an’da Hz. Misd’'mn Tur’a ¢ikmasi1 ve Allah Tedld’mn kendisine vasitasiz hitap
edip konusmas: hidisesinden soz edilirken “.. Atesin bulundugu yerdekiler ve
cevresindekiler mibarek kilmmgter... ”'® diye buyrulmugtur.

Hadislerde bereket kelimesinin kullammmna gelince, Resiil-i Ekrem Hz. Ebi
Bekir, Enes b. Malik gibi baz1 sahabiler i¢in Allab’in kendilerine ve mgllarina‘ bereket
vermesi yolunda dua buyurdugu gibi, umumi olarak muhaciriin ve ensar’a da (r.anhiim)
bereketle dua etmistir. 16 Namazlarin son oturusunda okunan Allahiimme Salli ve Bérik
dualarinda, Allah’tan Hz. Ibrahim’i mibarek kildig1 gibi Muhammed’i (a.s.) ve alini
miibarek kilmas: istenilir.'®” Keza ramazan aymm miibarek bir ay olduguna vurgu
yapilmaktadir.'®® Hz Peygamber, pazariesi giiniiniin sabah erken vaktinin bereketli
kilinmas: igin dua etmigtir.'® Zeytinyagmin miibarek oldugu, zira miibarek bir apag
olan zeytinden elde edildigi belirtilmigtir.'” Allah’m ‘mibarek ismine atfen dua
edilmis,'”! mibarek kelime ve zikirlerden s6z edilmistir. Bundan bagka Arz-

Mukaddes’in ve Sam’1n mibarek oldugu ifade edilmigtir. '

Tebarake kelimesine gelince, o, “mukaddes, miinezzeh, ulu, azametli”
anlamlarma gelir. Zeccidc “tebareke”nin b-r-k fiil kokiinden alindigim ve tefiul:
. babindan’ oldugunu sylemis; ligat dlimleri de aym kanaati paylagmglardir. Tebareke
kelimesi tedld gibi tefdiil babindan mézi bir fiil olup bitiin sigalara ¢ekimi yoktur ve en
Onemlisi Allah'tan bagkasi i¢in kullantlmaz. Bu kelimenin “tefiul babi”ndan olmast,

190 Miifessirlerin ekseriyetinin beyammna gore “Miibarek topraklar” ifadesiyle kastedilen, Filistin ve Sam
topraklandir. (Kurtubi, VII, 241; XI, 267). Yine Kurtubi el- A‘rdf 7/138 de bahsi gecen mekénlan
“Sam ve Misir” diye agiklar.

161 el-A‘raf, 7/138.

162 e]-Enbiya, 21/71.

163 ¢l-Enbiya, 21/81.

164 es-Sebe, 34/18.

165 en-Neml, 27/8. ibn Abbas burada soz komusu edilen “miibarek kilma”mn, mukaddes kilmak oldugumm
soylemis; Ikrime, Said b. Ciibeyr, Hasan ve Katide ise atesin cevresinde bulunanlarm melekler
oldugum belirtmiglerdir ( Bk. Ton Kesir, Tefsir, V1,179).

166 Hadislerin kaynaklan ve diger kullammlan igin bk. Wensinck, e/-Mu ‘cemit I-milfehres, “brk” md.

167 Buhari, “Enbiya”, 10; Miislim, “Slat”, 65.

168 Nesii, “Siydm”, 5; Miisned, II, 230, 385, 425.

' Ebii Daviid, “Cihad”, 78; Tirmizi, “Buyu’”, 6.

170 Tirmizi, “Et’ime”, 41; Miisned, III, 497; Dérimi, “Et’ime”, 20

71 {bn Mice, “Dua”, 9.

172 Hadislerin kaynaklan ve diger kullantmlan icin bk. Wensinck, el-Mu ‘cemit I-mifehres, “brk” md.
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ihtiva ettii midnamin miibalaga ile kendisinden zuhdrunu ifade eder. Istilah olarak
Tebireke, “Allah’in zity, sifatlar, fiilleri ve hitkiimleri hususunda kendisi disinda kalan
varliklardan miistagni olmas1” anlamina gelmektedir. Bu kelime bekd ve sebat
ménasinda olup, sabit ve ddimi olan Allah’: ifade eder. Biitiin iyilikler ve hayirlar
O’ndandir. Her tiirtii mitkemmellik O’nun ihsanmdan dogar.'™

Ibn Anberi (6.328/940) “tebarekallidhu™ ifadesi ile igili olarak "her isin Allah’in
adiyla hayirh ve ugurlu olmasidir" demigtir. Leys de bu kelimenin “san ve ta'zim”
anlamina geldigini soylemigtir. Buna gore “tebarake bi's-sey'i” demek, onu hayirh saydi
anlamindadir. '™ Alusi ise "tebdreke kelimesi, haynimi gogaltts veya Allah her seyden
ziyade, biitiin sifat ve fiillerinde miitedl demektir. O, butiin noksanlikiardan ziyadesiyle
beri ve miinezzehtir demistir. '

Demek oluyor ki “bereket”, ilahi haynn bir seyde sibdtu (varhigt) demektir.
"Tebareke" kelimesinin muhtevas: son derece kapsamh olup "miibareke" kelimesi onu
tam olarak kargilamaz. Bu kelime Allah'in en buytk, en yiice, kutsal, en pik ve en
kamil; sirkin her tirliisiinden uzak olduguna, miilkiin ve hikiimranhi@in tamamiyla O’na
ait bulunduguna delalet eder.”*

J. FAZL VE FAZILET

Bir varhgin bagka bir varhiga veya varhiklara karsi ustiinliigiinii ifade eden
kelimeler i¢inde en yaygin olarak kullamlam, “fazl ve fazilettir. Fazl fadale-yefdulii-
Jadlen fiil kokiinden gelmekte; en genel manas: itibariyle “noksanin ve noksanhigmn
zddni”'” ifade etmektedir. Fazl sozliikte “artmak, fazlalagma; meziyet sihibi ve iistiin
olmak” anlamlarinda bir masdar, “fazlalik, isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ihsan,
sevib1 ¢ok olan ig” manalarinda isimdir.'”® Fazlahik anlaminda “fazl” genel olarak
kullanitdign yerlerde lutuf ve ihsamn fazlahfi maéanasim ihtiva eder. “Hayir olan
hasletlerde baskalarindan fazla ve iistiin olan kimse’ye ise fazl denir.'”

173 RaZ, Tefsir, XIV, 119.

174 fon Manziir, “brk” md.

175 Alasi, Tefsir, IV, 138.

176 Mevdiidi, Tefsir, 1L, 570-571; Kelimenin Kur’an’da gegtigi yer hakkinda bk. el-Furkan, 25/1.

177 Cevherd, “f4”, md.; Ragib Isfahani , “fz1”, md; Firlizabadi, , “f”, md.; Ibn Manziir, “fz1”, md; Asim
Efendi, “fz1”, md.

178 {bn Manzirr, “f21” md.; Zebidi, “fz1” md.; dha genis bilgi icin bk. Cagrici, Mustafa, “fazl”, Did, XTI,
271.

179 Razd, Tefsir, VI, 403; VIII, 99.
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Fahreddin Riz1"ye gore fazl “ihsanda ¢okluk”, Ciircani’ye gore “karsiliksiz iyilik
etme”dir. Rigib Isfahdni ise “sinrht olandan fazlahk” seklinde anlamlandirdign fazii,
muteberliine gore “ovillen fazl” (ilim ve hilmdeki ziyadelik gibi) ve “kinanan fazl”
(6fkedeki fazlalik gibi) diye ikiye ayrrmis; ardindan onu cins, nevi ve zit bakimindan
olmak tizere gl bir tasnife tabi tutmustur. Buna gore o, “cins yoniinden fazi”a hayvan
cinsinin bitki cinsi {izerine Ustinliigini; “tir bakimindan fazl”a insan tiiriiniin bayvan
tiriine Gstinligiing; “zit bakimindan fazl”a bir kimsenin diger bir kimseye iisttinligiini
omek vermistir. Ik ikisi, cevheri (6zle ilgili) dir. Bunlarda noksan olamn eksikligini
gidermesi ve ustiinlitkten faydalanmasi miimkiin degildir. S6z gelimi; hayvanlar insanin
sahip oldugu fazileti elde edemezler. Ugiincii nev'i istiinlik bazan ‘anzl (sonradan
distan gelen) olabilir ve onu elde etmeye imkin bulunabilir. ™ Su ayette sozii edilen
ustintitk bu nevidendir: “dllah, rizik hususunda kiminizi kiminizden istin kids ...”"
“Allah'm insanlardan bir kismum digerlerine idistin kilmast ve erkekler mallarmdan
harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadmlarm yoneticisi ve koruyucusudurlar

% “ ,,),,182

Kur’an’da fazl kelimesi Allah’m bir sifatr olarak kullanilmis, O’nun “zii’1-fazl”
oldugu ifade edilmig, bu suretle Allah’in comertli§ine ve ihsammn bolluguna vurgu
yapilmgtir.'® Keza Kur’an’da bazi insanlara ziti fazl, mal, mevki ve kuvvet verildigi
belirtilmigtir. Allah, peygamberlerin bir kismumn digerlerine iistin kildigms,'®*
miicahidlerin oturup cihida istirak etmeyenlere derece bakimindan istiin oldugunu'®’
beyan etmigtir. Hz. Ismail, Elyesea, Lt gibi peygamberlerin ciimle dleme istiin
kilindiklan belirtilmis,'®® aym gekilde Isrdil ogullamn kendi zamanlarinda iistin
kilindiklari™®’ tasrih edilmigtir. Fazl kelimesi Kur’an’da, miigtaklartyla beraber stiret ve
hilkat yoniinden fazl,'*® bir kavminin digerine riitbe yoniinden fazly,"® niibiivvet ve

150 Bk Ragb Isfahdni, a.g.m.

181 en-Nahl, 16/71.

182 on-Nisa, 4/ 34. Bu dyet bir taraftan erkegin faziletini ifade ederken, diger taraftan da kadwmn krymet ve
faziletini ifade eder. Erkein kadinda bulunmayan bir takum meziyetlerine isaret ettifi gibi aym
zamanda kadimm da erkekte bulunmayan bazi meziyetleri haiz olduguna isaret eder (Elmahli, IL
1348-9).

183 o|.Bakara, 2/105; 251; bu isimle ilgili diger 4yetler icin bk. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, e/-
Mu ‘cemitl-mifehres “fz1” md.

184 ¢}-Bakara, 27253.

185 en-Nis4, 4/95.

186 ¢)-En’am, 6/76.

187 ¢]-Bakara,2/47; 122.

188 ol-isrd, 17/70.

189 e]-Bakara, 2/47.
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ilimle fazl,”™ mucize ve kerametle fazl'"”' peygamberlerin birbirine fazli'™* gibi yirmi
farrkl hususta kullamlmaktadir.

Ayrica bu kelime Kuran’da yiz dort defa kullamlmustir. Bu ayetlerde fazl
kelimesiyle genel olarak su hususlar kastedilmektedir: Allah’in varhik dlemine, biitiin
insanlara, mii’minlere ve ozel olarak Gmmet-i Muhammed’e, ayrica belli kisi ve
ziimrelere maddi lutuf ve comertlifi; Allah’in yarattift cesitli varbk ve imkénlar;
insanlarin gegimi i¢in yaratilan nesneler, ticaret, zenginlik, fetih, zafer, ganimet vs.
Kur’an ve hadislerde bagka faziletler iizerinde de durulmustur. '** Bunu ¢ahismamizin
Amellerin Fazileti kismina havale ederek onemli bir noktaya daha parmak basmak
istiyoruz.

Hadislerde fazl tabiri “bir kimsenin veya bir seyin digerinden iistiin, degerli ve
faziletli olmast” anlaminda gegmektedir. “Alimin abide tstiinliigii, (dolunay halindeki)
ayin yildizlara Gstinliagi gibidir.”*** “Arap’m Arap olmayana takvadan baska bir
tistiinliga yoktur™® hadislerinde oldugu gibi. Fazl kokinden en hayirh, daha hayird,
daha faziletli, sevabt daha ¢ok anlaminda “efdal”; en sevimli anlaminda “ehab”; en
hayirh anlaminda “hayr” kelimeleri bir kiginin, bir amelin veya sozin digerinden
tstinligiini ve degerini ifade igin kullanlmugtir.**¢

Tafdil ise “bir kimseyi veya bir seyi digerinden iistiin kilma” anlamim ihtiva
etmektedir. Kur’an’da “Onlart yarattiklarmmzin  bir cogundan istin  kildik™™”’
buyrulmasi, Ademoglunun efdaliyetini ortaya koymakta ve Allah’mn biitin insanliga
karst fazhm beyan etmektedir. Ayette gegen tekrim; Allah’in insam akil, konugma,
yazma, giizel ve dengeli bir beden, ayakta durabilme, hakki arama gibi “insam diger
canlilardan {istiin hale getiren fitri meziyetler”i ifade ederken; tafdil kelimesi de insanin
akil ile kavrama kabiliyeti sayesinde dogru bir inanct ve erdemli bir ahliki kazanma
imkénlarimn bahgedilmesini anlatir.®® Hadislerde de tafdil masdarindan muhtelif
kelimeler “iistiin, hayirh ve faziletli kilma” méanasinda yaygin sekilde kullamimaktadir.

1%0 en-Neml, 27/15.

191 es- Sebe, 34/10.

192 o1-Isrd, 17/55; Diger fazl drnekleri igin bk. Firiizabadi, “fzI” md.

19 Hadislerin kaynaklani ve kelimenin diger kullammian i¢in bk. Abdulbiki, Mubhammed Fuad, e/-
Mu “cemit’I-milfehres, “fz1”md.

194 Eb David, “ilim” 1; fbn Méce, “Mukaddime” 17.

195 Miisned,V, 411.

19 By husustaki baz: hadisler igin bk. Buhéri, “Eyman”,19; Ebi Daviid, “ilim”, V, 411.

197 el-isrd, 17/70.

198 Razi, Tefsir, XX1,12-16.
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Fazl kelimesinden tiretilen fazilet ise, “fazhin ileri derecesi”ni ifade eder. Rigib
Isfahand (6. 502/1108) fazileti “insanin baskasindan iistiin ve faziletli olmasm saglayan
durum, kisiyi mutluluga gotiren sey” diye tammlamus ve fiziletin ziddimin rezilet
oldugunu belirtmigtir.”” Firuzibadi (5.817/1414) de faziletin fazl hususunda yiiksek

mertebe ve dereceye dendigini ifade etmistir.m Bir geyden artik kalan, bakiyeye de fazl

vy. 201
denilir.

Ote yandan, insan difer mahlukattan “efdal”dir. Alimler insammn cin ve
seytanlardan efdal oldugu hususunda birlegmis, ancak insanin m1 yoksa meleklerin mi
daha Gstiin oldugu hususunda ise ihtildf etmislerdir.*®> Rigib Isfahéni’nin yukanda
kaydettigimiz taksimi esas alindifinda, hayvan ve bitkilerin eksikliklerini gidermeleri
ve sahip olduklari &zelliklerinin digina gikmalanmn s6z konusu olmadigi goriiliir.
Hayvanlar sadece fitratlarina tevdi edilen belli ve muayyen kabiliyetlerin otesine
gecemezler. Insanlar icinde de Allah katinda en degerli olanlar, Allah’tan en ¢ok ittika

edenlerdir.2® Bu itibarla Allah, miittakiler igin genigligi gokler ve yer kadar olan cennet
hazirlamgtir 2%

Gorildagi gibi artmak, fazlalagmak; meziyet sdhibi ve iistiin olmak; isim olarak
“fazlalik, isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ihsan ve sevibi ¢ok olan ig” ménalarina
gelen fazl kokinden tiiretilen fazilet, insamin bagkasindan iistiin ve faziletih olmasmi
saglayan durum ve onu en yiksek mutluluga ulagtiran vasita demektir. Fazilet iradsi,
kapsamli ve hayn sirekli olmalhidir. Aynica fazilet yangilabilen, artirilabilen bir yap:
arzeder. Su halde fazilet akilli varhiklara mahsustur. Oyle ki insan Allah’in kendisinden
talep ettifi iman, takva ve salih amellerle kemalati elde edebilir. Aksi taktirde Kur’an’in
tabiriyle “esfel-i safilin”e diiger?®® ve hatta “hayvandan da asaBi”2% bir derekeye iner.
Islam’da dstinlik ancak takva, ihlas ve salih amellerle miimkiindiir. Bu husus o kadar
Onemlidir ki ildhi dinlerin hepsinde iman ve takva en temel tistiinliik sebebidir.

1% Ragib Isfahéni, ez- Zeria, 132.

2% Firfizbadi, “fz1”, md.; Asim Efendi, “f2l”, md.

21 {on Manzir, “fz1”, md.

22 insanm daha iistiin olduguna hiikkmedenler: “Bir zamanlar biz, meleklere (ve cinlere) Adem'e secde
edin dedik ...” (el-Bakara, 2/ 34) ayetini delil almislardir; ¢iinkii “istafd” (secip miimtaz kilma), daha
biiyik bir serefin oldufuna ve derece yiiksekligine dellet eder. Allah, Hz. Adem soyundan gelen
peygamberleri, biitiin alemler iizerine se¢ip mriimtaz kildigim bildirdigine (Al-i Imrén, 3/ 33) gére,
onlarin meleklerden de iistiin olmalan gerekir, zira melekler de "dlemler® séziine dahildir (RAz,
Tefsir, VI, 264-265) goriigiinit ileri sirmiglerdir.

%03 el-Hucurat, 49/13.

204 Al-i imrén, 3/133.

%95 et-Tin, 95/5.

206 el-A‘réf, 7/ 179.
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IL. DIGER SAMI DILLERDE KUTSIYET VE FAZILET IFADE EDEN
TABIRLER

Sami dillerde kutsal ifade eden tabirlerin baginda “qds”*" kelimesi gelmektedir.
Bu tabire Fenike diliyle yazilmus kitdbelerde ve Ugaritik®*® metinlerde rastlaniimaktadir.
Mensei muhtemelen Kenan dili olan kelimenin kokii hakkinda pek ¢ok teori
gelistiilmistir ki ** bunlardan ilki aynima anlamna qds kokini qod asli kokiine
baglamaktir.*’® Digeri Akadca qadasu koki ile alikali olup “parlak ve muhtesem
olmak, parlamak” anlamundadir. Anlambilim (semantik) agisindan bu nazariye, Kitdb-1
Mukaddes’in birgok yerindeki kullamma uygun diiger. Diger taraftan, “qds”
kelimesinin “izzet ve ateg” anlanmuna gelen kavod ile irtibat: vardir.. Nitekim “qds” nin
ok dikkat gekici zitlanmn incelenmesi bunu teyit etmektedir. 2!

Qds kelimesi “tahsis edilmig” anlaminda olup, Arapga’daki “haram™a tekébiil
eder ve “tanrilara ait haklar”: ifade eder. “Qds” kokii, Eski Ahit’te birinci derece énemli
bir rol oynar. O oncelikle “kutsiyet” mandsma gelir. Ahd-i Atik’te*'? Tann ii¢ defa
“Yuddiis” diye ¢agnimstir. Bununla beraber Kitdb-t Mukaddes’in ilk kitabr olan Tekvin
bolimii, “qds” kékiinden tiiremis kelimeleri pek nadir kullamir. Tekvin’de ne Tanr igin
ne de bir mekan igin “qds” kelimesi kullanilmaz **

Kutsiyetle alikali tabirlerden biri de heremdir. Ibrinice herem kelimesi,
“tahsis etmek” anlamindaki haram kelimesinden tliretilmis olup, “aynimig, tahsis
edilmis” demektir ve “Yahve’ye adanmug olan”a tekabiil eder. Bu sekilde her tahsis
edilmis gey, Yahve icin son derece mukaddestir.”'* Ozellikle mukaddes savasta (cihad)
herem tabiri 6nemli bir rol oynamaktadir; zira (bdyle bir savasta) biitiin ganimetler
Yahve’'nindir. Bu yiizden mukaddes savag, O’nun igin yapilmahdir. Israil ogullant
mukaddes miicadeleyle (savas) yiz yize gelmeden oOnce kendilerini “takdis”
etmelidirier. Yahve, kendisine ait olam talep etmektedir.?”> Herem veya tabu tabirine
esit anlamdaki qds, “ilahlara ait kilt nesnesinin tabu olusu”nu da ifade eder. “Tabu”
tabirinindeki anlamin bununla iligkisi vardir.

27 Tbranice okumusu “qades” seklindedir.

28 Kuzey Suriye’deki Ras Samra’da kurulan ve M.Q XIV-X1I yiizylllan arasinda iizerinde yagamlan eski
bir Kenan sehri halkina ait dil.

209 Bk Muilenburg, J, “Holiness”, The Interpreters Dictionary of the Bible, 11, 617.

9Bk age., IV, 617-625.

211 Bk. Muilenburg, J, Holiness”, The Interpreters Dictionary of the Bible, IV, 617-625.

412 {saya, 6/3.

213 Bk. Costecalde, “Sacré”, Dictionnaire de la Bible Supplément, X, 1402.

14 Levililer, 27/ 28.

25 Yesu, 6/17-18; 7/1.
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Bu konudaki énemli tabirlerden biri de Ibrinice nezer kelimesi olup, “adamak,
takdis etmek ve ayirmak” anlamlarina gelmektedir.?'® Diger yandan Yahvist ve Elohist
metinlerin®’ Tanr’min kutsiyetini ifade etmek icin kullandiklant yegane kelime ishak
korkusu (terdril) minasinda pahad ywshagqtir. “Pahad yishaq Ishak lehine mukaddes

savag yapan tannyi ifade eder*'®

Kutsiyet ile miinasebeti olan tabirlerden biri de nérd’dir. Tekvin 28. babda
kullamlan bir tabir olan Nord korkung anlamna gelmektedir ve Yakubun riiyada Tann
ile konustugu yere Tanri’nin azametinin ifadesi olarak korkung denilmigtir."

Bu arada “qds” kokiiniin tarihi semantigi iizerinde durulmas: ve onun Ahd-i
Atik kitabinda hangi varhklar i¢in ne anlamda kullamldiSinin bilinmesi gerekir. Ahd-i
Atik miicerret mukaddes mefhumunu tammaz. Yesu ve Hakimlerin Kitaplari’nda, kigide
mukaddesle karsilagmanmin tahrik edebilecegi korkunun, higbir izi gérinmez. Samuel
kitabimin baz eski pasajlani -Ahid sandigimn geri gelisi gibi- gosterir ki, Hz. Davud
zamaninda “Kuddiis Tann” tabiri biliniyordu. Fakat O Yahve’nin gici ve Ahid
sandigmm korkung vechesiyle alakaliydi™® Bu bakimdan Yahve’'nin agkmnhg,
“yaklagilamaz degil”dir. Zira O, kutsiyeti ile (ahdi tutup kendine inananlar) kurtanr. Su
halde bu kutsiyet.kurtulugla irtibathdir. Ayrnica O’na yaklagmak isteyen kimse igin
ménevi temizlik gereklidir. Isaie, sunu da vurgular ki kéfir icin bu kutsiyet irkiitiicii bir
karaktere sahiptir. Diger taraftan bu azizlii kabullenen igin Yahve, bir kayadw, bir
mabettir, bir emmiyet yeridir. ' Nitekim siirgiin 6ncesi M.O. X_ asirdan VI. asra kadar
giden bazi metinleri tahlil eden Profesor Gilbert, bu metinlerin, “misdk™in emirlerine
uydugu odlgiide, Yahve’nin kutsiyetine istirak eden mukaddes milleti gosterdigi, tarihi

18 Muilenburg, J, “Holiness”, The Interpreters Dictionary of the Bible, IV, 617.Aynca bk. Levililer,
15/31; 22/2; Hezekiel, 14/7; Hosea, 9/10, Tsefenya, 7/3.

217 Tevrat iizerine yapilan aragtirmalanmin ortaya koyduguna gore Ahd-i Atik kaynaklan dért ana gruba
aynhr. Bunlar Yahvist metinler, Elohist metinler, Tesniye memi ve Ruhban metinleridir.
“Pentatenque” veya “Musi’nm bes kitabr” da denilen metin, Ibrinice Kitdb- Mukaddes’in en énemli
kismum olugturmakta ve Yabudi kanonunda ilk sirada yer almaktadir. Yahvist metinlere gelince,
Tevrat iginde Yahvist ad: verilen bir kaynagin mevcudiyeti kesindir. Yahvist metinler, pek ¢ok insan
bicimci unsurlar icerir. Yahvist metinler, Yahudi milletinin bir kurtulug tarihidir. Adina Yahvist
denilen yazar (ki onun muhtemelen Sadqu veya omun oflu Ahimans’tir) giiney krallifima mensup bir
yazardwr. Diger ii¢ kaynak icin bk. Harman, Omer Faruk, Yahudi Kutsal Kitaplar:, (bastimamus
docentlik tezi), Istanbul: y.y., 1988; aynica bk. Friedman, D.N. “Pentuteuch”, The Interpreters
Dictionary of The Bible, V, 712-727.

218 Bk Gilbert, Maurice, “Le Sacré Dans L'ancien Testament”, L'expression Du Sacre dans Les Grande
Religions, , 1, 208.

219 Tekvin 28/ 16-17. Ayrica bk. Costecalde, “Sacré”, Encylopédie De L'Islam Supplément, X, 1402-1403.

22 Ries, Julien, “Et Significiation Du Sacre Résultats Dune Enquéte”, I, 311.

%1 Bk Ries, Julien, a.g.e., 1, 310
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boyunca segilmiglifin devaminin Israil’in elleri arasinda oldugu, bu metinlerin ve bu
metinlerde gegen “qds” kokiniin kullamm alanlaninin incelenmesi sonucu, ahlaki
davramgin bir “mihenk tag1” ve “mukaddes olmann sart” oldugu ve Yahve tarafindan
halkina yapilmis lutuf olarak gosterildigi sonucuna ulagmustir. 22

Kitab-1 Mukaddes’te ve Yahvist metinlerde mukaddes tabirinin kullanim
alanlarma gelince, Kitib-1 Mukaddes’in Cikis bolimiinde™ Allah’in Hz. Musi ile
konusmasindan ve Rabb’in bitiin halkin gozi 6ninde Sina dagma “tecelli”
edeceginden bahsedilir. Rabbin,Misi ile konusmasindan i¢ giin sonra “Sina dag1 hep
titiiyordu; ciinkii Rab onun iizerine ates iginde inmigti ve onun dumam ocak dumam
gibi ¢ikiyordu ve biitin dag ¢ok titredi.”™* Gilbert’in belirttigine gore™ bu ayetler
tecelliye (hierofani) dairdir.**® Goriildigi gibi Yahvist adi verilen kaynaga atfedilen bu
ifadeler, “insan bi¢gimci” hususiyetler tagimaktadir.

Yahvist gelenege ait metinlerde aym sekilde caliya tecelliden s6z edilir.
Gilbert’in tesbitiyle””’ Ahd-i Atik’in Cikis kitabindaki dyetler’™® Yahvist gelenege
aittirler. Yahve’nin melegi, yani Yahve’nin bizzat kendisi insana vahyeder ve Miisi’ya
bir “alev” lizerinde bir agacin ortasinda kendisini gosterir. Smur ile ¢ali méinasindaki
“seneh” kelimeleri arasinda bir kelime oyumu gormek gerekir. Hz. Miisi anlar ki ¢ali
yanip bitmiyor. Bu garip manzaradan hayrete diigerek aaca yaklasir. Yahve Miisd’'mn
gormek icin bir donil§ yaptifim gorir ve ona “Buraya yaklasma, ayakkabilarm ¢ikar.
Ciinkii sen mukaddes bir yerdesin.”*? der. Boylece Miisi anlar ki kendisi mukaddes bir
yerde (admat qodes) bulunmaktadir. Tam karsilift mukaddeslik yeridir. Oramn
vahiyden 6nce mukaddes oldufuna dair bir bilgi yoktur. Vahyin gelmis olmast orayi
mukaddes kilmigtir. Mukaddes yer sadece Yahve’nin konustugu yéri degil, Miisa’nin
bulundugu yeri de igine alir.

22 Bk Ries, Julien, a.ge., I 311 ; Czalles, H, “Le Probleme du sacré”, Dictionaire De la Bible
Supplément, X, 1343.

2 Musi Yahve’den halki bulmaya gitme emrini alir: “ Ve Rab Miisd 'ya dedi: Kavme git ve onlar: bugin
ve yarin takdis et elbiselerini yikasinlar, ertesi gitn icin hazir olsunlar” (Ciks, 19/10-11).

24 Crkas, 19/18.

25 Gilbert, Maurice, “Le Sacré Dans L'ancien Testament”, L 'expression Du Sacre dans Les Grande
Religions, 1, 210.

226 Ayrmtihi bilgi igin bk. Cikas, 19/9-15.

#7 Bk. Gilbert, Maurice, a.g.m., L, 209.

28 Cikis, 3/2-8, 16-20.

2 Cikas, 3/5.

20 Bk. Gilbert, Maurice, a.g.m., I, 209.
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Yahvist gelenek, son bir kere “qds” kokiinden bir kelime kullanir ki bu ¢éldeki
bildircinlaria aldkalidir. ' “Halka sen diyeceksin: Kendinizi yarmn i¢in “takdis” ediniz
ve siz et yiyeceksiniz. "**

Kitdb-1 Mukaddes’te en dikkat gekici hususlardan biri de kutsiyet ve ates
tabirlerinin birlikte kullamimasidir. Oyle ki 6zellikle Hz. Miisi zamaninda Sini’da
gergeklesen tecellide oldufu gibi, Yahve en karakteristik bi¢imde ateste kendini
gosterir ™ Hikiimde, ilahi bildiride, belirgin bir sekilde ateste, bilhassa Rabbin
giiniinde bu durum daha agiktir. >* Yine kiilt uygulamalar, ¢ok yakin ve 6zel bir sekilde
ategle ilgilidir ve butin noktalarda kutsiyet tzerine, dikkate deger bir vurgu
bulunmaktadir ™ Ahd-i Atik’de ates semboliine sik¢a rastlamir.® Kutsal Rula-
referansta®®’ ve Hz. Musd’ya Sind’daki tecellide™® oldugu kadar Ishak ve Hezekiel’in
gordiikleri ®° ve Rabbinin giini®* anlatilirken de kutsiyet ve ates miinasebetini sik¢a
goririz. Yahve, kiskang bir Rab’tir. Yahve’nin tabiatinda olan bu hususiyet, O’nun
essizligini ve ullihiyyetini ifade icindir. Mysterium tremendum (biiyileyici sir) siddetli
bir istekle ve O’nun kutsal oluguyla agifa vurulur. Yahve yiyip bitiren bir ategtir.*!

Bundan baska Sekem denilen yerdeki More mesesi,*** Hz. Ibrahim tarafindan bir
aga¢ dikilen yer Bear -Sheva ve Bethel gibi olup orada da Hz. Yakub bir “nisan tas1”
diker garip hadiseleri baz1 yerler, miitedkiben Kitdb-1 Mukaddes’in Tekvin boliimiinde
bazi garip hadisleri miteakiben O6nem kazanmgtir. Ancak bu yerlerden higbiri,
mukaddes ismini almamugtir.>*

Huldsa Arap¢a’daki harama tekdbiil eden Ibrinice qados, Yahve'ye “tahsis
edilmig” demektir. Aym gekilde herem de, “Yahve'ye ayrilmis olan”a deldlet eder.
Pahad Yishaq ve nori tabiri ise “korku” unsuru ihtiva eder.

3! Gilbert, Maurice, a.gm., I, 211.

2 Qayilar, 11/18.

B3 Bk.Cikis, 3/2-3; 19/18; 14/17; Tesniye, 4/12, 24; 5/22-27; 9/3; Mezmurlar, 18/8-14; Tkinci Samuel,
22/9-15; Hezekiel, 1/4-28; Habakkuk, 3/3-4.

B4 Isaya, 34/8-10; Tsefonya, 1/18; Isaya, 9/18-19; Amos, 1/3-2, 16.

5 Bk. Levililer, 2/3,9,10; 6/ 16, 18; 10/1-3; 16/27; 21/6-10.

8 Bk. Hezekiel, 10/6-8

27 Matta, 3/ 11; Resullerin isleri, 2/1-4.

8 Resillerin igleri, 7/30.

3 Vahiy, 4/ 4-11.

40 Corintoslulara Birinci Mektup, 3/12-15.

241 Tesniye, 4/24.

242 Tekvin, 12/6.

243 Nitekim Hz. Yakub kendisine Allah’'m konustufu rityadan uyanarak baginr:“Burast ne kadar da
korkung” (Tekvin, 28/17).
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0. BATI DIiLLERINDE KUTSIYET VE FAZILET IFADE EDEN
TABIRLER

Her seyden oOnce, Bati dillerinde mukaddesi ifade etmek igin Latince’ye
basvurulmugtur. “Sanctus” ve “sacer” kelimeleri bunlarin baginda gelir.>** Bunlar iginde
de “sanctus” sacer kelimesinden daha ¢ok kullanilir ve genellikle Grekge’deki
“hagios”a tekabiil eder.’*’ Yine de bunlarin Grekge karsiliklan ok farkhidir. Zaten
Grekge Kitdb-1 Mukaddes ¢evirilerinde Ibrinice “qdy” kokinin karsihiginm
bulunmasinda zorluk ¢ekilmig ve bu kelime “hagios” ve miigtaklariyla karsﬂa;n;nwsl:g.z‘16

Mukaddes anlamini ihtiva eden sacrum, sacer ve sanctus tabirlerinin Latince’den
Bat1 dillerine Kitdb-1 Mukaddes gevirileri esnasinda ihtiya¢ sebebiyle gegtigine temas
ettikten sonra, c¢agdas bat1 dillerinde kutsali ifade etmek igin hangi tabirlerin
kullamldigina gegebiliriz.

Ibrénice “qdg” kokiinden alinrms ve bitin Sami dillerde ortak olan “gados’a
karsilik gelen Ingilizce holiness tabiri “kutsal olmayan (profan)dan ayn olma”y: ifade
eder. Aym sekilde o, “temiz ve saf olan gey”, “dini” (ritiiel) anlaminda kutsalla (holy)
baglantilidir. Yani o, “profan tarafindan kirletilmekten azidde olan”dir ve potansiyel
kutsal ifadesi iginde yer alir. ¥

Holy, Ingilizce’de “Tann ile ya da hususi bir dinle iliskisi olan sey”i anlatir.
Mukaddes Kitap (The Holy Bible) veya Mukaddes Kitaplar (holy scriptures), Mukaddes

24 1 atince’de kutsiyeti ifade igin kullamlan tabirleri Colpe, Corsten, “Sacred and Profan”, AR, XII, 511-
514°dan 6zetleyecegiz. Latince’de sacrum, “tannlara ait olan ya da onlann kudreti” anlamma gelir.
Ancak bu tabir, sadece tanrimn adun ifade etme duramumda olmayip, agik bir sekilde bir kiiltii/dini
dyini ve onun mekimm akla getirdigi gibi, 6ncelikle mabetle ve omm etrafinda icrd edilen dinf
merasimle de alikahidir Sacer kelimesi ise, “aynims” ya da “tabsis edilmis mekin” anlamina
gelmektedir. Sacer emin olmak ve zaranndan korunmak i¢in kendisine perestij gosterileni gosterdigi
gibi, aym zamanda “korku verici, ugursuz bir sey”i de ifade eder. Hieros ve hagios da kutsal olan seyi
ifade eden tabirlerdendir. Hagios “ayrilmus, dierleri arasindan segilmig” anlamim gelmektedir.
Nitekim Ibrinice “gados” (saint/aziz) kelimesi, Kitdh-+ Mukaddes Yunanca’ya gevrilitken hagios
kelimesi ile karsilamimstir. Hagnos, “hieros” tabirinden ok daha derin bir anlam tagir ve “husu i¢inde
olmak, kaginmak, korkmak, perestij etmek ve tapmmak” anlamianndaki “hazesthai” mefhumunu
ifade eder. Aym gekilde “mukaddes ve muhterem sayian, harikulide, kutsal; temizlik unsuruna
muhta¢” demek olan semnos ile “korkmak, kutsal olarak gérmek” anlamundaki hagnes tabirleri,
“sebesthai” ile iliskilidir. Kutsiyetle zithk halindeki tabirler ise profanum, dies fasti ve fas’tir (Bk.
Colpe, Corsten, “Sacred and Profan”, £R, XII, 511-514).

5 “fsq¢ Mesih'in dogmasi soyle oldu: Annesi Meryem, Yusuf'a nigsanlanmis oldugu halde
bulusmalanindan é6nce Ruhulkudisten gebe oldugu anlagildr.” (Matta, 1/18.)

246 Cazelles, H, “Sacre Et Saint Le Probleme”, Dictionnaire De La Bible Supplement, X, 1343.

247 Bk, Lachowski, J, “Holiness”, New Catholic Encyclopedia, V11, 51.
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Ruh (Holy Ghost/Holy Sprit), mukaddes yer (holy ground), mukaddes savas (holy war)
tabirlerinde bu durum go6ziikmektedirr Bu kelimenin ziddi, mukaddes olamayan
(unholly)dir. Yan anlamm ise, mukaddes bir hayat (holy life) ifadesinde oldugu gibi
ahlaki ve dini bakimdan “iyi ve giizel olan”dir.**®

John W. Harvey, “holy”kelimesinin ilk olarak kimin tarafindan kullanildigini
aragtirarak der ki, “holy kelimesinin bir isim geklinde kullamlmasi, genellikle, Rudolf
Otto’nun Das Heilige adli kitabinin ortaya ¢ikmasindan itibaren yaygimlasmug ise de
Otto, “holy” tabirini isim seklinde ilk kullanan kisi degildir.* Ingilizce konusulan
bélgelerde ve dinle ilgili ilmi (akademik) ¢aligmalarda holy tabirine referans, bir gergek
(realite) olarak, ilahi giiciin taktir edilmesini ifade eder. Bu tabiri genel minada alarak,
onu “dini hiirmet”in (veneration) kaynag: seklinde kabul etmek, ya da dini hiirmete bir
referans olarak almak da miimkiin olmustur.>*® Sonug olarak “holy” (mukaddes) tabiri
kiliseler, nesneler, aletler ve mukaddes ibadette kullanilan elbiselere mahsus olmakla
birlikte, o tam olarak insanm da bir 6zelligini ifade eder.”

Kutsiyeti ifade eden difer bir tabir sacred olup, Latince sacrum ve sacer
kelimelerinden ahnmgtir*? ingilizce’deki sacred ve profan tabirlerine bakip
aralarindaki farki inceledigimizde goéririiz ki modern bilim dilleri, geleneklerinden elde
ettikleri mukaddes (sacred) ve mukaddes olmayan (profan)la es anlamli kelimelere
sahip olsalar da, bu iki tabiri, “tanrilara ait olan veya onlarin kudreti” anlamina gelen
Latince’deki sacruma borgludurlar.®’ Ingilizce’deki “sacred”, Fransizca’ya sacré,
Italyanca’ya santo, ispanyolca’ya sagrado seklinde intikal etmigtir,**

Bir nesnenin “Tann ile irtibatim™ni ifade eden sacred Ahd-i Atik’de yirmi
dokuz yerde Ahd-i Cedid’de ise iki yerde’> gegmektedir.>*® Tanr ile ok yakin irtibat
icinde olan bir nesne “mukaddes” sayiir. Mukaddes mabet (sacred temple) ve

28 Oxford Advanced Learner’s Dictionary, s. 572.

2% By tabiri temyizin, 1903 yihinda, bu hususta bir deneme yazan Alman filozof Wilhelm Windelband’a
(1848-1915) ait olmas1 muhtemeldir. Herhangi bir olayda, sifatlarla aldkah 6zellikler diginda isim ve
tabirler olusturma numineleri yeni bir sey degildir. Meseld, biz Alman filozof Hegel’in (1770-1831)
yazdig eserlerde “das Gottliche™ ( the divine= ilihi) tabirini gbrmekteyiz.” Bk. Harvey, John W. “The
Idea of The Holy”, ER, 12/ 432.

#° Harvey, John W. “The Idea of The Holy”, ER, 12/432.

5! Fearon, J. D, “Holiness”, Encyclopedia Judaica, V11, 51.

252 Cazelles, H, “Sacre Et Saint Le Probleme”, Dictionnaire De La Bible Supplément, X, 1343.

3 Colpe, Corsten, “Sacred and Profan”, ER, X1I, 511.

2% willard, G.Oxtoby, “The Idea of Holy”, ER, VI, 434-435.

255 “Bilmez misin ki mukaddes seylere hizmet edenler, mabetten yerler ve mezbam bekleyenler mezbaha
hissedardiriar.” (Birinci Korintoslulara, 9/ 13.)

6 Bk.Cikas, X111, 5; II, XV,13.
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mukaddes muzik (sacred music) tabirleri buna 6mmek olarak verilebilir. Sacred’in ¢agdas
Ingilizce’deki ikinci anlami, “gok 6nemli olan” ve “biyiikk bir saygtya konu olan”
seydir. Buna gore, insan hayati mukaddes (sacred) sayilir.”’ Sacred’in zidd: ise
“secular” (diinyevi olan) ve “profan” (mukaddes dig1) kelimeleridir. >

Holy ve sacred tabirleri arasimndaki baz ince farklara da kisaca temas etmek
gerekirse W.G. Oxtoby’nin tespitiyle “holy”, kutsal olan Tann veya ilahlarin sifatlarin,
kudsiyetini Tanr ile iligkisinden alan seylerin ve Tanrt’min emirlerine uyan kisi ve
faaliyetlerin niteliklerini belirtmek tizere kullanulir. Sacred ise Tanri’min kendisine ve
kisilere degil, saygt duyulan ve hiirmet gosterilen “nesnelere” igaret eder. Buna gére
Tanri tarafindan mukaddes kabul edilen “boly”; insanlar tarafindan mukaddes
addedilenler ise “sacred” diye nitelendirilir.**

Saint ise Latince “sancius” kelimesinden alinmigtir >*® Bu tabirin Ibranice’deki
kargihg1 “qados”, Arapca’daki karsiig1 “aziz ve kaddis” tir.**! Bu kelimenin “ayirmak,
ayr1 bir yere koymak” anlamma gelen “kad” kokiinden tiredigi veya Asur dilinde
“parlak ve temiz” minasina olan “kuddusu” (kadashu)dan geldigi ileri sirilmiigtiir.
Ahd-i Atik’in Yunanca terciimesinde, yukarida da temas ettifimiz gibi, bu kelimenin
karsihi@1 olarak, “ayrilmig”, “digerleri arasindan sec¢ilmis” anlammumt tasiyan “hagios”
kelimesi kullanilmgtir.

Saint tabiri “yiice, aziz anlammda” Ahd-i Atik’de®”? kullanilmuis ve Tann iig
defa saint (Kuddiis) diye ¢agrimugtir. Ote yandan insanin da bizzat Tann’mn aziz
olmast sebebiyle aziz olmak gorevi bulunmaktadir’®® Aziz tabiri Ahd-i Cedid’de
Tanr1?** ve Israil ogullan®’ igin kullamldig gibi, Kudiis, Sina dag1 gibi baz1 yerler igin
de kullamlmgtir. % israil kavmine lider olarak segilmig kimseler, Levililer ve hahamlar
da bu sifatla nitelendirilmistir.?” Ahd-i Cedid’de de Tann igin kullanidan bu tabir, 2
daha ¢ok Hz. Isi ve Kutsal Ruh’a nisbet edilmigtir.’® Melekler, peygamberler ve

37 Oxford Advanced Learner’s Dictionary, “sacred” md., s.1037.
¥ Oxford Thesauros, “sacred” md.

29 Oxtoby, W.G, “The Idea of Holy”, ER, VI, 434-435.

260 Cazelles, H. “Sacre Et Saint Le Probleme”, Dictionnaire De La Bible Supplément, X, 1343.
26l Harman, Omer Faruk, “Aziz” md. DI4, TV, 332.

2 {saya, VI/3.

263 1 evililer, XIX/2.

264 Birinci Samuel, 6/20; Hosea, 11/9 Isaya, 6/3.

25 Cikas, 19/5; Tesniye, 7/6.

266 jsaya, 27/13, 52/ 1.

67 Cikas, 19/14; Yesu, 7/ 13.

258 yuhanna, 17/11.

269 Markos, 1/24; Luka, 1/ 35; Matta, 1/18.



havariler de aziz kabul edilmistir;>”° Aziz kelimesi, Hiristiyanhgm ilk devrelerinde
biitiin huristiyanlar igin kullanilirken,”! sonralan, 6zellikle kiliseye bagli olarak yasayan
ve bu ugurda canlarim feda edenlere (martyr) verilen bir unvan olmugtur 2’

Bat: dillerinde kutsiyet ifade etmek tizere kullamlan diger bir tabir sanctitydir. O,
“mukaddes” anlamum tagir. “Cok degerli olma” ve “korunup hiirmet edilme”
anlamlanm da ihtiva eder. Bu bakimdan evlilikten mukaddes (sanctity marriage) diye
soz edilir.?™ Hiristiyan yazarlar arasinda “holiness” ve “sanctity” tabirlerini bazan
yardimseverlik erdemini ve azizlii veya kahramanlik erdemini hakkiyla gelistirerek
Hiristiyani tekamiille es anlamda kullananlar bulunmaktadir. “Sanctity” tabiri, “ilahi
kiilt’e adanmis olan seye atfedilir, “temizlik” méanasim da ihtiva eder.”’* Su halde
“sanctitly” esas itibariyle, defismez ve pis olana zit bir 6zellik arzederek mukaddeslik
ve hiirmet edilme vasfi tagir.

Kutsiyetle miinasebeti olan bagka bir tabir de divinity olup “tanniik vasfi”m
ifade eder. Meseld, Hiristiyanlik inancina gore Tann gibi ilahlik vasfina sahip oldugu
kabul edilen Hz. Is3 icin “the divinity of Jesus” denilerek onun ilahhig: ifade edilir.?”
Bu kelimenin diger anlam “tann ve tanriga” demektir. Onun Gigiincii anlam, “tanriyr ve
dinf inanglart inceleme” demek olup ilahiyét (theology) ile es anlamlidir.*

Ozetle ifade edecek olursak, holiness “mukaddes olmayandan (profan) ayn
olma”y1; “temiz ve saf olan”1 ve “profan tarafindan kirletilmekten azide olan” 1 ; holy,
“Tann ile ya da hususi bir dinle iligkisi olan sey”i; sanctity “mukaddes ve gok degerli
olma™yt ve “korunup hiirmet edilme™yi; divinity ise “tannilik vasfi” m anlatir. Ahd-
Atik’de “yiice ve aziz” minasinda kullamlan saint ise, Arap¢a’daki “aziz ve kiddis”e,
parlak ve temiz anlamindaki Akadca “kuddusu®ya; aynlmus, secilmis, anlamlarina
gelen Yunanca “hagios”a tekabiil eder.

IV. TURKCE’DE KUTSIYET VE FAZILET iFADE EDEN TABIRLER

Turkce’nin ilk yazili beigelerinde ve temel lugatlarinda, kutsiyeti ifade etmek
iizere kullanilan kelimelere baktifimizda goriiriiz ki, bu husustaki en temel kelime kokii

770 1 uka, 9/ 26; Rasullerin igleri, 3/21; Efesoslular’a Mektup, 3/5.
" Rasullerin Isleri, 9/13.

22 Harman, O Faruk, “Aziz”, md. DI4, IV,

23 Oxford Advanced Learner’s Dictionary, “Sacred” md.

274 Fearon, 1.D, “Holiness”, Encyclopedia Judaica, V11, 51

7’5 Bk Revon, Michel, “Diviniation”, ERE, IV, 788-791.

216 Oxford Advanced Learner’s Dictionary, “Divinity”, md.
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kut olup kutsal kelimesi bundan tiretiimistir. Kutlu, kutluluk, kutlamak gibi
kelimeler de hep aym kokten elde edilmigtir. Kut koki, Tirkge’yve dair eldeki yazili
belgelere gore Tiirkge'nin en eski kelime koklerinden biri olup, onu kelimeyi Arapga
“kuds” kokiinden tiiretmek yanhgtir. Kut kelimesinde anlam geniglemesiyle yiicelik,
ululuk, ilahi giic, erk, mutluluk gibi nitelikler gizlidir. Eski Tirklerde kut kelimesi
Kutalmy, Kutulmus, Kutlug gibi milletin yoneticilerine ad olarak verilmistir. Bu
durumda kut kékiiniin biri i1ahi (Goktann gibi), bir dogal (giines gibi), biri 6zel (Kutlug
Kagan gibi) olmak iizere ii¢ ayn gicii ve niteligi bulundugu gorilmektedir. Kut almak
“mutlu olmak”, kutatmak “kutlu olmak” kutanmak “mutlu olmak”, kutlug “kutlu”
demektir. 2"

Kutlu eski Tirkce kuttan tiretiimis olup “ugurlu, yiice, iyilik ihtiva eden”
demektir. Kutsal ise kut ile (mengei tartiymali) sal ekinden “kutlu olan, yiice, ulu ve
ugurlu” anlamlarma gelmektedir; Arapca kudsinin kargihgidir. Bu durumda miibarek
(bereketli, hayrt bol) karsih@: yiicelik ve ululuk anlamlarim ihtiva eden kutiu
kelimesinin yerini doldurma‘z278 Eski Tirkge’de “egemenlik” anlamina da gelen kut
kelimesin kullanildig1 yerlergelince M.O. 716 yilinda Hun impatoru Mo-Tun tarafindan
Cin impatoruna yazilan bir mektupta, Hun imparatorunun adi Tengri Kuti Tan-hu
(Tanrt’nin egemenlik verdigi biyik hakan) diye gecmektedir " Orhun kitdbelerinde
kutadmak kelimesi “egemenlik ve devlet otoritesi” anlaminda kullamlmgtir. Keza
Oguz Kagan destaninda aym kelime “deviet yonetme yetkisi”, “siydsi egemenlik”
ménasma gelmektedir. Ne var ki Ziya Gokalp (6.1924) bu kelimenin “ruh” anlammna
geldigini ve Samanizm kahntis1 oldugunu iddia etmektedir. Ona gore kut, “klan halinde

yasayén ilkel topluluklardaki mana denilen esrarh kuvvetin aym”dxr.280

Uygur Tirkleri hakanlarma Iduk-Kut (kutsal kut) diye hitap etmekteydiler.
Boylece 1duk (kutsal), “Tann tarafindan génderilmis bir sey, daha dogrusu kutsalligin
tam kendisi” demektir. Su halde duk-kut, tzerine geldi§i insamin viicudunu ve
davramglarimi kutsallastiriyor olmalidir.®' Ancak boyle bir inancin Islim’in kutsiyet
anlayigina zit oldugu asikardir.

27 Eyuboglu, Ismet Zeki, Tark Dilinin Etimoloji Sozlagi, s. 452- 3.
278 Eyuboglu, a.g.e. aym yer. Cagdas Tirkge’de “sal” eki ile elde edilen kelimeler yaygilastyor goriinse
de, o gergekte, kumsal ve uysal gibi birkag kelime ile donuk kalmus iglek olmayan bir ektir.
79 Arslan, Mahmud, Kutadgu Bilig 'deki Toplum ve Devlet Anlayig, s. 34; Aynica bk. Divitgiogh, Sencer,
Kok Tarkler: Kut, Kug, Ulig, Istanbul: Ada yay., 1987.
20 Arslan, Mahmud, ag.e., s. 34.
#! Kara, Mehmet, Bir Bagka Agidan Kutadgu Bilig, s. 4045
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Kasgarh Mahmut (6.469/1077) kutlu§ kelimesini “devlet sahibi” diye
cevirmektedir. Yusuf Has Hacib’in (6.4707/1077?) kut kelimesini “egemenlik, devlet
yonetme kudreti, egemenlik yetkisi ve yonetme sanati” anlamlarinda kullandigini,
“Kutadgu Bilig (Devlete Erigme Bilgisi)282 isimli eserinin konusu ve genel 6zelligi
ortaya koymaktadir. Kut sahibi kagan, iyi bir talih igin gerekli destegi elde etmis
demektir. Artik bundan sonrasi, kagamn bilgelik derecesine, iradesine ve davramglarina
bagl kalmaktadir. Osmanhlarda kut ve kutluluk herhangi fiili bir otoriteyi degil,
“siyasi egemenlik giiciinii ve yetkisini, bir gesit kutsiyeti olan méinevi bir kudret”i ifade
eder.

Kut, Tann’nin bir ihsamdir. Nitekim Kutadgu Bilig’de soyle denilmektedir: “Ey
kut: bulan, bu kuta giivenme; gelen kut bir giin yok olur gider.””>" Diger bir rnek de
sudur: “Ulugug ulugly kider hirmeti, Sangu kelge devlet ulugluk kut. ™™ (Buyig
biyik tut, onun itibarim gozet! Sana da devlet ve ululuk kut’u gelir).286 Kutadgu
Bilig’in birgok yerinde, Arapca “devlet” kelimesi ile Tiirkge “kut” kelimest, birbirinin
miiterddifi gibi kullanilmgtir.

Tiirkge’nin ilk ve temel kaynaklarindan Divdn-1 Liigati't-Tiirk te kut kelimesinin
miigtaklari, anlamlan, siirlerde ve atasozlerinde kullanimlanyla birlikte verilmektedir.
Buna gére kut “mitbarek,”*” kuthu > ugurm , devlet”®, baht, talih ve saadet.”'” gibi
anlamlara gelmektedir. Kut kelimesinin mefhum itibariyle miicerret ve tecellileri
bakimindan miigahhas bir mahiyet tagidif: anlasilmaktadir. Buna gore kut, “biitiin
kainattaki hakim kudretle, insamin kendi varhifinda yiiz yiize gelmesi ve onun yardim,
tarla tecellilerini kendi varhginda yasamas: ve onun adina tasarrufta bulunmas:i”dir. 2

Hulésa bize dyle geliyor ki kut kokii, ya-nisbi yerine kullamlan ve nisbet ifade
eden sal eki ile kullamldiginda, kutlu ve yiice olana (kut) ait, yiice olanla ilgili demek

%2 Fser hakkmda daha fazla bilgi icin bk. Kara, Mehmet, Bir Baska A¢idan Kutadgu Bilig, s. 40-45.
Ankara: Kiiltir Bakanhg yay., 1988.

23 K ara, Mehmet, a.g.e. 5. 40-45.

284 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1, 549-592.

B Age, L 418,

5 A ge., Kutadgu Bilig, 1, 300.

%7 Bk. Kasgarly, Mahmud, Divdn-1 Lagati't-Tark , 1, 82.

2 Age, ] 463-464,

9 “Uma kelse kut kelir.” (Misafir gelse ugur gelir)age, 1, 92.

290 “amng kutt ugdi” (Onun devleti gitt) A.g.e., I, 164.

! Omig kutt odhinds: (Onun baht séndii) misralarmda kut kelimesi ile talih anlam ifade edilmektedir.
Bk Kasgarli, Mahmud, Divdn-1 Lagati't-Tark, 1, 508.

22 Baser, Sait, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tore 'den Sevgi Toplumuna, s. 62.
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olur. Kutlu kelimesi ise “yicelik, ululuk ve ildhi gii¢” anlamlarini da kapsayan kut
kokiine sahiplik ve aidiyet ifade eden l1- lu eki eklenerek eide edildigi i¢in, onun “ilahi
giice ve ululuga sahip olan” ve “kutla irtibath ” anlamm 6ne gikar.

V. DEGERLENDIRME

Arapga’da, kutsiyet ve fazilet ifade eden belli bagh tabirler, kuds, izzet, ‘uluv,
kerem, istifi, hayir, haram, huma, bereket ve fazl’dir. Aynica bunlardan tiiretilen bagka
kelimeler bulunmaktadir. Kur’an ve hadislerde kutsiyeti ifade igin kullamlan temel
tabir, “kds” kokii ve ondan tiiretilen “mukaddes” ve “makdis” kelimeleridir. Ibranice
“qds” koki muhtelif Sdmi dillerde de mevcuttur. Kuds kelimesinin ve miigtaklarinin
biitiin kullammlarindaki ortak nokta, Allah igin “miinezzeh olusg, tenzih ve tihir” ve
diger varliklar i¢in “temiz kilinms” (mutahhar) anlamidir. Ahd-i Atik’de kutsal ifade
etmek Uzere en ziyade “qds” kokinden tiretilen “qados”, Ahd-i Cedid’de Yunanca
kokenli “hagios” kelimeleri kullamlmigtir. Sami dillerde mevcut olan gades, “tahsis
edilmig” anlaminda olup Arapg¢a’daki “haram”a tekabiil eder ve “Tanri’ya ait haklar™
ifade eder.

Ingilizce holiness, “kutsal olmayan (profan)dan ayn olma’yi, “temiz ve saf
olan™1, “profan tarafindan kirletilmekten azade olan” 1; holy, “Tann ile ya da hususi bir
dinle iligkisi olan sey”i; sanctity “kutsal olma”y1 ve “mukaddeslik™,“¢ok degerli olma”
ve “korunup hiirmet edilme”yi; saint, “ylice ve aziz”, “parlak ve temiz”; “aynimis ve
secilmis olma™y1; divinity “tanrilik vasfi”m anlatir. Tirkce'de kutsiyeti ifade eden en
temel tabir, kutsal olup Tiirkce kut kokinden tiiretilmistir. Kut eski Tiirkge’de
“egemenlik” méinasina geldigi gibi “mibarek, kutly, ugur, deviet, baht, talih, saadet”
gibi anlamlar da ihtiva eder. Kut koki anlam genislemesi sonucu yicelik, ululuk, ilahi
giic gibi anlamlara gelmektedir. “Ugurlu, yiice, iyilik itiva eden” kutlu kelimesi,
giiniimiiz Tiirkgesinde mibarek karsibg1 da kullamimaktadir. Turk Dilinin Etimoloji
Sézligiinde kutsal’a yiice, kutlu, ugurlu olan anlamu verilmigtir. Tirk Dil Kurumu’nu
hazirladift Tiirkge Sozhikte kutsal kelimesine mukaddes, kudsi ve ildhi olan;
dokunulmamasi, bozulmamasi1 gereken, son derece hirmet duyulan.. anlamlar
verilmistir. Kutlu ve kutsal kelimeleri istikaki bakimindan Allah’in kuddiis isim ve
sifatindaki miinezzehlik anlamini karsilamaktan uzaktir.



UCUONCU BOLUM

KUTSIYET VE FAZILET ANLAYISLARI



“Kutsiyet ve fazilet” konusu ile basta dinler tarihi olmak iizere, fenomonoloji, din
psikolojisi ve din sosyolojisi yakindan ilgilenmistir. Milattan 6nceki dénemlerde Aristo
(m.5.384/322), dlemi ay-alti ve ay-isti seklinde kabaca ikiye ayirarak, bir “varlik
mertebeleri hiyerarsisi” kurmus, ay-ustii dleme ait saydifi Tanrt’yy, kutsiyetin en st
basamagina yerlestirmis ve O’nu fazilet hiyerarsisinde bu alemin diger varliklan takip
etmigtir.

Kutsiycti sadece Allah’a tahsis eden ve onu miinezzehlik olarak anlayan genel
“keldmi tutum”un yamnda, basta Ibni’l-Arabi olmak iizere, onun gibi diisiinen
Abdulkerim Cili (6.832/1428) vb. mutasavviflar ve Ibnii’l-Arabi’nin gagdas takipgileri
olarak “gelenekgiler”, varhklarin Allah’a ménevi yakinlik derecesiyle orantili olarak
mitkemmellige yaklagacagim ve Allah’m kutsiyetinden pay alacagim savunmugslardir.

Sosyoloji ve din psikolojisi gibi disiplinler ise dinin, daha ¢ok, yasamilan, fert ve
toplum hayatina akseden taraflaniyla ilgilendiklerinden, kutsiyet telakkisini, dinin en
onemli gercegi olarak gérmektedirler. Kisacasi, amlan bilim dallaninin bilginleri su veya
bu élgiide kutsiyet mefhumu ile ilgilenmektedir. Ne var ki onlar “kendi prensipleri ve
anlayiglani gercevesinde” meseleye yaklagmakta, kutsiyetin tarifini yapmakta ve
stnirlarim  belirlemekte ve bu konudaki anlayiglan soz konusu bilim dallarmn
karakterini yansitmaktadr.

Iste bu bolimde Yahudiligin, Huristiyanhgm, Cdhilivenin, Isldm’'m ve
Filozoflarla Din bilimcileri 'nin Kutsiyet ve Fazilet Anlayislarim adi gegen din ve bilim
dallarinin temel kaynaklan ve Onciilerinin gorii§ ve nazariyeleriyle simirli tutarak, fazla
teferruata girmeden inceleyecegiz.

I.YAHUDILIKTE KUTSIYET VE FAZILET ANLAYISI
Yahudilige gore kutsiyet esas itibariyle “Tanm’ya has”tir. Cunki kutsiyet,

Tevrat’m Tekvin bolimiinde Allah’a atfedilmistir! Mutlak Kkutsiyet, “O’nun
bagkaligim ve yaratimamighgim, askinbk ve celdli"ni ifade etmektedir. Yahve’nin

! Tekvin, 6/3-7.
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kutsalligi, “kullarimin inkarlarnindan ve giinahlarindan miinezzeh olusu™nu ihtiva eder.?
“Ordularin Rabbi Kuddistir, Kuddistir, Kuddistir; bitin dinya Onun izzetiyle
doldu.” Meleklere ve insanlara (peygamberler ve Levililer gibi) atfedilen kutsiyet ise
“ahlaki méanada”dir. Ahd-i Atik’de “qds” (mukaddes) kelimesi -diger Simi dinlerden
farkli olarak- dini nesnelere, nidiren de Tanrt’ya isnat edilir. Bununla birlikte “Ahd-i
Atik yazarlar” ¢ogunlukla bu tabiri, Tanri Yahve i¢in kullantyorlards.*

Hz. Miisd’ya verilen “on emir’de ve Tevrat’in diger yerlerinde de iizerinde en ¢ok
durulan konu Allah’mn birligidir.’ Hz. Musi ve Anna’nin nesideleri (ilahi), Tanr’mn
kutsalligim ve O’nun erisilemez bir sey ve bitin yaratilmisiarm étesinde bir Varlik
olugunu tasvir eder. Tann mukaddes oldugu gibi O’nun ismi de mukaddestir.® Kutsal
olan seylere “hiirmet” edilmelidir. Mukaddes olan bir seyin, veya O’mun mukaddes
isminin hiirmeti ¢ignendiginde, bu Yahve’nin Kendisine bir hirmetsizliktir.” Bu sebeple
putlara kurban takdim edilmesi de O’nun ismine hirmetsizliktir. * Gorildagi gibi
Yahve, isminin ve izzetinin cignenmesine asla ridzi degildir. “... Ismime neden
hiirmetsizlik edilsin? Izzetimi de bagkasma vermem.” Sonug olarak Ahd-i Atik’de,
mukaddesle bayag seyin ayit edilmesi emredilmistir.'® Ayrica, Ahd-i Atik’deki bu
ifadelerden anlagildifina gore, higbir varhk “Yahve'nin mukaddes olusu anlaminda”
mukaddes olamaz.

Tann Yahve’'nin mukaddesliginden farkhh anlamda, “O’na yakinhk” olgiisii
cercevesinde melekler, Tanri’min divimnm mukaddesleri olup, O’na “kulluga tahsis”
olunmuglardir. Bunun yam sira Levililer mukaddes kabul edilirler.!! Kahinler de
Tanrmin takdis edilmesini emrettigi kimselerdir. Kéhinlerin vazifesi, kutsal ve temiz
olanla mukaddes olmayan seyin arasim ayrrmaktir. Bu bakimdan kihinlerin elbiseleri de
mukaddestir.!2 Bu tirr kutsiyet, insanlarin normal hayata yeniden donmek igin iginden
¢ikmasi gereken durum ve sartlan ifade eder.®

2 Amos, 11/7.

3 Isaya, 6/3-7.

4 Bk. Lachowski, J, “Sacred and Profane in the Bible”, New Catholic Encyclopedia, V11, 816.

5 Cikas, 20/2-3; Tesniye, 6/4-5. Tevrat’a gore, ilk insan Hz. Adem ile gocuklari, Hz. Nith (Tekvin, 1/26-
28; 4/26; 6/9) Tbrahim, ishak, Ya’kub ve Yisuf bir olan Allah’a ibadet etmislerdir.

¢ O’mun ismi o derece kutsaldir ki telaffuz edilmez.

" Levililer, 22/2; Malaki, I/12.

8 Hezekiel, 20/,40; Levililer, 20/21.

® Isaya, 48/11.

10 Hezekiel, 22/ 26; Levililer 10/10.

! Oyle ki Mukaddes Mabed’e sadece Levililer yaklagabilir (Sayilar,1/51).

12 Cikig, 28/41; Sayilar, 8/7; Cikis, 29/29; 31/10.

13 Lachowski, J, “Sacred and Profane in the Bible”, New Catholic Encyclopedia, V11, 816.
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Yahudilik biitdn Israil ofullarm mukaddes kabul eder' ve bunu “segilmis
millet” tabirini, kutsiyet fikri ile irtibatlandirarak yapar. Insamin mukaddes olmass,
Yahve’nin mukaddes olmasi'® ve kullanmin mukaddes olmalarin; istemesi sebebiyledir.
Cuinkii onlar afirle kendisine baglanmuslardir. Insanlar Yahve’ye verdikleri soze uygun
bigimde, putperestlikle her tirlii baglantiy1 keserek yasamalidirlar.!® Ahd-i Atik’de bu
duruma “Ciinki sen Rab 'be mukaddes bir kavimsin. Rab Allah, yeryiiziinde olan biitin
kavimlerden kendine has bir kavim olmak iizere seni secti”!’denilerek vurgu yapilir.
Ayrica ahldki davramglar, aziz olmanm en 6nemli Glgisiidiir. Yahve'ye yaklagmak
isteyen bir kimse, bunu “ménevi temizlik ve kemaldt yoluyla” gerceklestirebilir. Su
halde, ancak ahliki méinada, diger varliklara kutsiyet atfedilebilir.

Tanr: Yahve’ye “ibadete tahsis edilmig” olan mekinlardan olan /srail’in mabedi
mukaddestir; zira o, “Yahve'nin evi“dir.'® Aym sekilde Kudiis mukaddestir.'> Ahid
Sandigi dokunulmazdir.®® Mukaddes olmayan kimselerin Israil’in mabedine ve
mezbaha pis vaziyette yaklagmalari, bu yerler ve esya Yahve’ye mahsus oldugu igin
yasaktir.

Aym sekilde bazi zamanlar da mukaddestir. Sabat (sebt, cumartesi) giinii, tarihi
bayram olarak Misir’dan ¢ikigin hitirasina kutlanan fisth bayrami (fbréni takvimine
gore 15 Nisan), haftalar bayrami (6 Sivan); miibarek giinler olarak Ros asana (y1l bagt
1Tigri), kipur (Keffaret ginii, 10 Tigri) bunlann en onemlilerindendir. Sabat
(cumartesi) giinii is yapmak, onun kutsiyetini bozar. Cikzy Kitabmda bu duruma soyle
temas edilir: “Bunun igin sebti tutacaksmiz; giinkii size mukaddestir. Onu bozan mutlaka
oldirilecektir; o giinde kim is islerse o kimse kavminin i¢inden mutlaka atdacaktyr.” !
Zira Tann Yahve, ona hiirmet edilmesini emretmigtir.

Tanrt Yahve ile temas halindeki nesneler kutsal kabul edilir ki bunun en giizel
ornegi “ahid sandi”dir.?? Ayrica Tevrat rulolan ve onun saklandi®: dolap da kutsal
kabul edilir. Bununla beraber Yahudilikte hayvan ve bitkilere ise kutsiyet atfedilmez.

' Levililer, 19/2; 20/7, Yeremya, 31/ 23; Isaya, 62/ 12; 63/18; ayrica bkz. Lachowski, J, “Holiness”, New
Catholic Encyclopedia, VII, 51-52.

15 Levililer, 19/2.

16 Isaya, 52/1.

'7 Tesniye, 7/6; Krs. Levililer, 20/26; Cikas, 19/5.

'® Krallar, 5/17.

19 Krallar, 9/3.

21 evililer, 16/1-2.

2 Cilag 31/14, Ayrica krs. Hezekiel, 20/15.

2 Birinci Samuel, 6/19.
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Hulésa bir mekidm mukaddes yapan oradaki “ilahi huzur”dur. Bir sahsin kutsiyeti,
onun Yahve'ye adanmish@ma ve yakmiigma nisbetledir. Gergekte bu, her ii¢ Sami din
icin de gegerli bir ilkedir. Ahd-i Atik’e gore” Yahve, tamamen baska, herkesten iistiin,
yaratilmis diinyadan ote (miitedl/askin) ve erisilmez olandir.®* Ancak diger dinlerden
farklt olarak Ahd-i Atik, Tann Yahve'ye “Isrdil’in Kuddiis’a” olarak bakar. Kutsal,
aktif anlamda (manevi) “pislik”ten 4zdde olup korunmus olam ve pasif anlamda hiirmet
edilmek igin aynlmus seyi ifade eder.

II. HIRISTIYANLIKTA KUTSIYET VE FAZILET ANLAYISI

Hemen belirtelim ki Sami (Ibréhimi) dinlerden olan Hiristiyanligin, asli geklini
koruyamadifi ve Hiristiyanhik akidesinin olugmasinda, Hiristiyan azizlerinin, Incil
yazarlarinin ve papazlarn biiyiik rolii oldugu asikardir. Bu bakimdan evveld bu noktaya.
temas etmeyi gerekli gérmekteyiz.

Bilindigi gibi Hiristiyanli§in ilk zamanlarinda, hiristiyanlarin Tevrat’tan baska
i1hf kitaplant yoktu. Hz. 1sa Incil’i “sifahf” olarak teblig etmisti ve “tek bir Incil” vards.
Zamanla havari Petrus, aziz Pavlus, Incil yazarlan ve digerleri Hz. isa ile ilgili
duyduklan ve sahit olduklart seyleri yazmuglardir. Once Pavlus’un mektuplar, ardindan
Inciller kaleme alinmstir. Iste meveut Hiristiyan inanglarinim temelinde, Hz. Isa’nin on
iki havarisi i¢inde yer almayan Pavlus tarafindan kaleme alinan mektuplarda ortaya
konan esaslar yatmaktadir.*®

“Isa Okullan”nin aragtrma ve tespitlerine gore, mevcut dort “kanonik” Incil’in
hicbirinin yazarlarina aidiyeti kesin degildir. Markos, kendisine kadar gelen sifahi
rivayetleri derleyerek Incil’ini olugturmugtur. Matta ve Luka ise Q ad1 verilen Incil ile
Markos Incil’ine dayamlarak kaleme alinmustir. Bu ii¢ Incil, “sinoptik” hususiyet
tagirken Isa’mmn ul(ihiyetine yer veren Yuhanna, onlardan farklidir. Incil’in gercekligi
konusunda giipheler uyanmamasi igin, Isi’mn  havarilerinden Yuhanna’ya
atfedilmigtir.”’ Gorildigi gibi, Hz. {sd’nin ulihiyyeti sonradan ihdas edilmis ve bu
mesele, papazlar ve Incil yorumculan tarafindan Yuhanna incil’inde temellendirilmeye
caligiimugtir.

? Levililer X,/10.

% Birinci Samuel, 6/20.

B Cikas, 28/43; Sayilar, 8/7, Cikis, 29/29; 31/10.

2 Aynntih bilgi igin bk. Aydin, Mahmut, Tarihsel Isa Imanin Mesih 'inden Tarihin Isd’sina, s. 91-117.
% Bk. Aydm, Mahmut, a.g.e. aym yer.
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Lachowski’nin de belirttigi gibi “Ahd-i Cedid,® Ahd-i Atik’in kutsiyet
nazariyesini ve tabirlerini lcull:«.mmls,29 esas itibariyle Ahd-i Atik*® ve Zebur'da adi
gecen peygamberlerin kutsiyete hiirmet edilmesine dair ruhi 6gretilerini siirdiirmiis ve
tamamlamistir. Bu sebeple, Ahd-i Cedid terminolojisinde gecen “mezbah”, “adaklar”,
“giinalm terk” vb. tabirler, dini dyinlerle ilgili kaynaklardan 6diing abnmgtir. Fakat
simdi bu dini tabirlere bdtini ve ruhi bir anlam verilmektedir. Bundan dolay: kutsiyet
tabirine yapilan vurgu, gittikge artarak “ahlak {zerine” olmakta ve zahirden batina,
olumsuzdan olumluya, merasimlerle ilgili fiillerden ahlaki ve ruhi motife dogru
gelismektedir. > Kudiis, Kudiis Mabedi, mukaddes yerin i¢i, mukaddes kitap yazlar,
tecelli yortusunun gerceklestigi ay gibi kutsiyet konusundaki merasimlere yo6nelik
tabirlerin pek ¢ok 6rnegi, Ahd-i Cedid yazilarinda da mevcuttur. S6z konusu nesneler,
Allah ile olan 6zel irtibatlari sebebiyle kutsal olarak ifade edilir.*? Bu tesbitleri yaptiktan
sonra simdi Hiristiyanhigin kutsiyet ve fazilet anlayigm ele alabiliriz.

Ahd-i Cedid’deki tann tasviri, Hiristiyanhigm ilk déneminde, Yahudiligin tann
anlayisindan farkh degilken, takriben ilk ytizyihn sonuna dogru, bu gesitli sebeplerle
degisiklize maruz kalmis ve tann tabiri biri “teslis”, digeri Tanm’min huldli
(enkarnasyon) olarak, Isi figirad ile irtibatlandmimgtir. Boylelikle Mesih'te
bedenlesmis (tecsim) bir tann tasviri ortaya ¢ikmugtir. Iste tam bu noktada, nasil ki
Yahudilik Yahve’yi “milli bir Tanri” kabul ederek diger iki Sami (Ibrihimi) dinden
ayrilmigsa, Hiristiyanhik da “teslis inanc1” sebebiyle diger iki ilahi dinden aynilir. Bu
6nemli hususun altim bir kez daha ¢izdikten sonra, simdi de Hiristiyanlikta kutsiyet
atfedilen hususlara kisaca temas etmek istiyoruz.

Sunu hemen vurgulayalim ki Hiristiyanlikta, cofu kere, kutsiyet dini erdeme esit
tutulur. Bu agidan bakildiginda kutsiyet, “insanmn fazileti uyguléﬁlakla Tanr’ya ait
olugunu ve ruhi kabiliyetleri”ni ifade eder. Din ise daha ziyade kurban, takdime, dua ve
adak gibi kutsal ibadetlerle ilgilidir.>> Bundan dolay1 Ahd-i Cedid’de kutsiyetin ibadetle
veya dinle ilgili yonii pek miisahede edilmez. Vurgu, sahslarla kutsiyetin ahldki y6niine
ve ozellikle dini bayramlarda daima bir fonksiyona sahip olan maddi nesneler tizerine
olup, ancak bu da ruhi diizeydedir.>* Hiristiyan icin kutsiyetle iyi, dinle ahlak, Tann ile

28 Ahd-i Cedid hakkinda bk. Tanyu, Hikmet, “Ahd-i Cedid”, DI4, I, 501-507.

9 Lachowski, J, “Holiness”, New Catholic Encyclopedia, V1, 52.

30 Ahd-i Atik hakkmda bk, Harman, O. Faruk, “ Ahd-i Atik”, DI4, 1, 494-501.

31 Coats, R, H ¢ “Holiness, New Testemant Doctrine”, Encylopedia Judaica, VIII, 920-935.
32 Bk.Coats, R. H, a.g.m,, VIII, 920- 935.

33 Fearon, J.D, “Holiness”, Encyclopedia Judaica, V11, 51.

34 1 achowski, J, “Holiness”, New Catholic Encyclopedia, V11, 52.
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agk arasinda yakin bir irtibat vardir. Nesnelerin, mekédnlarin ve fiillerin kutsiyeti, onlarin
kutsal sahislarla ve nihayet hepsinin otesinde, Allah’la olan somut iligkilerinden

kaynaklamr.*®

Hiristiyanhikta da kutsiyet atfedilen varliklann baginda Tanrt gelir. Ahd-i
Cedid’e gore Tanri, “Kutsal Baba”dir. Ancak, aslina bakildiginda Hiristiyanlikta da
gercekte yegine ve emsalsiz mukaddes, Tanr’dir. O, mitkemmeldir. Ahd-i Cedid’de bu
duruma soyle isaret edilir: “Semdvi Baba kimil oldugu gibi sizler de kdmil kigiler

o, Iun 236

Hiristiyanlikta Tanr’dan sonra ikinci derecede mukaddes taninan varlik, Hz.
fsi’dir. O derece ki Isi, Tanm’nm oflu kabul edilmis ve tipki Tanri gibi kutsal
addedilmistir. Hatta Is3’nin kutsallifs, Ahd-i Atik’teki mukaddes salmslardan tamamen
farkls bir kutsiyettir. Lachowski’nin de belirttigi gibi,>’ Hz. Isd’nmn kutsiyeti, Tanri’nin
ilahi oglu olusuna ve “Tanr’mn kutsal rubu”nun onda mevcudiyeti temeline dayamr. O,
Kutsal olan Tann tarafindan viicuda getirilmigtir. Bu bakimdan o da “kutsal” ve
“Tanr’mn oglu” diye adlandinilacaktir®® 0lahi vaftizde sevgili ogul, Kutsal Ruh
tarafindan meshedilir.*® Tann’nm oflu” kabul edilen Hz. isd’ya boylelikle Tamrt ile
aynt anlamda bir kutsiyet yiiklenmigse de Isa hayatta aci gekmigtir. Hz. 1s4 mukaddes
ve temiz olmayan ruhlan insanlardan uzaklastirir. Insanlar Hz. 1sa’y1 Tann’min kutsah
ilan ederlerken, Isa da yaptiklanyla ve mucizeleriyle Tanr’min kutsiyetini isaret yoluyla
bizzat kendisi ilan eder.

Bununla birlikte Tanr’mn kutsal kulu olan Isd, daha 6nce de belirttigimiz gibi,
hayatin belirleyicisi olsa da, 6limden ac1 ¢eker. Zira yegine ve emsalsiz mukaddes
Tanr’dir. Bu yiizden Tann, onu yicelttigini ve her ismin fevkinde olan ismi ona ihsan
ettigini ifade etmistir.® Nitekim Ahd-i Cedid’in Romalilara Mektup kitabinda
.. Kutsiyet ruluna gore oliilerden kiyam ile kudretle Allah’'m oglu ilan edibmis olan
kendi oglu Rabbimiz Isé Mesih hakkindadr™' denilmektedir. Dahas;, Hz. isi bu
diinyaya ait degildir. “Artik diinyada degilim, onlar ise dimyadadiriar; ve ben sana
geliyorum ™ O tipki Yahve gibidir; Baba’nin sag tarafinda oturmus kutsal olandir.

3% Bk. Kornfeld, W, J, “Sacred and Profane”, New Catholic Encyclopedia, VIIL 816.
3 Matta, 5/48.

37 Lachowski, J, a.g.m., New Catholic Encyclopedia, V11, 52.

38 Rasullerin Igleri, 10/38.

¥ Bk. Pilipeliler’e, 2/9.

0 Lachowski, J, a.g.m., New Catholic Encyclopedia, V11, 52.

“! Romalilar’a Mektup, /4.

“2 Yuhanna, 17/11.
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Yahudilik’te ve Islim’da oldugu gibi, Hiristiyanlikta da bir varhgm mukaddes
olmasiin sebeplerinden en onemlisi, Allah tarafindan “se¢ilmis olmak™tir. Bagka bir
deyisle O’nun sectikleri kutsal olmak durumundadir. Bu durum Levililer kitabinda sdyle
ifade edilir: “Sizi cagwan mukadddes olduguna gore, siz de her hareketinizde itaat
cocuklar: gibi mukaddes olun; zira yazilmistir. Mukaddes olacaksimimiz, ciinkii ben
mukaddesim™* Opun isminin kutsalii, onun kralifma geliste acikga izhar
edilmelidir. Pentikost** ve Kutsal Ruh’un agik¢a izhari, Ahd-i Cedid’in 6zel bir sekilde
kutsiyetini dogurur.*’ Kutsiyetin diger bir sebebi, “Allah tarafindan sevilmek ve O’nun
engin lutuflarina ndil olmak™tir. Ahd-i Cedid’in Yuhanna kitabmda: “Ey Baba! Isterim
ki bana verdigin kimseler de benim oldugum yerde benimle beraber olsunlar da, bana
verdigin izzetimi gorsinler. Cinkii dimyamin kurulusundan once beni sevdin’*¢
denilerek, Hz. Isa’mn Tanr’dan kaynaklanan izzettine temas edilir.

Hiristiyaniikta da insanlarin mukaddesliginin olciisii, iman edip takvd sahibi
olmak ve salih amel islemektir. Tanri, insamn itaat ve ittikdsina bakmaktadir. Bu durum
Ahd-i Cedid’de Petrus’un agzindan soyle dile getirilir: “Gergekten anliyorum ki Allah
sahislara bakmuyor; fakat millette kendinden korkan ve salah isleyen ona makbuldir ™"
Agtkca gorilmektedir ki, Tannn “iman”: takdis etmis ve inananlant Kendi rubumun
kutsallif1 ve birligi iginde tek hale getirmigtir.*® insan iman etmezse, “ahlaken kirli”
sayilir ve onun bu hali mukaddeslige aykindir.® Ahdi Cedid’de kutsalla kutsal
olmayan arasindaki “ritualistik” fark, ortadan kalkmug; Hz. Isi ve Kutsal Ruh (Holy
Ghost), havarileri kutsal dist insanm ahldken kirli oldugu konusunda ikni etmigtir.

En yiksek diizeyde kutsiyete mazhar olan agiincii varlik, Mukaddes Ruh’tur
(Holy Ghost). O, Hiristiyan akidesinin “ii¢ uknum”undan biri sayilmis, en miisimahali
ifade ile “Tanr’mn {i¢ goriniimiinden biri” olarak kabul edilmigtir. Ciinkii kutsiyet,
Tanr’mn bir sifatidir. Tann, Isd’y1 Kutsal Rub’la mukaddes hale getirdigi gibi, Kutsal
Ruh’un bu 6zel fonksiyonu, hiristiyanlan soz ve vaftizle mukaddes hale getirir. “Hepsi

3 Levililer, 19/2.

4 Yahudilerin, haftalar bayram: veya hasad bayram:, hiristiyanlarm paskalyadan elli gim sonraki samsin
yortusudur,

16 Luka, 1/70; Markos, 6/20.

%5 Lachowski, J, “Holiness”, New Catholic Encyclopedia, VI, 52.

“6 Yuhanna, 17/24.

7 Rasullerin fsleri, 10/34-35.

8 Efosuslular’a, 3/16; 4/34.

“ Rasullerin Igleri, 10/15,28.
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Ruhu’l- Kudiis'le doldu ve kendilerine Ruhun verdigi soyleyise gore baska baska
dillerle soylemeye bagladilar.”>®

Hiristiyanhga gore dordincii derecede, Hz. Isi’mn havirilerinin ve elcilerin
kutsal kisiler olduguna inamhir. Oyle ki, Kitdb-1 Mukaddes’te Allah’in segilmisleri olan
ve Mesih Isi’da Allah’in necatina kavusmus havirilerden, hep “kutsallar” diye
bahsedilmektedir.’’ Mesih Isd, Hiristiyan ahlakinin ideta “canli 6rnegi” oldugu gibi,
Mesih’ten kana kana igen elgiler de Isd’mn sergiledigi kutsal hayatin diinya tizerinde ilk
uygulayicilan ve dgreticileri olmustur. Bu sebeple elgi Pavius, kendi hayatim da taklit
edilmesi gereken hayat drneklerinden biri olarak gostermektedir:*? “Ben nasid Mesih'i
ornek aldiysam, siz de beni ornek alm.”

Hiristiyani anlayisa gore, Hiristiyan olan bir kimsenin mukaddes sayilmasimin
yam sira, mutlak olarak insan da mukaddes kabul edilmektedir. Ancak, Hiristiyanlar
Allah’m “yeni millet”idir. Ahd-f Cedid’ e ridyet eden kavim, yeni nesil, sudan heniiz
¢ikmis ve Kutsal Ruh’tan yeni bir kalple dogmuglardir. Hiristiyanlar se¢ilmig bir millet
ve has kavimdir. * Artik milliyetle tahdit edilmemis, mukaddes millet, fs3’nimn riyaseti
visitasiyla birlik hale gelmistir.”> Onlar is4°da takdis olunmuglar®® ve mukaddes olmaya
davet sayesinde aziz olmuglardir.’” Mukaddes olmann anlami, giinah dinyasindan,
zulmetten Rab [sd’ya iman ederek kotiliklerden kurtulmak’® Tanrm’mn sectigi,
mukaddes ve O’nun sevgilisi olmaktir.*

Keza Hiristiyanhiga gore “kilise” teskilati da kutsaldir. Kilisenin fonksiyonu,
bitiin insanlan kutsal bir hayata davet etmektir® isd’min inisi ise, “kilise”yi kutsal
kilmak igindir.®!

5% Rasullerin Igleri, 2/4; Aynca bk. Rasullerin Igleri, 4/31.

5! Romalilara, 1/7; Korintoslular’a Birinci Mektup, 1/2; Korintosiulata, 2. Mektup, 1/1; Efesuslulafa, 1/1;
Filipililere, 1/1.

52 Ugal, Turgay; Malcolm Derek, Hiristivan Ahldha, s. 14.

53 Korintoslular’a Birinci Mektup, 11/1; Selanikliler’e Birinci Mektub, 1/6-7; Yuhanna'mn Birinci

Mektubu, 2/6.

34 1. Petrus, 2/9.

35 Bk. Romahlar’a Mektup, 15/ 12-17.

% Korinoslular’a Birinci Mektup, 1/ 2.

3 Romalilar’a, 1/7; 15, 25.

38 Rasullerin isleri, 26/18.

% Koloseliler’e, 3/13.

% Korintoslnlar’a Birinci Mektup1/2.

¢! Efesoslular’a , 5/25-27.
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Oyle gorimityor ki, Ahd-i Cedid’de kutsallik, Allah’in miitkemmelliginin
insanlarda yansimast olarak degerlendirilmektedir. Allah’in hayatimn taklit edilmesi ile
hem O’nun hosnut olmasi, hem de O’nun Kutsal kitabimin canli olarak hayatta
yansittimas1 s6z konusu olmaktadir.%> Bu sebeple iyi bir hiristiyan, gocuklann akli
basinda anne babalarim taklit etmeleri gibi, esas sdhibini taklit etmek zorundadir.
Hiristiyan akidesine gore Hz. I1si, Ahd-i Cedidde Tanri'mmn oglu olarak O’nun
kutsalliginin “tek drnegi” seklinde 6niimiize konulmaktadir.®

Sonug olarak Hiristiyanliga gére Tanri, Tanr’nin ismi,* kanunu® ve ahdi,* is4,
Kutsal Ruh, havariler ve elgiler, Tanrinin melekleri,®” peygamberleri,®® mabedi, kullari,
Kilise ve Kudiis sehri mukaddes kabul edilir. Kutstyetin Tanr1’ya kulluga tahsis edilmis
olanin bir niteligi olmasi, insanlarin ancak iman, takva ve sdlih amelle Allah’a yakin
olabilecekleri, imam ve ahldkh davramglan kaybeden insamin yaratihgtan degerli olsa
bile bu niteligini yitirecegi gibi hususlar, t¢ ildhi dinde de temel umdelerdir. Kitab-1
Mukaddes’in ifadesiyle kutsiyette egsiz olan Tanm’nm bu vasfimn diger varliklara
verilmesi, sonradan ortaya ¢ikan batil bir takdis faaliyetidir. Mukaddes sayilan
varliklarm s6z konusu kutsiyeti, manevi temizlik ve Allah’a yakinhk anlaminda itibard
bir kutsiyetti. Hz. Isi’ya Tann’mn kutsiyetine egdeger bir kutsallik atfedilmesi Hz.
Isd’dan sonra ortaya gikmmgtir.

IIL. CAHILIYE’NIN KUTSIYET VE FAZILET ANLAYISI

Céhiliye Araplannin® Allah’in varhigm kabul ettikleri ve O’nu “ gokleri yeri
yaratan Rab” olarak tamdiklari Kur'an’m agik beyamyla sabittir.” Bununla birlikte
cahiliye donemi insanlari, “hanif’ler bir yana birakilacak olursa, Allah’a sirk kosuyor;
Allah’1 vahid, esi ve benzeri olmayan, dogmami§ ve dogurmamis, samed ve mitedl
seklinde kabul etmiyor; ibadeti mutlak ve hakiki kutsal olan Allah’a degil, uydurduklan
putlara tabsis ediyorlardi.

2 Ugal , Turgay; Malcolm Derek, a.g.e., s. 15.

63 Bk. Tesniye, 10/12; Petrus’un Birinci Mektubu, 2/21; Ugal , Turgay; Malcolm Derek, s. 12,13.

4 Luka, 1/49.

¢ Romalilar’a Mektup, VII/12.

% Luka, 1/49.

57 Markos, VIII/38.

8 Luka, I/70; Markos, V1/20.

6 (Cahiliye, zihni anlamda bilgisizligi degil, bir tir barbarhk, hoyrathk, medeni insammn ahliki
makulliigiine aykin diigen bir karakter tipini ifade etmektedir.

0 el-Ankebit, 29/61.
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Cihiliye inancim benimsemis kimseler, “miinezzeh olan” Allah’a iman ve ibadeti
birakip, vesen (¢.evsdn) ve sanem (g. asndm) adim verdikleri aga¢ ve taglardan yapilan
putlart “kutsal varliklar” olarak kabul ediyorlardi. Ancak Cahiliye Araplarinin, cansiz
oldugunu bildikleri putlara kutsiyet atfetmelerinin kendilerince anlamli sebepleri vardi.
Onlarin inamsma gore putlar “kutsal varliklann sembolleri” ve Olmis atalarinin
ruhlaninin “huldil” ettigi varhklardi. Bu sebeple onlar melek, cin ve seytanlarin putlara
huldl ettigine inamyorlard:r. Onlara gore cinler, Tanri’yla “soy birligi” i¢indeydiler.
Gergi Araplar birtakim heykel ve putlara tapryorlards; ancak onlara gore, ashnda bunlar
bir kisim “ruhi varliklarin sembolleri” idi; ¢iinkii akiils bir insanin tasa tapmas: mékul
degildir.

Ayrica Cahiliye Araplan taptiklan putlarn arkasinda rubi varhiklann oldugunu
samyor ve o varhklarin Allah ile kendileri arasinda “araci” olacagina inantyorlardi.
Onlara gore insan dogrudan dogruya Allah’a ibddet edemezdi. Ancak yildizlara, goksel '
ruhlara veya biiyiik insanlarin ruhlanna ibadet edilebilirdi. Ayrica s6z konusu ruhlar,
insanlarin ibadetini Allah’a sunuyorlardi. Iste “biz onlara sadece bizi Allah’a
yaklastmalar: igin tapryoruz”™ sozinden maksatlan budur.”” Bunlardan baska
Kuran’m giddetle reddettigi™ ‘Cahiliye halklanmin batil inamglanindan biri de
“meleklerin Allah’in kizlan oldugu”na inanmalaridir.

Puta tapicihin ve putlarin ortaya gikisi, tarihgilerce Hz. Nuh dénemine kadar
gotiriilmektedir. O donemin insanlarimn 6lmils atalanmn rublarnna agin tizimde
bulunmalar, Kur’an’da adlan belirtilen Vedd, Suvd, Yelk ve Nesr putlarini ortaya
cikarmigtir.”* Benzer sekilde Cahiliye halklarmin taglara perestigleri, Mekke ve Kibe’ye
olan derin hasretleri ve Amalikalilarin kendilerini Mekke’den siirdiikten sonra yahut
yolculuklan esnasinda Mukaddes Beyt’e olan derin 6zlemleri, Kibe civirindan aldiklan
taslant gittikleri yerlere gétiirmeye ve zamanla bunlara tapmaya yol agmustir.”

Islam térihi kaynaklar Taif"teki Sakif kabilesinin,aym bolgede bulunan LAt isimli
puta, Evs ve Hazrec kabilesinin Mekke ile Medine arasindaki Miigellel bolgesinde
bulunan Menat putuna ve Kureys kabilesinin Mekke’den 9 mil uzaklikta Nahle
vadisinde bir aga¢ olan Uzza’ya taptiklarmi; Kabe yakimindaki Hiibel’e ise, hemen

" ez-Ziimer, 39/3.

"2 R4z, Tefsir, XXVII, 241.

3 et-Tur, 52/39. :

" {bn Kelbi, Kitdbu'l- Esndm, s. 45.

75 {bn Higim, es- Sire, 1, 84; Ibn Kelbi, Kitdbu 'I- Esndm, s. 46.
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hemen biitiin Araplann taptigim ve her kabilenin putlanm kutsal saydiklarimi haber
vermektedir.”®

Diger taraftan giinese ve aya secde etmeyi yasaklayan dyetten” Cahiliye
Araplarnimn bir kesiminin bunlara perestis gostererek secde ettikleri sonucunu ¢ikarmak
miimkiindir.” Irak bolgesinde yildiza tapanlar oldugu gibi, 6zellikle Huzaa kabilesinin
Si’ra yildizina taptig: da bilinmektedir.”

Cahiliye Araplanimin puta tapicih@mnm dikkat gekici diger bir 6zelligi, bam
beytlere ve mekinlara da ildhi giiciin hulill ettigine inanmalandir. Bu tiir mekanlara
biyiik kutsiyet atfedilirdi. Bu kutsal beytler, hem putperestlere ait birer ibddet merkezi,
hem ticari agidan hareketli yerler, hem de hac ve toplanti merkezi konumundaydi.

Goriinen o ki, Kuzey Amerika yerlileri ve Polinezyahlann ;‘mana” inancinda
oldugu gibi, Cahiliye Araplan tabiatta bulunan kaya, tag gibi biitiin dogal nesnelerde
“il4hi rubun bulundugu”na inanmakta®™ ve bunlara kaba sekilde ildhi birer varlik olarak
degil, ulthiyyetin odag olarak tapinmaktaydilar.®' Bu bakimdan Lat, Uzza ve Vedd gibi
kendisine tapmilan putlar, gesitli gok cisimlerinin kigilegtirilmis halini de temsil
etmekteydi. Ozellikle ay ve giines €3hiliye Araplarinn ilahlagtirdiklan gok cisimleriydi.
Nitekim Abdiigsems ismi, ¢ocuklara en g¢ok verilen adlardandi. Aynica Beni Temim
kabilesinin Sems adi verilen bir tannsi vardi ve kabile onun adina bir de mibet
yapmusts. ™ |

Neticede €3hiliye donemi Araplan, her seyi yaratan ve riziklandiran istiin bir
varhigin® siradan varliklar olan insanlarla dofrudan ilgilenmeyecek kadar vyiice
olduguna inamyorlard1. Bundan dolaydir ki, insanlar ancak birtakim aracilar vasitasiyla
O’na ulagabilir, dua edebilir veya O’ndan yardim dileyebilirlerdi. Iste insanlarla Yiice
Varlik arasinda iletisim kuran bu aracilar, “ikinci dereceden ilahi varhklar”di.® Aynca
bulunduklan sosyal mevki dolay: din adamian, kabile reisleri ve egraftan giigli kisiler

6. Tbn Kelbi, a.g.e. aym yer.

7 el- Fussilet, 41/37.

78 Derveze, izzet, Asru'n- Nebi, 1, 439.

" Yildinm, Suat, Kur n ‘da Ulihiyyet, s. 368;

8 Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ile Inang Arasinda, s. 58.

8 A ge. aym yer (Armstrong, K. 4 History of God, London: Mandarn Paperbacks, 1995, s. 172)’dan
naklen.

82 Bk ibn Habib, Kitdbu’l- Muhabber, s. 316.

8 o}~ Mii’miniin, 23/ 84,86,88; el- Ankebiit, 29/61,63; ez-Zuhruf, 43/187.

84 ez-Ziimer, 39/3, 43, 44; Yunus,10/18.
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Allah’a daha yakin ve dolayisiyla Allah ile siradan insanlar arasinda “aracilik yapma
yetkisine sahip” kimseler olarak goriiltiyordu.

IV. iSLAM’IN KUTSIYET VE FAZILET ANLAYISI

Biz bu baslik altinda, Islim miitekellim, muhaddis, mutasavwif ve filozoflarimn
kutsiyet ve fazilet anlayiglarim sirasiyla ve ana hatlanyla inceleyecegiz. Ancak hemen
belirtmeliyiz ki Islim miitekellim, muhaddis, mutasavvif ve filozoflan “mutlak
miinezzehlik”in Allah’a ait oldufunda hemfikirdir. Miitekellimlerin kutsiyet ve fazilet
konusundaki goriiglerini hemen hemen muhaddisler de paylagmaktadiriar. Ancak
asagida da temas edilecegi gibi Islim keldmcilan ile mutasavviflarin, bilhassa varliga
bakislarinda, baz kiigitk farkhiiklar vardur.

Ashna bakifirsa “ontolojik” bakimdan Kur’an’in diinyasi, ¢ok agik bi¢imde,
Allah’in her seyin merkezi olmasi seklindedir; varhk dinyasimn merkezinde Allah
vardir. Insan olsun, diger varhklar olsun hepsi Allah’mn mahluku olup, varhk
hiyerarsisinde O'ndan agagidadirlar. Kur'an’a gore Allah, yalmz Gstin varlik degil, aym
zamanda var denmeye layik “tek gergek varhik”tir. Kdinatta Allah’a denk olabilecek
higbir varitk (mevcud) yoktur.” Dahas: Allah’tan bagka her timiii varhgm mevcidiyeti,
vicip olmayp “miimkiin”dir; ciinkii her seyin varhg: Allah’a nisbetle imkén
dahilindedir. Bu temel akide o kadar Onemlidir ki, gerek Islim keldmct ve
mutasavviflaninda, gerekse Islim filozoflarinda miigterek bir anlayigi yansitir.
Aralarindaki farkhilik ise “varlik nazariyeleri” konusundadir.

Kutsal'm tarifi kisminda da kisaca izerinde durdugumuz gibi, Tstim
kelimcilarma gore kutsal kelimesi Allah igin kullanildifinda, “son derece mitkemmel
ve kemal sifatlarla muttasif olma” anlamni ifade eder; diger varliklar hakkinda “manevi
kirlerden armmug ve ildhi tathire ugramms” anlamindadir.® Nitekim Allah’s takdisin
anlami1 O’nun bitiin noksanliklardan ve sirkten beri olmasi ve miinezzeh olusudur. O,
biitiin kevni noksanhklardan ve mahlukat i¢in kemal sayilan her tiirli nitelemelerden
bile minezzehtir.*” Dogrusu Isldm alimleri, bilhassa kelimcilar,islim’in “tevhid ilkesini
koruma”ya ve “tenzihe halel gelmemesi’ne son derece 6nem vermiglerdir. Bu bakimdan
Allah’in otoritesi higbir sekilde paylastiriimaz. En st diizeyde sevilip sayiimaya ldyik
yegine varlik Allah olup, O’ndan baska hicbir varhga “beser usti bir sevgi ve itaat

85 {zutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 69; Buna diir dyetler i¢in bk. eg-Sird, 42/1; el- Thlas, 112/ 4.
86 Razd, Tefsir, XX,116.
8 Bk. Ebu’l- Beka, Killiyat, “kds™md.
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hissi” duyulmaz. Her peygamber mutlaka kavmine “sirk”in ne oldugu anlatmak ve
mukaddes olan dereceyi sadece “vicibu’l-viicid” olan Allah’a hasretmek zorundadir.®®

Kur’an’da insani bagkasina iistiin kilan ve Allah katinda seref ve deger kazandiran
hususiyetler iizerinde durularak “Allah katmnda en iistin olammiz Ondan en ¢ok
sakmanizdir”* buyrulmugtur. Buna gore, giyet agiktir ki Isldm’da insamm faziletinin
temel olgiisii iman ve takvddir. Nitekim Hz. Peygamber insanlann en faziletlisinin kim
oldugu sorusuna “insanlarm en miittaki olani” diye cevap vermigtir.”

Bu bilgiler cergevesinde genel olarak d¢ #ir Autsal varliktan s6z etmek
miimkiindiir: 1. Tenzihi manada, 2. Tecsimi méinada, 3. itibari (izafi) manada.
Bunlardan ilki, sadece Allah icin kullamlir. “Tecsimi manada kutsiyet”, Allah’a ait
vasiflanin maddi bir varlia, meseld bir insana; bitki ve hayvanlar yahut bir ta parcasina
ve mezara vs. atfedilmesidir. Bu, ya dogrudan veya araci bir kutsalliktir. Ugiinciisi,
itibari ve izafi kutsalbktir. “Kdbe, Kudiis ve cevresi, Kadir gecesi ve ramazan ay1
mukaddestir” denildiginde, kastedilen mana izift ve nisbi bir kutsiyettir. Bu g ttrlii
kutsiyetin tenzihi ve itibarf anlamda olani, Isldm’da mevcuttur. Tecsimi manada olam
ise gok tehlikelidir ve Isl3m bunu siddetle reddeder.”

Su onemli noktayr da kaydetmek yerinde olur ki, Islim kelimcilanna gore
iistiinliik, bir seyin maddesi sebebiyle degil, ancak ameli sebebiyledir. Oyle ki Kur’an,
seytanin kendisinin atesten, Adem’in ise ¢amurdan yaratilmig olmasmu delil getirerek
Adem’e kary ustinlik iddia etmesini’> reddetmektedir. Buna gore (soz gelimi)
Habegistanl: bir mii’min, Kureysli bir kifirden imam sebebiyle daha ustindiir”® Hz.
Peygamber nesep hususunda serefi, “iktisap yoluyla” kendisine intisap eden kimseye
vermis, ama “intisap yoluyla” seref iddiasinda bulunandan da nefyetmistir. Bunun i¢in
“biz peygamberler toplulugu varis olunmayrz”®* buyurmugtur. Su halde peygamberlere
nesep cihetinden degil, ancak “kesb” yoluyla véris olunur; ancak iman etmeye nesep
serefi de katilirsa bu art1 bir tistinliktir.

8 Dihlevi, I, 224.

% el-Hucurdt, 13; aynica bk. Zemahseri, Kegsdf, IV, 378.
% Buhari, “Enbiya”, 8; Miislim, “FezAilii’s-sahibe”, 168.
! Sezen, Yumni, [siém in Sosyolojik Yorumu, s. 143

% el-A’raf, 7/12.

3 Raz, Tefsir, XIV,33.

%4 Buhari, “Ilim”, 10.
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Esasen bir peygambere yakin olmada 6l¢ti nesep degil, ameldir. Bu sebeple Allah,
iman etmedikleri i¢in onun ehlinden sayilmayan Nuh’un (as.) oglu®™ ve hanimi®® ile
Hud’un (as.) esi’’ orneklerini vererek, iman olmaksizin sirf nesebe dayali bir fazileti
agikga reddetmekte, “Insanlarm Ibrdhim’e en yakm olaniart ona uyanlar, su
Peygamber (Muhammed) ve (ona) iman edenlerdir™® diye haber vermektedir. Nitekim
“Kendinizi kurtarmaya bakm. Allah huzurunda size hichir faydam dokunmaz™®
mealindeki hadis Hz. Peygamber’in en yakinlan igin bile iman etmemeleri halinde bir
sey yapamayacagini ihtar etmektedir.'®

Ote yandan Ehl-i siinnet kelimcilan varhiklar “faziletlerine gore” bir siralamaya
tabi tutmuslar’®' ve insanin meleklerden daha iistiin olduguna belirtmiglerdir. Buna delil
olarak meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin emredilmesini'®® gostermiglerdir.
Mutezile ise meleklerin insaniarin genelinden, hatta peygamberlerden bile efdal oldugu
goriginii savunur. Ancak, dogrusu sudur ki, Allah’in velilerinin en iistiinii nebilerdir.
Nebilerin en iistiinii res{illerdir. Resdillerin en dstiinii, ulii’l-azim restillerdir. Ulii’l-azim
resiillerin en Gistiinii Hz. Muhammed’dir. Ummetler i¢inde Allah’in velilerinin en efdali.
timmet-i Muhammed’in velileridir. Ummet-i Muhammed velilerinin en istiini de
sahibedir.'®

% QOyle ki “Nuh Rabbine dua edip dedi ki: “Ey Rabbim! Saphesiz ki oglum da ailemdendir. Senin védin
ise elbette haktr. Sen hdkimler hakimisin” (Hiid, 11/45). Zemahseri bu 4yetle ilgili olarak, din
yakinhfmm soy yakinhifmdan daha ileri oldogums belirterek “din ve inang birdigi icinde oldugun
kimseler, onlar Habesi sen de Kuresi olsan da, sana akrabandan daha yakin, akraban iman etmemigse
senden uzakti” yoramunda bublmmustar>® Diger bir dyette mealen “... /brahim ve Ishak ' neslinden
iyi kimseler olacag gibi kendine agiktan agiga kotalik edenler de olacak”™’ buyrularak soy ve mkmn
hidéyet ve dalilette pek roliniin bulimmadifma igaret edilmektedir.

% et-Tahrim, 66/10

7 Hud, 11/81. Biitin tefsir Alimleri, “(Kdfir olarak olip) cehennem ehli olduklar: onlara acikea belli
olduktan sonra akraba dahi olsalar (Allah’a) ortak kosanlar icin afdilemek ne Peygamber’e yarasir
ne de inanalara® (et- Tevbe, 9/113) mealindeki 4yetin Ebd Télib. hakinda pazil oldugunu
nakletmiglerdir. Hz. Ibrdhim’in babas:1 da iman etmedifi icin aym durum s6z konusudur.( Bk.
Meryem, 19/47; el-Miimtehine, 60/4; es-Suard, 26/86). Baz1 rivayetlere gore Ebi Télib iman etmeden
dinyadan aynimgtir. (Bk. Bubdri, “Menakibii’l-Ensar”, 40; “Tefsir”,9/16; 28/1; “Eyméan”, 19;
Miisned, V, 433.)

%8 Al-i Imrén, 3/ 68.

2 ari, “Vesayd”, 55; Tefsir, 65; Miislim, “Iman”, 89; Nesai, VI, 248; Miisned, II, 360, 519.

1% By esaslar cergevesinde, peygamberlik iin yaratitmyg bir silalenin olmadigim soyleyebiliriz. Zira
peygamberler gelen bir soydan fisiklar da ¢ikabilir. Kur’an bu gergegi agik bir sekilde belirtir (es-
Safffat, 37/113; el- Hadid, 57/ 26). Kald1 ki Allah Tedld, insan icin sadece ¢alisngmin karsiigimn
olacafimi beyan etmigtir (en-Necm, 53/39). Halbuki neseb, kesbi yani insammn kendi gayretiyle elde
ettigi bir sey degildir. Kifir iman diginda diger hususlarda insanlarin en iistiinii, mii'min de en agagist
bile olsa, bu ikisi bu noktada birbiriyle mukayese edilmez; ¢inkii bityiik bir sey geldiginde dnemsiz
seylere itibar edilmez.

19 Bk Teftezani, Serhu Akaii 'n- Nesefi, s. 112-113.

192 e]-Bakara, 2/34.

193 Said Harun Asur, Kerdmeti's- sahdbe, s. 17






