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OZET

DARA SUKUH VE HASENATU’L-ARIFIN ADLI ESERINDE SATHiYYE KAVRAMI

Dard Siikith, hem Babiir Imparatorlugu’nun en kudretli hiikiimdarlarindan olan Sah
Cihan’in veliahti olmast ve kardesleri ile verdigi taht savasi sebebiyle tarihi ve siyasi olaylar
baglaminda tarih alaninda, hem de tekfir edilerek idamina sebep olan goriisleri sebebiyle dinler
tarihi ve tasavvuf alaninda énemli bir isimdir. Galisma konumuz olan Hasendtii’I- ‘Arifin adl
eserinde muellif, Peygamber ve sahabiler de dahil olmak iizere, sufilerin sathiyyelerini aktarmus,
ayrica vahdet-i viicud goriisiine yonelen elestirileri cevaplamistir. Calismada daha dnceki klasik
ve akademik kaynaklarda gecen sathiyye mevhumu aciklanmaya, Tiirkiye 'de ¢ok ¢alisiimamis olan
Sehzade Dara Siikuh’un hayati, dinl ve tasawufi sahsiyeti ve eserleri hakkinda Tiirkce yeni bir
kaynak sunulmaya ve Hasendtii’I- ‘Arifin adl eseri tamtilmaya ¢alisilmustir.
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ABSTRACT

DARA SHUKOH AND THE CONCEPT OF SHATHIYYAH IN HASANAAT UL-
'AARIFIN

Dara Shukoh is an important figure in the field of history in terms of historical and political
events as the heir of Shah Jahan, one of the most powerful rulers of the Mughal Empire, and the
war of succession with his brothers, as well as in the field of history of religion and sufism with
the views that led to his execution. In the subject of our study, Hasanaat ul- ‘Aarifin, the author
has narrated the shathiyyat (ecstatic utterance) of the sufis, including the Prophet and his
companions, and also responded to the criticism of his views on wahdat al-wujud (the unity of
existence). With this study, the concept of shathiyyat mentioned in the classical and academic
resources is explained, a new resource in Turkish on the life, religious views and ideas pertaining
sufism of Prince Dara that hasn’t been much researched in Turkey, is presented, and his work
Hasanaat ul- ‘Aarifin is introduced.
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GIRIS
Sathiyyeler tasavvuf alaninda, ister klasik donemlerde, isterse de son dénem akademik
caligmalarda en cok tartisilan konulardan birisidir. Klasik dénemde sathiyyeleri savunan ve
reddeden alimlerin ¢ogu bu konu ile ilgili goriislerini agiklayan eserler telif etmistir. R{zbihan
Bakli’nin Serh-i Sathiyydt adli eseri, sathiyyat (izerine yazilmis en genis eserdir. Dara Siiklh’un
calisma konumuz olan Hasendtii’l-‘Arifin adli eserinin telifinde ROzbihan Bakli’nin Serh-i

Sathiyyat’1 ornek alinmastir.

Dara Stkdh, h.1024/ m.1615 yilinda Ecmir’de diinyaya gelmis Bablrli sehzadesi, Tac
Mahal’1 yaptirmasiyla meshur olan Sah Cihan’in biiyiik oglu ve veliahtidir. Babasinin ona verdigi
gorevlere ragmen, siyasetten ziyade, mistisizme ilgi duymus ve dinleri arastirarak bu konuda telif
ve terclime eserler yazmistir. Tasavvufla ilgilenmis, donemin seyhleri ile tanismis ve Kadiri
seyhlerine intisap etmistir. Ibn Arabi’den biiyilk 6lciide etkilenmis, Hasendtii’'l-‘Arifin adli
eserinde vahdet-i viicud goriislerini savunmustur. Ayni1 eseri, Rlzbihan Bakl’nin Serh-i Sathiyyat
adli eserini &rnek alarak yazmustir. Hint cografyasi dinlerini arastirmis, Hinduizm ile Islam
dinlerinin ayni kaynaktan geldigini, Hinduizm’in ilk monoteist din oldugunu, ayrica Hindu
Upanisadlarimm Kuran’da adi gegen Kitab-1 MeknUn oldugunu iddia etmis, bu konuda Mecmau ’I-
Bahreyn adli eser telif etmistir. Biitiin bunlar tekfir ile sug¢lanarak h.1069/ m.1659 yilinda Delhi’de

idam edilmesi ile sonu¢lanmistir.

Tezin Dara Siikdh’un hayati, dini ve tasavvufi kisiligi ve eserleri alt bolimlerini iceren ilk
boluma tarihi kaynaklar, ayrica modern donemde Babirli tarihi ile ilgili yazilmis akademik

kaynaklar ve Dara Siik(h ile ilgili kaleme alinmis kitap ve makaleler incelenerek hazirlanmistir.

Ikinci boliimde sathiyye kavramu ile ilgili yazilmis olan klasik eser ve akademik
calismalardaki bilgiler derlenmistir. Bu boliim, sathiyyenin tanimi, serhleri ve elestirileri alt
boliimlerinden olugmaktadir. Sathiyyat bolumi, yine ayni sekilde, klasik donem mutasavviflarin
telif etmis olduklar1 eserler ve modern donemde yapilmig akademik c¢aligmalar incelenerek

hazirlanmstir.

Uciincii bdliimde ilk béliimde hakkinda bahsetmis oldugumuz miiellifin sathiyye (izerine

yazdig1 eseri incelenmistir. Eser m.1652 yilinda Delhi’de Farsca telif edilmis olup terciimesi



yaptlmamistir. Calismamizda eserin Seyyid Mahdiim Rehin tarafindan tashih edilmis Tahran

h.s.1352 / m.1973 nesri kullanilmastir.



BIiRINCi BOLUM

DARA SUKUH’UN HAYATI VE ESERLERI

a. Dara Siikiih’un Hindistan’daki Atalar

Dara Siik(h, soyu baba tarafindan Timurlular, anne tarafindan ise Mogollara dayanan
Babiir Sah’n neslindendir®. Tiirk-Mogol soyundan gelen Babiir, bugiinkii Ozbekistan’dan ilk énce
Afganistan?, sonra ise Hindistan’a giderek iki savasta Delhi sultanlarmin sonuncusu Ibrahim
Lodi’nin ordusunu yenen, top ve tiifeklerle donatilmis biiyiik bir orduya liderlik etmis ve 1526
yilinda burayi isgal etmistir.®> Ganj vadisinin bir boliimiiniin topraklarini ele geciren Babdr, yeni

bir imparatorluk olan Babur imparatorlugunun temelini atarak kendini hiikiimdar ilan etmistir.

Yeni hanedanin kurucusu Babir’in soyu Timurlular’dan gelmistir. Fergana tahtini 12
yasinda babasindan miras almisti. Bablr, Orta Asya’nin tamamini otoritesi altinda birlestirmek
istemis ve bunun i¢in diger ydneticilerle uzun siire devam eden bir miicadele vermistir.* 1504
yilinda gdcebe Ozbeklerin basinda Sibirya’dan Orta Asya’ya gelen Seybani Han tarafindan
buradan siirtilmiistiir.> Ancak ayni y1l Babur, Kabil’i fethetmeyi basarmis ve buraya yerlestikten

sonra Hindistan’a seferler diizenlemeye baslamistir.

Babr tarihe sadece yeni bir hanedanin komutani ve kurucusu olarak degil, ayn1 zamanda
Unli Bablrname’nin yazar1 olan aydin bir hiikiimdar ve sair olarak da ge¢mistir. Bablrname
disinda da eserler yazan Babir, bunlar1 esasen Tiirkge ve bir kismini Farsca telif etmistir.
Siirlerinde kendi yasadig1 hadiseleri anlatan sairin tasavvuf, ve Afganistan ve Hindistan’da iken

yazdig1 siirlerde vatan 6zlemi gibi konular da islenmistir®. Telif eserleri disinda, Babdir biiyiik saygi

! Lehmann, Fritz, “Babor, Zahir-Al-Din Mohammad”, Encyclopedia Iranica, https://iranicaonline.org/articles/babor-
zahir-al-din Online Ed. December 1988 (2 Haziran 2020)

2 Chandra, Satish, Medieval India: From Sultanat to the Mughals - Mughal Empire (1526-1748), Delhi, Har-Anand
Publications, 2007, s.18

3 Chandra, s.27

4 Lehmann, Fritz, “Babor, Zahir-Al-Din Mohammad”, Encyclopedia Iranica, https://iranicaonline.org/articles/babor-
zahir-al-din Online Ed. December 1988 (2 Haziran 2020)

5 Chandra, s.18

6 Akiin, Omer Faruk, “Babiir”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 4, istanbul, TDV islAm Arastirmalar Merkezi, 1991, 5.397
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besledigi Hace Ubeydullah Ahréar’in Risale-i Validiyye adli eserini Cagatay Tiirkcesine terclime

etmistir’.

Babur’iin Hindistan’da yonetimi uzun siirmemistir. 1530 yilinda oglu Hiimayun, onun
yerine tahta ge¢mistir.® Yeni hiikiimdar, babasinin tahti i¢in kardesleriyle savasmak zorunda
kalmig, bu da devletin giiciinii biiyilk Ol¢iide zayiflatmustir.® Ferid Sir Han bunu kullanarak

Delhi’de gii¢c kazanmis ve Sah unvanmi almis’®, Hiimayun ise iran’a siginmak zorunda kalmistir.™*

Hint cografyasi, en eski zamanlardan beri farkli din ve Kkiiltiirlerin besigi olmustur.
Babdrlilerin bu cografyaya gelmesiyle birlikte Tiirk ve Fars kiiltiirii de bu medeniyeti etkilemis
ve derin izler birakmistir. Babur Sah doneminde yaygimn olan Cagatay Turkcesi, zamanla yerini
devletin resmi dili unvanmi alacak olan Fars¢a’ya vermis®?, ve sonraki donemlerde Babir

Imparatorlugu smirlarmda Tiirk kiiltiirii etkisi azalmustur.

Sir Sah bes yil yonetimini siirdiirmiis ve hiikiimdarhigi yillarinda merkezi otoriteyi
giiclendirmek icin ¢ok sey yapmayi basarmustir.’* Ayni zamanda Hiimayun iran’da giiclerini
arttirmaya devam etmistir.** Sir Sah’in beklenmedik 6liimii ve mirasgilarmin tahtina yonelik

miicadelesi, Himayun’un, taht1 1555 yilinda Delhi’de yeniden ele gegirmesini miimkiin kilmistir.*®

Hiimayun, babas1 Bablr gibi sanatla ilgilenmis, birgok mimari eser yaptirmis ve siirler
yazmustir. Kiz kardesi Giilbeden Begiim, Hiimayun’un hayatini anlattigi HimayGdnname adli eser

telif etmistir?®,

Taht1 tekrar ele gegirdikten sonra Himayun devleti sadece bir yil, toplam ise yaklasik on

sene yonetebilmistir. 1556 yilinda merdivenlerden ayagi takilarak diisme sonucunda ¢liimiinden®’

7 Akiin, 5.399

8 Eraly, Abraham, The Mughal Throne: The Saga of India's Great Emperors, London, Phoenix, 2004, s.41

° Eraly, s.44

10 Chandra, s.77

1 Konukgeu, Enver, “Himayan”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 18, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1998,
5.482

12 Rehman, Abdul and Anbrine, Shama, “Unity and Diversity of Mughal Garden Experiences”, Middle East Garden
Traditions: Unity and Diversity, Washington DC, Dumbarton Oaks, 2007, s.235

13 Bzcan, Azmi, “Sir Sah”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 39, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2010, s.179
14 Eraly, 5.108

15 Konukgu, 1998, 5.482

16 Konukgu, 1998, 5.483

17 Eraly, s.113



sonra tahta 14 yasindaki oglu Ekber ge¢mistir.’® Padisah Ekber’in saltanati Babir
imparatorlugunun Altm Cagi idi*®. Bu donemde biiyiik topraklar ele gegirilerek devletin sinirlar
genisletilmis, tlilke yonetiminin temellerini atan reformlar yapilmistir. Siyasi evlilikler yoluyla
Ekber, Racput beylikleri ile baglarmi gii¢lendirmis ve Racput stivarisi devletin ordusunun temeline
cevrilmistir. Ekber, imparatorlugun hazinesini onemli oOlgiide zenginlestiren vergi tahsilat

sistemini yenilemistir.°

Ekber Sah doneminde siyasi agidan oldugu kadar, kiiltiirel agidan da bir¢ok 6nemli olay
yasanmustir. Ekber Sah’in alimlere ve farkli sanat dallar ile mesgul olan kisilere gosterdigi destek
ile, bu donemde bircok telif ve terciime eserler yazilmig, mimari eserler insa edilmis, giizel sanatlar
inkisaf etmistir. Ayrica bu donem, basta Hindular olmak tizere, farkli din mensuplarinin sarayda
s6z sahibi olmasi ve Tirk-Miisliman hanedaninda Hint ve Hindu etkisinin yayilmasi ile
ehemmiyet kesp etmektedir. Dini alanda anlagsmaya varmak i¢in Ekber, Hindular1 6nemli hiikiimet
gorevlerine yiikseltmis ve dmriinlin sonunda imparatorluktaki dini farkliliklar1 ortadan kaldirmak
icin tasarlanmig senkretik bir din yaratmaya caligmistir. Ekber Sah, 1605 yilinda agir hastaliga

yakalanmig ve bazi kaynaklarda gecen bilgiye gore, vefatindan dnce tekrar sehadet getirmistir??.

Ekber Sah’in oglu ve veliaht1 Cihangir, babasinin siyasetini devam ettirmistir. Safeviler,
Seybaniler ve Batililarla da dostluk miinasebeti kurmay1 basarmistir??, Bu dénemde de birgok
mimari eserler insa edilmis, resim sanati ¢ok gelismistir. Cihangir hayatini anlattigir T0zUk-i
Cihangiri ve gocuklarina nasihatlerini yazdigi Pendname adh eserler telif etmis, Kuran’1 Fars¢a’ya
terciime ettirmistir. Donemi ile ilgili, /kbalndme-i Cihangiri ve Measir-i Cihangiri adl eserler

kaleme alimmus, Measir ingilizceye terciime edilmistir?3,

1627 yilinda Cihangir’in hastalik nedeniyle vefatindan** sonra ogullar1 arasinda ¢ikan taht

savaginda kardeslerini yenen® ve Babir imparatorlugu tahtinin mitkemmel bir komutani olan Sah

8 Eraly, s.114

19 Konukgu, Enver, “Ekber $ah”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 10, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1994,
s.543

20 Konukgu, 1994, s.542

21 Konukgu, 1994, s.543

22 Konukgeu, Enver, “Cihangir”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 7, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1993,
s.538

23 Konukgu, 1993, 5.539

24 Konukgu, 1993, 5.538

25 Ozcan, Azmi, “Sah Cihan”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 38, istanbul, TDV islAm Arastirmalari Merkezi, 2010, s.251
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Cihan Babdrlu fetihlerinde dnemli bir rol oynamistir. Kendisi tahta gegtiginde, Ahmednagar’1
tamamen yOnetimi altina almayi bagarmig®®, Bicapir ve Gillkiinde ise Mogollarin vassali

olmustur.”

Onun yonetimi altinda, bdlge Oonemli dlgiide genislemis ve imparatorluk Oyle bir san
kazanmust1 ki, Avrupalilar, hanedan1 sadece Mogollar degil Biiyilk Mogollar diye ifade etmeye
baslamst1?®. Kalabalik sehirler, muhtesem saraylar, gelisen i¢ ve dis ticaret — hepsi takdire sayan
seviyeye Yyiikselmisti*. Avrupali tlccarlar gimiis ve altin 6deyerek basma, ipek, muslin,
baharatlar, yiiksek kaliteli ¢elik ve degerli taslar satin aliyordu.?® Buylik Béaburlilerin gicu ve
zenginligi sarsilmaz goriiniiyordu, ama bu ayni zamanda biyiik imparatorlugun sonunun
baslangiciydi. Sah Cihan déneminde, Hindistan ve Afganistan’m g¢ogunu sinirlar1 dahilinde

kapsayan Ulkede etnik ve dini ¢eliskiler yogunlasmaktaydi.3!

Ekber Sah ve Cihangir’den farkli olarak daha miihafazakar olan Sah Cihan, kendisinden
onceki hikiimdarlar gibi sanata 6nem vermistir. Onun doneminde, Tac Mahal basta olmak Uzere

bir¢gok meshur mimarf eser insa edilmistir32.

b. Dara Siikih’un Hayati

Sah Cihan’m doért oglu olmustur — Dara Siik(h, Sah Suca, Evrengzib ve Murad Bahs.* Sah
Cihan en biiyiik oglu Dara StikQh’u varisi yapmaya karar vermis, kendi tahtinin yaninda onun igin
bir taht yaptirmis, huzuruna ¢ikanlarin ilk 6nce Darad’ya, daha sonra kendisine bas egmesini
emretmis, bir ¢ok kez Dar@’nin tahta ge¢mesi i¢in elinden geleni yapacagini ancak her seyin

nihayetinde Allah’in elinde oldugu soylemistir.®*

26 Bzcan, Azmi, s.251

27 Chandra, s.205

28 Bernier, Francois, Travels in the Mogul Empire, AD 1656-1668, s.1

2% Bernier, Francois, Travels in the Mogul Empire, AD 1656-1668, Archibald Constable (tr.), Oxford, Oxford
University Press, 1916, 5.239-299

30 Bernier, s.439

31 Chandra, 5.254

32 Ozcan, 5.252

33 Bernier, s.4

34 Manucci, Niccolao, Storia do Mogor or Mogul Stories, William Irvine (tr.), London, John Murray, 1907, s.224
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Déara, 1615 yilinda dogmustur.®> Annesi, Sah Cihan’in sevgili esi Erclimend Ban( idi.?®
Annesinin 6liimiinden sonra Sah Cihan, mezar1 iizerine bir tiirbe — Hint Musliman mimarisinin
diinyaca tinlii saheseri olan meshur Tac Mahal’in insa edilmesini emretmistir.?” Dara Siik(h, Pers
Ahamenis imparatoru Darius’un serefine Dara adin1 almust1. Ismi, literatiirde hem Sikuh (dehset),
hem de Siikuh (ihtisam) olarak ge¢cmekte ve terciimede “Darius’un dehseti” veya “Darius’un

ihtisam1” anlamina gelmektedir.>®

Gelenek geregi, hiikiimdarin ogullar1 ¢ocukluktan itibaren askeri seferlere katilir ve il
yonetiminde gorev alir, askeri ve idari deneyim kazanirdi. Dara, sadece bir kez 1652 yilinda askeri
sefere katilmig®® ve Allahabad ve Lahor valisi olsa da, babasi1 veliaht olan oglunun onunla birlikte
olmasini istediginden ona iyi bir idarl egitim vermeye calistig1 icin eyaletleri Delhi’den

yonetmistir.*°

Kardeslerinin aksine, Dara iktidara gelmek igin acele etmemis®*, hayat1 boyunca bilgiye
meyletmistir®?. Arapca ve Farscaya ek olarak, Daréd Sanskrit¢e de 6grenmistir*®. Sehzadenin etrafi
her zaman sohbetleriyle uzun zaman gegirdigi Miisliiman ve Hindu alimler, diisiiniirler ve sairler
ile ¢evrili olmustur*. Dini ve felsefi eserleri cosku ve ilgi ile okuyan Dard, eski metinlerin kendi
déneminde konusulan dillere ¢evirileri ile mesgul olmus, Hint kiiltiirii ve dini tarihinin en dnemli

anitlarindan biri olan Upanisadlar1 Sankritge’den Fars diline ¢evirmistir®.

Babur hanedanmin herhangi bir yéneticisinin halletmesi gereken ana mesele din meselesi
olmustur. Imparatorluk tebasinin ¢ogunlugu Hindu olmasina ragmen, tiim ydneticiler Islam’1
benimsemis Miisliiman azinliga mensup olmus®, bu durum da siklikla ¢atismaya yol agmustir.

Hiikiimdar Ekber, imparatorluktaki din meselesini barisla ¢ozmeye ¢alisarak dinlerin esitligini ilan

35 Bernier, s.5

36 Farooqi, Naimur Rahman, “Dara Siikh”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 8, istanbul, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 1993, s. 483

37 Bernier, 5.293

38 Koch, Ebba (1998). Dara-Shikoh shooting nilgais, Washington DC, Smithsonian Institution, 1998, s.43

39 Farooqji, 5.483

40 Chandra, 5.267

41 Sarkar, Jadunath, History of Aurangzib, Calcutta, M.C.Sarkar and Sons, 1912, s.305

42 sarkar, s5.296

43 Farooqji, 5.483

44 Bernier, s.6

45 Sarkar, s.297

46 Mughal Empire (1500s, 1600s) https://www.bbc.co.uk/religion/religions/islam/history/mughalempire 1.shtml
(21 Haziran 2020)



https://www.bbc.co.uk/religion/religions/islam/history/mughalempire_1.shtml%20(21
https://www.bbc.co.uk/religion/religions/islam/history/mughalempire_1.shtml%20(21

etmis ise de, sorunu ortadan kaldirmayi basaramamistir*’. Ekber Sah, yonetimi déneminde,
imparatorlukta Islam, Hinduizm, Hristiyanlik ve Meciisilik inanglarin1 inceleyip karsilastirmus, bu
dinlerde birgok ortak &zellik oldugu kanaatine varmis; din esitligini vaaz etmis, hattd Din-i ilah{

adinda yeni bir din icad etmeye ¢aligmigtir®.

Dara SiikGh biiyiikk babasi Ekber’in g¢alismalarina devam etmistir®®. Ancak Dard’nimn
akrabalar1 arasinda herkes bu tiir gortsleri tesvik etmemistir. Dard Siikih’un 6z kardesi olan
Evrengzib tamamen farkli goriislere sahip olmus, imparatorlukta Islam’1n {istiinliigiinii kurmak®*°
ve Hindular dahil ttim gayr-i maslimleri tabi kilmak istemistir®*. Cocuklugundan itibaren Kuran,
Hadis ve Islam hukuku iizerine yazilan eserleri incelemis®, heykelcilik gibi Islam dis1 sanatlar:
Islam’n ruhuyla bagdasmayan bir nitelik olarak reddetmistir®®. Evrengzib, diger din mensuplarina
cizye tahakkuk ettirmis ve onlara karsi tavizsiz davranmakta itham edilmisse de, bunlarin aksini
gosteren tarihi kaynaklar da mevcuttur®. Geng yaslarinda birgok sefere katilan Evrengzib iyi bir
askeri ve siyasi deneyim kazanmig ve basarili siyasetg¢i yetenekleri ile donatilmist1®®. Babasinin ve
erkek kardeslerinin taht yolunda engel oldugunu fark eden Evrengzib, iktidari ele gegirmek igin

zemin hazirlamis ve bir firsat beklemistir®®.

Dara Siikh, babas1 tarafindan sevilen®” ama emirlerin desteklemedigi sehzade idi*®. i1k esi
Nadire Begiim’den iki oglu olmus®, biiyiigii Siileyman Siikuh cesur bir asker olarak meshur
olmustur®. Veliahtin niifuzu gittikge giiclenmis ve babasi1 Sah Cihan, saray torenleri sirasinda
Dard’nin oturmasi i¢in kendi tahtinin yanma altin bir taht daha koyulmasini bile emretmisti®’.

Gergi, padisahla veliahtin ayn1 fikirde olmadig1 bir mesele de vardi. Dara SiikQh, Ranadil adinda

47 Chandra, 5.182

48 Chandra, 5.183

49 Eraly, 5.335

50 sarkar, s.334

51 Chandra, 5.277

52 Sarkar, s.5

53 Sarkar, s.8

54 Nizami, Khaliq Ahmad, “Evrengzib”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 11, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi,
1995, 5.538

55 Nizami, s.537

%6 Eraly, 5.340

57 Manucci, 5.187

58 Eraly, 5.334

59 Bernier, .57

60 Bernier, s.54

81 Manucci, s.224, Bernier, s.15



giizel ve yetenekli bir dansgiya asik olmus ve onunla evlenmeye karar vermisti. Ranadil bilinen
bir soydan gelmedigi i¢cin padisah buna kars1 ¢ikmis, babasinin yasagi veliahti o kadar tizmiistii ki,
ciddi sekilde hastalanmisti. Sah Cihan bunun iizerine bu evlilige izin vermis ve Ranadil, Dard’ nin
resmi esi olmustur®. Bu esit olmayan evlilikten sonra bile padisah tahta kimin gegecegi konusunda

kararini degistirmemis — Dara veliaht olarak kalmistir.

Veliaht Déara olsa bile, saray gorevlileri, asilzddeler ve halk arasinda destekgileri ¢ok
olmamis®, liberal goriisleri ve diger din mensuplar1 ve heterodoks miisliimanlarla olan
iliskilerinden dolay1 muhafazakar kesim Dara’y1 desteklememistir®. Bununla birlikte, kardeslerin
her birinin kendi destekgileri olmustur: sinni maslimanlar Evrengzib’i; hindular, siiler ve

zimmiler ise Dara’y1 desteklemis, Sah Suca ve Murad Bahs’in da kendi destekgileri olmustur®®.

Birkag sene sonra, Sah Cihan’in saghgi kotiilesmis, giderek hasta olmustur®. Darad her
zaman babasiyla birlikte kalmis, ona bakmis ve onu desteklemistir®’. Son saatin yakin oldugunu
diistinen Sah Cihan, imparatorlugun bas emirlerinin toplanmasi ve yonetime resmi olarak Dara

Stikdh’un gegmesi emrini vermis®, ama Dard, tereddiit etmis ve yonetime gegcmemistir®.

Bu, taht1 ele gecirmek isteyen kardesler icin bir plan uygulama zamani idi. 1657 yilinda
Sah Sucd, Dar@’nin babasi Sah Cihan’1 zehirleyerek 6ldiirdiigii ve imparatorlukta keyfi olarak
iktidar1 ele gecirdigi sdylentisini yaymis, bundan sonra Sah Suca’nin kendisini hikimdar ilan
etmesi tizerine, diger kardesi Murad Bahs da derhal kendisini imparatorlugun yoneticisi ilan
etmistir’®. Kardesler arasinda taht savasi baslamistir’*. Evrengzib kendini hikimdar ilan
etmemis’?, aksine, iktidarla ilgilenmedigini, ancak kardeslerine Dard’ya karsi savasta yardim

edecegini sOylemistir”>.

62 Manucci, 5.222
83 Jaffar, S. M., The Mughal Empire, from Babar to Aurangzeb, Peshawar, S. M. Sadiq Khan, 1936, s.254
64 Jaffar, s.254

65 Jaffar, s.255

% Eraly, 5.331

67 Sarkar, s.305
68 Sarkar, s.304
69 Sarkar, s.306
70 Eraly, 5.340

! Eraly, 5.338

72 Eraly, 5.340

73 Sarkar, s.335



Bu, ona birliklerini Sah Suca ve Murad Bahs’in birlikleriyle birlestirme ve asker?
deneyimden ve asker1 liderlik yeteneklerinden tamamen yoksun olan Dar&’y1 {i¢ savasta tamamen
yenme firsat1 vermistir’®. Sahsi cesaretine ragmen, Dara savasi kaybetmis ve kagmaya mecbur
kalmigtir”®. Evrengzib, rakiplerinden birini yenmisti — simdi digerlerinden kurtulma zamani idi.
Kardesi Murad Bahs’1 bir ziyafete davet etmis’®, ziyafet eski muttefikin tutuklanmasi ve yiiksek

rlitbeli mahkumlar i¢in bir hapishane olan Gvalyor Kalesi’ne hapsedilmesiyle sona ermistir’’.

O sirada Sah Cihan, Evrengzib’in de ordusuyla birlikte geldigi Agra Kalesi’nde idi. Sah
Cihan hala durumu diizeltebilecegini umarak el¢isini, ogluna genis topraklar vad ederek onunla
goriismek istedigini belirttigi bir mektupla Evrengzib’e gondermistir’®. Evrebgzib kabul etmis,
ancak babasiyla 6zel bir goriisme yapacaklari tarihi stirekli erteleyerek bu siire i¢inde asilzadeleri
kendi tarafina gekmistir’. Birlikleri kaleye girdikten sonra, babasinin kaleye hapsedilmesini ve dis
diinya ile her tiirlii baglantisinin kesilmesini emretmistir®®. Sekiz yil boyunca Sah Cihan kendi
oglunun emriyle hapsedilmis, 1666 yilinda 6ldiikten sonra, Tac Mahal’daki sevgili esinin yanina

gomiilmiigtiir®:.

Déra ailesi ve ona sadik kalan kiiciik bir birlikle birlikte imparatorlugun topraklarinda
dolasmis®, fakat hicbir yerde siginma bulamamistir. iran Sahr’nm siginma teklifini ise ilk esi
Nadire Begiim’iin Dara’nin esleri ve kizlarinm Iran sarayinda kole olabilecegini soylemesi iizerine
reddetmistir®®. Dard, Gucerat®* ve Sind®*® coéllerinde dolasmus, yerel feodal beyler Evrengzib’in
gazabina ugrama korkusuyla ona sigmmma vermeye cesaret edememistir. Dara Siik(h, Afgan

topraklarindan Dadar’da kabile reisi Melik Civan (Ciineyd Han)’dan yardim istemistir®. Melik

74 Eraly, 5.343

7> Eraly, 5.354

76 Eraly, 5.358

77 Eraly, 5.359

78 Manucci, 5.290
72 Manucci, 5.291
80 Eraly, 5.356

81 Bernier, 5.198
82 Bernier, 5.90
83 Bernier, 5.94
84 Manucci, 5.325
85 Manucci, 5.323
86 Eraly, 5.368
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Civan hayatim1 Dard’ya bor¢lu idi — isyana katildigi i¢in 6liim cezasina carptirilmig, ancak

sehzadenin istegi lizerine affedilmisti®’.

Melik Civan, Buyik Babirlu tahtmin eski varisini sevingle karsiladi®®. Dadar yolunda
Nadire Begiim vefat etmis ve Dara, askerlerini, vefat eden esinin vasiyeti lizerine onu defnetmek
icin Lahor’a gondermisti®*®. Dadar’da sadece ikinci esi Ranadil, kiz1 ve en kii¢iik oglu Sipihr Siikuh

onunla kalmigt1®®.

Melik Civan, Dar&’nin iyiligine ihanetle karsilik vermis, sehzadenin yeterli sayida
askerinin olmamasindan yararlanarak, onu ve onunla birlikte olan herkesi tevkif etmis ve esirleri

Evrengzib’e teslim etmistir®’. Dard’nin Melik Ciineyd’e sunlar1 s6yledigine dair kanitlar vardir:

“Biz, kotl talihin ve Evrengzib’in haksiz tutkusunun kurbanlariyiz, ama unutma: 6lmeyi

hak ettiysem, sadece hayatimi kurtardigim igin hakettim.”?

Sehzadenin hizmetgilerinden biri Melik Civan’1 61diirmeye ¢aligmis, ama basaramist1®3.

Evrengzib zafer kazandi. Ilk olarak, kardesini asagilamak ve herkese imparatorlugun
gercek hiikiimdarinin kim oldugunu gostermek i¢in Dard@’nin ve en kii¢iik oglunun Delhi
sokaklarinda yipranmis bir filin tizerine bindirilerek dolastirilmalarini emretmistir®®. Evrengzib’in
mesveretgileri Dard hayatta oldugu siirece onun giivende olmayacagini séylityordu. Acele etmek
gerekiyordu, ¢unkii bagkentte ayaklanma biiyiimekte idi®®. Oldukga hizli bir sekilde bastirilmasina
ragmen, Dar&’nin taraftarlar1 ona ihanet eden kisiyi cezalandirmay1 basarmis — Melik Civan 6lu
bulunmustu®®. Fakat Evrengzib, agabeyini gizlice 6ldiirmek istemiyordu®. Kendisinin istedigi

karar1 vereceklerini bildigi i¢in, saray emirlerini toplayarak tahtm eski veliahtinin kaderine karar

87 Bernier, 5.95

88 Eraly, 5.368

8 Eraly, 5.367

%0 Bernier, 5.95

%1 Bernier, .96

92 “We are the victims of evil fortune and the unjust passion of Aurangzeb, but remember that | do not merit death
except for having saved thy life” Bernier, s.97
93 Manucci, s.349

%4 Bernier, .98

% Eraly, 5.369

% Bernier, 5.104

97 Eraly, 5.369
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vermelerini istemisti. Kendi istegi Dara’nin 6lmesi idi®®. Dard’nin “devlet ve din adina” idam
karar1 oybirligiyle kabul edildi, hatta sehzadenin kiz kardesi Rusanara Begiim bile agabeyinin idam

cezasl almasini istiyordu®.

Infazdan sonra Dara’nm bas1, cesedinin Hiimayun’un tiirbesine gdmiilmesini emreden'®
Evrengzib’e gonderildi'®®. Yeni hiikkiimdarin emriyle Dara Siik(h’un ¢ocuklar1 Gvalyor Kalesi’ne
hapsedilmis®®?, Kkardeslerin sonuncusu Sah Suca, Evrengzib ile savasta yenilmis ve Arakan,

Myanmar’a kagarak burada 6ldiirilmiistiir'®:.

Dara Siikih’un hayati ile ilgili en 6nemli iki kaynaktan biri Frangois Bernier’in Travels in
the Mogul Empire eseri ve mektuplaridir. Giines Kral olarak anilan Fransa krali XIV Louis’in
tebasi, Fransiz diisiiniir Pierre Gassendi’nin 6grencisi, iinlii yazarlar Jean Racine ve Moliére’in
cagdast olan Frangois Bernier, 1652 yilinda heniiz otuz iki yasmdayken Montpellier
Universitesi’nden mezun olmus ve tip doktoru derecesini almistir. Egitimden sonra, yillar siiren
gezintiler baslamis; Filistin ve Suriye’ye olan ilk yolculugunu daha uzun olanlar1 takip etmistir.
Misir ve diger Arap iilkelerine seyahat eden Bernier, doguya dogru ilerlemis, 1658 ya da 1659

yilmin baginda Hindistan’a ulagmistir®.

Otuz sekiz yasindaki seyyah Hint topraklarina kritik bir ddnemde ayak basmustir. Y iz otuz
yildir Hindistan yarimadasinin biiyiik bir kismi, buraya Fergana’dan gelen Bablr’iin mirasgilar1
Buyik Mogollar tarafindan yonetilmekte idi. Babirli hanedanmin besinci hiikiimdar1 Sah
Cihan’in yonetiminin son yillarinda, ogullar1 arasinda taht ugrunda bir savas baslamig, hakkinda
bahsettigimiz bu kanli miicadelenin esas taraflar1 Sah Cihan’in en biiyiikk oglu ve tahtin Varisi

Sehzade Dara Siikdh ve hilkiimdarin ortanca oglu Evrengzib olmustur.

Dér4, Hint edebiyat1 konusunda miitehassis, Upanisadlar1 imparatorlugun resmfi dili olan
Farsca’ya geviren kisi ve segkin bir diigiiniir olmus'®, biiyiikk babasi Ekber Sah’in goriislerini

benimseyerek Musliman ve Hindu manevi gelenekleri hakkinda “iki okyanusun birlesmesi”

%8 Manucci, s.356
99 Bernier, 5.100
100 Bernier, 5.102
101 Bernier, s.101
102 Manucci, s.356
103 Manucci, 5.375
104 Bernier, s.xx
105 sarkar, 5.296
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anlamina gelen Mecmau '/-Bahreyn adli eser yazmistir'®, Dara’nin dini ve senkretik goriisleri, bir
Hint kiiltiir tarih¢isinin ilgi alanima giren 6nemli bir konudur. Bununla birlikte, Dar@’nin iyi bir
yonetici oldugu sdylenemez: mesrQ varis olarak konumu nedeniyle 6nemli avantajlara sahip olsa
da, Dara Siiklh kardesine hem savas alaninda, hem de siyasi sahada yenilmistir'®’. Bu yenilgiye
maruz kaldiktan sonra sadece tahtin1 degil, hayatmi da kaybetmistir: Evrengzib, Islam dini ve

kamu diizeni igin tehlike olusturan bir kisi olarak idam edilmesini emretmistir%,

Dér&’nin aksine, dini arayis Evrengzib’e uygun olmamis; Dara hayatmi diger din ve
inanglar1 arastirmaya adamigsa da, Evrengzib ilimde Kuran ve Islami bilimler disina
cikmamistir'®. Islam’in kurallarindan sapmama arzusu kendini, 6zellikle iktidara geldikten sonra,
uzun sdredir uygulanmayan cizyeyi, yani misliiman olmayanlardan alinan verginin tekrar
uygulanmasida®® gosteriyordu ki, gayr-i muslimler de nifusun biiyiik c¢ogunlugunu
olusturuyordu**. Sert mizagli ve oldukca tedbirli**? olan, kontrolunu asla kaybetmemek ve gercek
niyetlerini gizlemek yetenegine sahip olan'** Evrengzib, Bernier’in daha sonra belirtecegi gibi
olaganiistii bir devlet adami idi. Onun yonetimi altinda BabUr imparatorlugu giiciiniin en yuksek

zirvesine ulasmustir'®. Insanlarm o dénemde dedigi gibi, “Babiirlii hilali dolunay oldu”*®.

Imparatorlugun en parlak zamanmin aslinda onun ¢okiisiinii getirdigini fark etmek zaman
aldi. Dara SiikGh’un idam edilmesinden yiiz yildan az bir siire sonra, Babir’in kurdugu
imparatorluk ¢okiisiin esiginde idi. Ancak Bernier, bunu tahmin edemezdi. 1659 yilinin
ilkbaharinda, Dara Siik(h ile tesadiifen karsilasmis ve bir siire ona eslik etmistir. Bu sirada o,
veliaht sehzadenin doktoru gorevini yerine getirmekte idi**®. Dar@’nin yenilmesinden ve Sind’e

kagisindan sonra Bernier i¢in zor zamanlar baglamistir. Dort yil sonra Delhi’ye gitmis®'’ ve yeni

106 Sarkar, 5.297
107 Sarkar, 5.301
108 Bernier, s5.101
109 Chandra, 5.269
110 Chandra, 5.280
111 Mughal Empire (1500s, 1600s) https://www.bbc.co.uk/religion/religions/islam/history/mughalempire_1.shtml
(21 Haziran 2020)
112 Bernier, s.64
113 Bernier, s.56
114 Nizami, s.538
115 sarkar, s.xiii
116 Bernier, 5.89
117 Bernier, s.xxi
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bir sans elde etmistir. Seyyah bu sefer hikiimdar Evrengzib’in saray hekimi gorevini icra etmeye

baglamugtir®*.

Toplamda, Bernier Hindistan’da onii¢ y1l gecirmistir. Saray hekimi konumu ona essiz
avantajlar saglamis — basta politik olmak iizere, o zamanlar Avrupalilar i¢in bir sir olarak kalan
Dogu yasamimin farkli yonlerini gézlemleyebilmistir. Fransiz doktor bu imkanlarin hepsini
kullanmistir. Hindistan’a adanan ana eseri, bizzat taniklik ettigi taht savasi hakkinda ayrintili
olarak bilgi verdigi bir kitap olan The History of the late Revolution of the Empire of the Great
Mogul idi. The History Bernier’in Hindistan’la ilgili tek ¢alismasi degildir. Bernier tarafindan
farkli zamanlarda yazilan mektuplar ve seyahat kitab1 olan Travels in the Mogul Empire isimli

kitab1 da, Hint yasaminin en ¢esitli yonleri hakkinda degerli bir bilgi kaynagidir.

Bununla birlikte Bernier tarihe, sadece biiyiileyici Dogu yasammin yazari olarak
gecmemistir. Herhangi bir genel kavram olusturmaya calismamasina ragmen, kitabi Dogu
toplumuyla ilgili Avrupa fikirlerinin olusumunda tam olarak “paradigmatik” bir rol oynamuistir.

Burada, tarihsel olarak ilk ve sasirtict “Asya despotizmi” ile karsilagsmaktay1z.

Bernier padisahin, karsisinda herkesin esit oldugu smirsiz giiciinii degil, ayn1 zamanda bu
gucun dayandigi temeli de tanimlamistir. Bernier, Fransa Maliye bakan1 Jean-Baptiste Colbert’e

yazdig1 meshur mektubunda bununla ilgili sunlar1 soylemistir:

“Biiyiik Mogol’un tiim emirlerin veya asilzadelerin ve yiiksek mevki sahiplerinin veya
kucik emirlerin varisi olmasina dikkat edin ve ayni zamanda, devletin tiim topraklari, — bu ¢ok
muhim, — tebasinin kendi istegine bagh olarak birbirlerine satmasina veya satin almasina izin
verdigi bazi evler veya bahgeler harig, hiikiimdarin kendi miilkiyetidir. Tiim bunlar, Hindistan in
veya en azindan onun en iyi kisminin hiikiimdar: olan Biiyiik Mogol un biiyiik gelirler aldigini ve

biiyiik bir servete sahip oldugunu ikna edici bir sekilde gostermektedir™*.

118 Bernier, 5.200

119 “1t should also be borne in mind, that the Great Mogol constitutes himself heir of all the Omrahs, or lords, and
likewise of the Mansebdars, or inferior lords, who are in his pay; and, what is of the utmost importance, that he is
proprietor of every acre of land in the kingdom, excepting, perhaps, some houses and gardens which he sometimes
permits his subjects to buy, sell, and otherwise dispose of, among themselves. | think | have shown that the precious
metals must abound in Hindoustan, although the country be destitute of mines; and that the Great Mogol, lord and
master of the greater part, must necessarily be in the receipt of an immense revenue, and possess incalculable
wealth.” Bernier, s.204-205
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Elbette, bunu ilk olarak Bernier’in kesfettigi sdylenemez. Fransiz hekimin sdylediklerinde
farkli bir sey vardi: gergekgilik ve Ogretilerin eksikligi. Hint diizenini kimseye 6rnek olarak
koymamuis, ayni zamanda da onlar1 kinamamuistir. Onlar1 anlamak istemis, ancak kendi goriislerinin

farkli oldugunu da gizlememistir.

Dara Siik(ih ve genel olarak Mogol Imparatorlugu ile ilgili ¢ok dnemli diger bir kaynak,
Italyan seyyah Niccolao Manucci’nin Storia do Mogor adli eseridir. Storia disinda Manucci’nin
hayat1 ile ilgili basvurabilecegimiz bir kaynak mevcut degildir'*. Manucci, 1639 yilinda
Venedik’te dogmus, 1653 yilinda 14 yasinda iken buray: terkederek seyahatine baslamistir. 11k
once izmir’e, buradan Iran’a, daha sonra ise 1656 yilinda Hindistan’a gelmistir'?!. Burada Sah
Cihan’in biiyiik oglu ve veliaht1 Dara Siik(h ile tanisma imkani elde etmistir. Taht savasi sirasinda
Dara Siikdh ile birlikte bulunmus, daha sonra ise Evrengzib’in sarayinda hizmet etmekten imtina
ederek Doguya sefer etmistir'??, Daha sonra maddi sikintilarindan dolayi tekrar Delhi’ye, Mogol

sarayma donmek zorunda kalmistir’?®. Manucci, 1717 yilinda Hindistan’da vefat etmistir.'?*

c. Dini ve Tasavvufi Sahsiyeti

Dara Siik(Oh’un hayati1 ve kisiligi ile ilgili yazilmis makale ve kitaplar, ve Niccolao
Manucci’nin yazdig1 Storia do Mogor veya Frangois Bernier’in miiellifi oldugu Travels isimli
kitaplar gibi kendi doneminde yazilmis kaynak eserler incelendiginde Dara Siik(h’un kisiligi
hakkinda ¢ok farkli fikirler ortaya ¢ikmaktadir. Kendi yasadigi donemden itibaren farkli din
mensuplarinin, 6zellikle Hindistan’daki Hindularin ve Avrupa’dan gelenler hristiyan seyyahlarin
Dara Stik(h’u savunmalar1 ve asikar sevgi ve saygilari, muhafazakar miisliimanlarin ise onu sert
sekilde elestirmeleri ve hatta bazilarmin kiifiirde itham etmeleri, Dara Siikk(h’un, giliniimiiz

tabirince, liberal birisi olmus olduguna isaret etmektedir.

Hindular ve Avrupalilarla olan iligkileri ele alindiginda belki bu ithamlar desteklenebilecek

olsa da, burada Rajeev Kinra’nin dikkat ¢ektigi bir noktay1 belirtmeden ge¢mek yanlis olur. Her

120 Manucci, Niccolao, Storia do Mogor or Mogul Stories, William Irvine (tr.), London, John Murray, 1907, s.lvii
121 Manucci, s.Ivii

122 Manucci, s.Iviii

123 Manucci, s.lix

124 Manucci, s.Ixvii
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ne kadar Dara Siik(h’un farkli ve kendine 6zgii dini ve felsefi goriisleri islam’a zit goriinebilecek
baz1 fikirler barindirsa da, unutulmamalidir ki, Evrengzib, dini gériisleri higbir zaman Islami
cergeve digina ¢gikmamis olan diger kardeslerinin de her birini idam (yahut siirgiin) etmek i¢in

yeterli sebepler bulabilmis, doneminin Seyhiilislamlarindan istedigi fetvalari alabilmistir. *?°

Bernier, Dara Siik(h hakkinda olumlu fikirler ifade etmis ve onu nazik, hazircevap, kibar
ve oldukga liberal biri olarak nitelendirmistir. Bernier’in sdziine gore, Dard Musliman olarak
dogmus ve bu dinin ritiiellerini yerine getirmeye devam etmisse de, Miisliimanlarla Miisliiman,
Hindularla Hindu, diger din mensuplar1 ile de kendileri gibi idi*?®. Diger din mensuplart ile yakin
iligkileri olan Dara Siik(h hakkinda farkli sdylentiler geziyordu; bazilari siyasinedenlerden dolayi,
orduda ¢okluk teskil eden gayrimiisliimlerin destegini almak i¢in Hristiyan veya Hindu inancini
benimsedigini, digerleri ise aslinda hi¢bir dine mensup olmadigini ve sadece merak duydugu i¢in
farkli din adamlar1 ile goriistiiglinii iddia ediyordu. Bu iddialar ger¢ek olmus olsa bile, bunlar

Déara’ya miittefik kazandirmamus, aksine tekfir iddiasi ile idam edilmesine sebep olmustur.*?’

Bernier gibi Manucci de Dara Siik(h’un kibar, medeni ve yumusak huylu, bununla birlikte,
fazla 6zgiivenli bir insan oldugunu ifade etmistir. Her ikisinin belirttigine gore, Dara SiikGh kendi
kararlarma fazla gliveniyor ve nasihata ihtiya¢ duymadigini diisiiniiyordu'?®. Bu 6zellikleri taraftar
kaybetmesine ve daha sonra taht savasinda asilzadelerin Dara’nin degil, Evrengzib’in yaninda

olmasina sebep olacakti*?.

Manucci, Dara Stikdh’un dansa ve miizige diiskiin oldugunu, ayrica saray soytarilarinin
gosterilerini gok sevdigini belirtmistir’*®. Manucci, Avrupalilarla ¢ok yakin dostluk iligskileri olan
Déarad’nin hi¢ bir dine mensup olmadigini kaydetmistir. Farkli din mensuplari ile dini sohbetlerde
bulunan Da&rd’nin yakin ¢evresinde cizvit papazlari da vardi. Bunlar Napolili Peder Estanilas

Malpica, Portekizli Peder Pedro Juzarte ve Flemenk Peder Henriques Buzeo idi**'. Manucci,

125 Kinra, Rajeev, “Infantilizing Baba Dara: Th e Cultural Memory of Dara Shekuh and the Mughal Public Sphere”,
Journal of Persianate Studies, Vol.2 (2009), s.168

126 Bernier, s.6

127 Bernier, s.7

128 Bernier, s.6; Manucci, 5.221

129 Kinra, 5.168

130 Manucci, 5.222

131 Manucci, 5.223
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Dard’nin bunlardan 6zellikle tigiinciisii ile ¢ok yakin oldugunu ve saraya her gelisinde para ve

hediyeler verdigini, ayrica Dar@’nin bu papazlarla ile beraber iken sarap igtigini de belirtmistir.

Déra astrolojiye ¢ok inanirdi. Miineccimbasi Bhawani Das eminlikle Dar& nin hiikiimdar
olacagmi soylemis, Manucci’nin eger Dara hitkiimdar olmazsa s6zlerine nasil beraat kazandiracagi
sorusuna ise eger Dara hiikiimdar olmazsa kendi hayatini kurtarma derdinde olacagini ve bir

miineccimin pesine diismeyecegini sdylerek yanit vermistir'*2.

Dara Siik(h’un goriislerini ve yetistigi muhiti anlayabilmek i¢in bityiikbabasi Ekber Sah’in
dini ve felsefi goriislerini anlamak gerekir. Daha sonralari taraftarlarinin “Allahu ekber” soziinii
“Ekber tanridir” seklinde kullanmasi, Ekber Sah’in kendini tanri ilan etmesi ve yeni bir din ortaya
koymasi gibi radikal davranislar ilk olarak, yonettigi devlette misliman ve hindu teba arasinda
sevgi ve barig yaratmak, boylece tahtin1 gliclendirmek amacindan dogmustu. Yasadigi donemde

de pek yayilmayan bu din, Ekber Sah’in 6liimiinden sonra tamamen ortadan kalkmistir'*3,

Ekber Sah’in goriislerini benimseyen Dara Siik(ih onun gibi iyi bir yonetici degildi. Babasi

iyi bir egitim verdigi oglunun Iskender-i SAnT olmasini istese de, Dara sadece ilimle ilgilenmistir*.

Dara Suk0h, eserlerinde Cistiyye ve Kadiriyye tarikatlarma bagli oldugunu ifade
etmistir’®>. Bunun disinda 6nemli tasavvufi eserleri incelemis ve vahdet-i viicud goriisiinii
benimsemistir’*, Dara SiikOh’un biiyiikbabas1 Ekber Sah’in goriislerini benimsemesi seyhleri

tarafindan olumsuz karsilanmamustir®?’.

Dara Stik(h her zaman mistisizme ilgi duymus ve 6zellikle 6mriiniin son yillarinda basta

Hinduizm olmak Uzere, diger dinleri incelemis ve Islam’la ortak dzelliklerini ortaya ¢ikarmaya

132 Manucci, 5.224

133 Konukeu, 5.543

134 Day, Amit, “Dara Shukoh, Abul Kalam Azad, and Eclectic Traditions in India”, Societal Studies, Vol.5, No.3 (July
2013) s.725

135 Karagdzoglu, Berna, “Hinduizm ve islam Tasavvufuna Yaklasimi ile Hindistan’in Unlii Tiirk Bilgini Sehzade Dara
Sukah”, Akademik Tarih ve Disilince Dergisi, Cilt 4, Sayi 13 (Aralik 2017), s.103

136 Karagdzoglu, s.104

137 Yitik, Ali ihsan ve Cinar, Aynur, “Dara Stikiih Ve Eseri Mecma’-i Bahreyn Uzerine”, Tiirkiye’de Dinler Tarihi’nin
Kurumsallasmasi Stirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kigik, Ankara, Berikan Yayinevi, 2016, s.532
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139

calismustir’®, Tevrat ve Incil’i tutarsiz, Kuran’1 ise fazla mecazi bulmustur'®. Sanskrit¢e’den

Fars¢a’ya ¢evirdigi Upanisadlarin Kuran’da gegen “Kitdb-1 Mekn(n” oldugunu ifade etmistir.

Sekinetii’l-evliya isimli eserinde sohbetlerini konu aldigi Kadiri seyhi Miyan Mir (6. 1635),
Dara SiikGih’un en ¢ok etkilendigi kisilerden biridir'*. Ilk kez babasi ile birlikte yanmna gittigi
Miyan Mir ile daha sonralar1 yakin dostluk miinasebeti kurmuslardir'®?. Miyan Mir diger din
mensuplari tarafindan da ¢ok saygi duyulan biri olmus; hatta Lahor’da iken Guru Arjan tarafindan
Harimandar Sih mabedinin temel tasin1 koymasi i¢in davet edilmistir**3. On Sih gurusundan

yedincisi — Guru Har Rai ise Dara Siikih’un destekgisi olmustur®“.

Geng yaglarinda daha ¢ok miisliman din adamlarindan etkilenen Dara Siikdh, gesitli
kaynaklarda yahudi, musliman, hindu, ateist olarak gegen Fakir Sermed adiyla bilinen kisi ile de
dostluk iligkileri kurmustur*®®*. Ermenistan’da hristiyan yahut yahudi bir ailede dogup sonradan
miisliiman oldugu iddia edilen ve Arapca, Fars¢a ve Ibranice de bilen Sermed ilk dnce Iran’a, sonra

ise Hindistan’a gitmistir'*®. Sermed, daha sonra Evrengzib’in emriyle idam edilmistir'’.

Dard’nin tizerinde biiylik etkisi olan kisilerden biri de Hindu din adami Baba Lal’dir.
Chandar Bhan, Baba Lal ve Dara Siik(h arasinda gegen diyaloglar1 Mlkaleme-i Baba Lal ve Dara
Stikith adli eserde toplamistir®®, Kendisi de bir sair olan Chandar Bhan da, Dar& Siik(h’un

arkadaslarmdan ve onu etkileyen isimlerden birisi olmustur®4°,

Dara, Baba Lal’dan kendisine Hinduizm’i anlatmasindan ziyade, kendisine yol
gostermesini; daha iyi bir hikimdar ve daha iyi bir Miisiman olmasina yardim etmesini

istemistir’*®. Ozellikle Baba LAl ile olan sohbetlerinden de anlamaktayiz ki, Manucci ve Bernier’in

138 Day, 5.727

139 Yitik ve Cinar, 5.532

140 Karagdzoglu, s.104

141 Karagdzoglu, s.117

142 Karagdzoglu, s.108

143 Singh-Mandair, Arvind-Pal, Sikhism: A Guide for the Perplexed, London, Bloomsbury Academic, 2013, s.41
144 Jaffar, s.362

145 Manucci, 5.223; Kinra, 5.185; Schimmel, s.362
146 Kinra, 5.185

147 Bernier, s.317; Manucci, 5.384; Schimmel, 5.363
148 Karagdzoglu, s.116

149 Hasrat, 5.244; Kinra, 5.168

150 Kinra, 5.172
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iddialarinin aksine, Hindu mistikler ve din adamlar1 Dara’y1 Hindu degil, bir miisliiman olarak

gbrmiis, eserlerinde de kendisini bir miisliiman olarak zikretmislerdir.

Dara Siikih, geleneksel Islami ¢ergeve disinda kalan liberal goriisleri sebebiyle tekfir edilip
idam edilse de, a¢ik bir sekilde hi¢ bir zaman Islam’1 terketmemistir’s!. Bununla birlikte, Bernier
ve Manucci, Dard’nm idamimdan 6nce bir papazla goriismek istedigini ve 4 o) 288 o ) 0 2ana
Ay e gla ) @7 yani “Muhammed beni 8ldiiriiyor, Allah’in oglu Isa bana can veriyor” dedigini
iddia etmislerdir'>?. Bu konuda Batil1 hristiyan miielliflerin sdzlerinin ne derecede giivenilir oldugu
da tartismalidir. Hinduizm ve Islam’m ayni kaynaktan geldigini diisiinen Dara Siik(h, eserlerinde
hi¢ bir zaman baska bir din kabul ettigini veya hi¢ bir dine mensup olmadigini ifade etmemis, bunu
Tma edecek sozler de kullanmamistir. Dara Siik(h, miisliimanlarin ve hindularm inang konusunda

degil, sadece dinf uygulamada bir birinden farkli olduguna inanmistir®®3,

Manucci ve Bernier’in kendi ifadesi ile diger din mensuplari ile de onlar gibi olmasi, Daré
Stikdh’un karsilagtigi ve arkadaslik ettigi herkesin dini inanglarmi benimsedigini degil, onlara
kars1 hosgoriilii oldugunu, belki de siyasi durumundan dolayr onlari kendi tarafina ¢ekme

isteginden dogmus olabilirdi.

d. Eserleri

Dara Siikh, hem telif, hem terciime olmak (izere kendinden sonra bircok eser birakmustir.
Daha 6nce belirttigimiz gibi, Dara Siik(h Arapga, Fars¢a ve Sanskrit¢e biliyor, ve diger dinlerle
ilgileniyordu. Uzun yillar sliren miitalaanin ardindan, hakikatin tiim dinlerde bulunabilecegi
sonuguna varmusti. Bu fikir sadece Dara Siikdh’a ait olmamakla birlikte heterodoks bir goriis de
degildir. Nitekim bu cografyada yasayan islam alimleri de Hindular icin “ehl-i kitab” tabirini
kullanmiglardir. Yine Hintli miisliman din adamlar1 Buda’nm, Kuran’da adi gegen Ziilkifl

peygamber oldugunu da iddia etmislerdir'®*,

Dara Stikdh’un eserleri telif edildigi sirasi ile sunlardir:

151 Yitik ve Cinar, s.533; Day, s.726

152 Bernier, s5.102; Manucci, 5.357

153 Hasrat, Bikrama Jit, Dara Shikuh: Life and Works, Calcutta, Visvabharati, 1953, s.17

154 Yaran, Cafer Sadik, “Budizmle Mukayeseli Olarak islam ve islam Mistisizmi: Miisliiman-Budist Diyaloguna Bir
Katki”, Mehmet Atalay (cev.), istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 17, Yil: 2008, s.265
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1. Sefinetii’l-Evliya (h.1049). Miiellifin heniiz 25 yasinda iken telif ettigi ilk eseridir.*>®
Dara Siik(h, o zamana kadar yazilmis eserlerde sufi miiellifler hakkinda yeterli ve toplu
bilgi olmadigmi belirterek bu boslugu doldurmak igin eseri kaleme aldigini ifade
etmistir’®. Eserin girisinde Dara Siikiih kendisinin Hanefi Kadiri oldugunu®®’, ayrica
Abdurrahman-1 Cami’nin Nefehatii’-Uns’iinden de faydalandigini ifade etmistir'®®,
Sefinetii’I-EVliya, i¢inde hz. Peygamber, esleri, halifeler ve imamlar da olmak Uzere
411 sufinin dogum ve vefat tarihleri, defnedildikleri yerler ve dnemli biyografik bilgiler
icerir'>®, Eserin igerigi su sekildedir:

a. Hz. Muhammed, Halifeler ve imamlar,

b. Ka&diri tarikatina mensup sufiler,

c. Naksibendi tarikatina mensup sufiler,
d. Cisti tarikatina mensup sufiler,

e. Kubrevi tarikatina mensup sufiler,

f. Diger tarikat mensuplari,

g. Hz. Peygamberin esleri,

h. Hz. Peygamberin kizlari,

Kadin sufiler',

Eser, miiellifin cagdas1 Ca‘fer el-Ayderis tarafindan Arapga’ya terciime edilmistir'®.

2. Sekinetii’l-Evliya (h.1052). Dara Siikih’un 28 yasinda iken telif ettigi ikinci eseridir.
Piri ve miirsidi Miyan Mir’in hayatimi ve sohbetlerini konu almistir. Birgok tasavvufi
konunun islendigi eser, Hiicviri’nin Kegfii’l-MahcOb, Yakat el-Hamevi’nin
Mu ‘cemii’l-Blldan, Sahih-i Mislim, Bahrii’[-Hakaik, Stlemi’nin Hakaiku '#-Tefsir adli
eseri ve baska eserlerden de alintilar igerir®®?. Sekinetii’l-Evliya, Kadirl tarikati, bu

tarikatin ritiielleri, zikir sekilleri, edep ve erkam hakkinda, ayrica Kadirl seyhleri

155 D3ra Siikiih, Commingling of Two Oceans: Majma-ul-Bahrain, Mahfuz-ul-Haq M. (gev. ve mukaddime), Calcutta,
Baptist Mission Press, 1929, s.5

156 Karagdzoglu, s.106; Day, 5.725

157 D4ra Siikah, 1929, s.6, Karagdzoglu, s.107

158 Hasrat, 5.56

159 Dara Siikdh, 1929, s.5

160 Dara Siikdh, 1929, s.6

81 Farooqi, 5.484

162 D3ra Siikdh, 1929, 5.7
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hakkinda biyografik bilgiler veriyor ise de, bunlar sistemli ve diizenli degildir. Miiellif,
kendi mensup oldugu tarikat hakkinda daha ¢ok bizzat yasadigi dini tecriibeleri
paylasmistir’®®, Eser ii¢ boliimden olusmaktadir:

a. Piri ve miirsidi Miyan Mir’in hayat1 ve kerametleri,

b. Kiz kardesi Bibi Cemal Hatin’un hayat1 ve kerametleri,

C. Miyan Mir’in miiridlerinin ve Kadiri tarikatina mensup diger sufilerin hayat:.
Dostum ve manevi seyhim dedigi Molla Sah Muhammed hakkinda da bu
boliimde detayh bilgi vermektedir®*,

Eser, h.s.1344 / m.1965 yilinda Tara Chand ve S. M. Riza Celali tarafindan Tahran’da
nesredilmistir'®,

Risale-i Haknima (h.1056). Dara SiikGh’un kendi ifadesi ile, Ibnii’l-Arabi’nin el-
Fiitahatii’I-Mekkiyye ve Fusisti’I-Hikem, Ahmed Gazali’nin Sevanih, Abdurrahman-1
Cami’nin Levami ve Levaih, Fahreddin-i Iraki’nin Lemaét isimli eserlerinin ve sufi
edebiyatinin baska orneklerinin bir nevi 6zetidir'®®. Eser tasavvufa dair olsa da, burada
belli 6lctide Hint Yoga felsefesinin etkisi de gorilmektedir’®’. Yine kendi ifadesi ile,
ilk eseri olan Sefinetii’[-Evliya bir arayis doneminde, ikinci eseri olan Sekinetii’l-evliya
stldk ve makamat 6grendikten sonra, tiglincii eseri olan Riséle-i Hakniima ise kendisine
tevhid ve irfan kapilari agildiktan sonra yazilmustir. Eser, alt1 fasildan olusmaktadir:

a. Der Beyan-1 Alem-i Nasdt,

b. Der Beyan-1 Alem-i Melekat,

c. Der Beyan-1 Alem-i Ceberdt,

d. Der Beyan-1 Alem-i Laht,

e. besinci ve altinci fasillar ise Hiiviyet konusunu ele almigtir®,

Eserde ele almman zikir ve ritiiel sekilleri (0rnegin, habs-1 dem) Hindu Tantra

meditasyonu ile benzerlik teskil etmektedir. Salikin Nasit, Melek(t, Ceberdt ve Lah(t

alemlerinde gecen manevi yolculugu ise Hint Cagert, Sepen, Sakhupet ve Turiya

163 Hasrat, 5.70-71

164 Hasrat, 5.68

165 Farooqi, 5.484

166 Schimmel, Annemarie, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, The University of North Carolina Press, 1975,
s.361; Hasrat, s.123

167 Hasrat, 5.211

168 D4ra Siikdh, 1929, s.9; Hasrat, 5.124
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alemleri ile karsilastirilmistir’®®. Eser, 1883 yilinda Lucknow’da, 1912 yilinda Srisa
Chandra Vasu tarafindan Ingilizce’ye terciime edilerek Allahabad’dal’® ve 1957
yilinda S. M. Riza Celali tarafindan Tahran’da basilmustir! ",

4. Hasendtii’I-Arifin (h.1062). Dara Siikih’un sufiler hakkinda telif ettigi {igiincii eseridir.
Calismamizin konusu olan bu eser, tezimizin iiglincli bolimiinde daha detayli bir
sekilde ele alinacaktir.

5. Tarikat iil-Hakikat. Hazinetu’I-Asfiya isimli eserde Dara Siik(h’a isnad edilen risale®’2.
Risale-i Maarif ad1 ile de bilinir. Otuzalt1 sayfadan olusan bu kiigiik eser, olduk¢a sade
dil ve tislupta yazilmis tasavvufi siirlerden ibarettir”. Eser 30 bolimden, 32 ribai ve
123 beyitten olusmaktadir. Her boliim ariflerin 30 menzilini anlatir. Bunlardan
bazilarinda cliz u kill, fend ve beka, akl ve cundn, tecrid, istikamet, munkalibi’1-kulGb

gibi konular ele almmustir!’,

Eser, 1857 yilinda Gucranvala’da ve h.1341/m.1922 yilinda Lahor’da nesredilmistir'®.
6. Mecmau '[-Bahreyn (h.1065). Dara Siik(h’un daha sonra tekfir edilmesine delil olarak
kullanilacak olan fikirleri ihtiva eden en onemli eserlerinden biridir. Eser, Islam ve
Hinduizm dinlerinin tek kaynaktan geldigini ispat etmek g¢abasindan dogmustur®’e.

Jadunath Sarkar’a gére, Dara Siik(h’un idamma bu eser sebebiyet vermistir!’’.

Mecmau I-Bahreyn, Hinduizm ve Islam’in mukayesesini igeren bir ¢alismadir’®,
Avrupali seyyahlara gore, bu eser, miiellifin Kuran ve Brahmavidya’y1 uzlagtirma
cabas1 olmustur’’®. Miellif, Hindu felsefesi terimlerini ve bunlara es anlamli tasavvufl

istilahlar1 agiklamistir*®, Eser, Dara SiikOh’un Hindu Yoga ve Vedanta felsefesine ve

169 Hasrat, 5.211

170 Hasrat, 5.121-122

71 Farooqi, 5.484

172 para Siikdh, 1929, s.15
173 Karagdzoglu, s.110

174 Hasrat, 5.115

175 Hasrat, 5.113

176 Dara Siikdh, 1929, s.30
177 Hasrat, 5.221

178 Hasrat, 5.211

179 Hasrat, 5.222

180 Karagdzoglu, s.114
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Sanskritce Hint mitoloji ve kosmoloji terimlerine iyi derecede hakim oldugunu

gostermektedir!®l, Eser 22 boliimden olusmaktadir:

a.

=3

- ® o O

u.

V.

terciime edilerek Farsca ve Ingilizce nesredilmistir

Beyan-1 Anasir (unsurlar),
Beyan-1 Havas (duyular),
Beyan-1 Sugul (mesguliyetler),

Beyan-1 Sifat-1 Allahu Teala (Allahu Teala’nin sifatlarr),

Beyéan-1 Rah,

Beyéan-1 Badha (hava, riizgar),

Beyan-1 *Avélim-i Erba’a (dort alem; yine Nasut, Melek(t, Ceber(t ve Lahit

Hindu inancindaki Cagert,

karsilastirilmistir®?),

Beyan-1 Avaz (ses),

Beyan-1 Ndr,

Beyan-1 Ru’yet,

Beyan-1 Esma-y1 Allahu Teala,
Beyéan-1 Niibiivvet ve Velayet,
Beyan-1 Brahmand,

Beyan-1 Cihat (cihetler),
Beyan-1 Asmanha (semalar),
Beyan-1 Zemin,

Beyan-1 Kismet-i Zemin,
Beyan-1 Alem-i Berzah,
Beyan-1 Kiyamet,

Beyan-1 Mukt (kurtulus),

Beyan-1 Raz u Seb (gunduz ve gece)

Sepen,

Sakhupet ve Turiya alemleri ile

Beyan-1 Binihayeti-yi Edvar (devirlerin sonsuzlugu).
Eser, 1929 yilinda Kalkiita’da Muhammed Mahfuzu’l-Hakk tarafindan tashih ve

181 Hasrat, 5.211-212

182 Dara Sukah, 1929, .89
183 D3ra Siikiih, Commingling of Two Oceans: Majma-ul-Bahrain, Muhammad Mahfuz-ul-Haq (cev. ve mukaddime),
Calcutta, Baptist Mission Press, 1929
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7. Swrr-1 Ekber (h.1067). Idamindan sadece iki yil dnce yazilan eser, miiellifin Kuran’da
ad1 gecen Kitab-1 Mekn(n oldugunu iddia ettigi Hindu Upanisadlarinin Sanskritge’den
Farsga’ya terciimesini icerir'®. Anquetil Duperron’un Latince’ye cevirerek batililara
tanittig1 bu eser Avrupalilarda biiyiik ilgi uyandirmig ve birgok Bati dillerine terciime
edilmistir’®. Ozellikle Alman diisiiniirler bu eserden biiyiik dlciide etkilenmistir'®®,
Upanisadlarin say1s1 kesin bilinmemekle birlikte, Weber’e gore sayilar1 235°tir*®”. Dara
Siikh 52’sini terciime etmistir. Bunlardan Uc¢lu Rig-Veda, onikisi Yajur-Veda, bir
tanesi Sama-Veda, otuz altis1 Atharva-Veda isimli kitaplardan alinmistir'88,

Eser h.s.1340 / m.1962 yilinda Tara Chand ve S. M. Riza Celali tarafindan Tahran’da
nesredilmistir’®®. Eserin Sanskrit¢e ve Farsga bir kisnu Bikrama Jit Hasrat’m Dara
Shikuh: Life and Works adl1 eserinde de yer almaktadir®°

8. Bhagavat Gita (h.1067). Bir Hindu kutsal metni olan Bhagavat Gita’nin terciimesi
Ebii’l-Fazl’a isnad edilmis, fakat Hermann Ethé’nin bir ¢alismasinda iddia ettigine gore
kitap Dara Siiklh tarafindan terciime edilmistir.

9. Beyad. Seyh Ahmed Ali Han tarafindan Delhi’de derlenmis Mahzenii’'l-Gardib isimli
tezkirede Dara Siikdh’a isnad edilen antolojidir®:.

10. Mektuplar. Feyydzii’l-Kevanin adli eserde Dara StikOh’un tasavvufi konularda Sah
Muhammed Dilriiba, Seyh Muhibullah Allah&badi ve diger kisilere yazdigi sekiz
mektup bulunmaktadir’®2. Mektuplar Fars¢a ve Sanskrit¢e yazilmigtir®®3,

11. Murakkaa. Nigaristan-: Munir adli eserde Dara Siik(h’a isnat edilen albiim. Dara
Stikdh’un esi Nadire Begiim’e sundugu murakkaa oldugu tahmin edilmektedir.

12. Nadirl'n-Nikat. Hermann Ethé’nin Dara Siik(h’a isnad ettigi eser. Eserin, Risale-i
Haknlima veya Mukaleme-i Babd Lal ve Dara Siikith adli eserlerin baska adi oldugu da

tahmin ediliyor.

184 Dara Siikdh, 1929, s5.12; Schimmel, s.361

185 Karagdzoglu, s.114; Schimmel, s.361

186 Schimmel, 5.362

187 Hasrat, 5.269

188 Hasrat, 5.255

189 Farooqi, 5.484

190 Hasrat, Bikrama Jit, Dara Shikuh: Life and Works, Calcutta, Visvabharati, 1953, 5.277-286
131 D3r3 Siikah, 1929, s.14

192 Dara Siikdh, 1929, s.15

193 Karagdzoglu, s.113
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13. Mesnevi. Mahzen’de Dara Siikdh’a isnad edilen eser.

14. Dara Siikiih’un otobiyografik bir eser de yazdigi soylense de, gliniimiize boyle bir eser
ulagmamustir.

15. Iksir-i "Azam. Hazinetu’l-Asfiya isimli eserde Dara Siikih’a isnad edilen divan'®.
Divan-1 Dard Siikih adi ile de bilinir. Miellif bu eserinde panteist goriisler ifade

etmistir'®.

Dara Siik(h’un yukarida ad1 gegen telif eserleri disinda kendi doneminde kendisi hakkinda

veya istegi lizerine yazilmig, yahut kendisine ithaf edilen eserler de mevcuttur:

1. Mdukaleme-i Bdbd Ldl ve Dard Siikih (h. 1062). Chandar Bhan tarafindan kaleme alinan

ve Dara Siikkih’un Hindu din adami Baba Lal’a Hinduizm ile ilgili sordugu sorular ve
cevaplari ihtiva eden eserdir'®. Ayrica, Baba Lal, Hasendtii'I-Arifin’de ad1 gegen tek
Hindudur®’. Eserden Dara Siikklh’un Hint mitolojisi ve Hindu felsefesine hakim
oldugu anlasilmaktadir'®. Eser ilk olarak yerel Hint dillerinden birinde telif edilmis,
daha sonra ise yine Chandar Bhan tarafindan Fars¢a’ya c¢evirisi yapilmistir. Gost-i
Baba Lal, Sual u cevab-1 Ddra Siikih u Baba Lal vesair isimlerle de bilinen eser, 17.
yiizyilin sonlarinda Sanskrit¢e’ye de terciime edilmistir?®,
Eser, 1885 yilinda Charanjilal tarafindan Delhi’de, 1896 yilinda Munshi Bulaqi Dass
tarafindan Urduca’ya terciime edilerek Delhi’de, Malik Chanandin tarafindan Lahor’da
ve Huart ve Massignon tarafindan Fransizca’ya terclme edilerek Journal Asiatique
dergisinde nesredilmistir®®. Diyaloglarin kiigiik bir kism1 Bikrama Jit Hasrat’m Dara
Shikuh: Life and Works adli eserinde de yer almaktadir?®:.

2. Yoga-Vasistha (h.1066). Ad1 bilinmeyen miitercimin eserin girisinde soyledigine gore
h.1066 yilinda Dara Siik(h’un istegi {izerine Sanskritge’den Fars¢a’ya terciime edilmis

Hint metni*®. Dara Siikdh bu eseri Seyh S0fi’nin terciimesinde okudugunu ifade

134 D3ra Siikdh, 1929, s.16

15 Karagdzoglu, s.113

196 D3ra Siikdh, 1929, s.23

%7 Day, 5.727

198 Hasrat, 5.212

199 Kinra, s.171

200 Hasrat, 5.245

201 Hasrat, Bikrama Jit, Dara Shikuh: Life and Works, Calcutta, Visvabharati, 1953, s5.249-254
202 pay, 5.726
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A~y

etmistir. Seyh SOfi dedigi kisi, muhtemelen SOfi Serif Kubcehani*dir?®, Yoga felsefesi,

daha evvel Patancali’nin Yoga-Sutra ve Sankhya-Sutra adli eserlerinin el-Birlni

tarafindan Arapga’ya terciime edilmesi ile Islam diinyasima tanitilmigtir?%%,

3. Tarih-1 Semsir Hani — Sahname 6zeti.

4. Tibb-i Dara Siikihi. NGruddin Muhammed b. Abdullah Ayniilmiilk Sirazi tarafindan
h.1056 yilinda ¢esitli hastaliklarin tedavisi hakkinda yazilan eser Dara StikOh’a ithaf
edilmistir.

5. Terctime-yi Akval-: Vésiti. ibrahim Miskin tarafindan EbG Bekr Muhammed b. M{sa

el-Vasiti’nin sozlerinin Fars¢a terciimesinden olusan eser, Dara SiikGh’un idam

edilmesinden iki y1l 6nce — h.1067 yilinda kendisine ithafen yazilmigtir?®.

203 Hasrat, 5.211
204 Hasrat, 5.233
205 D3ra Siikah, 1929, s.26
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IKiNCi BOLUM

SATHIYYE KAVRAMI

a. Sathiyyenin Tanim

Liigat anlami olarak sathiyye kelimesi hareket, kipirdama gibi anlamlara gelen satah
kelimesinden®®®, s-t-h kokiinden tiiremistir. Mazisi sataha “hareket etti”, miizarisi ise yestahu
“hareket eder” seklindedir. Sathiyyenin ¢ogulu satahat veya sathiyyattir. Ayrica, sarsilma, titreme;

celiskili ifade, mizah; raks ve oyun gibi anlamlar1 da vardir.2%’

Tasavvuf terimi olarak sathiyyat, sufilerin vecd halinde soyledikleri kelimelerdir. Sircant
sathiyyeleri sufinin cosmas1 neticesinde kalbinden tasan ve halka garip gelen bir sey seklinde
tanimlamistir®®, Bunlara sathiyye denilmesinin sebebi, sathiyyenin vecd ehlinin sirlarmni harekete
gecirmesi, ve dar bir nehir misali vecdi artan muridin vecdinin tasmasi ve duygularmin diline
gecmesidir?®. Sathiyyeler zahiren seriate aykir1 gibi goriinen sdzlerdir?'®. Bunlar1 ehli olmayan

kisilerin anlamas1 zor olup, sadece belli makama ulasmis mutasavviflar anlayabilir.?!!

Muhammed Huccet ve Fatima Parsa’nin tanimina gore, sathiyyeler Hakk’in ve evliyanin
beserin idrak ve hazm edecek kudret ve tikatinin olmadig1 s6zlerdir?'2, En meshur drnekleri olarak
“Ene’l-Hak”, “Siibhani ma a’zame sani”, “Bir denize daldim ki, nebiler sahilinde durdu” ?'3, “Sizin

tanrmiz benim ayagimm altmdadir?** vesair ifadeler gosterilebilir.

Sadik Glherin, sathiyyeleri mesayihin sarhosluk, zevk ve galebe halinde iken kendisinden
sadir olan sozler seklinde tanimlamistir?®®. Burada yine en meshur sathiyyeler olan Hallac-1

MansOr’un “Ene’l-Hak”, Bayezid Bistami’nin “Siibhani ma a’zame sani”, Ebu Said-i Ebi’l-

206 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIigii, Ankara, Otto Yayinlari, 2014, s.452

207 Aslan, Uzeyir, “Fahri Ve Sathiyye Serhi”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic, Vol. 3/4 (Summer 2008), p.121

208 Sircani, Ali, el-Beyaz ve’s-Sevad, Tahran, h.s.1390, s.357

209 E|-Hakim, Suad, ibni’l Arabi S6zIigii, Ekrem Demirli (cev.), istanbul, Alfa Yayinlari, 2017, 5.456

210 yludag, Suleyman, Tasavvuf Terimleri S6z1ig0, istanbul, Kabalci Yayincilik, 2012, 5.328

211 E|-Hakim, s.456

212 Huccet, Muhammed ve Parsa, Fatima, Sath Der Tasavvuf, Kirman, Danisgah-1 Azad islami Merkez-i intisarat-i
ilmf, h.s.1391 / m.2012, s.20

213 Uludag, s.328

214 Aslan, 5.122

215 Ghherin, Sadik, Serh-i Istilahat-1 Tasavvuf, Tahran, intisarat-1 Zevvar, h.s.1382 / m.2003, c.7, s.7
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Hayr’m “Cilibbemin altinda Allah’tan bagkasi yoktur” sozleri buna 6rnek olarak gdsterilmistir.
Bunlar zahiren seriate aykirt gibi gorinir, batimen ise bunlarin ne oldugu Hakk katinda bilinir.

Mesay1h bunlar1 ne reddetmis, ne de kabul etmistir?2°,

Gaherin, bu sozleri sdyleyen kisilerin durumu ile ilgili mesaythin bunlarin sekr halinde
akillarinm zail oldugunu dedigini belirtir. Hall&c ile ilgili ise sunu sdylemislerdir: Hallac, salini’l-
hal bir kisi idi, vecd hali kendisine galip gelip bu sézii (Ene’l-Hak) bilmeden sdylemis ve
fisebilillah sehit ve miicahid olmustur. Bir kisim mesayih ise, kendilerine sathiyyat ile ilgili
soruldugunda “Oldl) gl dils 3 5e1” — “dilin sathindan Allah’a s1gmirim” demistir?!’.

Bu sozler sufinin ulastig1 farkli varlik alani agisindan ele alinirsa anlagilabilir?®. “Bizi, her
seyi konusturan Allah konusturdu™?'® ayetine esasen, “Ene’l-Hak” diyen Hallac-1 Mansir’u da
Allah konusturmus olabilir?®. Yine Kuran-1 Kerim’de “Attigm zaman da sen atmamustin, fakat
Allah atmust1??!” ayeti, sufinin belli bir makamda Allah ile gordiigii, isittigi ve konustuguna
delildir??2. Baz sufiler, sathiyyelerin Kuran ve hadislerde de bulundugunu iddia etmis, Kuran’da
gecen “yed, ricl” gibi kelimeleri ve “Allah, Adem’i kendi suretinde yarattr” hadisini buna 6rnek

olarak gostermislerdir®?,

Ulemadan bazilari, sathiyyeleri zahiri 6zelliklerine gore degerlendirip dogru bulmazken,
bir kismi1 bunu sufinin kemal derecesi olarak degerlendirmistir. Bu durum, sahv halinin degil, sekr
halinin yansimasidir; sekr halinde bu kelimeleri sdyleyen sufiler, sahv haline geldiklerinde bu
sozlerden dolay1 Allah’a tovbe ederler??*, imam-1 Rabbani, sekr halinin sebebini agiklarken biri
stlluk, digeri cezbe olmakla iki tiir seyr bulundugunu ve sufiyi sekr haline muhabbetin agir bastigi

cezbe seyrinin gotiirdiigiinii sdyler??.

216 G(herin, c.7, s.7

217 GOherin, c.7, 5.8

218 Cebecioglu, 5.452

219 Fyssilet, 41/21

220 Cebecioglu, 2014, 5.452

221 Enfal, 8/17

222 Cebecioglu, 2014, 5.453

223 Giindogdu, Cengiz, “Mevlana (6. 672/1273)'nin Sathiyye Tiiriinde Yazdig) Bir Gazeli'nin Serhi: Serh-i Ebyat-i
Celaleddin-i Rumi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Sayl. 8 (2002), 5.29

224 Bodur, Neset, “Bir Elestiri Konusu Olarak Sathiyyat Ve Eb( Nasr Serrac’in Konuyla ilgili Gériisleri”, Akademiar
Dergisi, Sayi 3 (Arahk 2017), s.159

225 Haksever, Ahmet Cahit, “Varolussal Kendinden Ge¢gme ve Yansimalari: imam Rabbant’'nin Sathiyye Anlayisi
Ornegi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 4 (2004), s. 106
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Bu ifadeler sahv halinde soylenirse buna sathiyyat denmez, bunlar kiifiir olur??, Hakkinda
bahsedilen seriate aykir1 goriiniip batini anlami kiifiir icermeyen soziin sathiyyat olarak ele
alinmasi i¢in vecd halinde sdylenmesi sarttir. Sahv halinde séylenen sozlere, sagma s6z anlamina
gelen tdmméat veya tirrehat denir’?’. Bunlarin bir kismu kiifiir, Tanriyla alay etme

mahiyetindedir.??®

Sathiyyelerin problem teskil etmesinin sebebi, dini tecriibelerin kisiye gore farkli, bunlarin
kelimelerle anlatiminin ise smirli olmasidir. Bu durumda sufiler sembolik ifadeler kullanmak
durumunda kalmislardir®?®. Fakat bu semboller yine herkes tarafindan degil, aym dini tecriibeyi

yasamis kisiler tarafindan anlasila ve yorumlanabilir?®,

Uzeyir Aslan sathiyyeleri {i¢ gruba ayrrmistir:

1. Seriate aykir1 gériinen sozler olarak sathiyyat,

2. Zahidlerialaya alan ve bununla da dine saygisizlik gibi goriinen sézler olarak sathiyyat,

3. Akla aykir1 goriiniip giildiiriip diisiindiiren sozler olarak sathiyyat?3!, Mutasavvif sair
Fahri Ahmed’in, sathiyyelerine serh yazdig1 Miiftii Baba’nin sdzleri buna drnek olarak

gosterilebilir?®2,

Sadettin Egri, sathiyyeleri sekil yoniinden birka¢ kelimeden ibaret olan sathiyyeler, mensur

ve manzum sathiyyeler olarak ii¢ gruba ayirmistir. Anlam olarak ise, sathiyyeleri zahiren akla

aykir1 olan tasavvufi ibareler ve bunlar1 taklid ederek yazilan metinler olarak ele almistir®3,

Ethem Cebecioglu sathiyyelerin zorunlu unsurlarini su sekilde siralamistir?;
1) Siddetli vecd halinden kaynaklanmasi,

2) sekr halinin sahvdan daha derin gorilmesi,

226 Cebecioglu, 2014, 5.452

227 Cebecioglu, 2014, 5.453

228 Uludag, s.328

223 Haksever, s.109

230 Cebecioglu, Ethem, “Satahat ibarelerinin Anlasiimasina Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf iimf ve Akademik
Arastirma Dergisi, Say1 17 (2006), s. 19

21 Aslan, s.122

232 Aslan, s.150

233 Egri, Sadettin, “Vecdin S6ze Galebesi ve Sathiyyelerin Anlasilma Meselesi”, Uluslararasi Bursa Tasavvuf Kiiltiri
Sempozyumu 4 (Eyldl, 2005), s.106

234 Cebecioglu, 2006, s. 17-18
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3) sufinin benliginin kaybolmas1 ve Hakk’in ona galip gelmesi,
4) sufinin gaybet ve fena halinde bulunmas.

Yine aymi ¢alismada sathiyyelerin farkli bir kategorizasyonunu goriiyoruz. Bunlar ilk
olarak akli agidan problemli sahtiyyeler?®® ve iman-Islam acisindan problemli sathiyyeler?®

olarak iki gruba ayrilmistir. AkIT agidan problemli sathiyyeler ii¢ gruba ayrilir:
1) edebe aykir1 sathiyyeler,
2) tevili kolay sathiyyeler,
3) tevili zor olan sathiyyeler.

Iman-Islam agisindan problemli sathiyyeler da ii¢ gruba ayrilmisdir ki bunlarm ilki tevili
miimkiin olmayan sathiyyeler, digerleri ise yine tevili zor ve kolay olan sathiyyelerdir. Hallac-1
Mans(r’un “Ene’l-Hakk” sozii Iman—Islam agisindan problemli olup tevili zor olan sathiyyelere
ornek olarak gosterilmistir®®’. Yisufb. Ismail Nebhani’ye gore, miibah bir sebeple gelen sekr hali

ser’T miikellefiyyeti diisiiriir, bu tiir sekr halinde bulunanlar mazur sayilirlar?3,

Abdullah Yafii’ye gore sathiyyelerin ortaya ¢ikmasinda zorunlu sebepler vardir. Bunlardan
birincisi sekr halidir ki, bu halde olan sufi ise ser’i hikimlere mikellef degildir. Bu durumda
sufinin kimligi kaybolup ortada Hakk kalir?*°. ikincisi sebep, bu sozlerin Allah tarafindan
sOyletilmesidir ki, “soyleyene degil, sdyletene bak™ sozii de bununla baglantilidir. Yafii’ye gore
Hallac’in “Ene’l-Hakk” ve Bayezid Bistdmi’nin “Siibhani ma a’zame $ani” sozleri onlarin degil,

Allah’n sozleridir. Yafif, Suhreverdi’nin de ayn1 sdzii sdyledigini nakletmistir?4°.

Abdullah Yafi’nin gosterdigi liglincli sebep, sathiyyelerin sufinin istegine gore degil,
Allah’in emri {izerine ortaya ¢ikmasi, dordiinciisii ise sufilerin halka fayda saglamak amaciyla bu

sozlere bagvurmasidir®*!. Fakat, bu durumda sekr hali séz konusu degildir. Yafii’ye gore, bazi

235 Cebecioglu, 2006, s. 23

236 Cebecioglu, 2006, s. 25

237 Cebecioglu, 2006, s. 26

238 Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zIUgU, istanbul, Kalem Yayinevi, 2006, 5.952

239 Akdogan, Mesut, “Abdullah Yafit'ye Gére Sathiyyati Gerektiren Miicbir Sebepler”, AKADEMIAR Dergisi, Ankara,
2019 (Aralhk), Say1 7,s.129

240 Akdogan, s.130

241 Akdogan, s.132
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sufiler sozlerini metaforlarla ifade etmislerdir ki bu zaman sozlern zahirine gore tevil edilmesi
yanlis olur?*2, Son iki sebep olarak, Allah’in baz1 veli kullarma ilimler ve tasarruf yetkisi vermesi
ve hakkinda iyi seyler diisiiniilen sufinin insanlarin géziinden diismek i¢in bilingli sekilde zahiren
kotii goriinen davramslar sergilemesi gosterilmistir?*®. Ancak bu davramislar biiyiik giinah ve

haramla yapilmamalidir?*4,

Sathiyyelere dair yazilmis ilk eser, Ciineyd Bagdadi’nin Serh-i Sathiyydt-1 Ebi Yezid el-
Bistami adl eseridir?®®. Bu konuda yazilmis en genis eser, R(zbihan Bakli’nin Serh-i Sathiyyat
isimli eseridir?®. Ayrica, Bakli, sathiyye kavrammni ve sathiyyeleri Fars¢a izah ve serh eden ilk

muelliftir?*’.

Sufiler bu sozleri farkli yorumlamis, bazilar1 ise bu konu iizerinden siikutla gegmistir.
Ornegin, Kuseyri er-Risale isimli eserinde sathiyyat konusuna deginmemis, sathiyyeleri ile tinli
olan Hallac-1 Manslr’un biyografisine de eserinde yer vermemistir?*®. Bununla birlikte, yine
sathiyyeleri ile meshur olan Zinnin Misri?®® ve Bayezid Bistami’nin®° biyografilerine
sathiyyelerinden bahsetmeden yer vermistir. Kuseyri’nin bu konu ile ilgili izah vermemis
olmasinin sebebi sathiyyeleri reddetmekten ziyade, ihtiyathh davranip tartismaya firsat

vermemesidir?®®,

Kelabazi ayni sekilde Hallac-1 Mans(r’u sathiyyelerinden dolay: tekfir etmemis, fakat

252 Kelabazi Ta arruf adh eserinde Horasan ve Cebel’de yetisen

eserlerinde ona yer de vermemistir
sufiler sirasinda Bayezid Bistami’nin admi zikretmis®®3, dogu ve bat1 gnostizminden etkilendigini
iddia ettigi ve Islam’m ruhuna aykir1 olarak gérdiigii felsefi tasavvuf ekolunun temsilcileri olarak

da Bayezid Bistamf, Hallac Mansdr ve Ibnii’l-Arabi’yi gostermistir®®4.

242 Akdogan, s.133

243 Akdogan, s.134-135

244 Akdogan, s.137

245 Cebecioglu, 2006, s. 10

246 Haksever, s.111

247 Huccet ve Parsa, s.20

248 Bodur, 5.160-161

249 Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi, Dilaver Selvi (cev.), istanbul, Semerkand Yayincilik, 2005, s.67
250 Kuseyri, 5.88

251 Cebecioglu, 2006, s. 11

252 Haksever, s.112

253 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, Siileyman Uludag (cev.), istanbul, Dergah Yayinlari, 2013, .66
254 Kelabazi, 5.18-19
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Gazéli ve Serrdc ise bu sozlerin avam igin olmadigini ifade etmis, ama olumlu

yaklagmistir?>®

. Gazali sathiyyeleri iki grupta ele alir; birincisi sufilerin Allah’a olan asklarmi dile
getirmeleridir ki, bunlar avam i¢in zararhdur. Ikincisi ise, higbir faydasi olmayan ve anlami muglak
olan sézlerdir ki, Gazali bunlar1 elestirir®®®. Eserlerinde Gazali’nin, sathiyyeleri daha ¢ok tiirrehat
olarak ele aldig1 soylenebilir. Kendisi sathiyyat miielliflerini tekfir etmemis fakat bu tasavvufi
tecriibenin gizli kalmasi1 gerektigini sdylerek?’ bunlarla mesgul olmay1 dogru bulmadigimi da ifade

etmistir?>8,

Gazali, Miskatl’l-Envar isimli eserinde ariflerin hakikat gogiinde ferdaniyeti tecribe
ettiklerini ve bu durumda sekr halinde olduklari icin Hakk ile birlestiklerini zannettiklerini
soylemis ve “Ene’l-Hakk”, “Stbhani ma a’zame sani”, “Ma fi cubbeti illallah” gibi meshur
sathiyyeleri bu duruma Ornek olarak gostermistir. Ona gore bunlar sakli kalmasi gereken
hallerdir®®. Yine ayni eserde, kendisi de “O her seydir, O’ndan baskasmm varhig1 mecazdir” ve
“O’ndan baska ilah olmadig1 gibi, O’ndan baska O da yoktur” seklinde ifadeler kullanmistir°,
Mdellif bu eserinde ve 6zellikle bu fikirleri ile vahdet-i viicudculara yakin bir goriis ortaya

koymustur?6?,

Ahmed Gazali, Sevanihu’/-Ussak isimli eserinde sufilerin sathiyyelerini meyveye
benzetmis, Maide suresinin “43ssy 5 ag2ay” — “O onlari sever, onlar da O’nu sever” mealindeki 54.
ayetindeki “<” harfinin noktasinin tohum oldugunu ve biiyiiyiince meyve ile tohumun ayni sey

oldugunu, dolayist ile bu s6zlerin Allah’1n sozleri oldugunu ifade etmistir?®2,

Imam-1 Rabbani, “ask sarhoslugu olmasaydi, sohbet eden ve dinleyen de olmazd1” sézii ile
sathiyyeleri reddetmedigini, aksine belli dl¢iide olumlu kabul ettigini ifade etmistir?®®, Imam-1
Rabbani bu tlr ifadelerin onlar1 soyleyen kisilerin durumlari géz ©Oninde bulundurularak

yorumlanmas: gerektigini soylemistir?®4. Mektlbat adli eserinde Hallic-1 Mans(r'un “Ene’l-

255 Bodur, 5.161

256 Cebecioglu, 2006, s. 13

257 Demirci, Mehmet, “Gazali’nin Sathiyyelere Bakisi”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt. 13, Sayi. 3-4 (2000), s.449
258 Demirci, 5.450

259 imam Gazali, Varlik, Bilgi, Hakikat Miskati’I-Envar, Mahmut Kaya (cev.), istanbul, Klasik Yayinlari, 2018, s.46
260 [mam Gazali, 2018, s.48

261 [mam Gazali, 2018, s.14

262 Erginli, 5.950

263 Haksever, s.107

264 Haksever, 5.113
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Hakk” ve Bayezid Bistami’nin “Siibh&dni ma a’zame sani” sozlerinin tevhid-i suhlGdi mertebesine

indirilip boylece seriate aykir1 olma durumunun ortadan kaldirilacagini ifade etmistir.

Imam-1 Rabbani, Hallac-1 Mans(r’un “Ene’l-Hakk” sdziinii su sekilde agiklamistir: “Ben
Hakk’im” “Ben yokum, Hakk vardir” demektir. Yani Allah’tan baska birsey yoktur. Bayezid
Bistami’nin “Siibhani mé a’zame sani” sozi ise, kendi varligini bilmedigi i¢in kendini degil, Hakk1

tenzihtir. Bu, aynii’l-yakin makamidir?®,

Imam-1 Rabbani Mekt(bat’ta tevhid-i vucidiyi ilk olarak Ibnii’l-Arabi’nin agikladigini
belirtmistir. imdm-1 Rabbani’ye gore, ondan dnce gelen mesayihm sozleri ne kadar tevhid ve
vahdeti anlatmis olsa da, bunlar1 tevhid-i sithudi ile de yorumlamak mimkindiir. “Ciibbemin
icinde Allah’tan bagka higbir sey yoktur”, “Slbhani mé a’zame sani” ve “Evde benden bagka hig
kimse yoktur” sozleri vahdet-i viicud degil, rii’yete isaret eder. Imam-1 Rabbani Ibnii’l-Arabi’nin
kendisini kastederek soyledigi “Hatem-i niiviibbet, bazi ilimleri hatem-i velayetten almistir”
sOziiniin bazi sarihlerce “Bir zengin kendi hazine bekg¢isinden birsey alirsa, ondan birsey eksilmez”

seklinde serh edildigini de ifade etmistir?®,

Kendisi de sathiyyat miiellifi olan Ibnii’l-Arabi de eserlerinde sathiyyeleri genis bir sekilde
ele almis, ancak bunlar1 sufi i¢in noksanlik olarak degerlendirmistir®®’. Kitabu Istilahu’s-Sufiyye
adli eserinde bunlar1 iddia kokusu tastyan sozler olarak tanimlamistir. EI-FUtdhazi 'I-Mekkiyye adli
eserinde ise, sathiyyeleri emredildigi halde soylemekte bir mahzur gérmezken, évinmek icin
sathiyye sdylemenin hata oldugunu ifade etmistir. Ornek olarak, hz. Peygamber de “Ben Adem
oglunun efendisiyim, ama oviinmek yok” demis, bununla Allah’n insanlara karsi iyiligini haber

vermis, dviinmek maksadi giitmemistir2°®,

Seyh Mehmed Muhyiddin Uftade, eserlerinde Hallac ve Bayezid Bistdmi’nin meshur
sathiyyelerini harfiyen zikretmemekle beraber, bunlar1 serh etmeye calismis, eserlerinde baska
sozlerine ve menkibelerine yer vermistir?®®. Uftade, sathiyyeleri ile bilinen sufileri asla tekfir

etmemis, onlarin bu sozleri fena halinde sdyledigini ifade etmistir. Ona gore, bu durum bidayet

265 imam-1 Rabbani, Mektlbat, Hiiseyin Hilmi Isik (cev.), Istanbul, Hakikat Kitabevi Yayinlari, 2014, s.73

266 jmam-1 Rabbani, s.391

267 Bodur, 5.162

268 Erginli, .950

269 Cakmaklioglu, Mustafa, “Seyh Mehmed Muhyiddin Uftade’nin Sathiyyata Yaklasimi: Yogun Tasavvufi Tecriibeleri
ifade Etme Problemine Katkilar1”, Turkish Studies — Comparative Religious Studies, Volume 14 Issue 4, 2019, s. 611
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hali degildir, fakat nihayet hali de degildir?’®. Hallac ve Nesimi’nin idamu ile ilgili olarak, onlarin
denizin kiyisinda oldugunu, denizin ortasinda olsalardi, Kimsenin onlara ulasamayacagini

demistir?’*.

Mevlana Celaleddin RUmi sathiyyeleri olumlu degerlendirmis, Hallac-1 Mansdr’un idamini
elestirmistir?’?2. Mevlanad Kuseyri, Kelabazi, ibnii’l-Arabi, Serrdc vesair sufilerin aksine,
sathiyyeleri bidayet hali yahut gizlenmesi gereken bir hal olarak degil, nihayet halinin tezahiiri
olarak gdrmiistiir?”>. Ona gore, Hallac kemal mertebesine ulasmistir. O, Hallac’mn idamimni yetismis
meyvenin agactan asilmasma (sarkmasma) benzetmistir?’*., Mevlana, sufinin izafi benlikten
kurtulmadig: siirece ezell benlige ulasayamacagini ifade ederek, Hallac’in izafi benlikten fena

275

haline ulastigini savunmustur->. Ona gore, gercek tevhid ikilige isaret eden “ben” ve “sen” gibi

kelimelerden uzaklasmak, izafi benlikten kurtulup fenad makamina ulagmaktir®’®,

Rlzbihdn Bakli sathiyyelerin zahiri anlamina gore yorumlanmasinin yanlis oldugunu
belirtmistir?’’. ibn Kudadme el-MakdisT sathiyyeleri Allah’a muhabbetle alakal1 iddia tasiyan sdzler

olarak tanimlamis ve bunlarin avama en ¢ok zarar veren sozler oldugunu ifade etmistir?’®,

Serréc, el-Lima’da sathiyyeleri inkar edenlerin helak olacagini, isin ehlinden bu
kelimelerin anlamini 6grenenlerin ise kurtulusa erecegini ifade ederek?’® bunlar1 savunur. Muellif,
sufilere diigmanlik besleyip bu durumlarini elestiren kisileri iki grup olarak ele alir; ilki, avam olup
soylenen sathiyyeleri anlamayan ve arastirmaya ¢alismayanlar, digerleri ise sufilerle bulunduktan
sonra seytana uyup bu hali reddeten kisilerdir?®®. Serrac, su ayetleri delil getirerek, sathiyyeleri

avamm bilmedigi bir ilim olarak savunmustur®®; “Her ilim sahibinden ustiin bir bilen bulunur?®?>,

270 cakmaklioglu, 2019, 5.612

271 cakmaklioglu, 2019, 5.613

272 Bodur, 5.163

273 Cakmaklioglu, Mustafa, “Hallac’in “Ene’l-Hakk” S6zii Baglaminda Mevlana’nin Satahat Yorumu”, Tasavvuf: ilmf
ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6 [2005], sayi: 15, s. 220-221

274 cakmaklioglu, 2005, 5.198

275 Cakmaklioglu, 2005, 5.204

276 Cakmaklioglu, 2005, 5.208

277 Haksever, s.114

278 Erginli, .950

279 Serrac Tusi, Ebu Nasr, islam Tasavvufu el-Liima‘, Hasan Kamil Yilmaz (cev.), istanbul, Erkam Yayinlari, 2016, 5.443
280 Serrac, s.476

281 Serrac, s.444

282 yyusuf, 12/76
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“Birbirlerine is gordiirmeleri igin kimini kimine derecelerle iistiin kildik?®”, “Onlar1 birbirlerinden

nasil iistiin kildigimiza bir bak.”?84

Serréc, sathiyyelerin serhi boliimiinde sathin kemal ehlinde az bulundugunu, esasen
bidayet halinde olanlarda zuhur ettigini sdylemis, burada Bayezid Bistami 2¢°, Ebu Bekir Sibli?%,
Eb0’l Huseyin Nri?®” ve Ebu Hamza Safi’nin?88 sathiyyelerini izah etmistir. Bayezid Bistami’nin
sathiyyelerini serh ederken Ciineyd’in Serh-i Sathiyydt-1 Ebi Yezid-i Bistdmi adli eserinden

faydalanmistir?®,

Serréc, bir grup insanm sufilere diismanlik besledigini ve birgok veli kullar1 katlettigini
soylemis, haksiz yere itham edilen sufiler arasinda Zinnin Misri, Semnin Muhib, Ebu Said
Harréz, Amr b. Osman Mekki, Sehl b. Abdullah Tusteri, Ebu Abdullah Huseyin b. MekkT Subeyht,
Ebi’l-Abbas b. Ata, Ciineyd Bagdadi ve Amir b. Abdiilkays’in adin1 zikretmis, onlarmn durumunu

izah etmistir®®,

Serrac’in, durumunun tartigmali oldugunu ifade ettigi sufiler ise Ebu Bekir Ali b. Hasan b.

292 Miiellif, Ibn Yezdanyar’m énceden

Yezdanyar?®! ve Muhammed b. Musé Fergani Vasiti’dir
saygin biri iken, sonradan nefsine yenik diiserek sufilere diismanlik beslemeye ve seyhlere dil
uzatmaya basladigini, sonug olarak kiifiir ile itham edilip Bagdad’tan kovuldugunu séylemis?®;

kendisinin Vasiti’nin sozlerini de inceledigini ve bunlar1 dogru buldugunu belirtmistir?%*,

Ibn Hald(n, Mukaddime ve Sifaii’s-sail isimli iki eserinde sathiyyat konusuna deginmis,

fakat bu eserlerde farkli fikirler ifade etmistir®®. Mukaddime adli eserde bu konuya 1limli

283 7yhruf, 43/32
284 [sra, 17/21
285 Serrac, s.448
286 Serrac, 5.461
287 Serrac, s.471
288 Serrac, 5.473
289 Serrac, s.448
2% Serrac, s.476
291 Serrac, 5.481
292 Serrac, s.484
293 Serrac, 5.481
2%4 Serrac, s.484
295 Cebecioglu, 2006, s. 14
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yaklasirken?®®, Sifaii s-sail’de bircok yonden elestirmistir?®”. Mukaddime’de sathiyyeleri Kuran’m

miitesabih ayetleri ile kiyaslamis ve her ikisinin yorumlanmamasi gerektigini ifade etmistir®%,

Muellif, Mukaddime’de vecd halinde olan sufilerin dini hitaplara muhatap olmadigini ve
mecbur mazur olduklarini sdylemis, Bistdimi’nin durumunun da bu oldugunu ifade etmistir.
Hallac’in da durumuna deginen Ibn Hald(in, onun sekr halinde degil, kendinde iken bu sdzleri

sdyledigini ve bu yiizden idamma fetva verildigini soylemistir?,

Sifaii’s-Séil’de ise, Bistami’nin “Kendimi tenzih ederim, benim sanim ne biiyiiktiir” ve
“Oyle bir denize daldim ki, peygamberler sahilinde durdu” ve Rabiat(i’l-Adeviyye’nin “Bas
ortlimii ¢ikarsam iginde Allah’tan bagka kimsenin olmadig1 goriiliirdii” sozlerine yer vermis ve
bunlarin birgok yonden mahzurlu oldugunu ifade etmistir. Muellifin ifadesine gore, kelimeler
bilinen bir seyi anlatmak i¢in kullanilir, melekut alemine ait halleri kelimelerle ifade etmek

yanhstir®®. fkincisi, miikasefe ve miisahede sahibi peygamberlerdir, onlar ise boyle sdzler

301 302

sdylememistir®®?. Ugiinciisii, kisiyi ilgilendirmeyen seyler seriat nazarinda mahzurludur

Abdurrahman Bedevi, Satahétil ’s-sOfiyye adli eserinde satah kelimesini, nefsin uluhiyyet

mertebesine ulastig1 zaman hissettigi sey seklinde tanimlamigtir®®

. Uluhiyyeti idrak etmek sudur
ki, Tanr1 odur ve o da Tanridir®®. Ona gore, bu mertebede nefis kesin olarak Hak’tan geldigini
anlar ve Hakk’in diliyle konusmaya baslar®®. Eserinde Ebu Yezid Bistimi’nin sathiyyelerini
derleyen Bedevi, bunlardan “Oyle bir denize daldim ki, nebiler sahilinde durdu” soziine
Abdurrahman Geylani’nin verdigi su izahi aktarmistir: “Nebiler cennete girenlere sefaat etmek

icin sona kaldig1 gibi, bogulmakta olanlar1 kurtarmak icin de sahilde dururlar.”3%

2% Cebecioglu, 2006, s. 16

297 Cebecioglu, 2006, s. 15

298 Cebecioglu, 2006, s. 16

29 jbni Haldin, Mukaddime, Siileyman Uludag (cev.), istanbul, Dergah Yayinlari, 2018, s.863
300 jhnj Hald(n, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s-Sail, Stileyman Uludag (cev.), Istanbul, Dergah Yayinlari, 2018, 5.125
301 jbnj Hald(n, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s-Sail, s.125-126

302 jhnj Hald(n, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s-Sail, s.126-127

303 Erginli, 5.948

304 Huccet ve Parsa, .18

305 Erginli, 5.948

306 Erginli, 5.949
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Dini tecriibe ile vecd halinde sdylenen sozler sadece Islam dininde degil, baska ilkel
dinlerde de yer almaktadir. Bunlar, saman ve kahin gibi diger dinlere mensup kisilerin dinf ayin

esnasinda kendinden gecerek soyledigi sozlerdir®®’.

Bir edebiyat terimi olarak ise sathiyyat, dudaklarda bir tebessiim uyandirmak amaciyla
soylenen manzumelerdir. Mizahi destanlar ve tekerlemeler de bunun drnegi olarak kabul edilir®®,
Sathlara ait yazilan siirlere sathiyye ad1 verilir.3%® Sathiyye tiirii siirler, bazen miiellifleri meczup
ve suurlu olanlar olarak ikiye ayrilsa da, bunlarmn her biri tasavvufl siirlerdir®'®. Bu tir siirler dort

gruba ayrilabilir®':

1) Tanriya sitem eden siirler®'?. Bunlar Tanrmn insan1 Sirat kopriisiinden gegirmesini
onun intikanm olarak gériir ve ayrica Tanrmin haksizliklara gz yammasimi elestirir3!3,
Yunus Emre ve Asik fhsani’nin siirleri bunlara érnek olarak gosterilebilir. Hiiseyin
Cavid’in Iblis isimli eserinde Arif’in tanriya sitem etmesi de bunun bir 6rnegi olarak
kabul edilebilir:

“Ya rabb, bu cinayet, bu hiyanet, bu sefalet
Bulmaz m1 nihayet?

Insanlar1 halk etmede var belki de hikmet,
Iblise ne hacet?!”

2) Tanrty1 sorgulayan siirler’!®. lIyiligi ve kotiiliigi yaratan Tanrmnm insani1 bundan
sorumlu tutmasi elestirilir®®. Kaygusuz Abdal, Azmi Baba, Asik Veysel ve Omer
Hayyam’in siirleri buna ornektir. Bu tiir siirlerde gegen ifadeler, Tanriya isyandan

ziyade as13m masukuna nazlanmasidir3!®.

307 Egri, 5.106

308 Aslan, 5.122

309 Cebecioglu, 2014, 5.453.

310 Tatql, Mustafa, “Tasavvuf Edebiyatinda Sathiyyat-1 Stfiyane Gelenegi”, Tirk Kiltiir(i, Sayi. 267 (1985), s. 51

311 Kartopu, Saffet ve Ozbolat, Abdullah, “Sathiyyelerde Tanri Algisi: Tipolojik Bir Yaklasim”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 9/5 (Spring 2014),
s.1310

312 Kartopu ve Ozbolat, s.1310

313 Kartopu ve Ozbolat, 5.1315

314 Kartopu ve Ozbolat, 5.1312

315 Kartopu ve Ozbolat, 5.1315

316 Kartopu, Saffet, “Heterodoks islam Anlayisinda Tanri Tasavvurunun Olusumu: Sathiyye Ornegi”, 12. Uluslararasi
Turk Dunyasi Sosyal Bilimler Kongresi (Agustos/Eylil 2014), 5.120
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317, Caresizligin duygulara yansimasidir®®, Yine Kaygusuz

3) Tanriy1 suglayan siirler
Abdal’m siirleri buna 6rnektir.
4) Karmasik duygular iceren siirler®!. Bunlar Tanrtya hem alay, hem de 6vgu icerir. Pir

Edip Harabi’nin siirleri buna 6rnektir.

Tiirk edebiyatinda sathiyyelerin ilk ornegi kesin bilinmemekle birlikte, Mevland’nin
Divan-1 Kebir’inde gegen bazi unsurlar ve Yunus Emre’nin ayni doneme ait siirleri bu edebi tiiriin
ilk 6rnekleri olarak ele almabilir®?’. Bunlardan en meshuru Yunus Emre’nin “Ciktim erik dalina,
anda yedim iiziimii” gazelidir®®!. Bektisi Abdal Musa ve Kaygusuz Abdal’in siirlerinde ve
sathiyyelerinde Yunus Emre’nin etkisi goriilmektedir. Tasavvufi siirin 6nemli temsilcilerinden biri

de Azerbaycan ve Anadolu’da meshur olan imadeddin Nesimi’dir322,

Mevland’nin sathiyye tiirlinde yazilmig siirlerine Emir Buhari, Abdiilmecid Sivasi ve
Salahaddin Ussaki’nin yazdig1 serhler vardir®?®. Bu gelenek Cumhuriyet dénemi Tiirk sairleri
tarafindan da devam ettirilmistir. Bunun Ornegini Bedri Rahmi Eyuboglu’nun Yaradana

Mektuplar isimli siir kitabinda gorebiliriz®,

b. Sathiyye ve Serhleri Hakkinda Kaynak Eserler

Hem klasik, hem de modern donemlerde sathiyyeleri agiklamak i¢in bir¢ok eser kaleme
alinmistir. Mutasavviflarin sathiyyeleri serh etmek i¢in telif ettigi eserler, dogrudan sathiyye

serhleri ile ilgili olan ve i¢inde sathiyyelere yer verilen eserler olarak iki baslikta ele almabilir.

317 Kartopu ve Ozbolat, s.1314

318 Kartopu ve Ozbolat, 5.1315

319 Kartopu ve Ozbolat, s.1314

320 Celik, Mehmet, “Tirk Edebiyatinda Sathiyye Gelenegi ve Bedri Rahmi Eyiiboglu'nun Sathiyyeleri”, iImi
Arastirmalar, Say1 19 (2005), s. 50

321 Gindogdu, 5.30

322 Bjlgin, Azmi, “Turk Tasavvuf Edebiyati Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, Cilt 5, Say1 10 (2007),
s.336

323 Gindogdu, 5.27

324 Celik, .53
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1.

b.1. Sathiyye ve Serhlerine Dair Mustakil Eserler
Clineyd-i Bagdadi’nin (0. 297/909) Serh-i Sathiyyat-1 Eb1 Yezid-i Bistami adli eseri ilk

S “Tavisii’l-ulemd” ve “seyyidii’t-taife” gibi

sathiyyat serhi olarak ele almir®?
unvanlarla amilan®*® Clineyd Bagdadi, sahv ve temkin halini savunan ilk dénem
sufilerinden biridir. Buna ragmen, sekr halini savunan Bayezid Bistami’yi
elestirmemistir. Ciineyd, sathiyyeleri reddetmemis, bunlar1 serh etmistir.3?” Abdullah
es-Sa‘rani, Ebl Bekir Sibli, Eba Bekir el-Vasiti gibi sufiler Ciineyd’in sohbetinde
bulunmustur.®?® Ciineyd’in ad1 gegen eseri giiniimiize ulasmamustir. Eserin bazi
bolumleri Serrdc’m el-Lima adli eserinde gecmektedir. Ozellikle, “Sufilerin
Satahatindan Ornekler” bashginda Bayezid’in sathiyyelerini izah ederken Serrac,
Clneyd’in serhlerinden yararlanmis, Ciineyd’in serhlerini bulduktan sonra kendisinin
izah yapmasinm miimkiin olmadigini séylemistir.32°

Rizbihan Bakli’nin (6. 606/1209) Mantiku’[-esrar bi-beydni’l-envar adl eseri. Arapca
telif edilmis olan eser, sufilerin sathiyyelerinin ve Hallac-1 Manslr’un Kitab-:
Tavasin’inin serhini icerir*®°, Eserde siras1 ile Kuran®®! ve Hadislerdeki®*? sathiyyeler,
sahabilerin®? ve sufilerin® sathiyyeleri serh edilmistir. Eser, h.s.1393 / m.2014 yilinda
Dr. Seyyid Ali Asgar Mirbakiri-ferd ve Dr. Zahra Necefi tarafindan Tahran’da
nesredilmistir.

ROzbih&n Bakli’nin Serh-i Sathiyydt adli eseri sathiyyat konusunda telif edilmis en
genis eserdir. Mantiku'[-esrar’in genisletilmis ve Farsga telif edilmis seklidir. Eser, 545
béliimden olusup 192 sathiyyatmin serhini icerir®®. Miellif Serrac’m el-Lima adl

eserinden faydalanmis, ayrica Hallac-1 MansOr’un Kitab-: Tavasin adli eserini

325 Uludag, Siileyman, “Sathiyye”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 38, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2010,

s.370

326 Ates, Slileyman, “Ciineyd-i Bagdadi”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 8, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi,

1993, s. 119

327 Ates, 5.120

328 Ates, 5.119

323 Serrac, 5.448

330 Bakli, RGizbihan, Mantiku’l-Esrar Bi-Beyani’l-Envér, Tahran, Sohen, h.5.1393 / m.2014.
331 Bakli, 1393, 5.32

332 Bakli, 1393, s.34

333 Bakli, 1393, s.35-36

334 Bakli, 1393, 5.39

335 Bakli, ROzbihan, Serh-i Sathiyyat, Tahran, h.s.1374 / m.1995.
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serhetmistir®3®. Bu sebepten eser Serh-i Tavasin olarak da bilinir. Serh-i Sathiyyat,
Henry Corbin tarafindan Tahran’da nesredilmistir®®’.

Abdiilvehhab es-Sa‘rani’nin (6. 973/1565) el-Feth fi tevili ma sadara ani’l-kimmel
mine’s-sath adli eseri®*®, Kastm Muhammed Abbas tarafindan nesredilmistir.

Dara Stikih’un (0. 1069/1659) Hasendatii'I-arifin adli eseri tekfir ile suglanan miiellifin
kendi goriislerini din biiyiiklerinin fikirleri ile agiklamak igin kaleme aldigm1 eserdir®,
Ibrahim Kirani’nin (6. 1101/1690) el-Meslekii’l-celi fi hiikmi sathi’l-velt adh eseri.
Eserin Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Veliyliddin Efendi boliimii 1815 numara 137-147.
varaklarda yazma niishas1 bulunmaktadir.

Ismail Hakk: Bursevi'nin (6. 1137/1725) Serh-i Ebyat-1 Yiinus Emre adl eseri. Yunus
Emre’nin iki sathiyyesinin serhidir.

Ismail Hakki Bursevi’nin Serh-i Nazm-1 Ahmedi adhi eseri. Dukakinzdde Ahmed
Bey’in sathiyyesinin serhidir. Cemal Kurnaz ve Mustafa Tat¢1 tarafindan
yaymlanmistir34°,

Carl W. Ernst’in Words of ecstasy in Sufism adli eseri. 1985 yilinda New York’ta
nesredilmistir. MUellif bu ¢alismasimda misliman sufileri Bat1 Avrupa ortagag figiirleri

ile karsilastirmistir®*!.

b.2. icinde Kismen Sathiyye ve Serhine Yer Veren Bashca Eserler
Ebld Nasr es-Serrac (6. 378/988) el-Luma adli eserinde Ciineyd’in serhlerine yer
vermekle birlikte, baska sufilerin de sathiyyelerini serh etmistir®*?. Hucviri, Rzbihan
Bakli, Siihreverdi, Siilemi ve Gazali gibi alimler Serrac’dan biiyiik 6l¢iide etkilenmis,

eserlerinin telifinde el-Liima’dan yararlanmislardir3*,

336 Bakli, h.s.1374 / m.1995, 5.177

337 Uludag, Siileyman, “Serh-i Sathiyyat”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 38, istanbul, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2010, s.569

338 53'rani, Abdiilvehhab, Tevil(’s-Sath: el-Feth fi tevili ma sadara ani’l-kiimmel mine’s-satah, Amman, 2003

339 Dar4 Suikdh, Hasenatii’l-‘arifin, Sayed Makhdoom Raheen (tashih ve mukaddime), Tahran, h.s. 1352 / m.1973.
340 yyrtsever, Murat, “ismail Hakki Bursevi”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 23, istanbul, TDV islam Arastirmalari
Merkezi, 2001, s.108

341 Ernst, Carl W., Words of ecstasy in Sufism, New York, SUNY Press, 1985, 5.138-139.

342 Serrac, 5.448; 5.461; 5.471; s.473

343 Uludag, Stileyman, “el-Lima®, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 27, Ankara, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2003,
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Ebii’l-Hasan Ali b. el-Hasan es-Sircani’nin (0. 470) el-Beydz ve ’s-Sevad adli eseri®**.
Muhsin Puhmuhtar tarafindan tashih ve tahkiki yapilarak h.s. 1390 yilinda Tahran’da
nesredilmistir.

Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ali es-Sehlegi’nin (6. 476/1083) en-Niir min kelimdti Ebi't-
Tayfar adli eseri®*®. Ebu Yezid Bistami’nin baz1 sdzleri ve sathiyyeleri, Abdurrahman
BedeVi tarafindan Satahatu ’s-stfiyye adi ile yaymlanustir4°,

Gazali’nin (6. 505/1111) fhyaii uliimi’d-din adli eseri. Miiellif, bu eserde sathiyyeleri
ehli olmayan kisiler i¢in zararh sézler olarak degerlendirmis, birtakim sathiyyeleri ve
Allah’t gormek, O’nunla konusmak ve bir olmak gibi sathiyyelerdeki vahdet-i viicud
goriisiinii reddetmistir>*’.

Gazali’nin Miskati'I-envar adl eseri. Sathiyyelerin avam i¢in zararl oldugunu ve gizli
kalmasi1 gerektigini savunsa da, miiellif bu eserde vahdet-i viicudculara yakin fikirler
kullanmistir®*8. Ona gore, Allah’in nuru disinda hersey Ondan tasan nurdur®®®.
Gazali'nin el-Maksadii’l-esnéd adli eseri. Bayezid-i Bistami ve Hallac-1 Mansdr’un
sathiyyelerini serh etmistir>*.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye adli eseri. Miiellif,
salikin ahvalinin anlatildig1 fasilda sath bolimiine de yer aymrmustir. Burada zahir
ulemaya Fussilet suresinin “Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin
belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi i¢lerinde gisterecegiz” mealindeki
53. ayetini delil olarak gdstermistir®?.

Ibn HaldGin’un (6. 808/1406) Mukaddime adli eseri. Muellif, burada vecd ve sekr
hallerini izah1 zor olan bir hal olarak degerlendirmis, bu halde bulunan sufilerin ise dint

hitaplara muhatap olmadigmi ifade etmistir®?,

344 Sircani, Ali, el-Beyaz ve’s-Sevad, Tahran, h.s.1390, s.357-360

345 Uludag, “Sathiyye”, 5.370

345 Erginli, 5.16

347 mam Gazali, ihya’u UlOmid’din 1, Abdilhalik Duran (tr.), istanbul, Hikmet Nesriyat, 2004, s.76; Cagrici, Mustafa,
“Gazzal?”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 13, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1996, s. 500.

348 [mam Gazali, 2018, 5.46

349 [mam Gazali, 2018, 5.47

350 Uludag, Siileyman, “Gazzall”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 13, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1996,

s.517

351 Klig, Mahmud Erol, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 20, istanbul, TDV islAm Arastirmalari
Merkezi, 1999, s.510
352 jbn Halddin, Mukaddime, s.863
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9. Ibn Hald(n’un Sifdii s-Sail adl eseri. Miiellif, sathiyyeleri keskin bir sekilde elestirdigi
bu eserde onlarin bir¢ok yonden mahzurlu oldugunu belirtmis ve bunlari maddeler

halinde ele almistir>®3,

c. Sathiyye Elestirileri

Bir takim ulema ve mutasavviflar sathiyyelerin seytani vesvese olduklarini diisiinerek
bunlarm uygulamasini keskin bir sekilde kmamistirlar.®®* Elestirinin ana noktasi, Yaratanin
yaratilana intikal etmesi (hulul) ve onlarda tecelli etmesi dgretisi idi.*>® Bunlardan ortaya ¢ikan
iddialar da elestirilmistir.>*® Ozellikle Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Cevzi sathiyyeleri elestirmeleri ile
bilinir.

Ibnii’l-Cevzi’nin (8. 597/1201) Telbisi /blis adl eseri, miiellifin basta sufiler olmak {izere
farkli mezhep ve din mensuplarmi elestirdigi eserdir®®’. Eser onii¢ bolimden olusmakta ve onuncu
boliim sufilerin hatalar ile ilgili konulara deginmektedir. Eser, ilk kez Kahire’de yayimlanmistir.

Ingilizce, Farsca ve Tiirkce cevirileri vardir®®,

fbnii’l-Cevzi’ye gore ilk sufiler Kuran ve Siinnete bagli®>, sonra gelenler ise kiifiir ve
bid’at icinde olan kimseler idi. Miellif, Haris el-Muhasibi gibi sufilerin aclik, fakirlik, vesvese ve
havatir gibi konularda kitaplar yazdigmi, ondan sonrakilerin ise tasavvufu yamali kiyafetler
giymek ve raks gibi yeni adet getirerek diger ilimlerden ayirdigini ifade etmistir. Daha sonra hulul
ve ittihad gibi inanglar1 benimseyip kiifre diistiiklerini ve tasavvufa batmf ilim diyerek onu zahir?
ilim diye isimlendirdikleri seriattan ayirdiklarmi ve bu yeni adetleri hakkinda Ebu Abdurrahman

Stilemi’nin Kitabsi’s-Stinen’i gibi Kitaplar yazildigini belirtmistir3®°.

353 |bn Hald(in, Tasavvufun Mahiyeti Sifaii’s-Sail, s.125

354 [bnu’l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Seytanin Hileleri Telbisii iblis, Mehmet Ali Kara (tr.) istanbul, Polen Yayinlari, 2018,
s.216

355 Ernst, 1985, 5.27

356 jpnu’l-Cevzi, 5.223

357 [bnu’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec, Seytanin Hileleri Telbisii iblis, Mehmet Ali Kara (cev.) istanbul, Polen Yayinlari, 2018
358 Topaloglu, Bekir, “Telbisii iblis”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt 40, istanbul, TDV islam Arastirmalari Merkezi,
2011, s.396

359 jpnu’l-Cevzi, 5.221

360 jbnu’l-Cevzi, 5.216

42



Ibnii’1-Cevzi sufilerin Kuran tefsirlerini reddetmis, Siilemi, Serrac, Eb( Talib el-Mekki,
Kuseyri ve Gazali gibi sufilerin ise eserlerinde zayif ve uydurma hadisler naklettigini, ayrica, akla
aykir1 goriisler ifade ettigini belirtmistir®®!. Tasavvuf ile ziihdii aymrmus, ziihdiin elestirilmedigini,

tasavvufun ise ¢ok tenkit edildigini soylemistir6.

Ibnii’l-Cevzi, Serrac’n el-Lima adli eserine ¢irkin inang ve sdzler aldigini, Ebl Talib el-
Mekki’nin K{zi 'I-KulGb’da cirkin adetler ve uydurma hadisler naklettigini*®3, Ebu Nuaym el-
Isfahani’nin Hilye adli eserinde sahabileri, Siilemi’nin ise Fudayl b. Iyaz, Ibrahim b. Edhem ve
Maruf Kerhi gibi zilhd donemi temsilcilerini sufi saydigmi belirterek bunlar1 elestirmistir®®*,
Kuseyri’nin er-Risale, Muhammed b. Tahir el-Makdisi’nin Safvetii 't-Tasavvuf ve Gazéli’nin
Thya’u Uliimid’din adli eserlerinde akla ve seriata aykri ifadeler oldugunu, bu miielliflerin
eserlerine uydurma hadisler aldigini, adi gecen sufilerin ilimlerinin az oldugunu ve seytana

aldandiklarmi, ve sozlerinin delil olarak kullanilamayacagini da birgok kez ifade etmistir®®,

Molla Sadrd (6. 1050/1641) Kesrl Esndami’l-Cdhiliyye fi zemmi’l-mutasavvifin adli
eserinde sathiyyeleri elestirmistir®®®, Eser, h.s.1340 / m.1961 yilinda Muhammed Taki Danispejiih

tarafindan Tahran’da nesredilmistir.

Clneyd-i Bagdadi (6. 298/910) ile baslayarak, gelenekgilerin tepkisinden korkan “ilimli”
tasavvuf, ekstatik (vecd neticesi) ifadelerin uygulanmasini kinamaya baslamustir. ibnii’1-Arabft (6.
638/1240) bu konuda ikili bir tutum almistir — onlar1 resmen onaylamamis, ama ayni zamanda

birgok sathiyyenin miiellifi olarak taninmustir.3®’

Ebl Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ilk kez sathiyyeleri iki tir olarak ayirmustir. Birincisi,
ekstravagan Ozellige sahip ekstatik sdzlerdir. Bunlara, kiyafetleri yirtmak gibi eylemlerle birlikte
halk iginde sdylenmis sdzler dahildir. Bunlar son derece kmanmustir. ikinci tiir sathiyyeler halka

acik bir sekilde soylenmez.%%®

361 [pnu’l-Cevzi, 5.216; 5.217; 5.218

362 jpnu’l-Cevzi, 5.217

363 jpnu’l-Cevzi, 5.216

364 fpnu’l-Cevzi, 5.217

365 [bnu’l-Cevzi, 5.217-218

366 Sirazl, Sadreddin, Kesrii Esnami’l-Cahiliyye, Tahran, h.5.1340 / m.1961, s.28

367 Knis, 1991, 5.295

368 jmam Gazali, ihy&’u Ulimid’din 1, Abdiilhalik Duran (tr.), istanbul, Hikmet Nesriyat, 2004, .76
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Boylece, sathiyyelerin cevazi konusunda, iki tasavvuf ¢izgisi ayrilmistir: esas temsilcisi
Hallac-1 Mansdr olan “asir1” ¢izgi ve sathiyyelerin sadece erbabi olan sufiler arasinda sdylenmesini
savunan “ilimli” ¢izgi. Genellikle tasavvuf, belirli bir sufinin miras biraktig1 eserlerindeki

sathiyyelerin varligina dayanarak ilimli ve ekstatik olarak ayrilir.

d. Sathiyyelere Yapilan Baz1 Acgiklamalar
Paul Tillich Sistematik Teoloji adh kitabinda paradoks terimini su sekilde tanimlamustir:

“Paradoks” terimi dikkatle tanmimlanmalr ve paradoksal tislup dikkatli kullanilmalidir.
“Paradoksal” mevcut “goriise aykirt”, yani sonlu aklin gériisiine aykiri anlamina gelir. (...) Bu
paradoksun kabulii absiirt olant kabul etmek degildir, onun iistiinden deneyimlerimize giren gii¢

tarafindan kavranma durumudur. 3%°

Paradoksun mantig1 ve s6zel olmayanlarin verbal ifadesi olasiligi, uzun zaman
arastirmacilarin; din bilimciler, tarihciler, filozoflar ve psikologlarin dikkatini ¢ekmistir. Ozel
konusma ifadesi fenomeni sadece Miisliiman kiiltiiriinde mevcut degildir. Toshihiko Izutsu,

370

Sufileri Taoistler ile karsilastirmistir Avrupa’da bu fenomen iizerine bircok arastirma

yapilmistir®”t, Buna esasen, Carl W. Ernst mistik Islam, ve Hagh Aziz John, Assisili Aziz

Francesco, Avilali Azize Teresa gibi Bat1 Avrupa ortagag figiirlerini karsilastirmistir®’2,

Annemarie Schimmel, Sufi paradokslarmi “koan” diye adlandirmustir.®”® Ernst de onlar
koanlarla agik¢a karsilastirmustir®’4. Su anda, mistiklerin konusma ifadesinin analizine ydnelik ¢ok
sayida eser vardir. Rudolf Otto, Walter Terence Stace, Steven T. Katz, Frederick J. Streng, Peter
G. Moore ve digerleri, geleneksel kiiltiirde paradoks mantigin temel mekanizmalarini tanimlamak

icin bir yontemin gelistirilmesine dair bir dizi monografi yazmislardir. Bunlardan biri, Serafim

369 “The term “paradox” should be defined carefully, and paradoxical language should be used with discrimination.
Paradoxical means “against the opinion,” namely, the opinion of finite reason. (...) The acceptance of this paradox
is not the acceptance of the absurd, but it is the state of being grasped by the power of that which breaks into our
experience from above it.” Tillich, Paul, Systematic Theology, Chicago, The University of Chicago Press, 1967, s.57
370 |1zutzu, Toshihiko, A comparative Study of the Key Philosophical Concepts of Sufism and Taoism, Tokyo, Keio
Institute of Cultural and Linguistic Studies, 1966-67, Vol. 1-2.

371 James, William, The Varieties of religious Experience. A Study in human Nature, New York, New American
Library, 1958; Underhill, Evelyn, Mysticism: A Study of the Nature and Development of Man's Spiritual
Consciousness, New York, E.P. Dutton, 1961.

372 Ernst, Carl W., Words of ecstasy in Sufism, New York, SUNY Press, 1985, 5.138-139.

373 Schimmel, Annemarie, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, the University of North Carolina Press, 1975,
s.13

374 Ernst, 1985, 5.138
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Seppédlda’nin  Suriyeli Hiristiyanlar ve Sufilerin sathiyye ifadelerinin paradigmatik analizi

konusundaki monografisidir3™.

Ik dénem sekr ekolu sufilerinin mirasinm biiyiik ¢ogunlugu, vecd halinde sufiler
tarafindan dile getirilen sathiyyelerden olusmaktadir.’’® Terim, “hareket halinde olmak,
kaynamak, kiyilar tarafindan (nehir olarak) sinirlanmak™ anlamima gelen sataha fiilinin bir
tirevidir. Terimi tam olarak ilk kez Ebu Nasr Serrac Tusi (6. 378/988) el-Luma adli eserinde
aciklamistir. Bunu heyecan ve galeyan olarak yorumlamis ve fiili hareke (hareket etmek) fiiliyle
karsilastirmigtir. Serrdc’in Tasavvuf kavramlarinin agiklamalar1 bolimiinde verdigi tanim su

sekildedir:

“Dilin vecd halinde soyledigi, ancak sahibinin agiklamasiyla saglam hale gelebilen,

iddiaya yakin bir kaynaktan ¢cikan sozdiir.”""

Sathiyye — bedensel kiyilar tarafindan kisitlanan nehir/ruhun képirmesidir.
R{zbihan Bakli de (6. 606/1209), sataha ve hareke fiillerini birlikte ele almstir.

“Sufilerin sozlerine gore, sath onlarin kalplerinin sirlarinin hareketlerinden me’huzdur,
vecd siddetlendikge, ve tecelli nuru onlarin sirrinin samimine yiikseldikge, envar-1 ilhamda —Ki
onlarin akillarina hddis olur— miibaseret, miikasefat ve ruhlarin istihkdmi ile masuk-1 ezeliye olan

sevk atesi artar, ta biiyiikliik perdesinin beyanina ulassin ve alemde cevelan etsin.”*"

Boylece, zamanla sufiler, sathiyye fenomenini sadece bir kisi i¢inde gerceklesen bir hal
olarak degil, bir kisinin kalbine ydnelik ilahf bir tezahiir olarak a¢iklamaya baslar. Bunda Ibnii’l-

Arabi doktrininin etkisi gorulebilir — bu olgu i¢ diinyadan tiim kainata gecer.

IIk sathiyyeler sufilerin Tanriya miiracaat: idi ve klasik sathiyyelerin ana bilesenini

icermiyorlardi. Sufiler Kuran’da ve Hadislerde de sathiyyelerin oldugunu iddia etmislerdir.

375 Seppéla, Serafim, In Speechless Ecstasy: Expression & Interpretation Of Mystical Experience In Classical Syriac &
Sufi Literature, Helsinki, Finnish Academy of Science and Letters, 2003.

376 Ernst, 1985, s. 4; Ernst, Carl W., “Mystical Language and the Teaching Context in the Early Sufi Lexicons”,
Mysticism and Language, Oxford, Oxford University Press, 1992, s.181-201

377 Serrac, s.406

378 5 8 a5 (s DY Jlpm) IS ja ) Cad sale mhad Gl sem A 52 Uy

Saalell sl 52 gl Sl g bl 5 D pdle Cuny gl e QLS D paena 3 aS )5 5 25k

e 53 5L ySen g o i o U o ) pdima i) (358 1 231 5800 30 a9 Saala ) il J e

2S5Y s Le2.” Bakli, h.s.1374 / m.1995, 5.36
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Ornegin, Imam Cafer Sadik (8. 148/765) Kuran’da hz. Musa’nin Allah ile diyaloglarini sathiyye
olarak kabul etmistir.3’® Boylece, sathiyyelerin diyalog seklinde olabileceklerini savunmustur.
Sathiyyeler, Allah’a nisbet edilen kudsi hadislerde de goriilebilir.3® Ornegin: “Resuliillah

buyurdu: “Allah Teald soyle buyuruyor: “Ben kulumun Beni zikrettigi zaman onunla

59381, 29382

beraberim.”***; “Birbirlerini benim rizam i¢in sevenler benim sevgimi hak etmiglerdir.
Bunlarin en meshuru: “Kulumu sevince goren gozii, duyan kulagi, tutan eli olurum. Artik o

benimle duyar, benimle goriir, benimle tutar, benimle yiiriir.”3®

Sufiler kendi eserlerinde sathiyyeleri Kuran ve Hadislerden delillerle desteklemistir3®*,

Serréc’in el-Luma, Kuseyri’nin er-Risale, Kelabazi’nin et-Taarruf adli eserlerinde bunun 6rnekleri
mevcuttur®®. Bu eserlerde gecen hadislerin bir kismi sathiyyelerle baglantisiz olmakla®® beraber,

bir ¢ogu da temel hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir3®’.

Serrdc, Bayezid Bistami’nin “Bir kere beni huzuruna yiikseltti” sathiyyesini hz.
Peygamberin namaz kilarken “Cebbar olan Melik’in huzurunda duruyorum” hadisi ile
aciklamistir®®, Serrac, Bistami’nin baska bir sathiyyesi olan “beni vahdaniyyetinle beze, bana
enaniyyetini giydir ve beni ahadiyyetine yiicelt” soziinii ise hz. Peygamberin su hadisi ile izah
etmigstir: Peygamber “Miiferridler kazand1” buyurmus, sahabi ise miiferridlerin kim oldugunu
sormuglar. Hz. Peygamber “Darlik ve bollukta hamd edenlerdir” buyurmustur. Bunun devami
olarak Bistdmi’nin “Bana enaniyyetini giydir ki beni goriince seni gordiik desinler. Sen o olasin
ki, ben orada bulunmayayim” soziinii ise “Kulum Bana nafilelerle yaklagsmaya devam eder, sonun
ben onu severim. Ben onu sevince goren gozii, isiten kulagi, konusan dili ve tutan eli olurum”

kudsi hadisi ile serh etmistir®®®.

379 Ernst, 1985, 5.10-11

380 Ernst, 1985, 5.9

381 Buhari, Tevhid 15; Muslim, Zikir 2, 19, 50; Tevbe 1
382 Muvatta’, Sa’r 16

383 Buharf, Rikak 38

384 seker, Necmettin, “Satahat ifade Eden Soz ve Davranislarin Dini Temelleri”, Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler
Dergisi, Sayi 1, Nisan, 2012, s.143

385 Seker, 5.143; 5.151; 5.154

38 Seker, 5.156

387 Seker, 5.153

38 Serrac, 5.450

38 Serrac, 5.451
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Serréc, Sibli’nin “Nereye giderseniz gidin, ben sizinle beraberim, siz benim gézetimim ve
idarem altindasiniz” sathiyyesini Hadid suresinin “Nerede olursaniz olun, O, sizinle beraberdir.
Allah yaptiklarinizi griir” mealindeki 57. ayeti®*® ve “Benim &yle bir halim ve vaktim vardir ki,
beni Allah’tan baska hi¢bir sey kusatmaz”, “Ben Ademogullarinin efendisiyim ama bunu éviinmek
icin sdylemiyorum”, “Beni Yunus bin Metta’dan {istlin tutmayin”, “Ben gilineste kurutulmus et
yiyen bir kadinin ogluyum” hadisleri ile agiklamistir®®!. Sibli’nin bu sathiyyesi ve onu serh etmek
icin kullamlan hadisler arasinda dogrudan baglant1 kurulamamaktadir3®. Sibli’nin “Allah’m 6yle
kullar1 vardir ki, cehenneme girecek olsalar, atesini sondiiriirler” soziinii ise “Kiyamet giiniinde
cehennem miimine der ki, ¢abuk ge¢ ya miimin, nurun alevimi sondiirecek” hadisi ile

desteklemistir®®.

Tasavvuf gelenegi sathiyyeleri dort Rasid halifeye de atfetmistir. Ornegin, Omer bin
Hattab’in “Kalbim Rabbimi goérdii” sozii sathiyye olarak degerlendirilmistir.’** Ilk devir
muhaddislerden Amr b. Kays’a ise boyle bir sathiyye atfedilmistir: “Hi¢bir miikevvenat

gdérmiiyorum ki kendisinde Hakk olmasim.”3%

Dolayisiyla Sufi gelenegi, Allah’1 gérmeyi sathiyyelerin ilk tanimi olarak ele almistir.

Sufi gelenegi tarafindan ilk sufiler olarak kabul edilen zahidlerin sathiyyeleri de Allah’1
gorme deneyimini tanimlar. Ebu Ali es-Sind’nin “Ben sadece kendim oldugum bir makamda
idim, sonra ise O’nunla birlikte oldugum bir makama geldim”3%, ve ibrahim b. Edhemin “Eger bir
lahza bir fakiri mutlu edebilmissem, o zaman bu Rum’u feth etmekten daha gok sevap olur3%’

sathiyyeleri buna drnektir.

3% seker, 5.146

391 Serrac, 5.461-462

392 seker, 5.146

393 Serrac, 5.471

3% Uludag, “Serh-i Sathiyyat”, s.569

395 Jla g adlani 3 4SY) Gl S ) o Sei
C.pme O 2 Bakli, 5.43

396 (Gl 0 58 e 353 e JV e O 02 s e s e
adsr 2 s ), 5l 4Sad . Bakli, 5.44

397 ( Fimi3d ps id ) cpd gl sy o (g daal R
«.p0l Bakli, s.44

47



Bu sathiyyeler, kudsi hadislerden bugiinkii anlami ile sathiyyelere bir ge¢is asamasi olarak
tanimlanabilir. Boylece, bu asamada, bu ifadeler gercek sathiyyelerin sonradan kazanacagi disa

vurumcu ozelliklere sahip degildir.

Disa vurumcu dogaglamalari ile en ¢cok Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) meshurdur. Onun

sathiyyelerinde, artik Tanr1 ile dogrudan iletisim gdzlemlenmektedir:3%

“Muhakkak ki ben seni gonliimde sohbet arkadasi edindim,
Bedenim, benimle birlikte olmak isteyene sevgisini verdi.
Bedenim, sohbet arkadasimla dostluk kurdu,

Kalbimin sevgilisi, gonliimdeki o dostumdur.”3%

Geleneksel olarak, sadece Tanrmin kendisiyle ilgili “Ben” diyebilecegi fikri, “Ben”
varhiginm sadece Ilahi olan “Ben” ve Tanrmm gergek dogasi ile nispet (Hakk) teorisini ortaya
koyan Ebii Said el-Harraz’in (5. 286/899) Bagdat sufi ekoliiniin fikirleriyle iliskilidir.*®® Tanrmin
tek gercek olarak bilinmesi, baz1 ekstatik sufilerin O’nun adina konusmasina neden olmustur.
Boylece par excellence sathiyyeler ortaya ¢ikmistir. Bunlar, sufi ekstatik uygulamalarina Bayezid-
i Bistam1 (6. 261/874 veya 264 / 877-78) tarafindan getirilmistir. Bistimi’nin en meshur sathiyyesi
de dahil olmak {izere ifadelerinin ¢cogu agikca provokatif 6zellikler tasimaktadir: “Kendimi tenzih

ederim, sanim ne yiicedir (Siibhani ma a’zame sani)*%!, “Ben Tanrinin tahtryim.”*%?

Bistimi’nin tarzim1 ortaya koyan bu provokatif tislup, onun gorislerinin 9. yiizyilda
Nisabur’da ortaya ¢ikan ve ikiyiizlilik ve sirk olarak gordiikleri gosterisli agik dindarhiga karsi

miicadeleye odaklanan bir hareket olan Melamilik goriisleriyle baglantilar1 ile agiklanmaktadir.

Melamilik, ihlas (samimiyet) ve sidk ile, gdsterisli dindarliga kars1 ¢ikmistir*®3, Melamilik
taraftarlar1 sadece dini uygulamalarini gizlemekle kalmayip, ayni zamanda halkin kinamasina

neden olan eylemler de sergilemistir. Melamiler, Tanr1 karsisinda insanin tamamen Onemsiz

398 Massignon, Louis, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, Indiana, University of
Notre Dame Press, 1997, 5.149

399 Et-Taftazani, “Ziihd Hareketinin Tasavvufa Déniisiim Siireci: Rabiatii’l-Adeviyye Ornegi”, Ahmet Ogke (tr.), Ekev
Akademi Dergisi, c.3, sy.1, (Bahar 2001), s.112

400 Massignon, 1997, 5.203

401 Arberry, Arthur John, “Bistamiana”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London,
Vol. 25, No. 1/3 (1962), s.31

402 Massignon, 1997, 5.187

403 Akimuskin, Oleg, “al-Malamatiya”, islam: Ensiklopediceski Slovar, Moskova, Nauka, 1991, s.155
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oldugunu savunmuslardir. Tamamen ihlasa dayanarak, genel kabul goérmiis degerlere aykiri
eylemlerde bulunmuslardir. Melamilik sufinin Tanr1’ya tam olarak tevekkiiliinii kabul etmemistir.
O, kalbini ve nefsini tim diinyevi arzulardan temizlemenin insanin kendi ¢abalariyla miimkiin
oldugunu savunmus, manevi temizligin dini tecriibeler ve haller ile elde edilebilecegini

reddetmistir*®4,

Hallac-1 Mansir (309/922°de idam edildi) sathiyyeleri onun tanimina agik¢a uyan ilk sufi
idi. Diga vurumcu ifadeler bu mutasavvifin yazili mirasinin boyiik bir payini olusturur. En 6nemlisi
“Ene’l-Hakk” (Ben Hakk’im) sathiyyesidir. Digerleri arasinda en ¢ok ilgi ¢ekici: “Ben sanki
O’yum veya sanki O, ben”*% soziidir. Sathiyyelerinin cogunun siirsel bir sekli vardir. Hallac-1
Mans(r ile sathiyyat edebi tiiriiniin ortaya ¢ikisi baglar. En 6nemli ve meshur sathiyyat siirlerinden

birisi sudur:

Ben, sevdigimin ta kendisiyim, sevdigim de bendir.

Biz ikimiz bir bedene sigmus iki ruhuz.4%

ROzbihdn Bakli Serh-i Sathiyydt’inda, Hallac-1 Manslr’un bir dizi sathiyyesini
nakletmistir.**” Hallac-1 Mans(ir’dan sonra, Sibli (6. 332/946), Ebu Said Ebii’l-Hayr (6. 440/1049)

ve baskalar1 sathiyyeleri ile meshur olmustur.*®

Hallac’in goriisleri bircok sufiyi etkilemisse de, bunlardan kendisini en ¢ok Imameddin
Nesimi 6ziimsemis ve desteklemistir. Nesimi bazi siirlerinde Hallac’mm adindan konusmus ve
kendisini Hallac olarak tanitmustir®®. Siirlerinin bir ¢ogu, Hallac’m idamina gondermede
bulundugu “dar” kelimesini ve “ene’l-Hakk” ibaresini icermektedir. Nesimi, Hurufilik ve Hallac -
1 MansQr’un gorislerini birlestiren tek sufi, ayrica siirlerinde Hallac-1 Manslr’u en ¢ok anan
sairdir*°.

Nesimi’nin en meshur sathiyyelerinden birisi, Hallac’1 takliden dedigi ve bir sirra sahip

oldugunu iddia ettigi “Bulmusam Hakk1 ene’l-Hakk sdylerem, Hakk menem, Hakk mendedir,

404 Akimuskin, s.155

405 Hallac, Mansur, “Kitab at-Tavasin”, Koniil Biinyadzada (tr.), Baki, «Adiloglu» nasriyyati, 2007, s.25

406 Giindogar, Hamdi, “Alevi-Bektas Kiiltiirel Kaynaklarinda Tanri Tasavvuru”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, Cilt X, Say1 1 (Diyarbakir, 2008), s. 46

407 Bakli, s. 227

408 Knis, Aleksandr, “Sath”, islam: Ensiklopediceski Slovar, Moskova, Nauka, 1991, s.294

409 senddeyici, Ozer, Nesimi ve Hurufilik Kitabu, istanbul, Kesit Yayinlari, 2015, 5.102

410 sengdeyici, 5.103
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411

Hakk sdylerem” soziidiir**. Yine en meshur sathiyyelerinden vahdet-i viicud goriislerini yansitan

“Sigmazam” gazelinin ilk misrasi soyledirt?:

Mende si1gar iki cahan, men bu cahane sigmazam,
GoOvher-i lamekan menem, kdvn-U mekéne sigmazam.
Ars ile fers 0 k&f i nun mende bulundu ctiimle ¢iin,

Kes sozlini ve ebsem ol, serh U beyéane sigmazam.

Hakk’n sifatlarimi siralayip bunlari kendine nispet ettigi “Menem men” gazelinin sonunda
ise, “Insan ii besersen, ey Nesimi, Hakk der ki, heman, heman menem men” sdzleri ile bunlarin
Hakk’1n sifatlar1 oldugunu ifade etmis ve kendisi ile Hakk’in ayni olduguna isaret ederek yine

vahdet-i viicud gériisiinii dile getirmistir*!2,

Bayezid Bistdami’nin “Subhéni ma a’zame sani”, Hallac-1 Mansir’un “Ene’l-Hakk”,
Clneyd, Bistami, Ebu Said-i Ebu’l-Hayr ve baska sufilere atfedilen “Leyse fi cubbeti sivallah”
gibi sathiyyeler sirasinda Harakani’nin Hice Abdullah Herevi’ye de nispet edilen “Sufi mahluk
degildir” sozii de zikredilir. Herevi’nin eserlerinde aktardigi bilgiye gore, Harakani “Tasavvufun
ad1 mahluktur, kendisi mahluk degildir, sufi de bununla yasar” ve “Sufi Allah’m sifatlarmdan

biridir” demistir. Aynuilkudat el-Hemedant bu sathiyyeyi “Sufi Allah’tir” seklinde nakletmistir®**,

Bu sathiyye Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin RGmi, Ibnii’l Arabi gibi baz1 sufiler
tarafindan izah edilmis olup, sadece Necmeddin Déye bununla ilgili bir risale kaleme almistir*®®,
Necmeddin Daye’nin verdigi izaha gore, burada s6z konusu hulul ve ittihad degildir. Sufi mahluk
degildir soziinden maksat, sufinin beserl sifatlardan armip Allah’in sifatlarmi kendinde

yansitmasidir®!®.

Harakani’nin buna benzer bir sathiyyesi “Rabbimden iki sene eksigim” soziidiir*!’.

Sathiyye, Aynulkudat el-Hemedéni’nin Temhidat, Fahreddin Iraki’nin Lemaat ve Dara Siikih’un

411 senddeyici, s.107

412 Babayev, Yaqub, Tarigat 9dabiyyati: Sufizm, Hiirufizm, Baki, Nurlan, 2007, 5.88-89

413 Babayev, 5.93

414 Baltaci, Halil, “Necmeddin-i Daye'nin, Ebu'l-Hasan El-Harakani'nin; "Sufi Gayru Mahluk/Sufi Mahluk Degildir"
Sathiyyesi Hakkindaki Yorumlari”, Uluslararasi Harakani Sempozyumu (2012), s.137

415 Baltacl, 5.140

416 Baltacl, 5.148

417 Alkan, Ercan, “Harakan?’nin “Rabbimden iki Sey/iki Sene ile Eksigim” Sdziiniin Tasavvuf Literatiiriindeki
Yorumlarl”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (2013/1), 5.88
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Hasendtii’I-Arifin adli eserlerinde Harakani’ye nispet edilerek, Haydar Amiili’nin Nakdii n-
Nukad, Alauddevle Simnani’nin Cihil Meclis, Kasani’nin Risale ve Feyz-i Kasani’nin Resail adli

eserlerinde Harakani’nin adi zikredilmeden gegcmektedir®'®. Tanevi bu sathiyyeyi Ibnii’l-Arabi’ye

419 420

atfetmistir™”. Bu s6z bazi kaynaklarda “iki sene”, bazilarinda ise “iki sey” olarak ge¢mektedir
Calisma konumuz olan Hasendtii’I-Arifin adli eserde miiellif bu sathiyyeyi su sekilde

yorumlamustir*?!: “Ubudiyyet mertebesi, rububiyyet ve hiiviyet mertebelerinden sonra gelir.”

Hindistanli mutasavvifi Emir Hiisrev Dehlevi’nin “La timsah1 sehiadet denizinden basini
cikardigr zaman, Nih’a tufan zamanmnda teyemmiim farz olur” sathiyyesi yine bir¢ok sufi
tarafindan farkli izahlar verilerek serh edilmistir*??. “LA timsahr” ifadesi “L& ilahe illallah”
soziindeki “1a” olarak serh edilmistir. “Sehadet denizi” kelime-i sehadet, goriilen alem veya
manevi alemlerde goriilen seyler seklinde yorumlanmistir. “N0h” bazi sérihlere gore, hz. NUh,
siradan bir miimin, veya zikreden kisinin dili anlamlarma gelmektedir*?3. “Tufan”, “L& ilahe
illallah” soziinii sdylerken tereddiit etmek veya miiminin Allah’a yaklasirken kalbine siipheler
gelmesi olarak serh edilmistir*?*. “Teyemmiim” kelimesi esasen Allah disinda her sey ile ilginin

kesilmesi olarak yorumlanmustir®?,

Seyh-i Sattah diye anilan R(zbihan Bakli, ana eseri Serh-i Sathiyydt’1 Miisliiman yazarlarin
sathiyyelerini analiz etmeye ve yorumlamaya adamistir. O, ibrahim b. Edhem’den Ebu Said-i
Ebii’l Hayr el-Meyheni’ye kadar 55 sufiden 192 sathiyye toplamistir.*® Gelenege uygun olarak
ilk sathiyyeleri Kuran ve Hadis metinlerinden, Rasid halifeler Ebu Bekir, Omer bin Hattab, Osman
bin Affan, Ali bin EbG Talib ve Hz. Muhammed’in sahabilerinden Amr b. Kays’in sézlerinden
derlemistir. Ardindan ise ad1 gecen zahid ve sufilerin sathiyyelerini aktarmustir: Ebu Ali es-Sindf,
Ibrahim b. Edhem, Bayezid-i Bistami, Zinn(in-1 Misri, Sah Siica, Ciineyd-i Bagdadi, Amr b.
Osman el-Mekki, Ebii’l-Huseyn en-Nari, Ebl Said el-Harraz, Ebii’l-Hlseyin en-Nisabdri, EbQ

418 Alkan, 2013, 5.88-89

413 Alkan, 2013, 5.91

420 Alkan, 2013, 5.93

421 Dar4 Suikah, h.s. 1352 / m.1973, .28

422 Kacar, Miicahit, “T(fan Vakti Hz. NOh’a Teyemmiim Farz Midir? Emir Hiisrev Dehlevi’nin Sathiyye Tiriindeki Bir
Beytinin Serhleri Uzerine”, Journal of Turkish Language and Literature, Vol. 3, No. 1 (Winter 2017), 5.120

423 Kacar, 5.133

424 Kacar, s.133-134

425 Kacar, 5.133

426 Ernst, 1985, s5.15; Bakli, Serh-i Sathiyyat
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Muhammed Ruveym, Y@suf b. el-Huseyin er-Rézi, Ebl Hamza Horasani, Semndn el-Muhib, Sehl
et-Tusteri, Eb( Bekr Kettani, Ebi’l-Hiiseyin Miizeyyin, ibn Ata, Ebli Abdullah Siibeyhi, Ali b.
Sehl es-Sifi, Ebii’l-Huseyin el-Bunani, Ebd Amr ed-Dimagki, Ebii’l-Hayr Tinati, EbG Bekir es-
Sibli, Ebt Bekr Vasiti, Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi, Ebii’l-Abbas Seyyari, Ebl Ali Dekkak, Ebi’l-
Hasan el-Harakani, Cafer-i Huldi, Ebd Ishak-1 Sirazi, Hisam b. Abdan Sirazi, Ali b. Seli, Ebii’l-
Huseyin b. Hind el-Kurasi, Biindar b. Hiiseyin, Ebu Sehl Beyzavi, Ebii Miizahim Sirazi, Ebl Bekir
Temestani, Hallic-1 Manstir, Ragib el-Isfahani, Ebu Said Eb(’l-Hayr el-Meyheni, el-Husri. En
fazla sathiyye Bayezid-i Bistdmi, Ebu Bekr Sibli, Ebi Bekr Vasiti ve Hallac-1 Mansiir’a isnad

edilmistir.

Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile sathiyyelerde entelektiiel ifade hakim olmaya baslamistir.

Sathiyyeler alegorilere doniismiistiir.

Sathiyyelere esaslanarak, Arap-Miisliiman tasavvufunun gelisiminin daha sonra “seriat —
tarikat — hakikat™ olarak bilinecek olan sufi yolunun “ziihd — nefis tezkiyesi — tevhid”den olusan
klasik ii¢ asamasina agik¢a uyan temel mantigini izleyebiliriz. Sathiyyeler, ikinci asamadan

iiclinciiye geciste ortaya ¢ikar.

Sufiler, sathiyye fenomenini insan kalbine yonlendirilmis ilahi tezahlr ve tecelli olarak
aciklamistir. Diger 6nemli bir nokta — ekstatik sdzler Hakk’1 ve ilahl sevgiyi bulmak iddiasi
anlamina gelir. Bu iddia, Hakk’1 anlamak i¢in temel bir kosuldur. Sadece bu sayede Yaradan

insana bunu acar.

Bu agamada, yaratilan seyleri kavramak i¢in tasarlanmis ve tasdik edilen gergegi yalandan
ayirt edemeyen bir mantigm tamamen reddedilmesi vardir. Sufinin konusmasi degisir. Insan
niteliklerini kaybeden sufi ilahi konusmanin somutlagsmis sekli haline gelir. Ugiincii asamada,
gercek (Hakk) cercevesinde, bundan once gizlenen seylerin 6zii, gergek isimleri ortaya ¢ikar.
Siradan dil, ilahi gergegi tanimlamak i¢in uygun olmaz. Dogru dil, peygamberlerin ve velilerin

dili, Hakk 1s1g1inda ortaya ¢ikan gercegi yansitan alegorilerin dilidir. Bu dil sathiyyenin 6zudur.
Louis Massignon, Hallac’in sathiyyesine su tanimin1 vermektedir:

“Alcakgonulli, teslim olmus bir ruh ile Ilaht bilgelik arasinda bir diyalog gerceklesir. Ruh
icin kelimeler, Tanrimin konustugu, gecici gercekligine ozgii dolgunluk kazanwr. Sonra ruh dilini

ilahi konusmaya gére bicimlendirir. Tasavvuf birligi temelinde, sathiyye fenomeni ortaya ¢ikar.

52



Iki sevgili ask vasitasiyla biri digerine tecelli eder ve teslim olmus ruhun, farkinda bile olmadan,
Sevgili adindan birinci sahis seklinde ifade etmesine yol acgar. Sathiyye ruhun tevazusunun en

biiyiik imtihant ve onun secim miihriidiir.”*?’

Sadece bu sekilde sufinin tezkiye edilmis ruhu ile ilahi bilgelik arasinda bir diyalog
mumkinddr. Cafer es-Sadik’in Allah ile konugsmasi bu ilkeye dayanmaktadir. Karsiliklilik iddias1
iki sevgili olan Allah ve sufiyi rolleri degistirmeye tesvik eder. Insan benligi bu anda ortadan
kayboldugundan, sufi kendisini Allah adina ifade eder: “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir
(Stibhéni ma a’zame sani)”, “Ben Tanrnin tahtiyim” (el-Bistami), “Ben Hakk’im (Tanriyim)”
(ene’l-Hak), “Sizin hal ve vaktiniz kesiktir; benim vaktimin iki tarafi bag1 ve sonu yoktur” (Sibli),
“Ciibbemin i¢indeki Allah’tan baskas1 degildir” vb.*28

Sathiyyelere yaratilis aldaticiliginin bir ifadesi olarak biling bulanikligi, bir konflizyon
durumu (6rnegin, Hallac’da iltibas) eslik eder. Konflizyon durumu kesinlik durumuna, yani yakine
tezat teskil eder. Tezahlr etme, yani tecelli siirecinde, Tanr1 yaKinin digina ¢ikar. Dig diinyaya

nispette, sufi aklin1 kaybeder (mecnunluk hali), ¢linkii onun simirlar1 disindadir.

Sathiyyelerin onemli yonleri, en basindan beri onlar1 sdyleyen sufilerin suglandigi
inangsizlik (kiifiir, tekfir) ve sapkinliktir (zindiklik). Ancak o6te yandan, Hallac’dan itibaren,

sathiyye soyleyen sufiler kendilerine kafir demeye baslarlar.

Ekstatik tasavvufta “tekfirin” dogas1 Carl W. Ernst tarafindan arastirilmustir. Ernst, tekfir
suglamasinin, ortiisme (coincidentia oppositorum) gergevesinde tevhidin olumsuz yonii oldugu
sonucuna varmustir. Inang Tanriya yaklasmanm ilk adimidir. Bundan sozel inangsizlik olarak

degil, “ontolojik” anlamda bahsettigimizi séyleyebiliriz.

Hallac, tasavvufi tevhid asamasinda seriatin gizli kiiflir, ontolojik kiifriin ise acik bilgi

olduguna dayanarak, ontolojik inangsizlik ile seriati mukayese etmistir*?®. Gergek tevhid gizli

427 “Then a dialogue begins between the humble, meditating soul and the transcendent, divine Wisdom. For the soul,
words take on the fullness specific to their momentary reality, in which God is heard to speak; the soul reforms its
vocabulary in the image of the divine speech. At the threshold of mystical union, the phenomenon of shath
intervenes. An exchange, a switching of roles through love, is offered; the consenting soul, without suspecting it, is
invited to desire, and to express in the first person, the point of view of the Beloved Himself. Shath is the supreme
test of the soul’s humility and the seal of its election.” Massignon, 1997, s.82-83

428 Knis, 1991, 5.295

429 Ernst, 1985, 5.65
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coktanriciliktir (sirk-i hafi). Bir birinin zitt1 olan inangsizlik ve inang her ikisi gergeklik olarak

eslesir: sadece isim acisindan farklhilik gosterirler ve gergeklik agisindan aralarinda fark yoktur*®,

Tanriya yaklagsmak i¢in, makam olarak, inanmamak kutsalliktan daha yiiksektir. Bununla

birlikte, ontolojik inangsizlik, sufilerin kiifre diistiigii ve inananlara karsi oldugu anlamina gelmez.

Ontolojik inangsizlik doktrini en ayrintili sekilde Ayniilkudat el-Hemedani tarafindan ele

alinmustir. Ayniilkudat el-Hemedant dort asama tespit etmistir®3®:
1. Bariz inangsizlik (kiifr-U zahir);
2. Ruhen inangsizlik (Kufr-ii nefs). Seytan (Iblis) ile iliskilidir;
3. Kalben inang¢sizlik (kiifr-0 kalb). Hz. Muhammed’in durumu ile iliskilidir;
4. Gergek inangsizlik (kiifr-ii hakiki). Allah ile iliskilidir.

Inangsizlik ve Tanrmmn varh@inda yok olma (fena) halinin tiim tezatlarin ¢akistig1 bir hal
ile esit oldugunu da ilk kez o savunmustur. Bu da Tanrida var olma (beka) halini imanla ve Tanrida
yok olma (fend) halini ise kiifiirle tanimlayan mantiksal bir sonuca yola acar.**? Birincisi,
boylelikle, “1limli”, ikincisi ise ekstatik sufilere isaret eder. Bunu Aynilkudéat el-Hemedani’nin
biri hz. Muhammed, digeri iblis olan, ve Hakk ve batili temsil eden iki nur teorisi drneginde de

gorebiliriz.**

Ekstatik tasavvufta farkli ontolojik kiifiir korelasyonu en ag¢ik bir sekilde Sibli tarafindan

tanimlanmustir:

“Lafizlarla tevhidi anlatan miilhid olur. Onu isaretle anlatmaya kalkisan iki tanrili olur.
Bu konuda soz soylemekten kagimip susan cahildir. Ona erdigini sanan highbir seye ermemistir.
Ona imada bulunan putperest olur. Onun hakkinda konusan gafildir. Ona yakin oldugunu sanan

uzaktadir. Onu bulmaya calisan kaybeder.”***

430 Ernst, 1985, 5.65

431 Dabashi, Hamid, “Ayn Al-Qudat Hamadani and the intellectual climate of his time”, History of Islamic
Philosophy, Oxfordshire, Routledge, 2001, s.422

432 Erpst, 1985, 5.83

433 Dabashi, 5.423

434 Serrac, .28
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Buradan sathiyyelerin ¢okanlamlilig1 ortaya ¢ikiyor. Hallac’dan baglayarak, sathiyyeler
strekli olarak mecazi imgelere bagvururlar: kuslar, pervane ve mumlar, secere. Bunlar, maritlerle

sohbet sirasinda didaktik amaglar i¢in kullanilirlar.

Hallac (Kitéb-: Tavasin) ile baslayarak, daha sonra popiiler olan pervane ve mum imgesi,

sufilerin Allah ile birliginin bir sembolii olarak ortaya ¢ikar:

“Pervane sabaha kadar atesin etrafinda doner. Sonra kendi hemcinslerinin yanina doner
ve en ince sozlerle kendi halini onlara anlatir. O, delillerle sevinir, tabii ki, kemale ermek hasreti
ile. Atesin 151g1 hakikat ilmidir ve onun harareti hakikatin hakikatidir (hakikatu ’l-hakikat), ona
varmak ise hakikatin hakkidwr (hakku’l-hakikat). O, atesin 15181 ve hararetinine doymaz ve kendini
biitiinliikte atese atar. Hemcinsleri, nazar: onlara anlatmasi icin onun donmesini beklerler. O ise
habere razi olmayarak yok olur, acizlesir, gozden kaybolur, resimsiz, cisimsiz, isimsiz ve
keyfiyetsiz (vesm) kalir. O, hangi haberle hemcinslerinin yanina donsiin? Elde ettiklerinden sonra
hangi halle donsiin? Nazara ulasan kisinin habere ihtiyaci kalmaz, manzura ulasanin nazara

ihtivact kalmaz.”*%

Meshur 6rnek, kusun Tanr1 arayismin bir sembolii olarak tanimlanmasidir. 11k kez Bayezid

Bistdmi’nin meshur sathiyyesinde gecmektedir:

“Vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda cismi  ahadiyyetten, kanatlar
deymumiyyet/ebediyyetten bir kus oldum. Keyfiyet havasinda on yil u¢tum. Hatta bu sekilde
yiizbinlerce kere havada uc¢tum. Nihayet ezeliyyet meydanina vardim. Orada ahadiyyet agacini
gordum. Baktim ve anladim ki bunlarin hepsi hile imis. Yokluk/leysiyyet meydanini kontrol ettim.
On yil boyunca ug¢tum. Nihayet yokluktan yokluk icinde yoklukla oldum. Sonra kaybetmeyi/tazyi
kontrol ettim, ki orasi tevhid meydanidir, yokluk ile kaybetme iginde ugtum. Nihayet kayip iginde
kayboldum. Kaybede ede “ziya icinde ziya” ve “leyse iginde leyse” ile tazyii de kaybettim. Sonra
arifin halktan gaybubeti halkin ariften gaybubeti igindeki tevhidi murakabe ettim.”4%

Hallac’in Kitab-: Tavasin’inde de benzer bir hikaye vardir:

“Ben sufi kuslarindan iki kanatl bir kus (miirit) gérdiim. Ugtuk¢a benim sanimi inkar etti.

Bana pakligi sordu, ona dedim: “Kanatlarinit yokluk (fena) makasi ile kes. Yoksa benim pesimden

435 Hallac, s.25
436 Serrac, 5.451, 454
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’

gelemezsin.” Dedi: “Ben kanatlarimla dostumun yanina u¢uyorum.” “Vay senin haline! — dedim,

— O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, isitendir, gorendir.” (Kuran, 42:11) O giin o adam fehm

denizine diistii ve boguldu.”*’

Sadece metaforik alan araciligiyla sézel kiltlrliin katmanlarini kavrayabilir ve “Ben
O’yum, O O’dur” 6zdeyisine gegebiliriz. Bu donemden itibaren Fars tasavvufunda genis bir alana

doniisen sathiyyatin edebi tiir olarak ortaya ¢ikisi baglamistir.

R{zbihan Bakli sathiyye mefhumunu, yani, sathiyye miiellifi sufiler tarafindan kullanilan

en yaygin kavram ve tasvirleri serh etmeye ¢alismistir.

Ebul-Hiseyn en-N0ri’nin (6. 295/907) Makamatii’I-kullb’unda yeni poetik imgeler ortaya
cikmistir: Ates, su, bahge, derya. RUzbihan Bakli Serh-i Sathiyydt’da Fars tasavvuf edebiyatindan
odiing alinmis ve aligilmig terminolojinin yerini alan yeni mefhumlar1 ele almistir. Alisiimis
tasavvufi sozel araglarla, zor alginan metaforik imgeler yaratan poetik mefhumlarin bir sentezi

gergeklesmistir.

Bu yeniligin nedenlerinden biri ise bu idi: sufilerin Hallac’in idamindan sonra inangsizlik
(kiifiir) ve sapkinlik (zindiklik) suglamalarindan korkmasi nedeniyle, ilim sahibi olmayanlarin
anlayamayacagi bir dile ge¢mesi gerekiyordu. Bu tiir sathiyyeler din adamlar1 ve yoneticileri

provoke etmeyen “gizli dil”, yani lisani’l-gayb’a dontismiistirler.

Bu donemden itibaren konusma ifadesi ilk 6nce temelde yeni bir dile (Ahmed el-Gazali,
Rlzbihan Bakli, Ayniilkudat el-Hemedani), daha sonra ise edebi tiire doniisiir (Ibnii’l-Fariz,
Feriduddin Attar, Fahreddin-i Iraki, Mevlana Celaleddin Ramy).

Sufilerin eserlerinde sathiyyeleri izah etmek tesebbiisleri Gzlcl sonuglara yol agmustir.
Boylece, Aynilkudat el-Hemedani h.533/ m.1138-1139 yilinda ders verdigi medresenin kapisina

asilmastir.

Ancak, tlm sathiyyeler tek bir sisteme uymamaktadir. Carl W. Ernst hem Paul Nwyia, hem
de Louis Massignon’un, birtakim sufilerin goriislerine dayanarak, sathiyyeleri sufilerin tezkiye

edilmis nefisleri ile Mutlak varlik arasinda bir iletisim yolu olarak tek bir sistem seklinde ortaya

437 Hallac, s.32
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koymaya calistiklarmi ifade etmistir.*®® Bununla birlikte, kendisi sadece birkag sufi — Hallac,
Aynilkudat el-Hemedani, Rizbihan Bakli’nin sathiyyelerinin felsefi yonii lizerine g¢alismus,

Hallac’a kadar olan erken donem sathiyyelerine ¢cok az dikkat ayirmustir.

Rdzbihan Bakli, sadece Allah’a dogrudan miiracaatlar1 degil, meshur z&hidlerin Allah
hakkindaki s6zlerini de sathiyye olarak ele almistir. Ayrica, Rzbihan Bakli, ifade sekli ile higbir
farklilik gostermeyen kelimeleri, 6rnegin, meshur bir sufinin bir soruya verdigi cevabini da
sathiyye olarak adlandirmistir. Ebu Said-i EbU’l Hayr el-Meyheni’nin sathiyyeleri herhangi bir
ekspresyon igermez ve biiyiik cogunlugunda tasavvuf ve tasavvuf adab ve erkani ile ilgili sorulara
veya Tanr1’nin dogasi hakkindaki diisiincelere cevaplar igerir. Ciineyd-i Bagdadi’nin sathiyyeleri
ayni Ozellikleri tasir. Ortaya “bunlar sathiyye olarak gorilmeli mi” sorusu ¢ikiyor. Bunlar,
R{zbih&n Bakli’nin tanimma uyuyorlar. Yani, her sathiyyenin disa vurumcu 6zelligi yoktur. Bu
nedenle, cevap ikisinden biridir — ya bu sézler sathiyye degildir, ki bu durumda sonraki donem
sufi miielliflerin neden onlar1 sathiyye olarak ele aldig1 anlasilir degildir; ya da simdiye kadar

arastirmacilarin dikkatini gekmeyen “disa vurumcu olmayan sathiyyeler” olarak ele alinmalidir.

Yapilan yorumlar géz dniine almdiginda, Ibnii’l-Arabi’ye kadarki dénem sathiyyeleri su

sekilde ele almak miimkiindiir:

- Zahidlerin ve ilk donem sufilerin sathiyyeleri (Allah’a direkt miracaat icermezler).

- Rabia el-Adeviyye, Ebii’l-Huseyn en-N0ri, Semndn el-Muhib’in sathiyyeleri (Allah’a
muracaat).

- Bayezid-i Bistdmi, Hallac-1 Mansir, Ebli Bekr Vasiti’nin sathiyyeleri (spesifik
mefhumlar ve ilk imgeler ortaya ¢ikmistir). Ayni zamanda disa vurumcu olmayan
sathiyyeler de ortaya ¢ikmustir (Clineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-MekKki, Eb( Said
el-Harraz, Ebd Muhammed Ruveym, Sehl et-Tster).

- Yeni imgelerin ve yeni tislubun ortaya ¢ikmasi (Ahmed el-Gazali, Rzbihan Bakli,

Aynilkudat el-Hemedann).

438 Ernst, 1985, s.4
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UCUNCU BOLUM

HASENATU’L-‘ARIFIN ADLI ESERDE SATHIYYE VE ACIKLAMALARI

Dara StklOh Hasendatii’l- ‘drifin isimli eserinde sufilerin soyledikleri sathiyyat ibarelerini
toplamis ve izah etmistir. Esere Bayezid-i Bistami, Zunndn el-Misri, Sehl et-Tstert, Ebl Said el-
Harraz, Clneyd-i Bagdadi, Ruveym b. Ahmed, Ebl Bekr el-Vasiti, Ahmed el-Gazali, Abdulkadir
Geylani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve baska sufilerle birlikte, hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin,
Imam Zeynelabidin ve Imam Ca‘fer es-Sadik’m sozleri de dahil edilmistir. Muellif, eserin tevil
sebebi olarak tekfir edilmesini gdstermis, hakkindaki iddialara islam biiyiiklerinin, gériislerine

beraat kazandiracak sozleri ile cevap vermistir.

Dara Siikah eserin telifinde Razbihan Bakli’nin Serh-i Sathiyydt’ i1 6rnek almis ve orada
gecmeyen sathiyyeleri de eserine dahil etmistir**®. Eser, miiellifin biitiiniiyle tasavvuf konusunda

440

telif ettigi son eserdir*™. Miiellif eseri hangi amacla telif ettigini su sekilde ifade etmistir:

“Kendinden ge¢me ve coskunluk hallerinden énce Allah’in birliginden baska hi¢bir fikir
zihnimde yer almiyordu, bilgelik yolundaki insanin halleri iizerine yapilmis ¢calismalart okumaya
asiktim. Beni bu kitabir yazmaya sevk edenler bazi ¢ikarci, sefil yoldaslarin ve bagnaz kisilerin

kuru, tatsiz ve dar bakis agilart olmustur. Bu nedenle sapkinlik ve irtidat ile su¢clandim.**'”

Eserin giris kisminda, miiellif Lebid’in, “Allah’tan baska her sey batildir” beytini iktibas
etmistir**2. Hz. Peygamber ayn1 beyit i¢in “Higbir sairin agzindan bundan daha dogru bir s6z
cikmadr” sdziinii soylemistir**. Serrac, el-Luma isimli eserinde Bayezid Bistami’nin ... Ezeliyyet
meydanina vardim, orada ahadiyyet agacmi gordiim, baktim ve anladim ki bunlarin hepsi

hud’a/hile imis™ sathiyyesini Lebid’in beyti ve yukarida gecen hadis ile serh etmistir®*,

Dér4, esere hiiziin ve keder ile h.1062 yilinda 38 yasinda basladigini belirtmistir. Baz1 dar

goriislii kisilerin ta’n, tekfir ve inkar etmesi izerine ve miiellifin kendi ifadesi ile, Isa gibi goriinen

439 Alkan, Ercan, “Dara Siikah”, islam Diisiince Atlasi. https://www.islamdusunceatlasi.org

440 Alkan, islam Diistince Atlasi. https://www.islamdusunceatlasi.org

441 D4r3 Sukah, Hasenatu’l-arifin, Sayed Makhdoom Raheen (tashih ve mukaddime), Tahran, h.s. 1352 / m.1973,
s.3; (Cev. Karagozoglu, s.111)

442 D4ra Sukah, h.s. 1352 / m.1973, s.2

443 Buhari, Cilt 5, B6lim 58, No. 181

444 Serrac, 5.454
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Deccallere, Musa gibi gorunen Firavunlara, Muhammed mesrebinde imis gibi goriinen Ebu
Cehillere muvahhidlerin ve ariflerin buyuklerinin soézleri ile cevap verecegini ve miitesabihat ve
sathiyyeleri agiklayacagini ve kesin deliller ortaya koyacagmi ifade etmistir. Bununla birlikte,
belirtmek gerekir ki, eserde gegen sathiyyelerin bir ¢ogu serh edilmemistir. Kendi ifadesi ile asik-
1 arif Rlzbihan Bakli’nin adimi zikrederek, onun Serk-i Sathiyydt’inda gegen ibareleri iktibas
ettigini, fakat bunlarin tesbihatlarla dolu oldugunu, bu sebepten bunlari ihtisar ettigini ve eserine
baska sathiyyat da ilave ettigini soylemistir. Hasendtii’l-‘Arifin isimli eserinde ilahi kelam, hz.
Peygamberin hadisleri ve sahabilerin sozlerini bu konudaki agik deliller olarak kullandigimi da

belirtmistir.
Mouellif tevhid konusundaki asagidaki riibaiden sonra su sozler ile devam etmistir:

“Marifet asmasmmin tohumunu Adem’in devrinde topraga ektiler, Nuh vaktinde topraktan
¢tkti, Ibrahim’in zamanmnda cicek mertebesine ulasti, Musa min devrinde salkim oldu, Isa nin
devrinde tiziim oldu, Muhammed zamaninda saflik sarabini yaptilar, ve bu timmetin kalenderleri
bu saf kadehlerden ictiler ve iradesiz dolandilar ve yiiksek sesle dediler ki: Siibh&ni ma a zame

sant, Leyse fi cuibbeti sivallah, Ene’l-Hakk, La ilahe illa ene, vs.”*4°

RENPRLH P PRPRLLt PRI

IS Lila Cond DI s g 3
Yani, nebi de, veli de, Tanr1 da tevhid asla zatin vahdetinden baska bir sey degildir dedi.
Hasenatii’l- ‘arifin’de sirasi ile asagidaki kisilerin sathiyyeleri kullanilmistir:

Hz. Muhammed, Eb( Bekir Siddik, Omer Fartk, Osman Zinnureyn, Ali Murtaza, Ebu
Hureyre, Uveys Karani, imam Zeynelabidin, Imam Ca’fer Sadik, Ibrahim Edhem, Fudayl iyaz,
Semseddin Tebrizi, Israfil, Ma’rif-i Kerhi, Ziinniin Misri, Clineyd, Yahya bin Muaz Razi, Ebu Ali
Sindi, Eb( Yezid Bistdmi, EbG Hafs Nisabdri, Sehl bin Abdullah Tusteri, EbG Said Harrédz, Ebd
Hamza Horasani, Eb(i’l-Hasan Seybani, Ibrahim el-Havvas, Ebii’l-Hasan NOri, Ebt Ca’fer ibn
Kerenbi, Semnlin Muhib, Ruveym, Ydsuf bin Hiseyin Razi, Ebl Bekr Vasiti, Ebii’l-Abbas Atd,
Mansar Hallac, Eb0 Muhammed Murta’is, Ebii’l-Hasan Mizeyyin, Eb( Bekr Sibli, Ebl Bekr
Urmevi, Ebii’l-Abbas Kassab Amili, Ebll Ca‘fer Huldi, Ebii’l-Abbas Seyyari, Ebii’l-Hayr Tinat1,

445 Dara Sukah, h.s. 1352 / m.1973, s.3
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Faris bin Isa Bagdadi, Ebii’l-Kasim Nasrabadi, Ebii’l-Huseyin Husri, Ebii’l-Hayr Maliki, EbQ
Abdullah Subeyhi, Abbas ibn Yasuf Sekli, Hisam bin Abdullah Sirdzi, Eba Ya’ktb Kdirati,
Muzaffer Kirmansahi, Ebii’l-Abbas Nehavendi, Ebii’l-Hasan Harakani, Lokman Surhi, Ebi’1-Fazl
Surhi, EbG Said Ebii’l-Hayr, Abdullah Ensari, Ahmed Cam, Ebd Salih Dimagski, Ebi’l-Bedir
Numaseki, Ahmed Gazzali, Aynilkudat Hemedani, Bereke, Abdiilkadir Cili, Ebiissuud Sibl,
Kadibii’l-Ban Mevsili, Ibn Ka&’id, R{zbihdn Bakli, Ebl Medyen Magribi, Ibnii’l-Arabi,
Necmeddin Kibra, Seyh Sa‘deddin, Necmeddin R&zi, Muiniiddin Cisti, Ferid Sekergenc,
Nizamuddin Dihlevi, Abdullah Multani, Mevlana Celaleddin RGmf, Sadreddin Konevi, Serefliddin
Panipethi, Semseddin Muhammed Kirmani, Iraki, Evhadiiddin Kirmani, izzeddin Kasi, Mahm(d
Sebiisteri, Seyh Magribi, Ali Ramiteni, Bahaeddin Naksibend, Sa‘deddin Kasgari, Kasim Envar,
Ubeydullah Ahrér, Abdurrahman Cami, Sah Alem, Subhani, Eb( Stleyman Darani, Kebir, Baba
Lal, Baba Piyari, Huseyin Dehdehi, Muhammed Serif, Salih, Seyh Mir, Seyh Sah Muhammed
Yemini Piri, Seyh Ferid, Hazret-i Mevlana Sah (Dara Siik(Oh’un Piri), Hazreti Bari, Sah
Muhammed Dilruba.

Miiellif, son olarak Hazreti Siileyman Misri’nin ahvali boliimiine yer vermis, eseri
Muharrem aymin yedisinde, hicri 1065 yilinda tamamladigini ifade etmistir. Zariyat suresinin ““
Goxaad YY) oY)y gl Cdll” — “Cinleri ve insanlar1 ancak Bana kulluk etmeleri igin yaratmigimdir”
mealindeki 56. ayetini zikretmis, tiim zahir ve batin miifessirlerine gore “ibadet” kelimesinin
“irfan” anlaminda oldugunu sdylemis, diinyada tevhid ve marifetten daha iyi bir sey olmadigini
ifade etmistir. Miiellife gore, ebedi hayat1 ve saadeti mevhum varliga (diinyaya) degisen ve
yapmak i¢in yaratildig1 isi yapmadan giden kisi zarar etmistir. Yine Kuran’dan Isra suresinin “ (»
s=e) B AY) (8 )58 ac)oda (8 87 — “Bu diinyada kalbi kor olan, ahirette de kordiir” mealindeki 72.
ayetini zikretmis ve “Kim burada Tanr1y1 goriirse, orada da Tanr1y1 goriir ve kim burada O’nu

bulursa, orada da bulur” sozlerini ilave etmistir:

Dara Siik(h, bazi sddik taliblerin kendi sathiyyelerini de risaleye dahil etmesini

kendisinden rica ettiklerini belirtmis, “Tiim sathlar benim sathlarimdir” sdzii ve tam nisbe ve

kiinyesi ile eserini tamamlamustir. Eser, 1891 yilinda Delhi’de nesredilmistir®4°,

446 Karagdzoglu, s.112
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a. Ayetlerdeki Sathiyyeler
Eserin giris kisminda en meshur ve en ¢ok tartismaya konu olmus sathiyyeleri siraladiktan
sonra, Dara SiikGh sirasiyla Allah’in, hz. Peygamberin, Hulefa-yi Rasidin ve diger sufilerin

sathiyyelerinden 6rnekler vermistir.

Sath-1 Ilahf dedigi ilk &rnek, Kuran-1 Kerim’den Hadid suresinin * jalalls ,a¥ls Js¥) s
bl 97 — <O her seyden oncedir; kendisinden sonraya higbir seyin kalmayacagi son’dur; varhgi
asikardir; gercek mabhiyeti insan i¢in gizlidir” mealindeki 3. ayetidir. Muiellif ayeti, “viicud-1
miinhasir bendedir, hersey benim” seklinde yorumlamistir. Ayrica, Vasiti demistir ki, bu ayette

hicbir seye viicud koymamustir, hersey kendisi olmustur.

Ikinci Sath-11lahi, Bakara suresinin “dl) 4a 5 3 | ! 5i Laid” — “nereye donerseniz Allah’in yonii
orasidir” mealindeki 115. ayetidir. Diyanet Isleri Baskanligmnin Tiirk¢e Kuran mealinde “yon”
olarak terclime edilen kelime, gordiigiimiiz gibi, ayetin Arapgasinda “vech” kelimesi ile ifade
edilmistir. Dara Siik(h, bu ayeti “nereye yiiziiniizii ¢evirirseniz, benim yiizimdiir” seklinde

terciime etmis, “yani sizin yiiziiniiz benim yiiziimdiir” seklinde de yorumlamistir®*’,

Uciincii Sath-1Ilahf, Fetih suresinin “ag) (358 dl) 2 dl ) saalss Lail S saalss 03 1 — “Siiphesiz
sana bas egerek ellerini verenler (biat edenler), Allah’a bas egip el vermis sayilirlar. Allah’in eli
onlarm ellerinin {istiindedir” mealindeki 10. ayetidir. Miellif bunun gibi bir¢ok ayetin ve kudsi

hadisin bulundugunu séylemis, ve 6rnek vermistir:

“Buyurdu ki, ey Musa! Hasta oldum, beni sormadn, a¢ kaldim, beni yedirmedin. Musa
dedi ki, Huddvenda! Sen bundan miinezzehsin. Dedi, benim falan dervisim hasta oldu, ziyaret
etmedin, a¢ kaldi, yemek vermedin, oyle ise beni sormadin ve yedirmedin, ¢iinkii ben onun kulagt,
onun gozii, onun dili, onun eli ve onun ayagiyim, benimle duyar, benimle goriir, benimle tutar,

benimle yirir.”448

b. Hadislerdeki Sathiyyeler

Sathiyyelere ornek olarak gosterdigi ayetlerden sonra miellif hadislerden érnekler verir:

447 Dara Sukah, h.s. 1352 / m.1973, 5.4
448 Dara Sukah, h.s. 1352 / m.1973, s.4
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fIk Sath-1 hazreti MuhammedT, “43)sa e o 4l 318 — “Allah, Adem’i kendi suretinde
yarattr”**° hadisidir.

Ikinci sath-1 hazretl Muhammedi “a= b sl UW” — “Ben Ahmed’im, ancak mim’siz”

hadisidir. Yani, ahaddir, tektir. Bu cimleye hadis kaynaklarinda rastlayamadik.

Ugtlincli sath-1 hazrett MuhammedT “d e xilased Jiss w3da 7 — “Eger sizi bir iple baglayip
yukaridan asagiya salsalar mutlaka o ip Allah’m iizerine diiser**®” hadisidir. Yani, her taraf O’nun

viicududur, her yer O’dur.

Dérdiincii sath-1 hazret? Muhammed, “cd o pay &l lue dl sl 13”7 — “Allah bir kulunu
severse, giinah ona zarar vermez” hadisidir. Miellife gore, bu kulun fiili Hakk’in fiilidir, ve Hakk

kimi severse, onu ondan almistir.

Besinci sath-1 hazreti Muhammedi, “d s oaall & jaall s ¥ — “Dehre (zamana)
sdvmeyin, ¢iinkii dehr Allah’tir***” hadisidir.

Altinci sath-1 hazrett Muhammedi, “Ces i) (i (e 438 = 3l 15003 ¥ — “Riizgara sovmeyin, o

45255

Rahman’in ruhundandir*=” hadisidir. Bununla miiellif hadislerden verdigi 6rnekleri tamamlamis

ve Rasidi halifelerin sozlerine ge¢mistir.
c. Baz Sahabilerin ve ilk Zahidlerin Sathiyyeleri

Ik sath-1 Eb Bekir Siddik “as 4l <l ; ¥ Led <l W2 — “Higbir sey gérmedim ki, onda

Allah’1 gormeyeyim” soziidiir.

Ikinci sath-1 EbG Bekir Siddik su rivayettir; hz. Ebl Bekir Bilal’i alip azad ettiginde,
Resulullah buyurdu: “Beni Bilal’in satisina serik (ortak) yap.” Eb( Bekir dedi: “Ya Resulullah!
Hiida 1a serike leh’tir.” Dara Siik(h bunun bir sathiyye oldugunu, ancak herkesin anlamadigini

ifade etmistir.

[1k sath-1 Omer-i Far(k “ass 4 cul ) ¥) las <ol ; W — “Hicbir sey gdrmedim ki, Allah onunla

olmasin” sozudur.

449 Buhari, Istizan 1; Mslim, Bir 115

430 Tirmizi, Kitab-1 Tefsirl’l-Kuran, Sure 57, Bab 1, Hadis No. 3298

451 Buhari, Edeb, 101; Muslim, Elfaz, 4

452 Ebu Davud, Edep, 104; Tirmizi, Fiten, 65; ismail Acluni, Kesfi'l-Hafa, Kahire ts., Cilt 2, 5.496
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Ikinci sath-1 Omer-i Fardk, Ayniilkudat’m naklettigi ve Omer’e isnad edilen “Kuran’da
diismanlarin zikri gegmemis ve kafirlere hitap edilmemistir” soziidiir. Miiellif bu sathiyyeyi soyle
aciklamistir; kafirlerin adi gectigi her yerde kafirden maksat hakiki kéafirlerdir ki bunlar da
ariflerdir. Ciinkii bu kisileri zahir ehli kafir ve diisman olarak bilir. Ibnii’l-Arabi “Siiphe yok ki,
inkar edenleri, baslarina gelecekle uyarsan da uyarmasan da birdir, inanmazlar”*>® ayetinin
tefsirinde de burada kastedilenlerin kiiffar-1 hakiki, yani arifler oldugunu sdylemistir. Yani, onlar1

korkutsan da, korkutmasan da, onlar i¢in aynidir.

Dara Siik(h’un kendi seyhi Seyh Mir’in “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistir, gozlerinde de perde vardir ve biiyiik azap onlar igindir**** ayetinin tefsirinde
burada kastedilenlerin havas oldugunu ifade etmistir. Bunlarm kalpleri miihiirliddiir ki oraya
Allah’tan baska bir sey gelmesin, gozleri baska bir sey gormesin, kulaklar1 bagka bir sey duymasin,

onlarin acilarinda lezzet ve tatlilik ¢oktur.

Sath-1Osman Zinn(reyn “saa &) cul ) ¥ Gd <o), W — “Higbir sey gérmedim ki, ondan sonra
Allah’1 grmeyeyim” soziidiir. Miiellif burada, hz. Ebl Bekir, Omer ve Osman’in sézleri bir birine

benzese de, her birine muvafik derecelerin oldugunu belirtmistir.

Sath-1 Ali-yi Murtaza “alusy ol oS3 (0 Glags cilpany oalell aclhl o gl — “Paktir
(temizdir) o Allah Ki, glnahkér asiligiyle O’na itdat eder, ve paktir o Allah ki, unutan

unutkanliginda O’nu hatirlatir” soziidiir.

Ikinci Sath-1 Ali Murtaza “O her sey iledir, ancak her sey degildir; O her seyden gayridir,

ancak ondan ciida degildir” soziidiir.

Sath-1 Ebl Hiireyre soyledir: “Peygamberden iki ilim 6grendim. Birini halk arasinda
yaydim, digerini yaysaydim bogazimi keserlerdi.” Miiellifin yorumuna gore, birinci ilim tarikattir.

Ikinci ilim ise, hakikat ve tevhiddir ki, bu ilmin beyaninda herkes inkara diiser.

Sath-1 Uveys Karani (6. 37/657) “Kulun ubudiyeti tamam oldugunda onun ays1 (yasayist)
Allah’in ays1 olur” soziidiir. Dara Siikdh bunu ulOhiyet sifatinin onda z&hir olmasi ve kulun fiilinin

Allah’1n fiiline doniismesi seklinde yorumlamustir.

453 Bakara, 2/6
434 Bakara, 2/7
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Sath-1 Imam Zeynelabidin (6. 94/712) soyledir: “Ben kendi ilmimin hilasasmi gizli
sakladim ki cahiller Hakk’in s6zlerinden bana karsi ayaklanmasimlar. Bu havass ilmidir ki, eger
izhar edersem, mutlaka putperest oldugumu soylerler, miislimanlar kanimi helal goriirler, ve bana
yapacaklar1 her kétiiliigii sevap bilirler. Bu ilmi bana dedem Ali vasiyet etmistir. imam Hasan ve
Imam Hiiseyin’e de vasiyet etmistir ki, hi¢ kimseye izhar etmeyiniz.” Miiellifin izahina gore, bu
sozden iki sey izhar olur; birincisi, ilmin hiilasas1 tevhid ilmidir. Soyle ki, seriat ve tarikat ilmini
izhar etmekle kimse kimsenin kanin1 dékmez. Ikincisi sudur ki, “bana putperest derler”, yani Hakk

bende oldugu i¢in kendi viicud/varlik putuma kendim tapmacagim.

Sath-1 Imam Ca’fer Sadik (6. 148/765) “Ben Kuran ayetlerini o kadar tekrar ederim ki, onu,
onu sdyleyenden duyarim” soziidiir. Miiellifin yorumuna gore, huzur hasil oldugunda, Kuran’1

kendi kelami bilir.

Sath-1 Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) “Eger bir lahza bir fakiri mutlu edebilmissem, o
zaman bu Rum’u feth etmekten daha ¢ok sevap olurdu ve eger lemin padisahlar1 bende vuku
bulan memnunluk ve zevki bilirlerse, kiliglar1 alip tistiime gelirlerdi” soziidiir. Aynmi sathiyye,

R{zbihan Bakli’nin Serh-i Sathiyydt adli eserinde de gegmektedir.

Sath-1 Fudayl b. Tyaz (6. 187/803) sdyledir: Ona sordular, “Emr-i ma’rif ve nehy-i miinker
nedir?” Buyurdu ki, “Oyle bir vilayette olun ki, o diyarda emr-i ma’raf ve nehy-i miinker olmasm.
Clnkd bunlar yaratilanin (halkin) vilayetinde olur, Hazret-i Zat’ta ne emr-i ma’rif vardir, ne nehy-

1 munker.”

Fudayl-1 Iydz’m baska bir sathiyyesi “Isterim ki, hasta olayim cemaat namazma
gidemeyeyim” soziidiir. Miellif bunu “salata devam eden birinin z&hir namazi niye?” seklinde

yorumlamistir.

Fudayl-1 Iyaz’in baska bir sathiyyesi sdyledir: “Ars ve kiirsi ve levha ve kalem benim.
Cebrail ve Mikail ve Israfil ve Azril benim. Ibrahim ve Musa ve Isa ve Muhammed benim.”

Miiellifin yorumuna gore, kiilliyet makamina ulagmis olan herseydir ve hersey odur.

d. Ik Dénem Sufilerinin Sathiyyeleri

Sath-1 Israfil soyledir: “Ziinniin Misri onun huzuruna girdi. Dedi ki, eger ilk ve son ilmi
ogrenmeye geldiysen, beseriyet buna giic yetiremez. Eger onu bulmaya geldiysen, o ilk adim

attigm yerde idi.” Miiellife gore, her zaman talib ve matlib bir birinin aynisidir.
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Sath-1 Ma’r(if-i Kerhf (6. 200/815-16) 4l ¥) aal 3 g2 5l A& Ll — “Allah’tan baska hig bir sey

mevcud degildir” sozidiir.

Sath-1 Ziinntin-1 Misri (6. 245/859) soyledir: “Ug sefer yaptim ve ii¢ seferden ii¢ ilim
getirdim. Ik seferde dyle bir ilim getirdim ki, has u &mm (herkes) kabul etti. Ikinci seferde Gyle
bir ilim getirdim ki, has (seckin insanlar) kabul etti, &mm (avam, cahiller) ise etmedi. Uglincii
seferde Oyle bir ilim getirdim ki, ne has kabul etti, ne de &mm. Bu yiizden kovulmus, tek basina ve
zelil kaldim.” Miiellif sdyle devam eder; Seyhiilislam (Abdullah Enséri Herevi) dedi ki, ilk seferde
seriat ilmini getirdi, ikinci seferde tarikat ilmini, tiglincii seferde ise tevhid ilmini getirdi ki, onu ne

has kabul eder, ne de &mm.

Zunndn-1 Misri’nin daha bir sathiyyesi Y0suf b. Hiseyin’e soyledigi “Devamli vird

okumaktan perhiz et ki, nefsin ona alisir” soziidiir.

Zunndn-1 Misri’nin baska bir sathiyyesi soyledir: “Ziinniin’a sordular, kulun aldandig1 en
gizli sey nedir? Dedi ki, hadsiz lituf, ¢ok keramet ve hevariklarin zuhur etmesi ki, bunlarin hepsi

hodbinlik (egoizm) getirir, hodbinlik ise hudabinlik yaratmaz:

Sl S e sl A
SL e 8L B4
Gl A8 5 HE e ¢ 5 (e

NG BRTENPY Lh\«g;.u.ut.'mi?”

Yani, biz ve ben s6ziini deme O’nunla, ya sen olursun bu arada ya 0. Ben ve sen sirkin

ve taklidin aynisidir, bunun tevhid ehli ile ne alakas1 vardir?

Yine Zinn(n’a sordular: “Arifkimdir?” Dedi ki: “Burada idi, gitti.” Miiellifin izahma gore,

mevhum varliktan gegmis, mutlak varliga ulasmistir. Artik ondan eser kalmamustir.

Ibnii’l Ferect demistir: “Ziinniin ile gemide oturmustum. Fakihler ve alimler diger gemiye
binmis, siiratle gidiyorlardi. Biri dedi: “Bunlar Zinnln’un zindikligmma taniklik etmek igin
gidiyorlar.” Zinndn dedi: “Allahim! Eger yalan soylerlerse, al onlari.” Daha sozunl bitirmeden
gemileri batt1 ve hepsi boguldu. Dedim: “Ey Zinndn! Onlar suglu idiler. Denizcilerin ne giinah1
vard1?” Dedi: “Neden onlar1 gemilerine almig gotiiriiyorlardi? Yarm onlarin bogulmus olarak

kalkmalari, yalanci sahit olmalarmdan iyidir.” Bundan sonra sarsildi ve dedi: “Izzetine and olsun,
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artik hilkata (mahllkata) beddua etmem.” Serr&c, Zinnln’un admi haksiz itham edilen sufiler
sirasinda ¢ekmis ve zindiklik suglamasi ile sultanin huzuruna ¢ikarildigini bu olay ile birlikte

zikretmistir?®.

Sath-1 Ciineyd (0. 297/909) soyledir: “Bin siddik sana zindik demedik¢e siddikiyyet
mertebesine ulagmazsin. Bende bu hal meydana geldi; tevhid kapis1 bana a¢ildig1 i¢in herkes bana

kars1 ayaklandi, hatta pirime ve Ustddima karsi da.”

Sath-1 Yahya b. Muaz Razi (0 258/ 872) “Sirk atesi miisrikin iyiliklerinin hepsini kiil eder,

tevhid nuru ise muvahhidin kétiilikklerinin hepsini yakar” soziidiir.

Yahya b. Muaz Razi’nin baska bir sathiyyesi, Ali Imran suresinin “_stll Caa Al 4l 238
— “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilan, dogrulugu emreden, fenaliktan alikoyan, Allah’a inanan
hayirli bir immetsiniz” mealindeki 110. ayetinin tefsirinde dedigi “Bu, Muhammed’in (sav)

Ummetinin methidir, ve Allahu Teala meth ettigi kavme asla azap etmez” soziidiir.

Sath-1 Seyh EbQ Ali Sindi “Ben 6yle bir halde idim ki, sadece kendim ile idim, sonra ise
O’nunla birlikte oldugum bir makama geldim” sozidiir. Miiellifin izahma gore, mevhum varligi

gitmis, ve O olmustur. Ayni sathiyye Rlzbihan Bakli’nin Serk-i Sathiyydt’mda da gegmektedir.
Sath-1 Ebl Yezid Bistami (0. 234/848) sunlardir:
Bistami demistir; Hakk bana dedi: “Herkes kuldur, senden baska.”

Bistami buyurdu ki: “Insanlarin tdvbesi giinahlarindandir, benim tdvbem “LA ilahe ilallah”

s6ziinden.”

EbQ Yezid’in yaninda su ayeti okudular: “x81 o (il )4 Dedi: “Benim yakalamam
daha amansizdir.” Miiellifin izahmna gore, bu, kalbinde O’nun sevgisini daha sik1 tuttugunu ifade

eder.

Ebld Yezid yahudilerin mezarlarmin yanindan gegerken dedi: “Ma’zhrdurlar.”
Miisliimanlarin mezarlarinin yanindan gecerken dedi: “Magrirdurlar.” Miiellif buna soyle ilave

eder: “Bense derim ki, her ikisi mecburdurlar.” Bu sathiyye, el-Lima’da da gegmektedir. Serrac,

435 Serrac, 5.477
456 “Dogrusu Rabbinin yakalamasi amansizdir” Buriic, 85/12
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bu sathiyye soyle serh etmistir*®”: Yahudiler ma’z0rdurlar, ¢iinkii Allah onlar hakkinda ezelden bir
hiikiim vermistir, bunlar gadap ehlidir. Bu durumda bagka tiirlii amel etmeleri miimkiin degildir.
Miisliimanlar ise magrurdurlar, ¢iinkli kendi amellerinin kurtulusa ermek i¢in yeterli oldugunu
zannederler. Kurtulusa ermek ancak Allah’in rahmeti ile miimkiindiir. Serrac, sathiyyenin serhinde
su hadisi de nakletmistir®*®: Allah resulii buyurmustur: “Amelinin kendisini kurtaracagi hi¢ bir
kimse yoktur.” Sahabiler sordular: “Sen de mi ya Resulullah?” Allah resulii buyurdu: “Evet, ben

de. Ancak Allah’in rahmetinin beni kugsatmasini bekliyorum.”

Bistami demistir: “Hudavend Teala tum alemde kendi marifeti icin ehil bir insan gérmedi,

bu ylizden onlar1 ibadetle mesgul etti.”
Ebi Yezid miiezzinden “Allahu ekber” duydu ve dedi: “Uluhiyette ben daha yliceyim.”

Ona dediler: “Ttim alem Muhammed’in sancagi altinda olacak.” Dedi: “Billahi, benim
sancagim Muhammed’in sancagindan daha yiiksektir.” Ayni sathiyye, Abdurrahman Bedevi’nin
Satahatii’s-stfiyye adh eserinde gecmekte ve sdyle devam etmektedir®®: “Benim sancagim
nurdandir; altinda cinler ve tiimii peygamber olan insanlar vardir.” Ayni sathiyye, Imam-1
Rabbani’nin Mektlbat adl eserinde de gegmekte ve su sekilde izah edilmektedir®®’: Bistamiler
sekri sahvdan istiin tutarlar. Sekr halinde olan seyler, vilayet makamindadir. Sahv halinde olan
seyler ise, niivilbbet makamindadir. Bayezid Bistdmi’nin sancagi velayet sancagidir, hz.
Peygamberin sancagi ise niibiivvet sancagidir. Sekr sahvdan {istiin oldugu icin, Bistami’nin
sancag1, Peygamberinkinden {istiindiir, demislerdir. Fakat Imam-1 Rabbani kendisinin bu goriise
katilmadigini, sahv halini sekrden iistiin tutdugunu ifade etmistir. Ona gore, sekr sahvin, velayet

de niiviibbetin bir pargasidir?,

Bayezid’e dediler: “Allah Teala’nin Levh-i Mahflzu vardir”. Dedi: “O Levh-i Mahflz

benim.”

457 Serrac, 5.458
458 Serrac, 5.459
459 Erginli, 5.949
460 jmam-1 Rabbani, s.142
461 imam-1 Rabbani, s.143
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Ahmed-i Harb iizerinde namaz kilmasi i¢in Bayezid’e seccade gonderdi. Bayezid dedi:
“TUm enbiya, evliya ve insanlarin ibadetlerini tekkede toplayip bagimin altina koydum. Ben

seccadeye ihtiyacim yok.”

Bayezid diyor: “Otuz yildir Hakk ile sohbet ediyorum, halk ise onlarla sohbet ettigimi
santyor. Otuz yildir halki Hiida’ya ¢agiriyorum, iyi baktigimda anladim ki, herkes benden 6nce

O’na ulasmis.”

Ebi Yezid’e sordular: “Arifin perdesi olur mu?” Dedi: “Hakk’mn perdesi yoktur.” Miellifin

bunu, “Arif Haktir” seklinde yorumlamistir.

Ebd Yezid diyor ki: “Yilan derisi attig1 gibi, beseriyet ve ubudiyeti attim ve onun disina
¢iktim.”

Sath-1 Eb( Hafs Nisabar1 (6. 260/874) “Allah’1 tanidigim andan beri kalbime hakk ve batil
gelmedi” soziidiir. Miiellifin yorumuna gore, hersey O oldugundan, artik hakk batilin aynidir, batil
da hakkin.

Eb( Hafs Nisablri nin baska bir sathiyyesi soyledir: “Calismay1 terk etmek cahilliktir,

calisip kazanmak ise sirktir.”

Eb0 Hafs Nisab(ri Bakara suresinin “a2¥ | sasu) A3 GE 3 9 — “Meleklere, “Adem’e secde
edin” demistik” mealindeki 34. ayetinin tefsirinde s0yle demistir: “Meleklerin kendisinin onlarin
ibadetine ihtiyaci olmadigini bilmesini istedi. Eger onlarin ibadetinin zerre kadar degeri olsaydi,
asla onlara Adem’e secde etmeyi buyurmazdi.” Miiellifin izahina gore, Hakk Teala cliimle

mahlukatin ibadetinden miistagnidir.

Sath-1 Sehl bin Abdullah Tusteri (6. 283/896) soyledir: “Fakihlerden bir cemaat Sehl
Tuster’nin yaninda oturmustu. Dedi: “Ben melekler Gzerinde hiiccetim, koyunum ise fakihler ve
alimler Uzerinde huccettir.” O cemaatin hepsi ayaklandi. Dedi: “Her biriniz bir deste ot getirin.”
Getirip koyunun éniine koydular. Koyun ondan yemedi. Sehl koyunun 6niine biraz kuru ot koydu.
Koyun yemeye basladi. Buyurdu ki: “Koyunum dagdan getirdigimden baska ot yemez,
koyunumun sizin otlarinizdan siibhesi var, dyle ise, sizin Uzerinizde delildir ki endiseniz yok ve

kimin malin1 bulduysaniz yersiniz. Benim koyunumun verasi sizden fazladir, ben de yetmis glindiir
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iki bitki yapragi yiyorum, bu ylizden meleklerden daha iistiin makamdayim, ¢link( onlar ruhani

olarak yaratilmistir, bense tiim cismani sehvetlerden riyazetle buna ulastim.”

Sehl bin Abdulldh baska bir sathiyyesinde demistir: “Dilde zikir hezeyandir, kalpte ise
vesvese.” Serrac bu sathiyyeyi Ibn Salim’in “Sehl bu sozii ile kisinin zikirle degil, zikrettigi Allah

ile kaim olmasin1 anlatmak istemistir” seklinde yorumladigini nakletmistir®62,

Sehl’e sordular: “Kisi ne zaman sufi olur?” Dedi: “Kan1 ve mali helal oldugunda, her ne

gorirse Hak’tan gordiigiinde, ve ilahi rahmetin herkese samil oldugunu bildiginde.”

Sath-1 Ustad-1 Muvahhidan Eb( Said Harraz (6. 277/890) dedi: “O’nu aradigimda kendimi

buldum. Simdi kendimi ararken, O’nu buluyorum.”

Eb( Said Harréz’in baska bir sathiyyesi soyledir: Kul Hakk’a yaklastiginda ve kurbiyet
mertebesine ulastiginda, kendisini unutur. Hatta o kadar ki, eger ona sorarlarsa: “Sen nereden
geldin ve nereye gidiyorsun?” Cevap verir: “Allah.” Miiellifin yorumuna gore, bu, seyr fillah

makamidir.

Ebd Said Harraz Kitéb-: Derecéatli’l-Miridin de buyurmustur: “Bu taifeden bazilar1 vardir
ki, kendi nefsinin hazlarini1 unutmuslardir ve Hak’tan hacet istemezler. Bilmezler ki, ne isterler, ne
derler, kimdirler, nedirler, nereden gelmisler. Isimsiz, nisansiz, ilimsiz, cehilsiz ve miistaktirlar. O
kisi ki, bu sozii anlar ve bunda ona eslik eder, onlara ve bu taifeye sorarlarsa ki: “Ne istiyorsunuz?”’
Derler: “Allah.” Sorarlar ki: “Ne diyorsunuz?” Derler: “Allah.” Sorarlar ki: “Ne biliyorsunuz?”
Derler: “Allah.” Eger onlarin her teli dile gelirse “Allah™ der. Onlar bastan ayaga Allah’in nuru ile
dolu olurlar. Kurbiyetten dolayr Allah diyemezler, ve Allah’tan ayr1 da degillerdir ki Allah

desinler. Bu halde hayretten baska bir makamda olmazlar.”

Eb( Said Harraz bir mektupta yazmistir ki: “Tanridan bagka mevcud var midir? Allah’tan
baskasinin “Allah” diyecek kudreti var midir? Allah’tan baska biri Allah’1 goriir mii? Allah’tan
baska biri Allah’t tanimig mudir? Goklerde ve zeminlerde ve goklerle yerler arasinda Allah’tan

baskas1 var midir? Oyle ise, siz olmadiginiz zamanda Allah ile Allah’a ait olursunuz.”

Eb( Said Harraz Ali imran suresinin “yad e agd d) <l |56 3 o — “Dogrusu Allah’n

ayetlerini inkar edenler i¢in siddetli azab vardir” mealindeki 4. ayetinin tefsirinde buyurmustur:

462 Serrac, s5.460
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“Kafirler o keslerdir ki, Allah’m evliyalarinin kerametlerini inkar ederler. Onlarin siddetli azab1

ise evliyalarin sohbetlerinden mahrum olmalaridir.”

EbG Said Harrdz Fatir suresinin “g sl be cad) 3 & sall” — “Bizden UzUntiyl gideren
Allah’a hamdolsun” mealindeki 34. ayetinin tefsirinde buyurmustur: “Ehl-i marifet dinyada, ehl-
i cennet ahirette oldugu gibidir.” Miiellifin izahina gore, onlar cennet ehlinin cennette oldugu gibi,

tiim gorevlerden ve iglerden azattirlar.

Eb( Said Harraz Hicr suresinin “cues 5 a3 (ad Ul 3”7 — “Dogrusu dirilten ve dldiiren Biziz”
mealindeki 23. ayetinin tefsirinde buyurmustur: “Canli odur ki, Hakk ile hareket eder, 6lu ise odur

ki, hareketi kendisine nispet eder.”

Eb( Said Harraz Ingirah suresinin “z & & — “(...) agmadik m1?” mealindeki 1. ayetinin
tefsirinde buyurmustur: “Gogsiindeki levha, Allah’in ona 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini eta
ettigi halde Muhammed’in bunlardan temiz olan g6gsii gibi, diinyevi ilimlerden ve sekillerden hig
bir nakisa bulasmamis olsun.” Azizi diyor ki: “Hocalarm gogsii, cocuklarin yazi tahtasi gibi
nakiglarla doludur. Bunlar o nakislarin hepsini yikamadik¢a, hakkani suretlerin tasvirine layik

olmazlar.”

Eb( Said Harrdz Hasr suresinin “aellsels ad s (e 1sa al 0l Gojaleall ol @l — ()
yurtlarindan ve mallarindan edilmis olan (...) muhacir fakirlerindir” mealindeki 8. ayetinin
tefsirinde buyurmustur: “Hi¢ kimse kendisi i¢in yaptigi tasarruflardan gegmedikge fakir olmaz ve

kendi mevhum varligindan ayri olmaz.”

Sath-1 Eb0 Hamza Horasani (6. 290/903) “Eger gaflet olmasaydi, siddiklar oliirlerdi”

soziidiir. Miiellifin izahina gore, gaflet zahir viicudun mirebbisidir.

Eb( Hamza, Haris Muh&sibi’nin evinde koyun sesi duydu, vecde geldi ve dedi: “Lebbeyk
celle celaliihii.” Haris bigak c¢ekerek dedi: “Bu ne haldir? Eger aciklamazsan, seni 6ldiiriiriim.”
Dedi: “Ey bigare, git birkag yil kiil, delice otu ve un ile karistirip ye, ta ki bu mesele senin igin
acikliga kavussun.” Serrac, Eb0 Hamza’'nin El-Lima’da “Benim bunu dinlememi hos

karsilamiyorsan, neden kiil ile karigmis kepegi yemiyorsun” sekilden gegen cevabini su sekilde
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izah etmistir*®®: Ebl Hamza genis imkanlardan yararlanmanin, kendisine zarar vermeyen nebilerin

hali ile kiyaslamigtir.

Sath-1 EbG’l-Hasan Seybani “Ciimle cihan ¢dlde susuzdur, bense Nil nehrinde susuzum”
soziidiir. Miiellifin izahina gore, onlar gaflet ve hicran ¢oliinde sergerdandirlar, o ise visalde

nihayetsiz glzelliklere susamis.

Sath-1 Ibrahim Havvas (6. 291/904) soyledir: “Ibrahim Havvas karmn ortasinda oturmustu.
Eb0’l-Hasan Alevi dedi: “Gel, eve gidelim.” Dedi: “Beni mecusilige mi c¢agiriyorsun?”
Seyhiilislam dedi: “Ortada ikilik oldugu siirece, mecusilik vardir.” Miiellif bunu “Yani Hakk her

yerdedir” seklinde yorumlamistir.

Sath-1 Ebii’l-Hasan NGr1 (6. 295/908) soyledir: “Bir genc NUrinin yanina geldi. NOr1 sordu:
“Kimle sohbet ettin?” Dedi: “Ebld Hamza Horasani ile.” NOri dedi: “Kurbiyeti gosterip isaret eden
adam m1?” Dedi: “Evet.” Dedi: “Ona ulastiginda, benim selamimi séyle ve de ki, burada ne kurb

vardir, ne bu‘d.”
Miiellif bunu séyle aciklamistir; uzaklik ve yakinlik ikilik ister, tevhidde ise ikilik sirktir.

Ebii’l-Hasan NOri’nin bagka bir sathiyyesi soyledir: “Ne zaman ki, Allah Teala kendi
letafetine bakar, kendisini Hakk adlandirir. Ne zaman ki, kendi kesafetine bakar, kendisini halk

adlandirir.” Miiellife gore, her iki durumda s6z konusu tek zattir.

Ebii’l-Hasan Nari’nin daha bir sathiyyesi “Arifin bir saat ibadeti mevla icin (gafletle)

taabbud edenlerin binlerce yillik ibadetinden daha degerlidir” soziidur.

Ebii’l-Hasan NOr’ye dediler: “Allah Teala’y1 ne ile tanidin?” Dedi: “Allah ile.” Dediler:

“Peki akil nedir?” Dedi: “Acizdir. Acizden baskasia yol gésteremez.”

Ebii’l-Hasan NOri miiezzinin sesini duydu. Dedi: “Oliim olsun sana!” Bu esnada bir
kopegin sesini duydu. Dedi: “Lebbeyk ve sa’deyk!” Dediler: “Ey seyh! Bu ne haldir?” Dedi:

“Miiezzin gafletten iicret karsiliginda soyledi, kdpek ise garazsiz dedi, Allah teala buyurmustur:

463 Serrac, s.474
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“sdany g ¥l & (e 0157 (O’nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur)*®*”. Ayni sathiyye el-
Luma’da da gecmektedir?®®.

Sath-1 Eb0 Ca’fer ibn Kernebi soyledir: Ca‘fer Huldi diyor ki: “Ciineyd’in vefatindan
birka¢ giin énce ibnii’l Kernebi basucunda oturmustu. Ciineyd basin1 gokyiiziine kaldirdi. Ebl
Ca’fer dedi: “Uzakliktir.” Ciineyd basini yere dogru egdi. Yine dedi: “Uzakliktir.” Miiellifin
yorumuna gore, Allah herhangi bir yonde olmaktan miinezzehtir. Hasendtii’l-‘Arifin’in istifade
ettigimiz h.s.1352 / m.1973 Tahran nesrinde ibn Kernebi’nin ad1 “ S olarak gecmektedir.
Rivayette hakkinda bahsedilen kisi, muhtemelen Ciineyd’in cagdasi ve hocasi olan Ibn

Kernebidir.

Sath-1 Seyyid-i Taife Clineyd (6. 297/909) sdyledir: Ciineyd, “s- 42a (Sq ol 54l &7 —
“Allah vardi ve O’nunla birlikte hi¢ bir sey yoktu” hadisinin cevabinda demistir: “o\S WS G¥V"” —
“Simdi de 6yledir.” Miiellifin izahina gore, nasil ki bir sey O’nunla vardi ve O’nunla yoktu, simdi

de O’nunla var ve O’nunla yok.

Seyyid-i Taife dedi: “Tasavvuf odur ki, bi-timar (bakmaksizin) bir saat Hakk ile oturasin.”
Seyhiilislam dedi: “Bi-timar nedir?” Dedi: “Aramadan bulmak, bakmadan gormek, ¢iinkii vuslatta

gormek illettir.”

Seyyid-i Taife’ye sordular: “Arif ve ma‘rif kimdir?” Dedi: “44 o5l el o5, Muellifin

ceviri ve izahina gore, su renksizdir ve kabin rengi ne ise, su onun rengini alir.

Ciineyd dedi: “Evveliyyet ve ahiriyyeti mitalaa ettim, bundan sonra herseyden gaip oldum,

herseyden fani oldum ve herseyde baki oldum.”

Seyyid-i Taife’ye sordular: “fas sl W& — “Tevhid nedir?” Dedi: “céla¥) bliul as 8l —

“Tevhid nispetleri diistirmektir (yani, mali miilkii kendine nispet etmemektir).”

Bundan sonra miiellif kendi tecriibesi anlatir: “Bir aksam bu fakir o 6nderi (sav) tahtta
oturmus gordii. Ebu Bekir ve Omer onun sag tarafinda oturmus, Ciineyd ise onlara bitisik idi.
Osman ve Ali onun solunda, benim pirim Gavsi’s-sakaleyn ise onlara bitisik oturmustu. Zinndn

Maisri, Bisr-i Hafi, biiyiik mesayihin ¢ogu, Mevlana Abdurrahman Cami ve benim tistadim Seyh

464 [sra, 17/44
465 Serrac, 5.472
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Mir de bu meclisde bulunuyordu. Her zaman tevhidi o hazretten (sav) 6grenmek istedigimden
dolay1 o serverin miibarek ayaklarini 6plip dedim: “Ya Resuliillah! Tevhid nedir?” O hazret
giileryiizliiliikle sag elinin parmaklarini kapatip sehadet parmagini kaldirdi. Gavs-Us-sakaleyn’in
yanma gidip bu isareti sordum. Buyurdular ki: “Tevhid ibareye sigmaz, isaret kafidir, sir dile
getirilemeyecegi i¢in, Peygamber (sav) bir parmagini kaldird1 ve ahadiyete isaret etti. Tevhidin

kemali bir bilmek ve bir gérmektir.”

GRS O S s o S
G 2 50 S sel A Sa

Yani, tek (bir; birlik; ayni, esit) gor, tek bil, tek soyle, tek iste, tek oku ve tek ara.

Seyyid-i Taife’nin meclisinde Sibli bir giin “Allah” dedi. Clineyd dedi: “Giybet haramdir.”
Miiellifin yorumuna gore, o zaman “Allah” demeye hazir degildi, eger hazir olsa idi, nasil “Allah”

diyecekti.

Sath-1 Semndn Mubhib (6. 298/911) s6yledir; Semn(in’a sordular: “Muhabbet nedir?”” Dedi:
“Kulun Hakk’a olan muhabbeti mi, Hakk’m kula olan muhabbeti mi? Su anda ben hazreti Hizir’in
(as) sohbetinde Hakk’in kula olan muhabbetinden bahsediyordum. Tanriya yakin melekler

dinleyemediler, kagtilar.

Sath-1 Ruveym (6. 303/915-16) “Tevhid beseriyetin izlerini uzaklastirmak, kendinde
uluhiyeti kanitlamaktir” soziidiir. Miellifin izahina gore, kendini abit degil, mabit olarak

gormektir.

Ruveym’e sordular: “Hakk ile dostluk nedir?” Dedi: “Baskasindan ve kendi varligindan

uzaklagmak.” Miiellifin yorumuna gore, hi¢ bir sey gérmesin, her seyde O’nu gorsun.

Ruveym’e sordular: “Tovbe nedir?” Dedi: “Tévbeden tovbe.” Miiellifin izahma gore,

iyiligi de, kotiiliigii de eden odur. O halde tovbe neden?

Sath-1 YUsuf bin Hiseyin Razi (6. 304) soyledir: “Ebii’l-Hasan Derrac onu gérmek arzusu
ile Rey’e geldi. Kime onu sordu ise dediler: “O yash zindik ile ne isin var?” Onun yanina
ulastiginda YQsuf ona sordu: “Hig¢ beyit bilir misin?” O bir beyit soyledi. Yasuf bin Hiseyin
duydugundan heyecanlandi, gdziinden yaslar akmaya baslad1 ve dedi: “Ey Derrac! Bana zindik

dediklerine sasirma. Sabahtan beri Kuran okuyorum, goéziimden yas gelmedi. Senin okudugun bir
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beyit bak beni ne hale getirdi.” Burada adi Ebii’l-Hasan olarak gegen sahis, muhtemelen Ebii’l-
Hiseyin Derrac’dir. Derrac hakkinda Herevi, Tabakatu ’s-Sufiyye adh eserinde bilgi vermistir®e®,

Yasuf bin Hiiseyin Razi demistir: “Ben Isa’nm niiziilunun ve Mehdi’nin huricunun ne
zaman olacagmni, Isa’nin hangi kabileden olan kadinla evlenecegini ve onun neslinden kimin
gelecegini biliyorum.” Miiellifin izahina gore, arifin ilmi, Allah’mn ilmidir. Hakk ne bilirse, arif de
bilir.

Yasuf bin Hiseyin Razi’nin baska bir sathiyyesi soyledir: “Eger sidk ve ihlas her ikisi
benim kolelerim olsaydi, her ikisini satardim. Eger havf ve recé her ikisi kapima gelseydi, kapiy1

acmazdim.” Miiellifin yorumuna gore, bunlar ubudiyyet sifatlaridir.

Yasuf bin Huseyin Razi’nin daha bir sathiyyesi “Kim (kalp gozii ile) gérmeye ulasirsa,
haberden miistagni olmustur” séziidiir. Miiellifin izahina gore, her kKim miisahedeye ulagmus ise,

seriattan ge¢mistir, her kim Hakk ile beraber olmussa, Hakk’1 gormekten gegmistir.

Sath-1 imam-1 Muvahhidin Ebl Bekr Vasiti (6. 320/932°den sonra) soyledir; Vasiti’ye
sordular: “Eb0 Osman Hiri’nin miiritlerini nasil gordiin?” Dedi: “Onlarm piri onlara mecusiyyetten

baska bir sey 6gretmemis.” Miiellif bunu, “ben ve o demek™ seklinde yorumlamustir.

Vasitl demistir: “Her kim ona zikr ederse, ona iftira etmistir. Her kim sabr ederse, ona kars1
cesaret gostermistir. Her kim siikr ederse, uzak olmustur.” Miiellifin yorumuna gore, bunlarin
hepsi hodbinligin alametleridir. Serrac, Vasiti’nin durumunu izah ettigi boliimde bu sathiyyeyi

zikretmis ve detayl1 bir sekilde agiklamistir:

Zikreden iftira etmistir sdzii birgok anlamda yorumlanmistir*®”. Bunlardan birinci yoruma
gore, kisi Allah’1 layik oldugu vech ile zikrettigini diisiiniirse, O’na iftira etmis olur. Ikinci yorum,
yalan ve iftira, dil ile kalpte olanin bir birinden farkli olmasidir. Iftira kelimesi bu anlamda ele
alindiginda, dil ile zikredip, kalp ile zikretmemek iftira etmek olur. Uglinciisti, Allah’1 zikreden
kisi, Allah’in kendisinin zikrinin, kendisinin Allah’1 zikrinden 6nce oldugunun farkina varincaya

kadar Allah’a iftira etmis olur.

466 Herevi, Abdullah, Tabakatu’s-Sufiyye, Tahran, h.5.1386 / m.2007, s.410
467 Serrac, 5.484
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Sabreden ciiretkar olmustur sozii yine birka¢ anlamda yorumlanmistir. Bunlardan birinci
yoruma gore, Nahl suresinin “Sabret, senin sabrin ancak Allah’in yardimiyladir” mealindeki 127.
ayetine esasen, sabir kisiye degil, Allah’a nispet tagir. Bu halde sabri kendinden bilmek ciiretkarlik
olur. Ikinci yorum, sabir ve korkakligin miikayese edilmesidir. Birincisi insana cesaret, ikinci ise
iltica duygusu verir. Benzer bir sathiyye, Yahya b. Muaz’in “Huzur-1 ilahide boynumu biiken

giinah bana simariklik veren taattan daha sevimlidir” soziidiir.

Stikreden ondan uzaktir sozii su sekilde yorumlanmistir: Siikiir, sinir1 olmayan tek ameldir.
Nimete edilen siikiir kendisi de bir nimettir, ve tekrar siikrii gerektirir. Burada Serrac su rivayeti
nakletmistir: Musa Allah’a ettigi siikriin de bir nimet oldugunu ve buna gore de siikretmesi
gerektigini soyleyerek O’na nasil siikredecegini sormus, Allah ise “iste simdi gercek siikre eristin”

diye cevap vermistir?®®,

Vasiti demistir: “Zikr edenlerin gafleti avamin gafletinden ¢oktur.” Muellifin yorumuna
gore, zikr edenler isim ve zikir sebebiyle Mezkir’dan (Allah’tan) gafil olmuslar, avamin gafleti

ise Hakk’1 hatirlamamaktir.

Vasiti Ali Imran suresinin “Lb,) oualls Akl 15035 of oS 6l Y5 — “Size melekleri,
peygamberleri Rab olarak benimsemenizi emretmesi de yarasmaz” mealindeki 80. ayetinin
tefsirinde buyurdu ki: “Hakk’1t miilahaza ettiginde Habib, Halil ve Kelim’i (hz. Muhammed,
Ibrahim ve Musa’nin lakaplari) diisiinmeyin!” Sordular ki: “Onlara salavat da m1 getirmeyelim?”
Dedi: “Onlara dil ucu ile salavat getirin, ama kalbinizde ona bir deger atfetmeyin” Muellif
demistir: “Bu biiyiik bir sathiyyedir.” Ayn1 sathiyye, el-Liima’da da gecmektedir?®. Serrac’a gore,
bu s6z iki grubun helakine sebep olmustur. Birincisi, bu sdziin peygamberlere hiirmet konusunda
kalplerdeki inanci sarsmak amaci ile sdylendigini diisiinenlerdir. ikincisi ise, sufilere diismanlik
besleyip bu s6zii onlarin aleyhinde kullanan ve sufilerin peygamberlere dil uzattig1 iddia eden

kisilerdir.

Vasiti Yunus suresinin “cnS el g (5585 ¥ 5 Wis (pall Sa s &8 ()57 — “Yiiziini, dogruya
yonelmis olarak dine ¢evir, sakin ortak kosanlardan olma” mealindeki 105. ayetinin tefsirinde

buyurdu: “Salavat ve ibadetlere itimat etme, ¢iinkii fazilet ve rahmet yolundan, yolunu kaybetmis

468 Serrac, 5.485
469 Serrac, 5.486
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olursun. Insanlar zannediyor ki, salavat vuslattir, bu zann ayrilistir. Hakikatte ne vuslat, ne ayrilik
vardir. Bunlarm hepsi ibarelerdir; eger salavat ve ibadetleri kabul etmezsen seriate gore kafir
olursun ve eger Hakk’1 miisahede ile birlikte bunlar1 kabul edersen, hakikate gére miisrik olursun.
Hakikat renksizlik/belirsizliktir.

Vasiti nakis bir adamin namaz kildigmi gordii. Dedi ki: “Bir amelin karsilig1 olarak hasil
olan marifetten uzagim. Her ne her kime verilmisse, ezelden verilmistir. Eger bir is karsilik ile
olsaydi, fazilet olmazdi.” Aym sathiyye Serh-i Sathiyydt’ta da ge¢cmektedir. BaklIi bu sdzin
agiklamasida demistir ki, ¢cok muti vardir ki, taati taklitten ibarettir ve ¢ok asi vardir ki, Hakk’1

Hakk’m nuru ile tanirlar.*"°

Vasiti demistir: “Ben ezelin ve ebedin ogluyum, ab u gilin degil.” Rlzbihan Bakli, bu
sathiyyeyi daha genis bir sekilde ele almis ve serh etmistir®’t. Muellife gore, sufi ebl’l-vakt

olmalidir, ibnii’l-vakt degil.

Vasiti demistir: “Herkes bir hayal 6ldi, hatta Bayezid Bistami bir hayal ile 61di.” Bu s6z
sunun gibidir ki, Seyh Hiiseyin Dehdehe, Hafiz divan1 okunan bir meclise geldi. Sordu ki: “Bu ne

kitaptir?” Dediler: “Hafiz divan1.” Kitab1 agt1. Iginde su beyit gecen bir gazel baslad:
Gl olaid 8 () 1 e adian dadia
0 gyl (A 5 el 448

Bundan sonra kitabi1 yere atib dedi: “Hafiz da saclar1 apak olmus ihtiyarlar gibi aglayarak

olmiistiir.” Bakli yukarida gecen sathiyyeyi Sibli’nin onun hakkindaki sdzleri ile serh etmistir.*2

Vasitl demistir: “Her kim kendi nefsini kinarsa, Allah’a ortak kosmustur.” Miellif bu
konuda sdylenen su siiri sOylemistir:

@b lada aS 4w Gl b

Gu ha a5 A Jeli

@3 JSeS 5 Gsd ) AN gaw

470 Bakli, Serh-i Sathiyyat, s.123
471 Bakli, s.124
472 Bakli, 5.125
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Yani, hakikatin aslindan haberdar oldun, her seyi Yar’dan bil ki, husyar oldun, Tanr1y1

hayir ve serrin faili gordiin, glinaht kendinden gordiin, giinahkar oldun.

Vasiti demistir: “Iman mukarrib (yakimlastiran) degildir, kiifiir de muba‘id (uzaklastiran).”

Miiellifin izahma gore, iman Allah’a yakinlik sebebi degildir, kiiflir ise Hak ’tan uzaklik.

Vasiti Zuhruf suresinin “Osxabl s 4l )88 — “Allah’a kars1 gelmekten sakinin, bana itaat
edin” mealindeki 63. ayetinin tefsirinde demistir: “Takva bu yolun ilk menzilidir ve bu yolun
varilacak bir nihayeti ve sonu yoktur ki, bitirsinler. Takvanin hakikati odur ki, takvadan da

sakinsimlar (takva ehli oldugunu diisiinmesinler).”

Vasiti Neml suresinin “ald) lelal 33c) |glan 5 la gaud) 45 8 ) lan 13 Skl o — “Dogrusu
hiikiimdarlar bir sehre girdikleri zaman orasini bozarlar, onurlu kimselerini asagilik yaparlar”
mealindeki 34. ayetinin tefsirinde demistir: “Ask sultani1 ve Hakk sevgisi kahramani, zevk
erbabinin ve sevk ashabimin batin kdyiine inince, bu kdyiin varhigini alt Ust eder, ve kdyun azizleri

olan nefis, sehvet ve gadab zelil ve hakir olur.”

Vasiti Césiye suresinin “4dild Walla Jae ” — “Kim yararli is islerse kendinedir”
mealindeki 15. ayetinin tefsirinde demistir: “Eger amelin kabulii Allah’in dergahina layik olmanin

0n sart1 olsaydi, enbiya ve evliyalardan hig birisi feyze miistehak olmazlardi.”

Vasiti Zariyat suresinin “di I V5,8 — “Oyleyse Allah’a kosun” mealindeki 50. ayetinin
tefsirinde demistir: “Kazadan kadere, kesb’ten fazl’a kagin.” Miiellif, ameli ayn1 sebepten dolay1
terk ettigini ifade etmis ve soyle devam etmistir: Iblis bana dedi: “Dogru is odur ki, amel etsin ve
amelini gérmesin.” Ben ona dedim: “Biri amel eder, amelini 6ne ¢ikarmaz ve kendi dini ile
ilgilenir. Ben amelimi 6ne ¢ikarmam; ve 0 kimse ki, amel etmez, dinine de bakamaz. Bedbaht

olmustur o kimse ki, ibadetini 6ne ¢ikarir, ama hiisrandan baska bir sey bulamaz.”

Vasiti Duhan suresinin “opedlall e ale e agi 3l 481 7 — “And olsun ki, onlarm durumunu
bilerek dunyalarin tizerinde seckin kildik” mealindeki 32. ayetinin tefsirinde demistir: “Onlarmn
giinahlarini bilmeme, onlarin muhalefetini tanimama ragmen onlar1 se¢tim ki, Allah’in emirlerini

terk etme sugunu islemesinler ve inayete itaatsizlik etmesinler.”

Vasiti Yunus suresinin “lees aglS o ¥ G e oY So) el 51y — “Rabbin dileseydi,

yeryliziinde bulunanlarin hepsi inanirdi” mealindeki 99. ayetinin tefsirinde demistir: “Hakk Teala
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bu ayet ile insanlardan meth ve zemm edilmeyi kaldirdi. Boylece, maziir ve mazir olmayan;

hogbaht (talihli) ve bedbaht (talihsiz) kalmaz.”

Vasiti A‘raf suresinin “48ald | 5128 13l 9 — “Onlar bir fenalik yaptiklari zaman” mealindeki
28. ayetinin tefsirinde demistir: “Ahiret icin itaat etmek fenaliktir.” Miiellif bunu ¢irkin amel

olarak yorumlamustir.

Vasiti Nisa suresinin “lues db & 57 — “sahid olarak Allah yeter” mealindeki 79. ayetinin
tefsirinde demistir: “Fiillerini ve amellerini kendine sahit tutmana gerek yok, Allahin gérmesi

yeterlidir.”

Vasiti demistir: “Her kim Hakk ile Hak’tan fani olmussa, Hakk ile kdim olmus ise
rububiyetten bile fani olmustur, ubudiyete nasil insin?” Miiellif burada buna benzer baska bir
sathiyyat: da nakletmistir: Muhammed Ebu Nasr, Eb( Said Ebl’l-Hayr’a “Izler (beseri sifatlar)
mahv oldu mu” diye sordugunda “_x ¥ &3 Y473 — <O, ne geri birakir ne de azabdan vazgecer”

cevabini almistir. Ayn (insanin hakikati) bile kalmaz, izler (beseri sifatlar) nasil kalsn.

Vasiti Yusuf suresinin “0sS pe at 5 ¥ Al a8 JSI G Las” — “Onlarin gogu, ortak kosmadan
Allah’a inanmazlar” mealindeki 106. ayetinin tefsirinde demistir: U¢ kisim sirk vardir: Sirk-i
kiifiir, sirk-i riya ve sirk-i zikir. Bunlarin hepsi tehlike konusunda ortaktir. Yani, kendisinde

Allah’tan bagkasmin (masivanin) goruldigi iman, sirktir.

Sath-1 Ebii’l-Abbas Ata (6. 309/922) soyledir: “Tevhid hakikatinin alameti tevhidi

unutmaktir.”
Sath-1 Mansar Hallac (6. 309/922) sunlardir:

Ogluna ettigi son vasiyeti suydu: “Tiim alem hizmette caba gosterir, sen o seyde ¢aba
goster ki, bir zerresi insan ve cinlerin amellerinden daha iyi olsun.” Oglu dedi: “O nedir?” Dedi:

“Tevhid.”

Hallac’a sordular: “Tanrilik iddiasinda iken neden gece giindiiz bin rekat namaz

kiliyorsun?” Dedi: “Bana, benden bagka tapacak kim var?”

473 Miiddessir, 74/28
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Hallac’dan nakl edilmistir ki, Ciineyd’in kapisma gitti ve kapiy1 ¢aldi. Ciineyd sordu:
“Kimsin?” Dedi: “Hakk.”

Hallac’a sordular: “Kimin mezhebindensin?” Dedi: “Tanr1 mezhebinden.” Asigin mezhebi

mezheplerden Ustindir; asiklar dini ve mezhebi Tanridir.

Hallac demistir: “Comertlik (ehli fiitiivvetten olmak) Ahmed’e (sav) ve Iblis’e

miinhasirdir.” Miiellifin izahna gére, Muhammed cemalin mazhari, Iblis ise celalin mazharidir.
Hallac demistir: “Arif iman getirmez, ta ki kafir olana kadar.”
Hallac demistir: “Tanridan, ondan baskasina ¢algi ¢almak , Tanriya siibhe etmektir.”

Bir munkir, Hallac’a sordu: “Niibiivvet iddias1 m1 ediyorsun?”’ Hallac dedi: “Yaziklar olsun
sana. Benim degerimi Gok eksilttin.” Miiellifin izahma gore, Hallac tanrilik iddiasinda oldugunu

kastetmistir.

Hallac Burdic suresinin “2sgde 5 L3 9”7 — “Sahitlik edene ve edilene and olsun” mealindeki
3. ayetinin tefsirinde demistir: “Sahid (sahitlik eden) ve meshud (sahitlik edilen), kevn (varlik) ve

mukewvvin (var eden) de birdir.”

Hallac demistir: “Ben kendime baktim, kendimden gegtim ve bir daha kendime

gelemedim.”

Sath-1 Ebd Muhammed Murta’is (6. 328/939) soyledir: “Tasavvuf dyle nadir bir haldir ki,
tasavvuf ehli her iki aleme de hakkini helal etmistir, 6yle ise tasavvuf Hakk’a dogru gitmektir ve
baska bir yere gitmemektir, cinki tasavvuf Hakk’in nurudur, sufi ise Tanrinin tasavvufu bilen

kuludur.”

Sath-1 Ebii’l-Hasan Muzeyyin (6. 328/939) soyledir: “Her kim Hakk’1 miisahedeyi inkar
ederse, Hakk Teala onu ibadet ve taat ile mesgul eder, yani onu marifete layik bilmez, avama dahil

eder.”
Sath-1 Tacu’l-arifin EbQ Bekr Sibli (6. 334/946) sunlardir:

Sibli buyurmugtur: “Eger Cebrail ve Mikail hatirima gelirse, yeryliziine beni yutmasini

emrederdim.” Ayni sathiyye, Serrdc’mn el-Lima‘inda da nakledilmis, “Allah hatirima Cebrail ve
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Mikail gelirse, topraga beni yutmasini emrederdi” seklinde gegmistir.*’*. Burada Ebu Muhammed
Nessac’m anlattig1 olay zikredilmis ve sathiyye bununla agiklanmistir*’®; Birisi Sibli’ye Cebrail’in
suretini sormus, Sibli ise, Cebrail’in yedi yiiz dili ve yedi yliz kanadmnin oldugunu sdylemis ve
ilave etmistir: O, bir kanadi doguyu, bir kanad1 batiy1 kaplayan, diinyayi iki kanad1 arasina alabilen

bir melektir, onu gérmek utku kaplamaz mi?

2

Sibli demistir: “Eger Ebl Yezid yanimizda olsaydi, genglerimizden birine teslim olurdu.
Bu sathiyye yine el-Lima’da gegmektedir. Serrac bunu, Bayezid’in Sibli’nin déneminde yasayan
miiridlerden istifade edebilecegi anlaminda sdylendigini seklinde izah etmistir. Ayrica, Ciineyd de

Bayezid’in bidayet makamini gecemedigini sdylemistir®’®.

Sibli demistir: “_ball s pe Hlall & Ll yani her sey O’dur ve alemde O’ndan baskasi yoktur.

Sibli buyurmustur: “Hakk’in 6yle kullar1 vardir ki, eger agzmin suyunu cehenneme atarsa,
cehennemin atesi soner.” Bu sathiyye, el-Lima’da “Allah’m 6yle kullar1 vardir ki, cehenneme
girecek olsalar, atesini sondiiriirler” seklinde ge¢mektedir. Serrdc bunu “Kiyamet giiniinde
cehennem miimine der ki, ¢abuk ge¢ ya miimin, nurun alevimi sondiirecek” hadisi ile

aciklamistir®’’.

Sibli demistir: “Isterim ki, cennet ve cehennemi birlestirip tek lokma yapip yutayim ki,

insanlar O’na sebepsiz tapinsinlar.”
Sibli’ye sordular: “Ziihd ve vera nedir?” Dedi: “Ziihd buhldiir (pintilik), vera ise kiifiir.”
Sibli’ye sordular: “Tasavvuf nedir?” Dedi: “Sirktir.”

Ruveym Sibli’ye sordu: “Tevhid nedir?” Sibli dedi: “Tevhidden cevap veren miilhiddir,
tevhidi tarif eden miisriktir, tevhidi bilmeyen kafirdir, tevhide isaret eden putperesttir, tevhidden

sual eden cahildir.”

474 Serrac, 5.463
475 Serrac, s.464
476 Serrac, 5.462
477 Serrac, s.471
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e. Tarikatlar Donemi Sufilerinin Sathiyyeleri
Sath-1 Semseddin-i Tebrizi (6. 645/1247) “Tevhidin oldugu yerde ‘yap’ ve ‘yapma’

yoktur” sozidiir.

Muellifin piri hazreti Mevlana Sah’mn sathi sdyledir: Nisd suresinin ) s:& Y ) sial (udll Lol L
S alilg 35kal” — “By Inananlar! Sarhosken namaza yaklasmayin” mealindeki 43. ayetinin
tefsirinde demistir: “Hakiki iman edenler, Hakk sarhoslugu ve sekr halinde iken namaza
yaklagmaym. Sekr, namaz kilmaktan daha yiice bir haldir. Allah ile beraberik yaninda, hizmet
gunahtir, masugun asiga bakis1 vardir. Eger mecazi (saraptan) sarhosluk ise, namaza yaklagmak
yasaklanmistir ki namaz kirlenmesin. Bu durumda izzet namazadir. Eger hakiki sekr ise, yine
namaza yaklasmak yasaklanmistir. Bu durumda izzet sekr halinedir. Hak’tan vazgegme. Kuran

tamamen zahir degildir, seriat ve tarikattir, ve tarikat hakikat sebebidir.

Mevlana Sah bagka bir sathiyyesinde demistir: “Ey miimin! Miimin o kafirdir ki, Hakk’a
varmis, Hakk’1 gormiis ve Hakk’1 tanimis. Kafir ise o miimindir ki, Hakk’a varmamis, Onu
gormemis ve tanimamistir. Havas i¢in iman ve kiifiir hakikati bagskadir. Miimin ve kafir baska

insanlardir ve iman ve kiiflir bagka anlamdadir.”

f. Hindistanh Mistiklerin Sathiyyeleri

Dara Stikdh, eserinde Kebir (6. 1515) adli Hindistanli sairin sathiyyelerine de yer vermistir.
Kebir 1440 yilinda Varanasi’de miisliiman bir ailede dogmustur. Bazi kaynaklara gére Hindu bir
annenin ¢ocugu olarak dogmus ve miisliman bir aile tarafindan evlatlik edinilmistir. Geng
yaslarinda miisliiman olmus ise de sonralar1 Ramananda isimli bir Hindu’dan oldukga etkilenmis,
bazilarinca Hindu olarak kabul edilmistir. Miisliiman, Hindu ve Sihlerin her birinin Kebir’in kendi
dinine mensup oldugunu ve bu dinin inang¢larini benimsedigini iddia etmesine ragmen, Kebir bu
dinlerin hepsini elestirmis, bu dinlerde uygulanan ritiielleri, kutsal kitaplar olan Kuran ve Vedalari,

din? hiikiimleri icra eden brahmin ve kadilar1 tenkit etmistir®’®.

478 Kabir. Indian Mystic and Poet (t.y.) https://www.britannica.com/biography/Kabir-Indian-mystic-and-poet (1
Eyliil 2020)
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Kebir, 8. yiizyilda Hindistan’da ortaya ¢ikan ve Sih dininin olusmasinda bir etken olan
Bhakti hareketine mensup olmustur. Kebir’in 6limunden ¢ok sonra, 17-18. yiizyillarda kendisini
dinf lider olarak kabul eden ve kendilerine Kebir Panthi diyen bir dini cemiyyet ortaya ¢ikmigtir®’®,

Mouellif Kebir’in tevhid konusunda Hintge bir¢ok siirin oldugunu ifade etmis, kendisini arif
adlandirmistir. Miiellifin belirttigine gore, misliimanlar Kebir’i musliman, kafirler ise (burada

kéafirlerden kast1 Hindulardir) kafir (yani, Hindu) olarak gérmiistiir.

Eserde nakledilen rivayete gore, miislimanlar kendisine “Seni (vefat ettiginde) defn edelim
mi” diye sormuslar, Kebir “Bulabilirseniz” demistir. Kéfirler (Hindular) kendisine “Seni (vefat
ettiginde) yakalim mi?” diye sormuslar, Kebir yine “Bulabilirseniz” demistir. Sair bir hiicreye

kapanmig ve burada vefat etmistir, hiicreye girenler ise cesedini bulamamistir.

Miiellif anlattig1 bagka bir rivayete gore, Kebir bir giin kendisine ekmek pigirmisti. Yanina
bir kopek geldi, ekmegi alip gitti. Kebir yag alip kopegin pesinden kostu ve dedi: “Yag hazir.
Ekmegi yag ile ye.”

Insanlar Kebir’e ta’n ederek “Kebir harap olmustur” demisler, Kebir de o sirada “Kebir
harap olmustur, fakat iksirin yaninda bakir ve sandal agacinin yaninda diger agaglar gibi, Kebir

Hakk’a ulagsmis ve harap olmustur” demistir.

Eserde adi gegen tek Hindu olan Baba Lal’m (6. 1655) Bhakti hareketine mensup olan

480 Hasenatii’l- ‘arifin’de ad1 Baba LAl Mundiye (yani, sagin1

Kebir’in takipgilerinden biri olmustur
kazitmis) olarak gecen bu kisi Mecma ‘u’l-bahreyn’de Baba L&l Bayragi, farkli kaynaklarda Baba
Lal Dayal olarak da gecmektedir. Dara Stkdh, Baba Lal adli bu Hindu din adammin admi
miisliimanlarla birlikte zikretmistir. Farkli kaynaklarda farkli dogum tarihi ve yerleri gegmektedir.
Bunlardan birine gore, Baba L&l padisah Cihangir’in yonetimi doneminde (1605-1627) Malva’da

dogmus, daha sonra Sirhind’e yerlesmis, burada kendisine bir mabed yaptirmustir®sL,

Dara Siik0h’un kendisinden etkilendigi Hindu din adami B&ba Lal’1n goriislerinin de Islam
tasavvufundan ciddi 6lgiide etkilendigini sdyleyebiliriz. Baba Léliler adiyla bilinen tentanrict bir

tarikat kuran Baba Lal’in bu tarikati, sufi tarikatlarinin inanglari ile benzerlik teskil etmektedir.

479 Kabir (t.y.) https://en.wikipedia.org/wiki/Kabir (1 Eyliil 2020)
480 Dara Sukah, h.s. 1352 / m.1973, s.54
481 D4r3 Suikah, 1929, s.24
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Ayrica bu goriisler Dara Siikh ve Baba Lal’in sohbetlerinden olugsan Mikaleme-i Baba Lal ve
Dara Siikih adl eserde de gecmektedir®e?,

Baba Lal’1n sathiyyeleri sunlardir:

1) Miirsidler dort kisim olurlar: ilki altin gibidir; baskasini kendisi gibi yapamaz. Ikincisi
iksir gibidir, kendisine ne ulasirsa altina doniiglir. Ama altin bagkasini altina doniistiiremez.
Uciinciisii sandal agaci gibidir, yetenekli olan1 sandal yapabilir, yeteneksiz olani ise degistiremez.

Dérdiinciisii, kandil gibidir ki buna miirsid-i kamil derler. Bir kandil yiizbin kandili yakabilir.
2) Seyh olma, veli olma, keramet sahibi olma, samimi fakir ol.

Dara Siikkih Hasendtii'I- ‘arifin’de Baba Lal hakkinda “bdyle bir arif gormedim” demistir.
Eserlerinden ve Hinduizme olan ilgi ve yaklasimindan da anlasilacagi gibi, Dara Siikdh
kendisinden biiyiik Ol¢iide etkilenmistir. Dara Siikdh’un eserleri bolimiinde hakkinda
bahsettigimiz Mikaleme-i Bdaba Lal ve Ddrad Siikith, Chandar Bhan tarafindan kaleme alinmis ve

muellifin bu zat ile sohbetlerini ihtiva eden mistakil bir eserdir.

482 Hasrat, 5.239
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Sathiyyeler Tasavvuf alaninda, ister klasik donemlerde, isterse de son donem akademik
caligmalarda tartismalara en ¢ok konu olmus kavramlardan birisidir. Klasik donemde sathiyyeleri
savunan ve reddeden alimlerin ¢ogu bu konu ile ilgili goriislerini agikladig: eserler telif etmistir.
Calismamizda degindigimiz sathiyye serhleri ve elestirileri genel olarak ele alindiginda, Ibnii’l-
Cevzi ve ibn Teymiyye gibi fikih ve akaid alimleri genel olarak tasavvufu ve dzellikle sathiyyeleri
siddetle tenkit etmis, sathiyyeleri tenkit eden mutasavviflar ise, bu ibarelerin muhtevasindan

ziyade, ehli olmayan kisiler arasinda sdylenmesini elestirmislerdir.

Tez konumuzu teskil eden Hasendtii’l-‘Arifin adli eser, Babiirlii sultan1 Sah Cihan’in
veliaht1 Dara Siikdh tarafindan sathiyyeleri agiklamak ve sathiyyeleri ile {inli olan sufileri
savunmak i¢in kaleme alinmistir. Miellif kendisinden 6nceki sufilerin sathiyyelerini aktarmanin

yanisira vahdet-i viicud goriisiine yonelen elestirileri de cevaplamaya calismistir.

Déara Siik(h’un kendi kisiligi de hem yasadigi donemde, hem de daha sonra hakkinda
yapilan ¢aligsmalarda ¢ok tartisiimis ve goriisleri bircok tenkide maruz kalmistir. Giiniimiiz
tabirince liberal olan miiellifimizin yasadigi donemin 6nemli tarihi olaylari, daha muhafazakar
olan kardesi ile saltanat micadeleleri ve itikadi tartismalari, ayrica 6nemli tasavvufi eserlerde

gecen sathiyye yorumlari da incelenerek tezin muhtevasini olusturmaktadir.

Dara Stikdh Hinduizm’in ilk monoteist din, Hindu Upanisadlarinin da Kuran’da bahsedilen
Kitab-1 Mekn(ln oldugunu ifade ederek kendine 6zgii bir din anlayisina sahip bir sahsiyet olmus
ve yetistigi bugiinkii Hindistan cografyasi ve Baburlii sultanlarmin Hinduizm ve Budizm gibi dogu

dinleri ile Islam’1 sentez etme ¢abasi da bu dinf goriisleri etkileyen faktorlerden olmustur.

Déar&’nin Hinduizm, Sihizm, Hristiyanlik ve Yahudilik gibi farkli din mensubu olan tebasi,
Hindu din adamlar1 ve saray gorevlileri, ayrica Avrupali seyyahlarla olan iligkileri daha toleransli,
hosgoriilii ve agik goriishii biri olarak yetismesine sebep olmustur. Dara Siikk(h’un goriisleri blyik
babas1 Ekber Sah ile benzerlik teskil etse de, hicbir zaman Din-i Ilahi inancini1 benimsememis ve
Islam disinda bir din kabul ettigini sdylememistir. Eserlerinde Islam’a aykiri fikirler bulunmayan
muellifin Hindu Upanisadlarin1 Sanskritce’den Farsga’ya tercime etmesi, Hindu inanglari etkisi
altinda kaldig1 seklinde yorumlanmaktadir. Idammdan énce ise bir papazla goriismek istemesi ve

soyledigi sozler ise Dara SiikOh’un dinler konusunda zihninin bulanik olduguna isaret eder.
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Bununla birlikte, Batili miielliflerin eserlerinde gegen bu bilgilerin ne derecede giivenilir oldugu

da tartigmalidir.

Dara Siikkih’un Mecma ‘u’l-bahreyn adli eseri, kendisini idama gotiiren eser olarak kabul
edilir. Fakat, donemin siyasi olaylar1 ve miiellifin de yalnizca bir sufi sair ve yazar degil, genis bir
cografyaya yayilan bir imparatorlugun tahtinin varisi olmasi da goz oniinde bulundurulmali,
eserleri ve idam fetvasi bu baglamda degerlendirilmelidir. Bu sebeple, muellifin tekfir suglamasi
ile idam edilmesi dini bir hiikim olmaktan ziyade, siyasi bir karar olmustur diyebiliriz. Nitekim
muellif ile ayn1 goriisleri paylasmayan ve dini goriisleri ortodoks Islam inanci digma ¢ikmayan

kardesleri de farkli iddialarla 6ldiiriilmiis veya hapsedilmistir.

Calisma konumuz olan Hasendtii 'I- ‘Arifin, aym sekilde Islam’a muhalif fikirler icermeyen,
aksine sathiyyeler ve muellifin kendi dinf ve tasavvufi gériislerinin Islam’la uyustugunu isbat
etmek i¢in yazilmis bir eserdir. Eserin en baslarinda miiellif, eseri biyuk hizln ve keder hissi ile
tevhid ilmini acgiklamak ve onu dar diisiinceli insanlara karsi savunmak amaci ile yazdigini
belirtmistir. Hakkindaki iddialara ilk olarak Kuran ve hadislerle, sonra ise tasavvuf buyiklerinin
sozleri ile cevap vererek meseleyi yine Islami ¢erceveden degerlendirmistir. Miiellif esere birgok
sufinin sathiyyelerini iktibas etmis, fakat bunlarin her birine dair ag¢iklama yapmamistir. Bu
sebeple eseri bir sathiyyat serhi olarak ele almak yanlis olur. Daha ¢ok derleme mahiyetinde olan
eser, sathiyyeleri serhetmekten ziyade, Dara Siik(ih’un tekfir suglamasmdan, islam biiyiiklerinin
de benzer fikirler ifade etmesi ve muglak s6zlerinin olmasi ile ber@at etmesi maksadi ile

yazilmistir.

Butun bunlar, genis Bablrli cografyasinda farkli din mensuplarinin sulh ve baris iginde
yasamasi i¢in ileri siirdligli bir politika, ve bu dinler ve dolayis1 ile bu dinlere mensup insanlar
arasinda ortak noktalar bulma ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Ote yandan Hindistan’da sayica
cogunlukta olan Hindular’in destegini alarak tahtin1 ve koltugunu saglamlastirmay1 diisiinen bazi
siyasiler Hindulara, Sihlere vs. hos goriinmek i¢in onlara yakimlik gdstermis de olabilirler. Ekber
Sah’in Din-i 11ahi projesi ile Dard Siik(h’un Upanisad terciimelerini bdyle siyasi gayelerle
iiretilmis malzemeler olarak yorumlamak da miimkiindiir. Ote yandan Dara Siik(h’un siyasf rakibi
olan Evrengzib’in de iilkedeki miisliimanlarin destegini almak i¢in Ozellikle Naksibendilere

yakinlik gdstermis olmasi da bir ihtimaldir. Dolayisiyla, Dara Siikdhun Hasendtii’'l- ‘Arifin gibi
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eserleri sadece tasavvufi bir metin olarak degil, yazildigi ortamin sosyal ve siyasi sartlarinin bir

iirlinii olabilecegi unutulmamalidir.
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