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ONSG62Z

ibn Haldun son doénemlerde gerek Islam diinyasinda gerekse de Bati
diinyasinda fizerinde en fazla aragtirma yapilan Miisliiman diistintirlerinden birisidir.
Onun bilhassa ‘umran ilmi’, ‘tarihi metodu’ ve iktisatgiifs aragtirmacilarin tizerinde

odaklandiklar: konulardir.

Ibn Haldun’un ilimlere bakigi ve bu konudaki tasnifi ise bekli de Mukaddime
caligmalart icerisinde en bakir alanlardan birisidir. Bu konu belki de Ibn Haldun’da
ilkleri daima &ne ¢ikarma maksadindaki aragtirmacilarin orijinal bir bahis olmadig
gerekgesi ile fazlaca dikkate almadiklari, ihmale ugrams bir alandar.

Calismamizda da ortaya koydugumuz gibi ilimler tasnifi Makedonyal filozof
Aristo’dan itibaren biiyilk filozof ve diisliniirlerin tizerinde mfirekkep harcadiklar
Snemli konulardan birisi olmustur. Bu konunun egitim ve 6gretim hayatinda ki pratik
faydalan yaminda diisiiniiriin ontoloji ve epistemolojisi ile olan yakin iligkisini goz

oniine aldigimizda dnemi daha net bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Ibn Haldun’un ilimlerle ilgili teorisi Mukaddime’nin son yani altmnci
bsliimiinde yer alir. Bu béliim ayni zamanda Mukaddime’nin en uzun béliimiidiir. Ibn
Haldun’un ilimler tasnifini onun epistemolojisinden ayr1 olarak ele alamayiz. Ibn
Haldun ilimleri tasnif ederken metodolojik bir diizlemden hareket etmis ve bu ilimlerin
umrandaki yerlerini ve gelisimlerini ortaya koymustur.

‘{limler tasnifi konusunda Ibn Haldun’un her bir ilme bakigmmi, bu ilimlerin
umran ilmi i¢in Snemlerini, ‘umran ve ilim’in iligkileri gibi konular1 ilimler tasnifi
konusunda ortaya koydugunu dikkate aldigimzda bu konunun {izerinde durulmay: ne
kadar hak ettigini daha iyi kavraya biliriz.

Ibn Haldun tizerindeki tartismali konulardan birisi de onun Islam diigtiniirleri
icerisindeki konumu ve felsefe ile olan iligkisidir. Ibn Haldun’u Islam filozoflar:
zincirinin sonraki dénmedeki bir halkasi sayanlar oldugu gibi onu umranda ki akli



ilimlere kars1 ¢ikan bir diigliniir oldugunu 6ne siiren aragtirmacilarda de mevcuttur. Bu
konuda onun kullandigi metot ve mukaddimedeki akli ilimlere tavr ve yer yer de
felsefe ve filozoflar1 hedef alan elestirileri miilahaza edilmigtir.

Biz ‘ibn Haldun’da Ilimler Tasnifi ve Felsefe Elestirisi adli calismamz da
oncelikle ilimler tasnifinin diistintir ve filozoflarin ontoloji ve epistemolojisi ile olan
iligkisini anlamak daha sonra da Ibn Haldun’un ilimleri tasnifinin geleneksel ilimler
tasnifi semas: icerisindeki yerini belirlemek i¢in Islam diinyasinda Ibn Haldun’dan énce
yapilmis bazi ilimler tasnifini verdik. Ibn Haldun’un ilimleri tasnifini ¢aligmamizin
ikinci boliimiinde isledik.

Calismanuzin figlincii béliimiinde Ibn Haldun’da felsefe elestirisi bahsini ele
aldik. Bu amagla &ncelikle Ibn Haldun’un felsefe karst olan tavrimi ve elegtirilerini
anlamak icin kendinden 6nce Islam diinyasinda bazi kelame: ve filozoflarca yapiimig
felsefe elestirilerinden bir kagimi verdik. Burada Gazzali’nin, Ibn Teymiyye ve Ibn
Riisd’{in felsefe ve Islam filozoflarina karsi olan tavirlarini ana hatlar ile ele aldik daha

sonra da Ibn Haldun’un felsefeye ve felsefi ilimlere karg: olan tavrini isledik.

Bu ¢aligmamda gerek konu segiminde gerekse de galismamin farkli agamalarin
da ilgilerini ve yardimlarim gordiigim tez Hocam Prof. Dr. Kasim Turhan Bey’e, konu
tespiti agamasinda ve sonraki agamalarindaki goriismelerimizde fikirlerin den istifade
ettisim Prof. Dr. Ilhan Kutluer Bey’e, calismam siiresince afirlikli olarak
kiitiiphanelerinden istifade ettigim ‘Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’® vakfi
kurucularna ve ISAM kiitliphanesi gorevlilerine ve bu ¢alismamda emegi bulunanlara

tesekkiirii bir vefa borcu bilirim.
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Insan akli karmaga ortamimda islemez, o, fitrl yapis1 geregi, saglikli bir gekilde
¢alismak i¢in dlizene ihtiyag duyar. Bir toplumda diizenden yoksun bilgiler uzunca bir
stire devam ederse burada bir bilgi yigin1 olugur. Biriken bilgiler ¢ogaldik¢a sonraki
nesiller bu bilgileri aragtirmalarinda kolaylik saglamak igin bir diizenlemeye ve
smiflandirmaya’ tabi tutarlar ve bu sayede bilgilerin daha yontemli ve diizenli bir
sekilde caligmasimi saglarlar. Siuiflandirilan her bir bilgi gurubu kendi igerisinde bir
biitiin olusturur ve bunlarmn her biri de 6zel bir kavramla adlandirilir, bu siireg

sonucunda ilimler miistakil varoluglarina kavusurlar.>

flimleri smiflandirmak Antik ¢ag Yunan diistintirlerinden, dzellikle Aristo’dan
baglayan ve zamanimiza kadar uzanan bir gelenektir. Sistematik bir egitim ve ilmi

aragtirmanin gerekli kildig: bu gelenek bilhassa orta ¢agda disiintirlerin gtindemlerini

! Arapga’da s-p-f koklinden tefil babmda mastar olan ‘tasnif kelimesini klasik
sbzltiklerimizden Lisdnu’fArabda (Bkz. Ibn Manzur, LisAnii’l-Arab, c.II, Beyrut, ts. , s. 198) fbn
Manzur; egyanin birbirinden ayirt edilmesi (Temyizii’l-esyéi ba’dihd min ba’dmn) ve bir seyi bir geyden
ayirmak, bir seyi smuf sinif yapmak (Tasnifu’s-geyi; cealehl esndfen) seklinde tanimlar. Yine Cevheri’de
es-Sthdf'm da (Bkz. Ismail b. Hammad el-Farabi Cevheri, es-Sthdh-T4cii’l-lliga ve sthihu’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgafur Atar, c. IV, Beyrut-Liibnan 1990, 4. Basim, s. 1388) benzer bir tanim yapar ve
‘bir geyi simflandirmak o seyi simflandirarak ve bir kismum diger bir kismmdan ayirmaktn® geklinde
tanimlar. Cemil Saliba el-Mu'cemil’tfelsefiyye de (Bkz. Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l-felsefi, c. I, Beyrut-
Libnan 1982, s. 279) tasnif kelimesini ‘egyanmn bir kisminm diger bir kismindan aymrt edilmesi kolay
olsun diye bir esas lizerinde simflara ve boltimlere ayrilmasidir’ geklinde tanimlar.

2 Alparslan Agikgeng, “®ifim Epistemolojisine Veni Bir Yakfapm”, Bilimname I1, sy. 2, (y1l 2003),
s. 62-63.



isgal etmis olup ister Miisliiman, ister Hiristiyan, ister Yahfidi olsun hemen her biiylik

dtstintir ve filozof bu konuya egilmis ve eserlerinde bu konuya yer vermistir.>

flimlerin alan ve smirlarini birbirinden ayirmak, bu alanlar arasindaki derin
iligkileri belirlemek,* farkli ilimlere ait birikimleri sistematik sekilde degerlendirmek ve
nihayet egitim sisteminin temel miifreddtim olugturmak lizere Islam distiniir ve
bilginleri ¢esitli donemlerde ilimleri tasnif etme yoluna gitmiglerdir. Ayrica tarihi
geligimleri iginde ilimlerin 6nce din ilimleri ve felsefi ilimler seklinde temel bir ayrima
tdbi tutulmas: din-felsefe iligkisi problemini daima canli tutmus, bazi diiglintirler
tasniflerinde dini ilimleri bazilar1 da felsefi ilimleri 6n plana gtkarmis, biiyiik sentezler
pesinde olanlar da kapsaml: tasnifleriyle bu problemi agmay: denemislerdir.’

Filozof veya diistiniir ilimleri tasnif ederken kendi d6neminden harekete geger
ve giincellifi olan ilimleri dikkate alir bu sebeple filozlarm ilimleri tasnifleri bir

birbirinden farklilik arz eder.

Islam dtinyasinda ilimler tasnif edilirken aklf ve naklf ilimler veya evéil ilimleri
ayrimiyla sik¢a kargilagilir. Bu ayrim sayesinde dine iliskin konularla ve bu konulara ait
ilimlerle dinf ilimler disinda kalan ilimler gerek metodoloji gerekse de konu itibariyle
birbirlerinden sarih simnirlarla ayrilirlar ve rasyonel olan akli ilimlerle vahye dayanan
nakli ilimler arasindaki epistemolojik fark tizerinde 1srarla durnlmaktadir. Bu tefrik ayni
zamanda kesin bir deger hikkmiinli de tazammum etmektedir. Hatta baz1 diigtiniirler
tarafindan bu farklilik ileri bir seviyeye gotiiriilerek Islami ve nakli ilimlere ‘ulimu

memdfiha’ evail ilimlerine de ‘ulimu mezm@ime’ ad: verilmesine yol agmigtur.®

Ilimlerin tasnifi ‘muallim-i evvel’ olan ve aymi zamanda bilim tarihgileri
tarafindan da sistematik anlamda bilimlerin kurucusu kabul edilen Yunanli diigtiniir

* Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara 2001, s. 117.

4 Abbas Muhammed Stileyman, Tasnifu’l-ulim beyne Nasiriddin T6si ve Nasiruddin el-
Beydavi, Beyrut 1996, s. 14,

* {lhan Kutluer, “i#im”, islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi yay. , c¢. XXII, Ayrica
Cevher Sulul, “Islam Felsefesinde Ifimlerin Sinsflandinimas: Gelenefi’, Haran iinv. ilahiyat fak. derg. sy. 6,
(v11, 2000), s. 83.

$ Aydin Sayil, “Orta Qaj Islam Dinyasmda Ifmi Gabisma Temposundaki Agirlasmann ®azs Temel
Sebepleri (Avrupa ile Mukgyese)’, Arastirma, Dil ve Tarih CoZrafya Arastirmalart Enstitiisii dergisi, c. I,
sy. 1, 8. 32,



Aristo’ya kadar uzamir ki onun “muallim-i evvel” olarak nitelendirilmesi de bu
nedenledir.” Sitagiral: filozof bilimleri, konu aldiklar1 varlik tiiriiniin, onlara yonelen
zihinsel etkinlik tarzinin ve bu tarzin sonucu olarak ortaya ¢ikan {irlinlin kendisinin
farkli olmasina bagli olarak, teorik (nazari bilim), pratik (ameli bilim) ve poetik
(tiretime, meydana getirmeye dayanan prodiiktif bilim) olarak baslica ti¢ bslime ayirir.®
Bu tiirlerden her birinin dolaysiz amaci ‘bilmektir, ancak onlarin nihai eredi sirasiyla,
bilgi, eylem ve yararli veya giizel nesnelerin meydana getirilmesidir.” Ona gore gergek
anlamda bilim, asil felsefe, insanin en yiiksek miikemmelligi ve mutlulugu, en yiiksek
diiglinme, bilim yapma, felsefe yapma, yani kisaca her hangi bir yarar giitmeyen, her
hangi bir eser meydana getirmeyen salt bir zihinsel temasa etkinliginden ibaret olan
birinci tiir faaliyettir, yani teorik bilimdir.'’ Aristo’da bu teorik bilim kendi igerisinde,
fizik, matematik ve teoloji seklinde fige ayrilirken pratik bilim de ahldk ve siyiset
seklinde ikiye ayrilir.!!

Fetihlerle kiiltiirel cografyanin geniglemesi, Islam diinyasinda fikri
hareketliligin artmas1 ve nihayet IL/VIIL. yy. da baglayan tercime faaliyetleri sayesinde
Miislimanlar Grek, Helenistik, Iran ve Hint kiilttir havzalarmn ilmi birikimi ile
tanugmuglardir.? islam’da gelisen ilimler ve fikri perspektifler Miisliiman diistiniirlerce
daima bir hiyerarsi icerisinde degerlendirilmislerdir; bu hiyerarsi netice itibariyle Bir’in
yani Oz’lin bilgisine gotiiriir. Bagka bir bakis agisiyla bu Oz biitlin bilgilerin esdsi
teskil eder. Diger medeniyetlerce geligtirilmis ilimlerle kargilagildiginda Miisliman
entelektliel otoritelerin onlart bilgi hiyerargisinin Islami semasiyla birlestirme
gayretlerinin sebebi budur. Kindi, Farabi ve Ibn Sind’dan Gazzili, Nasreddin Tisi ve

7 Mahmut Kaya,” Aristo”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay. , ¢. III (Bundan
sonra bu esere DIA seklinde atif yapilacaktrr).

¥ Ahmet Arslan, Ihsdw’l-ulim (ilimlerin Saymmi) terclimesi 8nsozli, ter. Ahmet Arslan,
Ankara 1999, Ayrica Bkz. Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, ter. Ahmet Aydogan, Istanbul 2001, s.
213,

® Cevher Sulul, a.g.m. , s. 85.

1 Bkz. Aym yer.

" Eduard Zeller, a.g.e. , s. 213.

12 jThan Kutluer, “fom "DIA, ¢. XXII.



Molla Sadra’ya kadar en bilyiik Miisliiman 4rif ve ilim adamlarinin ilimlerin tasnifi

meselesiyle ugrasmalarmin sebebi budur.”

Islam diinyasinda bir ¢ok Islam diisiiniirii gerek bu konuyla dogrudan alakali
gerekse de dolayl: bir sekilde bu konuya deginerek eserler kaleme almuslardir. Islam
medeniyetinde ilimlerin tasnifi gelenegini hicri ikinci asra, Cébir b. Hayyan (&:
200/815)"1n “Kjtdbit FHudtduna kadar geri gotiirebiliriz.' Kindi’nin Risile fi Remmiyyeti
Kyitibi Aristitdlis ve md yahtdcu ileyhi fi tahsili'l-felsefe adli Aristo’nun kitaplarmim sayimina
ayirdigs eseri’® kolaylikla ilimler tasnifiyle aldkali bir eser olarak okunabilir, Islam’da
ilimlerin tasnifi geleneginin yerlesmesinde biiylik katkist olan ve dogrudan bu konuya
ayrilmug ilk miistakil eser ise Eb{i Nasir el-Farabi(EbG Nasr Muhammed b. Muhammed
b. Tahran b. Uzlug el-Fardbi, &: 339/950)’nin I[hsdu’fulim adli eseridir.'® Harizmi
(6:387/997)’nin Mefatifiu’Fulimunu, Amiri(Ebi’l-Hasan el-Amiri, &: 381/992)’nin ef
Plam 6i-menaRibi'C-Islamim, Tbn Sind (EbG Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sin4,
6:428/1037)'mn  Aksdmu'Fulimi’takfEyye'sini de bu baglamda sayabiliriz!”. Ibn
Haldun’un déneminden itibaren de gerek Arapga, gerek Farsga ve hatta gerekse
Tiirkge’de ilimler tasnifinin tartisaldig: felsefi ve ilm1 ansiklopediler hazirlanmigtir. Bu
eserlerden bazilart Kutbeddin eg-Sirdzi’nin Durretit’t-tdci gibi agirlikli olarak felsefeyle
ilgilenirken diger bazilart da Davild Antéki (6:1008/1599)’nin Tezkire'si gibi daha gok
diger ilimleri konu edinir. Bu ansiklopediler icerisinde neredeyse eksiksiz olarak Islam

medeniyetinde gelismig tiim ilimleri zikredeni ve en kapsamli olan1 Semseddin el-

B Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim, ter. ilhan Kutluer, Istanbul 1989, s. 14. (Bundan sonra
miiellife Nasr seklinde atif yapilacaktir).

1 ilhan Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, istanbul 2001, s. 126. a. mil.
Itim ve Hikmetin Aydinliginda, istanbul 2001, s. 93

13 Kindf’nin ilimlerin tasnifiyle alakali olan esas eseri KitAbu aksdmii’l-ilmi’l lahi ve Kitabhi
mahiyetit’l-Ilim ve Aksdmihi adli eserleri olup bu eserler glintimiize kadar ulasmanugtr. Bkz. Ibrahim
Agth Cubukgu, Islam Dilsiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara 1983, s. 102. Ayrica; iThan Kutluer,
ilim ve Hikmetin Aydmhgmnda, s. 93.

16 Farfbi’nin zikredilen bu eseri, eserin isminden de anlasilacag gibi direkt olarak ilimler
tasnifine ait bir eser degildir. Onun bu eserinin ismi ‘ilimlerin tasnifi’ degil ‘ilimlerin sayim’ bagligim
tagir. Fardbi bu eserinde kendi déneminde toplumda mevecut olan ilimleri saymakta ve onlar hakkinda
bilgiler vermektedir. Ancak o, bu ilimleri sayarken onlar1 genel bir ilim hiyerarsisi igerisindeki yerlerini
belirterek ve guruplandirarak saydigindan onun bu esrinden Farbi’nin ilimler tasnifini gikarmak higte zor
degildir. Biz eseri bu yon ile ilimler tasnifine dair telif olunmus eserler arasinda kabul ederek, Farabi’nin
ilimler tasnifini verirken de bu eser izerinde daha yogun bir ekilde duracagiz.

17 {lhan Kutluer, islam’mm Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 126, Cevdet Sulul, Islam
Felsefesinde llimlerin Siflandiriimas: Gelenei, s. 85-86.



Amfli’nin kaleme aldign Nefdisit'[funin (limlerin Degerli Unsurlar) adl eseridir.'®
Yine bu konuda kaleme alinmug diger tafsilatli eserler arasinda Tagkopriiliizide (Ebii’l-
Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi, 6: 1561)'nin Miftdhu's-sa’dde ve misbifiu’s-siyide sini ve
Sagaklizdde (Mehmet b. Ebi Bekr Mar’asi Sagaklizide Mehmet, 6: 1145/1732)’nin
Tertibit f-uliim’unu da burada zikredebiliriz.

8 Nasr, a.g.e., s. 14-15.
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iLIMLER TASNIFIiNDE KRITERLER
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I- iLIMLER TASNIFINDE KRITERLER

[limlerin ilk sistemlestiricisi olan Aristo’yla baglayan ilimleri tasnif etme
gelenegi Islam diinyasinda gerek Aristo ile paralellik arz eden gerekse de farkl: tarzlarda
yapilan tasniflerle devam etmistir. Her bir ilmin varliklar alemindeki mevzusunu ve
smirlarim belirleyen bu galigmalar farkli diistiniirler tarafindan farkli sekillerde ortaya
konmugtur. Ilimleri tasnif etmenin yukarnidaki belirttigimiz faydalarimn yaninda ilgili
diigtiniirtin ontolojisi ve epistemolojisi ile yakindan iligkili olmasi nedeni ile de ayr1 bir
O6nemi vardir. Bir diigliniirtin ontolojisi ve epistemolojisi ile ilimler tasnifi arasinda bir
iligki hatta uyum aranmasi da bu nedenledir. Her bir ilim temelde belirli bir varlik
diizeyini kendine konu olarak almakta ve galigilan bu alandaki bilgilere de farkli ilmfi
Kkriterler sonucu ulagilmaktadir. Nitekim bu konuya mesailerini ayiran disiintirlerce
dikkate alinan en temel kriterler ontolojik ve epistemolojik kriterler olmustur. Simdi bu
kriterlere biraz daha yakindan bakalim.

A- Ontolojik Kriter

Ilimleri genel bir tasnife tabi tutarak alanlarm ve aralarindaki iligkileri
belirlemek bir filozofun bilim ve metot anlayisim gdsterdigi gibi onun varlik anlayigim
da yansitir.'® ilimleri birbirinden ayiran veyahut onlan birbirleriyle iligkilendiren
mevzularidir. Bilindigi gibi her ilmin mevz{iu ontolojik bir temele yahut karsiliga
sahiptir. Dolayistyla bu ontolojik temel ilimlerin boltimlenmesindeki en esaslt kriteri
olusturmaktadir. Daha seg¢ik bir ifade ile; bir filozofun ontolojisi ile ilimlere bakigi
arasinda tutarlilik araniyorsa, bundandir; zira varlik mertebeleri konusunda bir fikri
olmayanin, ilimler arasi iliski ve ayrimlar konusunda da sistematik olarak
temellendirilmis fikirlere sahip olmasi ¢ok zordur. Clinkii varhk alanlariyla ilm? alanlar

birbirlerine tekabiil ederler.?’

Platon varlik ve mertebelerinden bahsettigi diyaloglarinda alemi 6nce ‘duyulur
dlem’ ve ‘akledilir dlem’ olarak ikiye ayirir. Duyulur dlemde kendi igerisinde ikiye

ayrilarak incelenir, birinci kategoride bozulmaya ugrayan organik ve inorganik

1 Mahmut Kaya, Kindf Felseft Risdleler, istanbul 2002, s. 17.
Pflhan Kutluer, Islemun Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 132.



varliklar, ikinci kategoride ise bu varliklarin su, ayna vb. cisimler {izerindeki
yansimalan yer alir. Bu yansimalar asil kabul edilen egyanin hayalleridir ve bu hayallere
dayanarak egya hakkinda verdigimiz hiikiim de kesin bilgi degil ‘kanaat’tir. Aslinda bu
dlemde bulunan varliklarin hepsi olusa ve degisime tébi olduklarindan bunlarin tamami
yansimalardir. Bu golgeler ve yansimalardan ibdret bulunan nesneler diinyasinin
lizerinde varligin ilk basamagi olup degismez gergeklige sahip olan kavramlar bulunur,
burada sagmaz nispetler ve sabit kurallar yer alir ve diigtince burada birtakim istidléller
ve akil yliriitmeler yapar, buradaki bilgi de ‘istidlali bilgi’dir ve bu alemse ‘duyu algisi
dlemidir, bu mertebe nasil varlifin ilk mertebesi ise bu bilgide gergek bilginin ilk
mertebesidir. Ideal 4leme buradan itibaren basamak basmak yiikselinir ve ilk basamakta
da diyalektik yardimiyla kuvvetlendirilmig aklin dogrudan idréki yer alir, bu ideal dlem
piramidinin dorugunda ise ‘iyi idesi’ yer alir ve buras: da diistincenin diinyasidir yahut
ta daha yaygin olarak bilinen adiyla idealar dlemi,” yani gergek varliklar dlemidir.?!

Platon burada da goriilebilecegi gibi dlemi ontolojik bir simiflandirmaya tébi
tutmaktadir, bu hiyerarginin en alt basamaginda gélgeler ve yansimalardan ibéret olan
nesneler dlemi yer alirken bunun hemen tizerinde organik ve inorganik varliklar, bunun
{izerin kavramlar 4lemi, en tepede ise ‘iyi idesi’bulunur. Bu varlik hiyerarsisine paralel
olarak da bilgilerimizde agagidan yukariya dogru bir silsile halinde yiikselir; kanaat,
istidlali bilgi ve kavrayis seklinde siralanir.

Platon’un bu varlik anlayisi; asag1 seviyedeki varlik, orta seviyedeki varlik ve
yukar seviyedeki varlik seklinde de simflandirilmis ve her bir varliklar dlemine bir ilim
tahsis edilmigtir. Buna gore de; asag1 seviyedeki varlik alanina fizik, orta seviyedeki
varlik alamina matematik ve yukar: seviyedeki varlik alanina da metafizik tekabiil
etmektedir.

Aristoteles’in ilimleri siniflandirmasi ise temel olarak; teorik, pratik ve poetik
olarak fige ayrilabilmekte olup buradaki temel kriterlerden birisi de varliklarin tiirlerinin
g6z Oniinde tutulmasidir. $6yle ki; teorik bilim y6neldigi varlik tiirli bakimindan bizden

2! Fahirettin Olguner, ‘“Effétun’, DIA, c. X, Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s. 177 vd. ,
Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ter. H. Vehbi Eralp, Istanbul 1998, (beginci basim), s. 53 vd.
2 Bkz. Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler, s.17.



bagimsiz olarak var olan, irademiz ve tercihimizle {izerinde herhangi bir tasarrufta
bulunmanmizin miimkiin olmadig: varlik tiirlinii konu alir. Pratik ve poetik bilimlerin
konusu ise se¢meye dayanan ve irddenin iizerinde tasarrufta bulunulabilmesinin
miimkiin oldugu bilimlerdir.??

Itk Islam filozofu olarak kabul edilen Ebi Yakub Ishak el-Kindi (Ebd Yusuf
es-Sabbah Yakub b. Ishak Kindi, 6: 252/866) de akledilir ve duyulur varlik ayrimim
vurgularken, aslinda metafizik ilminin ve fizik ilminin sahalarini da genel bir ontolojik
esasa dayandiyor, duyu idrékleriyle, akli idréklerin mevziunu bdylece belirlemis
oluyordu®. Bu tasniften de anlasilacag gibi varlik dlemi de metafizik ve fizik olarak
ikiye ayrilmakta, akledilir dlem yani metafizik dlem °‘metafizik’ ilimlerin konusunu
teskil ederken duyulur dlemse ‘fizik’ ilimlerinin kapsamina girmektedir.

Muallimi Sani invan: ile anilan ve ilimlerin sayumina dair yazdig: eseri ile de
bu alanda hakli bir g6hrete sahib olan Farabi’nin ontolojisi ve ilimler tasnifi arasindaki
paralellik daha belirgindir. Filozofun ontolojisini ortaya koydugu es-Stydsetit’[-medeniyye
adli eserinin diger ad: yahut ta alt baglig1 olan Mebddii’ Lmevcidit (Varliklarin flkeleri)

ise dikkat gektigimiz bu paralellizi gézler dniine serecek niteliktedir.*

Férabi’nin ontolojisinde varlik hiyerarsisi Tanri, akli-meleki cevherler, nefsani-
meleki cevherler, semévi-feleki cevherler, ilk madde, basit unsurlar, madenler, bitkiler,
hayvanlar ve insan seklinde siralanir. Bu noktada oniimiize metafizik ve fizik alanlar
¢ikmakta ve bu varlik alanlarindaki mertebeler farkli ilim dallarnin mevzularim
olusturmaktadirlar. Elbetteki en ylicelerdeki varlik mertebeleriyle metafizik ilmi ve
onun dallan ilgilenirken fiziki varlik alanlarindaki mertebelerle de tabii ilimler

ilgileneceklerdir.

Islam diinyasmin yetistirdigi en biiyiik filozoflardan birisi olan ve kendinden
sonraki felsefi gelenek tizerinde derin etki birakan es-Seyhii’r-Reis Ibn Sind’min
eserlerinde de ilimler tasnifi ve ontoloji arasindaki yakin iligki bize bu alanda &nemli

2 Ahmet Arslan, fhséu’l-ulfim terclimesi Onsodzi, s. 9-10.

% flhan Kutluer, Islarmn Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 133

® Farabi, Kitdbii’s-Siydseti’l-Medeniyye, Beyrut 1993 (ILbaski, Camiatii’l-Hukuk), ayrica
Bkz. flhan Kutluer, a.g.e. , s. 133.



veriler saglar. Filozofun konuyla 4ldkali eseri olan Riséfe fi aksdmi'l-hikme'de ilimleri
oncelikle ameli ve nazari olarak ikiye ayirir. Nazarl hikmetin gayesi varolusu insan
fiillerine bagli olmayan varliklarla ilgili kesin bilginin (el-i’tikddii’l yakin) elde edilmesi
olup el-ilmii’t-tabii diye isimlendirilen agag: ilim (el-ilmii’l-esfel), el-ilmiir-riyazi diye
isimlendirilen orta ilim (el-ilmii’l-evsét) ve el-ilmii’1-ilah1 diye isimlendirilen yiice ilim
(el-ilmii’l-a’14) olmak iizere lige ayrilir.”S Bir ilim maddi cisimler ile var olan ve onlarm
varligiyla simnirli olan geylerden bahsederse bu ilme tabiat ilmi (el-ilmii’l-esfel/asag
ilim), eger madde ve cisimle ilgili olup ama varlifi onun suurlarini agarsa yani
maddesiz ve cisimsiz diigiiniilebilirse bu ilme riyaziyét ilmi (el-ilmii’l-evsat/orta ilim),
varlif1 ve siirlarimin belirlenmesi maddeye ihtiyag géstermezse de bu ilme de il4hiyat
(ilmi’l-a’ld/ytice ilim) denir. Filozofumuz bu ontolojik hiyerarsinin ilimler tasnifiyle
olan 4lakasini dikkatlerimize sunarak soyle der:

“Varlklar bu ti¢ kisim tizerine olunca nazari ilimler de onlara gére ti¢ kisma
ayrilirlar; ilk kisma mahsus ilim ‘fizik’(tabif), ikinci kisma mahsus ilim matematik
(riyézf) ve figlincti kisma mahsus ilim metafizik (ilahf) diye isimlendirilir.”*’

Amell hikmetin gayesi ise sadece bilgi elde etmek olmayip iyi (hayir) olam
elde etmesi i¢in insanin kesbiyle meydana gelen durumlar hakkinda bilgi elde etmesi
olup filozofumuz bunu da kendi arasinda ahlék, ev idaresi (tedbiru’l-menzil) ve siyaset
olarak iice aymrir.®® Bu tasniften de anlagilacadi iizere ilk kisma giren ve ay fstll
varliklar: konu alan ilim nazari ilimler ve onun subeleri olup ay alt1 varliklar1 kendisine

konu olarak alan ilim ise ameli ilimler ve onun subeleridir.

Harizm? (Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Hatib el-Harizmi, &:
387/997) de nazari ilimleri tasnif ederken onlari yiice ilim (el-ilmii’l-a’14/metafizik),
orta ilim (el-ilmii’l-mutavassit/matematik) ve agag1 ilim (el-ilmii’l-esfel/fizik) olarak

tige aymrr. Ibn Sind’'min nazari ilimleri tasnifini andiran bu tasnifteki varligm iic

2% 1bn Sina, Risdle ft Aksami’l-Hikme, nsr. Matbaatu’] Cev4ib, Istanbul 1867, s. 82.
z 1bn Sina, a.g.e. , 5. 82-83.
% [bn Sing, a.g.e. , s. 83.
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mertebesine karsilik da yine, ylice, orta ve agagi olmak {izere {i¢ tiir ilim séz
konusudur®

B- Epistemolojik/Metodolojik Kriter

INimler tasnifindeki ikinci bir kriter epistemolojik ve metodolojik kriter olup
bunlar: birbirleriyle olan iliskileri nedeniyle ayn1 baglik altinda inceleyecegiz.

David Ross “metafizigin bagindan sonuna kadar Aristoteles’i etkileyen giidii,
bilgelik adina en fazla 1ayik olan bilgi formunu elde etme istegidir™*® der. Aristoteles,
“bilme arzusu dogustandir”’kamsindadir ve bu arzu kendini en alt diizeyde duyularimizi
kullanirken duydugumuz zevkte gosterir, daha tam bilgiyi elde etmek i¢in bunun hemen
tizerindeki diger agama, bizi en asag1 hayvanlarin seviyesinden ayiran bellegi kullanim
agamasidir, yalmzca insammn erigme yetenefine sahip oldugu bir sonraki agamaysa
‘deney’dir, daha bir {ist agamaysa ‘sanat’, yani genel ilkelere dayanan pratik kurallarin
bilgisidir, biitlin bunlarin en tstiinde ise nedenlerin saf bilgisi olan “bilim” bulunur. O
en yiiksektir. Ciinkti o, sanat gibi ilgisi kendisinin &tesindeki pratik amaglarla smurl
olmak yerine bizzat bilmek i¢in bilmeyi arar. Bu bilgelik sadece nedenlerin bilgisi yada
bilimi degildir, o, aym zamanda ilk ve en evrensel nedenlerin bilgisi olmak zorundadir.
O, bilinmesi en zor olanin, en soyut olanin bilgisi olup aym zamanda en kapsayici, en
kesin ve kendi kendine en fazla yeten bilgidir.*! Buradan da gorebilecegimiz gibi Aristo
gergek bilgiyi belirlerken en soyut seylerin bilgisi olarak kabul eder yani gergek bilim
soyut varliklarla ugrasan metafiziktir, nitekim ona gére pratik amaglar igin, somut ve
degisen seylerle ugrasan diger iki ilim tiiriintin (ameli ve poetik ilim) ger¢ek méanida
ilimler olmadig1 da sSylenebilir,* ¢tinkii bu ilimler degisen nesnelerle ilgilendiklerinden
bize verdikleri de kesin bilgiler olmayip degisebilen ve yaklagik bilgilerdir.

Islam felsefesinde ise bu alanin temel kavramlarindan birisi olan ‘burhan’ aym
zamanda ilmiligin de kriteridir. Burhan bir kiyas tiirii olarak hem bilgide kesinlik

® Hérizmi, Mefatihit’l-ullim, nsr. Tbrahim el-Ebyari, 2.bs., Beyrut 1989, s. 154, nak.; ilhan
Kutluer, a.g.e. , s.135-136.

% David Ross, Aristoteles, ter. Ahmet Arslan, thsan Oktay Anar, Ozcan (Yalgm) Kavasoglu,
Zerrin Kurtoglu, Istanbul 1999, s. 182.

31 Aristoteles, Metafizik Al, A2, aktaran; David Ross; Aristoteles, s. 182.

32 Ahmet Arslan, fhsdu’l-ulfim gevirisi 6nsoz.
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meselesiyle hem de ilimler sisteminin kanitsal temelleriyle dogrudan ilgilidir® ve felsefi
ilimlerde epistemolojik problemlerin merkezinde bu kavram durmaktadir, bu kavram
felsefe geleneginde ilke, kanit, ydntem, kesin bilgi ve kesin sonu¢ veren kiyas
anlamlarinda kullanilir** ki bu itibarla felsefenin en yiksek gayelerinden birisidir.
Burhéni, cedeli, hatabi, siiri ve mugiliti 6nerme veya kiyas tiirlerinden hangisine
dayandiryla ilgili olarak ilimler tasnif edilir.3’ Buradaki kriter ilimlerin ilgilendikleri
konularina gore degil, verdikleri bilginin burhana yakinligiyla ilgilidir, bu sistemde en
ylice ilim bize en kesin bilgiyi yani ‘burhan’: veren, diger bir ifadeyle ‘burhini’ yéntemi
kullanan ilimdir. Ontolojik kriter ilimlerin il4hi (metafizik), tabii (fizik) yada yiice
(2’18), orta (mutavassit) ve agag1 (esfel) olarak ayrilmasinda temel kriterken, ilimlerin
nakli-akli yada dini-felsefi veyahut ta milli-hikemi olarak siniflandirilmasindaki temel
kriter de metodolojik kriterdir.

Kindi felsefeyi tanimlarken “insanin imkim dahilindeki seylerin hakikatinin
bilgisine erigmesi”dir, diyerek felsefenin nihai amacinn varligin degismeyen bilgisini
idrék oldugunu vurgular, ki biz ayn1 zamanda Feylesofu’l Arap’mn Kur’ani delilleri ilahi
olduklan igin daha saglam ve daha kesin ve de beseri olan felsefi delillerden daha
inandiric1 buldugunu biliyoruz. *® Ayrica Kindi her ilmin kendine has bir ispat sekli ve
metodu oldugunu kabul eder, o, “biz matematik ve metafizikte burhan, buna mukabil
fizik, retorik ve tarih gibi tali ilimlerde de ikna, temsil ve duyu idraki aranz, ilimlerdeki
yamlmalar farkh konulara yanlis metot uygulanmasimin sonucudur” der. Yine Kindi’ye
gbre burhan metodu da her konuya uygulanamaz,’’ yukarida da belirtildigi gibi burhan
metodu ilmin &zel bir dalinin (metafizik ve matematik) yontemidir.

Farabi ilim ve sanatlar tagidiklar1 deger agisindan da bir tasnife tabi tutmustur.
Buna gore bir ilmin degeri konusunun serefli olugundan, kullandigi delillerin kesin

sonu¢ vermesinden veya pratikte biiylikk yarar saglamasindan kaynaklanir. Burada

3 flhan Kutluer, Islamin Kiasik Capmda Felsefe Tasavvuru, s. 149 vd.,

3 Aymi mitellif, flim ve Hikmetin Aydmnhiginda, s. 89.

3 a.g.e.,s. 137,

% Bkz. Ahmet Fuad el-Ehvani, Kindi, Ter. Osman Bilen, Islam Diistincesi Tarihi, Ed.
M.Muzaffer Serif, Istanbul 1990, c. II, s. 41.

37 Ebf Ride, Resailii’}-Kindiyyi’}-felsefiyye L, s. 369 vd. nak. Macit Fahri, Jslam Felsefesi
Tarihi, ter. Kasim Turhan, Istanbul 2000, s. 108.
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Astronomi birinciye, geometri ikinciye, dinf ilimler de Uigtincliye 6rnek gosterilebilir.
Ancak bunlardan birinci ile tiglinciiyli metafizik ad1 altinda toplamakta mtimkiindiir.*®

Farabi burhani yontemi kullanmasi gereken felsefl ilimlerin mevz{idt, meséil ve
mebadi denilen ii¢ vecheye sahip olduklarii belirttikten sonra ilkinin bir ilmin konu,
saha ve smurlarim belirledigini, ikincisinin o ilmin problemlerine burhan getirme isi
oldugunu, Uglinciisliniin ise ya bir ilme has yada onun bagka yahut biitiin ilimlerle
birlikte dayandig: ilkeler oldugunu belirlemektedir.®

Felsefi ilimlerin kiilli ve ciliz’{ olmasmin nedeni mevzularimin kulli
kavramlardan yada belli bir ilme &zgii kavramlardan mitesekkil olmasidir. Fizik,
matematik, ahldk gibi ikincisine giren ilimlere”cliz’i-burhéni” ilimler denmektedir.
Farabi’nin hikmetle 6zdeslestirdii metafizik ise elbette kiilli ilme tekabiil etmektedir.*’

Ibn Sina Riséle fi aksémi'Fhikme de hikmeti tanimlarken “hikmet insanin begeri
kapasitesi 6lgiistinde biitlintiyle varligin mahiyetine dair bilgileri nefsinde toplamak ve
ameli yonden yapilmas: gerekenle ilgili devine dair bilgileri kazanmak suretiyle
ruhunun yiice bir mertebeye ulagmasi, keméle ermesi, mevcadétin dogru bilgisine sahip
olmasi ve 4hretteki en yiiksek mutluluk(es-saadetii’l-kusvé)a hazir olmasi i¢in
kendisinden istifade ettifi nazari bir faaliyettir’der.”’ Aym sekilde o, bilgiyi ‘bilen
Oznenin bilinen nesnenin formunu soyutlamasi’ olarak tasvir eder ve farkli bilme
melekelerindeki soyutlama giicliniin dereceleri tizerinde dnemle durur. Yine Ibn Stnd’ya
gore nazari hikmetin gayesi insanin fiiline bagli olmayan mevcfdatla ilgili kesin bilgiyi
elde etmektir, amelf hikmetse kesin bilgiyi gdye edinmeyip onun amaci ‘hayir’dir.** ibn

Sin4 ‘her burhdni ilmin mevziu, ilkeleri (meb4di) ve meseleleri yahut ¢bzmeye galistifi

3 Farabi, en-Nikhet fi md yesthhu ve md 18 yesthhu min ahkémi’n-nilciim, s. 77, nak.
Mahmut Kaya,” Férifi”, DIA, c. XII.

% Farabi, Kitdbhi’l-Burhan, s. 59-60, nak. Ilhan Kutluer, Islamin Klasik Caginda Felsefe
Tasavvuru, s.160.

40 a.g.e.,s. 62-63.

1 Bkz. Ibn Sind, Riséle fi aksdmi’l-hikme, s. 81.

“2 Fazlur Rahman, “f6n Sind’, islam Diistincesi Tarihi, Editr; M. Muzaffer Serif, ¢. II, s. 99-
125.
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problemleri (mes4il-matlibét) vardir’ diyor ve bdyle sdylemekle burhan teorisiyle

felsefl ilimler sistemini irtibatlandirmis oluyordu.*?

llimleri tasnif ederken filozoflarm dikkate aldiklari kriterleri boyle tespit
ettikten sonra gimdi Islam diinyasinda yapilmug belli bagl ilim tasniflerinden bazilarina
gecebiliriz. Elbetteki burada Islam medeniyeti tarihinde Miisliiman entelektiiellerce
yapilmig ilim tasniflerinin her birini ele almamiz miimkiin degildir. Biz bu béliimde
amacimiz olan Ibn Haldun’un illimler tasnifini ortaya koymamiza hazirlik olmas: ve
onun ilimler tasnifinin Islami ilimler tasnifi gelenegi icerisindeki yerini belirlememize
yardimecl olmasi bakimindan énce Feylesofu’l-Arap Kindi’nin, Amiri’nin, Muallim-i
Séni Farbi’nin, Ihvanu’s-Safi’min, es-Seyhti’r-Reis Ibn Sind’min, Gazzall
(6:505/1111)’nin ilimler tasnifini zikredecegiz.

I1- ISLAM DUNYASINDA YAPILMIS BAZI ILiM TASNIFLERI

A- Kindi’nin ilimler Tasnifi

llimler tasnifi konusunun Islam felsefesindeki yerini kavramak igin ilk Islam
filozofu olarak bilinen Ebi Yakup Ishak el-Kindi’nin aym zamanda Islam diinyasinda
ilimleri tasnife tabii tutan ilk filozof oldugunu gz 6niine almak dogru bir hareket
noktasi olacaktir. Kindi’nin baz1 kaynaklarimizda verilen ti¢ ylize yakin eserlerinin
arasinda ilimler tasnifiyle aldkali olanlar da vardir. Kitabit'CARsami'Fibmi'l-IfGR ve
Kitabit' (Méhiyeti'[-ilmi ve aksdmifii adli eserleri bu eserlerinden olup glintimiize
ulagmamugtir.** Kindi’nin ilimler taksimi ise onun Aristo’nun eserlerine dair yazdid
risllesi olan Risdle fi Remmiyyeti Kiitibi Aristitdlis ve md yahtdcu ileyhi f3 tahsili’ Cfelsefe adli
eserine dayanilarak yapilmaktadir.*’

® {lhan Kutluer, Islamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 159.

*“ Ibrahim Agsh Gubukeu, islam Diistincesi Hakkinda Arastirmalar, s. 102.

% Islam entelekttiel tarihinde ilimler tasnifinin Snemi ve ayrica ilimler tasnifiyle aldkali genel
bir bilgi i¢in Bkz. Sagaklizdde Mehmet b, Ebi Bekr Mar’agi, Tertibu’l-uliim, thk. Muhammed b. Ismail
es-Seyyid Ahmed, Beyrut 1988, s. 14-16, Auf Iraki, el-felsefetii’l-Arabiyyetii ve’t-tariki ile’}l-
miistakbel, Kahire 1997, s. 133-191, ilhan Kutluer, Islanun Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s.125-
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Kind?’nin ilimler tasnifi genel bir tasnif olup hi¢ bir yerde onlan diizenleme
yoluna gitmez. Onun yukarida adi gegen eserinde yaptifi tasnifte ilimlerin derece
siralamasina dayanmaktadir. O, yiiksek ilimlerin bagarisinin bilhassa felsefi ilimlerin
biiyiik kismi ile agag ilimlerin bagarisina bagli oldugu kanaatindedir. Clinkii bu yiiksek
ilimler prensipleri ve delilleri agag: ilimlerden alirlar ve bu asag: ilimler olmaksizin

yiiksek ilimlerin sahasina girilemez.*®

Kindi Islam diinyasinda ilimler tasnifi geleneginin baslaticis1 oldugu gibi buna
paralel olarak Islam diinyasinda ilimleri dini ve felsefi olarak ikili temel bir ayrima tabi
tutma anlayisimn da baglaticisidir. O, ilimleri 6nce dini ve insani olarak ikiye ayarir.*’
Dini ilimlerin kaynagi, insanin istegine bagli olmayan, ¢aba harcamadan, aragtirma
yapmadan, matematik ve mantiki ¢arelere bagvurmadan, zamansiz bir sekilde Allah’in

Peygamberlerinin temiz ruhlarini aydinlatmasiyla olusan “vahiy”dir.*®

Felsefenin ¢atis1 altinda toplanmig olan insani ilimlerse biri dogrudan (biz4tihi)
ilimler digeri de baska ilimler i¢in bir élet ve baslangi¢ olan ilimler olmak {izere iki ana
gruba aynlir. Cortaberria Beitia Kindi’de felsefl ilimlerin dorugunda ‘felsefe-i G14°nin
veya metafizigin bulunduunu vurgular.* Bunlardan dogrudan ilimler de teorik ve
pratik olarak ikiye ayrilmaktadir. Teorik ilimler; fizik, psikoloji ve metafizikten
ibaretken pratik ilimlerse ahlak ve siyasettir.’® Kindi Pisagorcu bir etkiyi hatirlatacak
sekilde metematik ilimleri felsefenin merkezine koyar ve felsefi ilimlerin tedrisi igin

Oncelikleri olarak bu ilimlerin talimini gart kogsar. Buna gore bir kimsenin mahir bir

148, amil. , Ilim ve Hikmetin Aydinhinda, s. 91-96, Abbas Muhammed Hasan Stileyman, Tasnifu’l-
uliim beyne Nésiruddin Tdsi ve Nasiruddin Beydavi, Beyrut 1996,

“ Kindi, Aristoteles’in Kitaplarmin Sayist Uzerine, s. 266, ter. Mahmut Kaya, Kind? felsefi
Risdleler igerisinde. Ayrica Bkz. A. Cortabarria Beitia, “Kindi'de fimlerin Simflandinfmasy1)” ter. Emrullah
Yitksel, Atatiirk tinv. flahiyat Fakiiltesi dergisi, sy. 5, Erzurum 1982, s. 219-243,

7 Bu yaklagimiyla Kindf Islam dtistintirleri arasmnda ilimleri ilk defa beseri ve dinf olmak tizere
tasnife t4bi tutan diistiniir olarak kabul edilebilir (Cevdet Sulul, a.g.m. , s. 88).

“ Mahmut Kaya, Kindi Felseff Risdleler, Istanbul 2002, s. 17.

* Bkz. A.Cortabarria Beitia, a.g.e. , s. 228, 236. Cortabarria Beitia, atif yaptigimiz bu
¢alismasinda Kindi’nin ilimler tasnifini ‘sosyal ilimler’ ve ‘ildhi ilimler’ geklinde ikiye ayirir. Sosyal
ilimler esas olarak insdni unsurlara dayanmaktadir; zeka, sahsi ¢aba, zaman, gegmisten gelen miras vs.
Ilahi ilimlerin 8zii ise ¢abasiz, uygulamasiz, zamansiz ve girisle ilgili ilimlerin &n bilgisine gerek
olmaksizin sahip olunan bir ilimdir. O vahiy ve risélet vasitasiyla ruhun belli bir arinma ve ilhi ilhdmin
katkisi ile ilghi irfde tarafindan elde edilir. Dahasi bu ilahi ilimler sosyal ilimlerden daha iist bir
mevkidedirler, ancak bu iki ilmin birbirlerine zitliklar1 gibi bir dirum da s6z konusu degildir. (Bkz.
a.gm.,s. 227,228, 229).

% Mahmut Kaya, Kindf Felseft Risdleler, Istanbul 2002, (I. Basim) s. 17-18.
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filozof olabilmesi igin Sncelikle &grenmesi gereken matematik ilminin®® boliimleri de;
aritmetik, geometri, astronomi ve misikidir. Kindi 1srarla bu ilimleri bilmeyen kisinin
felsefe kitaplarini tam olarak anlayamayacagi ve bu kitaplarin 6ziine vakif
olamayacagini, bu kitaplari ezberlese bile onun seviyesi sadece bu bilgileri aktarma

mertebesinde kalacagini®® vurgular.

Bu ilimlerin 8nem siras: da s6yledir: Birinci sirada say1 ilmi vardir, ¢linkii say1
mevcut olmasa ne sayili seyler arasindaki sira ne de hacim, yliz 6l¢tim, zaman; hareket
ve diger olgtilebilen seyler varolacaktir. Ikinci sirada kesin ispatla belirlenen geometri
gelir, onunda peginden say1 ve &l¢liyll i¢ine alan astronomi gelir ve nihayet dérdiincii

sirada 6lgil ve astronomi arasindaki miizik yer alir.*®

Kindi’nin diislincesinde g8yle bir sey vardir: ‘Ilimlerin kendi igerisinde birinci,
ikinci ve {iglincti diye siralari vardir. Daha &nce birinciye sahip olmadan ikinciye,
ikinciye sahip olmadan 6nce de {iiglinciiye sahip olunamaz.” Bundan dolayidir ki Kindi
bir ¢ok insanin diigtindiigtiniin aksine bir yol izlemektedir. Herhangi bir ilim tetkik
edilmek istenildigi zaman diger bitin ilimlerden 6nce o ele alinmaz** Burada
ulagilmak istenen ilime gergek méndda vakif olmak igin onun ncesinde Ggrenilmesi

gereken ilimler vardir, zira ilimlerin derece derece siniflandirilmasi da bu gaye icindir.

Bir édlet ilmi olan mantigin dallar ise Aristo’nun Organon’unda yer alan sekiz
kitabidir. Bunlar; Kategoriler, Onermeler, Birinci analitikler, ikinci analitikler, Topikler,
Sofistika, Retorika ve Poetikadir.”® Kindi burada Isigociyi smiflandirmasma dahil

etmemekte ve sadece Aristo’nun eserlerini zikretmekle yetinmektedir.

Teorik ilimlerin birinci kisminda yer alan fizik ilminin kisimlarimin her birisi
de, Aristo’nun tabiat bilimlerine dair olan, Fizige Dair Bilgiler Kitabi, G6k Hakkinda,

31 Kindi’nin felsefl ilimlere yaklagimi konusunda en fazla dikkat geken seylerden birisi de onun
matematik ilmine verdigi onceliktir, Buna gbre bir felsefe 6grencisinin dncelikli 6grenmesi gereken ilim
matematik ilmidir. Konuyla ilgili olarak Bkz. Atif Irak{, a.g.e. , s. 138-139,

2 Bkz. Kindi, a.g.. , s. 264-266.

3 Kindi, a.g.e. , s. 266-267, Ayrica A. Corrtabarria Beita, a.g.m. , s, 222-223.

% A. Cortabarria Beita, a.g.m. , s. 221.

¥ Kindi, a.g.e. , s. 264-265.
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Olus ve Bozulug Uzerine, G6k ve Yerde Meydana Gelenler Hakkinda Kitap, Madenler
Hakkinda, Bitkiler Hakkinda ve Hayvanlar Hakkindaki yedi kitabina karsilik gelir.>®

Kind1 bu risdlede Aristoteles’in kitaplarini dérde ayirr.

Biricisi, mantikla ilgili olan sekiz kitaptir. Bunlar: Kategoriler (el ~Mek{l4t),
Perihermeneias (el-Tefsir), Birinci Analitikler (el-aks), Ikinci Analitikler (el-iddha),
Topikler (Cedel), Sofistik (el-Mugalata), retorik (el-Bel4gat), poetik (siir).

Ikincisi, tabiatla ilgili olanlar ki bunlar da yedi kitaptir: Fiziki inceleme kitabs,
Sema, Olug ve Bozulug, Meteoroloji, Madenler Kitabi, Bitkiler Kitabi, Hayvanlar
Kitab1.

Uglinciisti, var olmak ve varbgm siirdiirmek bakimundan cisme muhtag
olmakla birlikte bir bakima cisimde bulunan olaylarla ilgili kitaplar, bunlar dért kitaptur;
Nefs Uzerine, Duyu ve Duyulan Nesneler Uzerine, Uyku ve Uyaniklik Uzerine, Uzun

ve Kisa Omiir Uzerine.

Bu tasnifin son bliimiinde cisme gerek duymayan ve onunla iliskisi olmayeih

varliklar konusunda olup, bu grupta tek bir kitap vardir; Metafizika.’’
B- Farab#nin ilimler Tasnifi

Islam diinyasinda miistakil olarak ilimlerin tasnifi konusunda yazilmis ilk eser,
Farabi’nin Ihséu'lufim adli eseri olup Islam medeniyetinde kendinden sonraki
dénemlerde bu alanda yapilan caligmalari etkileyen ve ilimler tasnifi geleneginin
yerlesmesinde en fazla etkili olan eserlerden birisidir. Fardbi’nin bu eserine S. Hiiseyin
Nasir Islam diinyasinda en erken yazilmis ve Islam diisiiniirlerini ilimler tasnifi alaninda
en fazla etkilemis bir eserdir diyerek dikkat ceker.’® Ifisdu'Fulim biitiin ortagaglar
boyunca bu konuda yazilmis en giizel eser diye de nitelendirilmektedir. Farabi’nin
degindigimiz bu eseri Bat1 diinyasinca da taninmakta olup Avrupa’da Arapga’dan bati

*Kindi, a.gee. , s. 265. .
%7 Kindi, a.g.e. , s. 264-266, A. Cortaberria Beitia, a.g.e. , s. 233-236, Cevher Sulul, “Islam
Felsefesinde Iimlerin Smflandintmas: Gelenefi”, s, 86-87.

* Seyyid Hiiseyin Nasr, Science and Civilization in Islam, New York 1970, s. 60. Ayrica
Nasr bu eserinde Farabi’nin ilimler tasnifini de vermektedir, Bkz. a.g.e., s. 60-62.
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dillerine yapilan terciime faaliyeti neticesinde Latince’ye ve Ibraniciye birkag kez

gevrilmigtir.*

Yine Fardbi’nin et-Tenbik ald sebili's-saade adl eseri de bu konuya degindigi diger

bir eseridir.®’

Farébi et-Tenbif ald sebili's-saade adli eserinde ilimleri 6nce gayesi varliklan
sadece bilmek olan nazarf ilimler ve gayesi sadece varliklar bilmekle simirli olmayip bu
bilgi dogrultusunda hareket etmek olan ameli ilimler olarak ikiye daha sonra da nazari
ilmleri kendi igerisinde ‘riyézi’, ‘tabil’ ve metafizik olarak tice, ameli ve medent ilimleri

ise ahlak ve siyaset olarak ikiye ayirir.>*

Ihsdu'Fulim da Farabi ilimleri dncelikle bes ana boliimde siralar. Ancak eserin
tamamim g8z Oniine aldifimizda sekiz temel ilimden bahsedildigini gériiriiz. Birincisi;
lisén ilmi (el-ilm{’1-lisan), ikincisi; mantik, liglinctisti; matematiksel ilimler (el-ulfimu’t-
ta’alim), dordiinctisii; tabif ilimler, besincisi; metafizik (el-ilmii’1-il4ht), altincis; siyaset
ilmi (el-ilmii’l-medent) yedincisi; fikih ve sekizincisi de keldm ilmidir.®* Bu ilimlerden
dil ilmine ve mantik ilmine baktigimizda bu iki ilmin diger ilimler igin bir baslangc

% Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s. 120.

% Farabi, Risile fimd yenbagi en-yukaddeme kalbe te’dlimi’l-felsefe adl eserinde Aristo’nun
kitaplarmm smiflandirmasini verir. Eser bu niteligiyle ilimler tasnifiyle alakali bir risaledir. Felsefe
Ofrencisinin felsefe oOfrenimine baslamadan 6nce bilmesi gereken konularin verildigi bu eserde
Aristo’nun ilimleri su sekilde tasnif edilir: Aristo’nun eserleri dncelikle ktictik, orta ve bityiik olarak tige
ayrilr. Bu eserlerden kiigiik olanlan Aristo’nun mektuplarmi ve sadece bir konuyla alakali olarak kaleme
aldif1 eserlerini kapsar. Biiylik olanlar1 ise 6ncelikle 1) Ilm? olanlar1 2) Felsefi olanlar1 seklinde ikiye
ayrilir. Felsefi olanlar1 a) Ozel konulara dair ilimler b) Genel konulara dair ilimler geklinde siniflandirthir.
Ozel konulara dair olan eserlerin ise bir kismi teorik, bir kismt pratik felsefenin konularm diger bir kismi
da fizik konularm igerirken bazist da matematik alanina ait konular1 kapsar. Burada bu alanlara dair
ilimlerin her birisi alt bagliklar halinde kisaca tanitilarak verilir, FArabi’nin Aristo’nun mantik ilmine dair
eserlerine de degindigi bu risilede Aristo’nun mantik kitaplar1 6nce a) Burhandan &nce okunan kitaplar,
b) Burhana dair kitaplar, ¢) Burhandan sonra okunmas: gereken kitaplar seklinde tige ayrilir. Bunlardan
birinci kisma ait olup Burhan’dan 6nce okunmas: gerekenler; Peri Hermenias (Onermeler Hakkinda) ve
Kategoriler olarak da bilinen el-Hadd kitabidir. Burhana dair kitaplar; I. Analitikler (el-Kiyas) ve II.
Analitikler (Burhan/Apodiktika)’dir. Burhandan sonra okunacak Kkitaplar ise; Poetika (Siir Sanati),
Retorika (Hitébet Sanat1), Topikler (Tartisma Konularr), Sofistika (Demogoglar Sanat1)’dir. (Bkz. FArabi,
Risile fimd yenbefi en-yukaddeme Kkalbe te’alimi’l-Felsefe, ter. Mahmut Kaya, (islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri igerisinde), s. 110-113.

S\ Farabi, Kitdbit't-Tenbih ald sebili’s-sadde , Haydarfbat 1923 , s. 20.

62 Farabl, fhsaw’l-ulim, nes. Darwl-Fikru’l-Ardbi, Misrr 1949, Ayrica Osman Bakar,
Classification of Knowledge in Islam, Kuala Lumper-Malezya 1992, s. 121-124, Sagaklizide Mehmet,
Tertibit’l-ulfim, thk. Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed, Beyrut 1988, s. 17-19, Hiiseyin Atay, “Bazt
Islam Diginirlerine Gore [mlerin Sayum ve Tasnifi”, islam? flimler enstitlist dergisi, sy. 4, Ankara 1980, s.
6.
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merhalesi oldugu gibi yine bu ilimlerin varliklarinin diger ilimlerin varliklan ile bir
anlam kazandifini goriiriz. Yani bu ilimlerin diger ilimlerden bagimsiz muayyen bir
varlik alanlari olmayp diger ilimler bu ilimlerin tazahiir ettikleri alanlardur.®®

Férabi dil ilmini kendi igerisinde; miinferit lafizlar, miirekkeb lafizlar, lafizlarin
kanunlari, yazinin diizeltilmesi kanunlari, okumanin diizeltilmesi kanunlari ve siir

kanunlar olarak yediye ayirir.®*

Mantik ilminin Farabi’de 6zel bir yeri vardir. O bu ilme kendinden 6nceki
Miisltiman miitefekkir ve diisliniirlerinde bulamadigimiz bir 6nem atfetmektedir. Kindi
mantig1 ilimler hiyerarsisinde riyaziyyat ilminden sonra sayarken Fardbi bu ilmi
riyaziyyattan 6nceye koyar. Onun mantik ilmine atfettii bu 6nem kendisinden sonra
gelen Islam diigtiniirlerini de etkilemistir. Yine onun “mualli-i sani” olarak lakaplanmas:
da bu ilme atfettigi dnem sebebiyledir.®’

Insamin aklim1 diizeltmeye, ve insam haklarinda yanilmas: miimkiin olan biitiin
akilsallarda (ma’k(ldt) dogru yola, hakikate gétiirmeye yarayan kanunlari, akilsallar
konusunda insami hata yapmaktan, ayagi kaymaktan ve yanlisa diigmekten koruyan
kanunlar1 ve yine kendileriyle ilgili olarak her hangi bir insanin hata yapmasi miimkiin
olan akilsallarin kontrol edilmesi igin gereken kanunlan veren ve bu akilsallar: kontrol
etmek igin alet gbrevi géren mantik ilmi ise sekiz béliime ayrihr. % Bunlarin besi kiyas
tiirleri iken diger ticti de 6z gesitleridir (envdu’l-kavl). Mantigin bu her bir tiiri aym
zamanda Aristo’nun mantiga dair sekiz kitabma kargilik gelir.®’

& Atif Traki, el-Felsefetii’l-Arabiyyetil ve’t-tariki ile’l-miistakbel, Kahire 1997, s. 146.

 Farsbi, a.ge. , s. 45, ayrica Bkz. Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Digiincesi Hakkinda
Arastirmalar, s. 103,

% Age.,s. 146-147.

% Farabt, a.ge.,s. 63.

8 Mantik ilminin kurucusu kabul edilen Muallim-i Evvel Aristoteles’in mantifa dair
eserlerinin sayisi alt1 olup bunlar, 1) Kategoriler, 2) Onermeler, 3) I.Analitikler, 4) II.Analitikler, 5)
Topikler, 6) Sofistik Deliller’dir. Bu alt1 kitaba daha sonra Organon yorumcularindan Ammonijos Saccas
tarafindan Aristo’nun retorik ve poetik kitaplariyla Porphirios’un beg tiimelini konu edinen Isdgoci adli
kitabinin eklenmesiyle kitiliyatm sayisini dokuz kitaba gikarrtmigtir. Muallim-i Sani F4rabi ise {sagoci’yi
kulliyat diginda birakarak Kindl gibi Aristo’nun sekiz kitabim kabul etmis ve mantik ilmini tasnif
ederken de bu sekiz kitabi dikkéte alarak bu ilmi sekiz bsliime ayrmustir, (ibn Sind ise fs4goci’yi yeniden
killiyata ekleyecektir, Bkz. Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, Istanbul 1999, s. 47-49,
Necip Taylan, Mantik Tarihgesi ve Problemleri, Istanbul 1996, s. 30 vd.).
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Mantigin birinci kitdbr tekil halde bulunan akledilirler (ma’k{ilat) ile onlara
delélet eden s6zlerin kanunlarini verir, Bu Arapga’daki adiyla ‘Mekilat’, Yunanca’daki
adiyla ‘Katagorias®dir.%®

Ikinci kitap; iki miifret makulden meydana gelen ma’killer ile ayn ayri iki
s6zden meydana gelen ve bu ma’killere isaret eden basit s6zlerin kAnunlarim igerir, ki

bu Arapga’daki adiyla ‘Ibare’, Yunanca’daki adiyla da ‘Perihermenyas’tir.®

Uglincti kitap; bes sanata ait ortak kiyaslarla ilgilidir, bunun ad1 Arapca’da
‘Kiyas’dir.”

Dérdiincii kitap mantigin kisimlan igerisinde geref ve 6nderlik bakimindan en
Once geleni olan ve mantifin diger #i¢ kisminin kendisi i¢in meydana getirilmis oldugu,
kesin delil olarak kabul edilen sézleri kontrol edip denemeye yarayan kanunlarla,
felsefenin milkkemmellegmesi, islerin daha tam, daha iistlin, daha miikemmel héle
gelmesine hizmet eden kanunlar: iceren Arapga’daki adiyla ‘Burhan Kitab:® dir.”*

Mantik ilminin besinci kitabi; cedeli sozleri, cedeli sorulart ve cedell
cevaplarin durumlarimi deneyip sinamaya yarayan Arapga’daki adiyla ‘Cedeli Yerler
kitabr’, Yunanca’daki adiyla ‘Topikler’dir.”

Altinc1 kitap, insami hakikdt konusunda aldatmaya, yaniltmaya, sagirtmaya
yarayan seylerin kanunlari ile ilimlerde ve s6zlerde kargisindakini aldatmay: ve yalan
sOylemeyi amaglayan kiginin kullandif her seyi igine alan ‘Aldatic1 Felsefe (hikmetii’l-
miimevvihe)’, Yunanca’daki adiyla ‘Sofistika’dir.”

Yedinci kitap giizel konugma tiirleriyle ilgili olan ‘hitdbet/retorika’ kitabidir.”

 parabi, a.ge.,s. 70.
% Farahi, a.g.e.,s. 70.
7 Fardbi, a.ge.,s. 71.
' Farabi, a.ge. ,s. 71-72.
2 Farabi, a.ge.,s. 71.
7 Farébi, a.g.e.,s. 71.
™ Farabi, a.ge.,s. 71.
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Bu boliimdeki sonuncu kitapta siir sanatini, onun tiirlerini, siirsel sanatin

ozelliklerini konu edinen ‘siir/poetika’ dir.”

Féarabi matematik ilimleri (ilmti’t-ta’alim) kendi igerisinde yedi béliime ayirir.
Bunlar; aritmetik (ilmii’l-aded), geometri (ilmii’l-hendese), optik ilmi (ilmii’l-menézir),
astronomi (ilmii’n-nticim), miizik (ilmi’'l-masiki), aguliklar ilmi (ilmii’l-eskal),
mekanik (ilmii’l-hiyel)dir.”®

Farabi*nin Ihsiu'Fulfimunda dordiincti ana kategoride tabiat ilmi ve ilahiyét
ilmi (el-ilmii’t-tabii ve ilmii’l-il4hi) yer alir. Tabii cisimleri, cisimlerin ilkelerini ve
arazlarim inceleyen tabiat ilmi, es-Sima’u’t-tabii, Gok ve Alem (es-semi ve’l-dlem),
Olus ve Bozulug (el-kevn ve’l-fesad), el-Aséru’l-ulviyye kitabimn ilk {i¢ bolimi, el-
asrul-ulviyye kitabinin dérdiincii bsliimii, Madenler Kitabi (Kitdbii’l meddin), Bitkiler
Kitab1 (Kitdbti’'n-nebat) ve Kitibii’l-hayevan ve Kitabii’'n-nefs olmak {izere her birisi
Aristo’nun fizik hakkindaki kitaplarma karsilik gelecek sekilde sekiz boliime ayrlir,””
bu da Farabi’nin bu alanda Aristo’dan ne denli etkilendigini g&sterir.

Fardb’li filozof metafizik ilmini de (ilmii’l-ildhi) iice ayirir. Birinci ilim,
varliklara var olmalari agisindan riz olan geyleri arastirir; Ontoloji, ikincisi, her bir
nazari ilimde bulunan burbanlarin ilkelerini (mebad?) arastirir; Il4hiyat, tigtincii ilimse

ne cisim olan ne de cisimde bulunan varliklarin niteliklerini aragtirir.”®

Féargbi’nin adi gegen kitabin son bsliimiinde degindigi ilimler, siyaset ilmi (el-
ilmti’l-medent), fikih ve keldm ilmidir. Bu nokta ilimler tasnifi konusunda Féribi’nin
orijinal ynlerinden birisidir. Fardb’nin bu kisimda ele aldigi ilimler Aristoteles’in
“amell ilimler” dedigi ahldk, iktisat ve siyasete karsilik olmakla beraber onu agmaktadir.
Clink{i Farabi bu slretle Medine’nin siyasetinden timmetin siyasetine hatta insanlifin
kanunlarma gegmektedir. Onu Aristo’dan ayiran bir bagka nokta da fikih ve keldm gibi

tamamen Islami mahiyette olan ilimlerle Yunan menseinden gelen bu ilimleri aym

™ Farabi, a.ge.,s. 72.

76 Farabt, a.g.e. , s. 75-90, Osman Bakar,. a.ge.,s. 122,

T Frabi, a.g.e., s. 91-98, Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 155, Osman Bakar, a.g.e. , s.
123.

™ Farabi, a.g.e. , s. 99, Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarih , s. 156, Osman Bakar, a.g.e.,s.
123.
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kategori igerisine koymas1 ve birincileri ikincilere mahiyet bakimindan baglamasidir’™
ki bu da Miisliiman diiglintirlerin ilimleri tek bir perspektif halinde nasil kavradiklarim

gostermektedir.

Buradaki ‘medeni’den kasit, toplum halinde yasamaktir. Toplum halinde
yagarken insanin toplum igindeki biitiin fiil, hareket ve davramislarindan bahseden ilme
‘Medeni Ilim’denir. Nitekim idare, siyaset ve ahldk ilk anda bu ilmin igine
girmektedir.*

Siyaset ilmi; irdd1 fiillerle, irAdi hayat tarzlannin gesitleri, erdemli ve erdemsiz
sehirleri, bunlarin hayat tarzlar1 ve erdemli sehrin bagkani (er-Reis) hakkinda bilgi
verir.}!

Fikih ilmi; onun sayesinde insan kanun koyucunun hakkinda agik secik olarak
belirlemede bulunmadig tek tek 6zel seyler hakkinda agiklama bulunan seylere bakarak

belirleme giicii kazanir.®?

Kelam ilmi; dinin kurucusunun (vlzi’u’l-mille) agik¢a belirtmis oldugu belli
inang ve fiilleri muzaffer kilmaya ve bu fiil ve inanglara aykiri olan her seyi sozle
glirtitmeye (tazyif) muktedir kilan bir ilimdir.®

C- Amiri’nin llimler Tasnifi

Kindi ekoliinden din-felsefe uzlagtirict bir filozof ve Farabi ile Ibn Sini
arasindaki donemde en fazla dikkat g¢eken sahislardan birisi olan Ebii’l-Hasan
Muhammed bin Yusuf el-Amirf ilimleri dncelikle dinf (milli) ve felsefi (hikem{) olarak
ikiye ayinr ve bunlarn deger ve faydalan agisindan inceleyerek gerek esasta gerekse
ayrmtida hig birinin dine aykin olmadigmi ispata calisir.®* Dini ilimlerin kaynagi
Peygamberler felsefi ilimlerin kaynagi ise hiikemAdir. Kaynaklari bakimindan bu

” Cevdet Sulul, a.g.m. , 5. 93, Osman Bakar, a.g.e. , s. 124.
% Hiiseyin Atay, a.g.m. , s. 11.

1 parabi, a.ge. , s. 100-106.

8 parabi, a.ge.,s. 107.

8 Farabi, a.ge.,s. 107-113.

¥ Mahmut Kaya, “Ebit'FHasan el-Amiri”, DIA, c. IIL
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sekilde ikiye ayirdigs ilimleri Amirf onlardan her birini de elde edilis yollar1 bakimindan
da tige ayrir.®’ Buna gore:

1-Din{ ilimler:
a) Duyularla elde edilen; Hadis ilmi (sinadtii’l-muhaddisin),
b) Akil vasitasiyla elde edilen; Keldm ilmi (sindatii’l-miitekellimin),
c) Akl ve duyu ortakligiyla elde edilen; Fikih ilmi (sindatu’l-fukaha).
2-Felsefi ilimler:

a) Duyularla elde edilen; Tabii ilimler (smnaftdi’t-tabiiyyin): Bu ilimlerin
konusu duyu idrékine konu olan cisimlerdir, tip, farmakoloji (sindatii’t-tabth), boyacilik
ve slislemecilik gibi ilimler bu ilimden dogmustur.

b) Akl yoluyla kazamlan; metafizik (sindatii’l-ildhiyyin). Varliklarin ilk
sebeplerini, 6zellikle her ¢abanin gayesi olan ilk, Tek ve Gergek varlik hakkinda

stipheden arinmug bilgiyi aragtirir.

c) Akil ve duyu ortakligiyla elde edilen; Matematik ilimler (sindatii’r-
riyaziyyin)dir.

Matematik ilimleri aritmetik (ilmti’l-aded), geometri (hendese), astronomi

(tencim), te’lif ve mekanik (hiyel) olarak bese ayrilir.%

Aritmetik, bu alanda ¢alisan insanlar akli zevklere ulagtiran bir ilimdir. Ayrica
sonuglarinin  stiphe ve ihtilaftan hali olmasiyla da giinlik hayatta bagvurulan bir
hakemdir.

Deger ve 6nem bakimindan bu ilmi takip eden ilimse ‘geometri’ ilmidir. Bu
ilim duyusal Srnekleri kullanmas: agisindan aritmetikten daha kolay anlagilan bir ilim

8 Amiri, Kitabti’l-flém bi-mendkibr ’l-islam,A ter. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarmmdan
Felsefe Metinleri, Istanbul 2003, s. 198, Kasim Turhan, Amirf ve Felsefesi, istanbul 1992, s. 62.
8 Amird, a.g.e. , 5. 199, Kasim Turhan, a.g.e. , s. 62-65.
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olup kék sayilarinin hesaplanmasi, yliz 6l¢limii, daglann ytiksekligi ve denizlerin eni ve
boyu bu ilim araciliyla hesaplanir. Ayrica bu ilim yap1 ustalarimin, nakkaslarin ve
dokiimciilerin de istifade ettikleri ve kiire, usturlap, i¢ ice halkalar ve gilines saati gibi

rasat &letlerinin yapiminda da istifade edilen bir ilimdir.

‘Astronomi’, ylice &lemin niteligini ve niceligini, gezegenlerin hareketlerini,
glines ve ay tutulmalarimin sebeplerini, sabit yildizlarin ortaya g¢ikis ve gizlenis

keyfiyetlerini inceleyen bir ilimdir.

‘Misiki’de degeri inkar olunamayacak ilimler arasindadir. G6k, yer hatta
cisméni ve r(héni leme ait uyumlu ve uyumsuz giic ve miktarlara ait kanitlar bu ilimle
iligkili olup ayrica da aruzcularin giir kaliplarinda istifade ettikleri bir ilimdir.

Matematigin ve fizigin ortak oldugu bir ilim olan ‘mekanik’ ilmi sayesinde
yerin derinliklerindeki sular yer yiiziine ¢ikarilir ve akitilir. Bu ilimlerden az bir giigle
agir yiiklerin kaldirilmasi, derin vadiler ve nehirler lizerine kopriiler yapilmas: gibi

alanlarda yararlamlir.®’

Ayrica Amiri lisan ilmini dinf ilimler i¢in, mantik ilmini de felsefi ilimler igin
bir alet olarak goriir.®

D- ihvan-1 Safa’nin llimler Tasnifi

Ihvan-1 Safd IV/X. ylizyillda Basra’da ortaya ¢ikmus, dini, felseff, siyasi ve ilm?
amagclar1 olan, faaliyetlerini gizli olarak siirdlirmiis organize bir topluluktur. Abbasi
devletinin son zamanlarina rastlayan dini, felsefi ve siyasi ¢ekismelerin yayginlasti1 bir
donemde® faaliyette bulunmuslar ve onuncu asirda miisliimlar arasinda céri bulunan
felsefl ilimlerin bir ansiklopedisini tegkil eden ve elli iki risdleden miitesekkil olan
eserlerini kaleme almuglardir.’® Resdifii Ifiwini’s-Safd diye isimlendirilen bu risalelerin

8 Amiri, a.g.e. , s. 199-200.

BAge.,s. 62,

% Enver Uysal, “fhvin-1 Safd”, DIA , c. 22.

* Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ter. Kasim Turhan, Istanbul 2000, s. 212-213.
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baghca konusu riyaziyat, tabil cisimler, akli nefisler ve ildhi kanunlardir. Bunlar

eserlerinde ilimler tasnifine de yer vermislerdir.”!

fhvén-1 Safd’nin agirlikla tabiat ilimlerinin islendigi® bu risaleleri baglica dort
grupta degerlendirilebilir. Birinci grupta Riyazi ilimler (matematik), ikinci grupta Tabil
ilimler (fizik), tiglincli grupta Aklf ilimler, dérdiincii grupta 1ahi-dinf ilimler yer alir.®

1- Riyézi ilimler

On dort adet risilenin kendisine tahsis edildigi® bu ilim ve dallarimn
Ogrenilmesiyle felsefi galisma baglar. Kindi de oldugu gibi sayilar ve matematik onlarin
felsefelerinde 6nemli yer tutar.” Riyézi ilimler on kisimdan miitesekkildir: %

a) Adet (say1) {lmi,

b) Hendese(geometri),

¢) Astronomi,

d) Cografya,

e) Miizik,

f) Ahlak,

g) Sanat ve meslekler,

h) Ahg-veris, ticaret, tarim ve {iretim,

i) Peygamberlerin siyeri ve filozoflarin ahléki,

! ibrahim Agih Cubukgu, Islam Disiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara 1983
(Genisletilmis Ikinci Baska), s. 104-105.

%2 1. de Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, ter. Yasar Aydmh, Istanbul 2000 (ikinci bask), .
106, 108, vd.

%% Macit Fahri, a.g.e. , s. 214, Emrullah Yiiksel, “/fivdnu’s-Safd'ya Gore [imlerin Smflandinfnast’,
Atatiirk Unv. ilahiyat Fak. Der. , sy. 7, s. 149-153, Ibrahim Agéh Gubukeuy, a.g.e. , s. 105.

“Age.,s 214,

93T.J. de Boer, a.g.e.,s. 112,

“Emrullah Yiksel, a.gm.,s. 149-153,
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j) Mantik.
2) Tabif Ilimler:

On yedi risdleden ibaret olan tabiat ilminin konulart hemen hemen Aristo’nun

tabiat ilmine dair ayirdig1 eserleriyle aymdir.®” Bu boliim de  on bir kisma ayrilir.®®
a) Cisméani Prensipler,
b) Es-Sema ve’l-Kiyan,
c) Olus ve Bozulus,
d) Meteoroloji,
€) Mineraloji,
f) Botanik,
g) Zooloji,
h) Tip,
i) Duyular ve Duyulur Olanlar
j) Nesil (Insanin dogumuyla ilgili),
k) Psikoloji.
3) Akl Varliklar flmi:
a) Pisagorcular’a Gore Akli Varliklarm flkeleri,
b) Ihvéan-1 Safd’ya Gore Aklf Ilkeler,

¢) Akil ve Ma’kul,

7 Macit Fahri, a.g.e., s. 215.
% Emrullah Yiiksel, a.gm.,s. 151.
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d) Gezegenlerin Devir ve Dénmeleriyle lgili ilim,
e) Askin Mahiyeti,
f) Mead ve Kiyamet
g) Hareket Cegitlerinin Sayist,
h) [letler ve Ma’ldller,
1) Tarifler
4) 1l4hi ve Dini flimler: ¥°
a) Goriisler ve Dinler,
b) Allah’a Giden Yolun Mabhiyeti,
¢) Ihvan-1 Safd’nin Itik4d: ve Rabbani Mezhepleri,

d) thvan-1 Safd’nin Muasereti, Birbirlerine Yardimi, Din ve Diinya
Konusunda Sefkat, Sevgi ve Sadakat Durumlar,

e) imanin Mahiyeti ve Muhakkik Mii’minlerin Durumlart,

f) 11aht Kanunun Mahiyeti, Peygamberlik’in Sartlar1 ve Onlarin Huylarmin
Kemiyeti, Rabbénilerin ve {lahiyat¢ilarin Mezhepleri,

g) Allah’a Déavet Durumu,
h) Rohénilerin Hallerinin Keyfiyeti,
1) Siyaset Cesitlerinin Keyfiyeti ve Kemiyeti,

j) Sihir, Tilsim ve G6z Degmesinin Mahiyeti.

% Emrullah Yiksel, a.g.m. , s. 152, Ayrica Macit Fahri, a.g.¢. , s. 215-216.
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E- ibn Sind’nin llimler Tasnifi

Islam felsefesinde hikmetin felsefeyle miiteradif anlamda kullamildig
bilinmektedir.'”® Tbn Sind da “Aksdmi'Fuliimi’Fakfyye’ adli risdlesinde, “insanin begeri
kapasitesi Sl¢iistinde, biitlintiyle varligin méhiyetine dair bilgileri zihninde toplamak ve
ameli yonden yapmas: gereken 6devine dair bilgileri kazanmak suretiyle ruhunun yiice
bir mertebeye ulagmasi, kemdle ermesi, varligin dosdogru bilgisine sahip olmasi ve
ghrette en yliksek mutluluga hazir olmas: i¢in kendisinden istifade ettigi nazari bir
faaliyet™'" geklinde tammladig hikmeti 6nce nazari ve ameli olarak ikiye ayirir. Daha
sonra da “gayesi, varolusu insamn fiillerine bagli olmayan varliklarla ilgili kesin
bilginin (el-i*tikddi’l-yakin)/ger¢ek elde edilmesidir” dedigi nazari hikmeti kendi
icerisinde asag ilim (el-ilmii’l-esfel): Fizik ilmi (el-ilmii’t-tabif), orta ilim (el-ilmii’l-
evsit): Matematik (el-ilmii’r-riyazi) ve yiice ilim (el-ilmii’l-8’14): Metafizik (ilmii’l-
ilah?)'?? seklinde tige ayirir. Bu ilimler maddeye olan uzaklik ve yakmliklar: itibari ile
ontolojik agidan siralanurlar,'®

'% Bkz. Ilhan Kutluer, flim ve Hikmetin Aydinhiginda , s. 87 vd. Ayrica Bkz. Muhammed el-
Behiy, islam Diistincesinin flahi Yonii, ter. Sabri Hizmetli, Ankara 1992, s. 23.

1! {bn Sing, Aksdmi’l-ulltmi’l-akliyye, nsr. Matbaatu’l-Cevéib, Istanbul 1880 h. , 5. 61-62. Ibn
Stnd’nm ilimler tasnifi igin ayrica Bkz. Nevzat Ayas, Ibn Sind’min Felsefi Sistemi, Biyitk Tirk
Filozofu ve Tip Ustady Ibn Sind’nin Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, Tirk Tarih Kurumu yay.
VIL. Seri, No; 1, Istanbul 1937, s. 1-3. Michael E. Marmura, Avicenna on the Division of the Sciences in
the Isdgog of his Shifa, Journal for the History of Arab Science, Aleppo-Syria 1980, s. 239-251, Ali
Ugur, “fbn Stnd’mn Ifmber Zasnifi’, Uluslar Arast ibn Sind Sempozyumu, Ankara 1984, Sagaklizide
Mehmet, Tertibii’l-ulim, s. 27-30, Hiiseyin Atay, “®Baz: Islam Filozof ve Dilsiiniirlerine Gore Iamlerin Saym
ve Taksimi”, fslami ilimler enstitiisii dergisi, Ankara 1980, sy. 4, s. 19-23, Ibrahim Agéh Cubukeu, Islam
Dugtintirlerine Gore Ilimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda Gazzdli'nin Yeri, (Islam Dfigiincesi
Hakkinda Aragtirmalar Iginde) s. 107-108, Hasan Kiiglik, Mukayeseli Islam ve Bati ve Felsefelerinde
Sistematik Problemler, Istanbul 1974, s. 297-299, A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din,
Istanbul 1969 (ikinci baski), s. 112. Teysiru Seyhu’l Ard, el-Medhalu ile felsefeti ibn Sina, Beyrut-
Litbnan 1967.

12 {bn Sind , a.g.e. , s. 62.

1% fon Sind Ksedbi's-Sifinm ilahiyat bolimintin girisinde Felsefi ilimleri Nazarl ve Ameli
olarak ikiye ayirir. Nazari ilimlerin ti¢ kism1 burada Tabiiyyat, Talimiyyat ve [lahiyat olarak zikredilir.
(Bkz. el-ilahiyat; min Kitdbti’s-Sifd, ibn Sins, thk. Ayetullah Hasan Zade Amuli, Merkezu’n-Nesri’t-
Tébii’ li-mektebi’l-I’lami’l-islamiyyi, Iran 1997, s. 11-12).
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Ameli hikmettin gayesi ise bu diinyadaki hayir olup benzer gekilde tice ayrilir.

Bunun kisimlariysa; ahlak, tedbiru’l-menzil (ev idaresi) ve siyasettir.!**

Fizik ilminin de kendi igerisinde asil ve furu’ olmak lizere kisimlar1 vardir. Asil
kisimlan sekiz tane olup bunlar Aristo’nun tabiat bilimine dair eserlerine tekabiil eder.
Bunlar; birincisi; Sem’ul-kiyén kitabi, ikincisi; es-Semé ve’l-4lem kitabi, tiglinciisli el-
Kevn ve’l-fesad kitabi, dérdiinciisii; el-Aséru’l-ulviyye kitabinin {i¢ makalesini kapsar.
Begincisi; Kitabii’l-Meadin art: Asaru’l-ulviyye kitabinin dérdiincii makalesini kapsar,
altincisi; Kitabii’n-Nebét, yedincisi; Tabiu’l-hayavén kitabi ve sekizincisi; en-Nefs ve’l-
his ve’l-mahsus kitaplaridir.'%®

Fizik ilminin fer’1 kisimlar ise; tip, astroloji (ahkému’n-nlicfim), fizyogonomi
(ilmii’)-firdse), riiya tabiri (ilmii’t-t8’bir), tilsimlar, nirancédt (ilmii’n-nirancét) ve
kimyadr.'%

Matematigin (el-hikmetii’r-riydziyye) asil kisimlarina gelince, bunlar; aritmetik
(ilmii’l-aded), geometri (ilmti’l-hendese), astronomi (ilmii’l-hey’e) ve miizik (ilmii’l-
miisiki) olmak iizere doért kisim, fer’i kisimlari ise, geometrinin dallari, astronominin
dallar1 ve miizigin dallar seklinde ti¢ kistmdar.'%”

Ibn Sind’da metafizik(ilmi’l-ildhi) de asil ve furu’olmak fizere boliimlere
ayrilir. Metafizik ilminin asli kisimlar1 bes béliimde toplanir. Bunlar: a) Biitiin varliklara
ait hiiviyet, vahdet, ¢okluk (kesret), uygunluk (vifak), hilaf, tezat, kuvvet, fiil, illet ve
ma’lul gibi tiimel kavramlar tizerine disitinmedir. b) Tabiat, riydziyat ve mantik gibi
ilimlerin usul, mebadi ve onlardaki yanlisliklar lizerine diisinme. ¢) Hakku’l-Evvel
(Tanr1)’min birligi {izerine arastrmadir. d) Ik rhani cevherlerin ispati konusunu

inceler. €) Goklere ve yerlere ait cisméni cevherlerin r(thdni cevherlere boyun egisini

1% {bn Sind, Aksamu’l Ulimu’l AKliyye, s. 63. Michael E. Marmura “Avicenna on the Division
of the Sciences in the Isdgog of kis Shifa”( Journal for the History of Arab Science, Aleppo-Syria 1980, s.
247) Ibn Sin4’nin pratik felsefeyi bu tarz béliimleyisinin Farabiyen bir bolimlenme oldugunu ve 8ziinde
dinin ve felsefenin ayni hakikatleri ifade ettikleri ancak farkli dilleri kullandiklar1 anlayigmm
bulundugunu belirtir.

1% fbn Sing, a.g.e. , s. 74.

1% fbn Sing, a.g.e. , 5. 75.

197 ibn Sing, a.g.e. , 5. 76.
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arastirir. Metafizik ilminin furu’lar1 ise vahiy ve nilbiivvetin keyfiyeti ve bunlarla
aldkal1 konular ve mead ve onunla aldkali konulardan mﬁtesekkildir,108

Nazari ve ameli hikmetin kisimlar1 bu sekilde sayildiktan sonra her aragtirmada
takip edilmesi gereken yontemi goOstererek, arastirmada ve diistinmede yanilgi ve
hatadan korumak suretiyle insan i¢in nazari ve ameli hikmetin kazanilmasinda bir alet
vazifesi géren mantik sanatinin kisimlarina gegilir. Bu sanat dokuz kisimdir. Bu
kisimlarin her biri de Aristo’nun Organon olarak bilinen mantik kiilliyatina ait her bir
kitaba tekébtil eder; bunlardan ilki; Isdgoci kitabs, ikincisi; Mekdlat Kitabi, tigtinciisii;
Ibare Kitab: olarak bilinen Peri Hermenias, dordiinciisi Analitikler Kitabi, besincisi;
Ikinci Analitikler Kitabi, altincis;; Topikler Kitabi, yedincisi; Sofistler Kitabi,
sekizincisi; Hitabet Kitabi ve dokuzuncusu ise Poetika Kitabidir.'?

Ibn Sind’mn ilimleri tasnife tdbi tuttuu bu risilesi biitlin ilimleri ihtiva eden
bir risile degildir. O, burada toplam olarak otuz bes aded ilimden bahseder ve
risélesinin sonunda bu ilimlerin hi¢birisinde dine aykin bir sey olmadigin (leyse sey’{in
minhe ylistemilii ald mi yuhdlifi’s-ger’i) vurgular. Hiiseyin Atay’in da belirttigi gibi
onun s6z konusu olan risélesini bu konuya ayirmasi, kendi ifadesiyle, ‘4ciz ve anlamasi
kit olanlarm’* bu ilimlere kars1 tavir takinmalarinin yersiz oldugunu ortaya koymak
i¢indir. Bundan dolayidir ki o, burada diger ilimleri zikretmez.'*!

F- Gazzal’nin ilimler Tasnifi

Islam diinyasinin en renkli simalarindan ve kendisinden sonra Islam gelenegini
en fazla etkileyen isimlerden birisi olan Ebi Hamid el-Gazzali’nin ilimler tasnifiyle
alékali olarak kesin bir taksiminden bahsetmek glicttir. O, ilimleri muhtelif eserlerinde
mubhtelif sekillerde taksim etmistir.!'? Gazzali [fyada, ef-Munkiz'da, Fatifati Fulim'da ve
el-Menfiul gibi eserlerinde ilimler taksiminden ve ilimlerin derecelerinden bahseder,

ayrica Tahdfiitii’Lfeldsife adli eserinde de tabiat ilimlerinin kisimlarindan séz eder. O,

1% fbn Sing, a.g.e. , s. 76-79.

1 1bn Sing, a.g.e. , s. 79-80.

"% {bn Sin, a.g.e. , s. 80.

1! Hiseyin Atay, a.g.m. , s. 22.

122 forahim Agah Cubukeu, a.g.e. , s. 110.
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ilgili konuya yer verdigi her eserinde, eserinin havasina ve gayesine gore ilimleri farkli

113

yontemlerle ele alir, Bundan dolay: ilimler taksimi konusunda dagimkligi ™* kendini

belirtir.

O, ilimleri 6grenilmelerinin hangisinin farz oldugunu belirlemek igin bu

amagla 6nce ser’i (dini) ve ser’i olmayan ilimler seklinde ikiye aymir.'

Ser’i ilimler Peygamberlerin getirdigi ilimler olup bunlar ne matematik ilmi
gibi akilla, ne tip ilmi gibi deneyle ne de lisan ilmi gibi isitmekle elde edilemezler.

Ser’i olmayan ilimler de 6vlillen/mahmud, yerilen/mezmum ve mubah olmak
lizere tice ayrilirlar. Mahmud ilimler, diinya iglerini 1slah edici ilimler olup
Ogrenilmeleri farz1 kifaye olan ilimler; tip, ¢iftgilik, dokumacilik, siyaset ve hesap ilmi
gibi ilimlerdir. Eger bir memlekette bu ilimleri bilen hi¢ kimse kalmazsa o memleketin
tamamu giinahk4r sayilir. Ogrenilmeleri farz1 kifaye olmayip faziletli olan ilimler;
yukanda adlar1 gegen ilimler de zaruri olmayan teferruathi bir bilgiye sahip olmaktir,
t1p ve hesap ilminin incelikleri gibi.

Mezmum ilimler; bunlar sihir, tilsim, hipnotizma, el ¢abuklugu ve gbz
boyacilik gibi ilimlerdir.

Mubah ilimler; bunlar siirler ve milletlerin tarihlerini anlatan ilimlerdir.

Ser’i ilimlere gelince, bu ilimlerin usul, furu’, mukaddimat ve miitemmimati'*>
vardir.

Usul, Kitap, siinnet, icma-1 {immet ve sahabe s6zlerinden olugur.

Furw’at asillardan elde edilir. Ancak bunlarin onlardan gikarilmalari lafizlarla
degil keskin zekalar ve ince anlayiglar sayesindedir. Bunlarda diinya meseleleriyle ilgili
olanlar; fikth gibi ve ahiret meseleleriyle ilgili olanlar; ahldkin giizel ve ¢irkinini ve
kalbin hallerini bildiren ilimler, olmak {izere ikiye ayrilirlar.

' Hiiseyin Atay, a.gm. , s. 23.
Y4 Gazzali, Ihyd-i ulimu’d-din, ter. Ali Arslan, Sentez yay. , Istanbul 1993, s. 92.
5 Gazzali, a.g.e. , 5. 93-96.
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Mukaddimét ilimleri, bir fikri, bir diiglinceyi anlatmaya yarayan liigat ve nahiv
gibi ilimlerdir. Bunlar aym1 zamanda Kitap ve Siinneti bilmemize yardimeci olan &let
ilimleridir.

Mitemmiméit ta Kur’an ilimlerinde meydana gelen bir durumdur. Kur’an
ilimleri lafizlarla ilgili olarak harflerin mahregleri, tecvidin §grenilmesi ve méni ile
ilgili ilimler seklinde taksim edilmektedirler. Kur’an ilimleri bir de Kur’anin ahkdmiyla
ilgili olarak nésih-mensuh, &mm, has ve zéhir gibi birtakim ayetlerin diger bazilariyla
nasil kullanilabilecegine dair olan ve fikih usulii ilmi denilen bir ilme daha
ayrilmaktadir.

GazzAli Thya'da felsefenin basli bagina bir ilim olmadigini s6yler ve onu dérde
aymr.'® Munkizda ise o, felsefeyi altt kisma ayirir.!’” Onun Ihye’daki ilimler tasnifini
sOyledir:

1) Hendese ve Hesap Ilmi; Gazzali bunun mubah ilimler arasinda gérir.

2) Mantik Ilmi: Delilin sartlarindan ve mahiyetinden bahseder ve delilin

tarifini verir.'"®

3) Ilahiyat [lmi: Bu Allah’in zatindan ve sifatlarindan bahseden bir ilimdir.

4) Tabiat (Fizik) Ilmi: Gazzali burada bu ilmin bir kismim dine aykir1 goriir.'®
Felsefi ilimlerin Munkiz daki tasnifi ise soyledir:

1) Riyaziye: Bu ilim hesap (matematik), hendese (geometri) ve heyet
(astronomi) ilminden ibarettir. Bu ilimlerin dinle miispet veya menfi higbir iligkileri
yoktur.

8 Gazzali, a.g.e. , s. 107.

Y Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, ter. Yalpa Pakis, Istanbul 1998, s. 47.

"8 Gazzdli Mékasidu’l-Feldsife adli eserinde de mantik ilmini §6yle tarif eder: Mantik ilmi
dogru tamim ve kiyas: yanhs tanim ve kiyastan aymran kanun olup, kesinlik ifade eden bilgileri kesinlik
ifade etmeyen bilgilerden aywan bir ilimdir. Mantik dier biittin ilimlerin Olglisll ve terazisi
konumundadir. Bkz. Makésidu’l-feldsife, Gazz4li, ter. Cemaleddin Erdemci, Ankara 2001, s. 43.

Y Gazzali, inya, s. 107.
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2) Mantik: Mantik, ilmi delillerle kiyaslarin sartlarini, burhamn,
mukaddimelerin sartlarini, ‘hadd-i sahih’ denilen dogru tanimin meydana gelmesini ve
bunlarmn birlestirilme keyfiyetlerini aragtirir. Gazzali bu ilmin higbir meselesinin dinle
miispet veya menfi bir iligkisinin bulunmadigim sdyler, hatta bu ilmi keldmeilarin farkls
1stilahlarla kullandiklarim belirtir.

3) Tabiat ilimleri: Gokytiziindeki yildizlardan, cisimlerden ve bunlarin altinda
bulunan su, hava, toprak, ates gibi yalin cisimlerden, canlilar, bitkiler ve madenler gibi
bilesik cisimlerden, bunlarin degisme nedenlerinden, bir halden diger bir hale ge¢gme
nedenlerinden ve birbirleriyle birlesmelerinden bahseder. Gazzali tabiat ilimlerini tip
ilmine benzetir ve tip ilminin dinen inkar edilemeyecegi gibi tabiat ilimlerinin de dinen
inkar edilemeyecegi kanaatindedir.

4) Qlahiyat {lmi: Tanri’dan ve sifatlarindan bahseden bu ilmi Gazzald
felsefecilerin en fazla yamldiklar1 ilim olarak gériir ve bu konuda felsefecileri mantik
ilminde burhanlar i¢in kabul ettikleri sartlara burada uymadiklarindan dolay: elestirir.

5) Siyaset Ilmi: Felsefecilerin bu konudaki tiim sdzleri devlet adamlarma
hitap eden ve diinya meseleleriyle ilgili olup faydali olan hikmetlerden ibarettir. Gazzali
burada filozoflarin bu hikmetli sézleri Peygamberlere indirilen kitaplardan ve gegmis

doémenlerde yasamig velilerin s6zlerinden aldiklarin: belirtir.

6) Ahlak Ilmi: Felsefecilerin ahldk ilmi alamindaki tiim sozleri, nefsin
sifatlarin1 saymak, ahldkim agiklamak, bu sifat ve huylarin cinslerini, nevilerini

belirtmek ve nefs miicadelesini ve nefsi terbiye etmek konusundaki sézlerden ibarettir.
Gazzali filozoflarin bu konudaki sézlerini de sifilerden aldiklar: kanaatindedir.'?

2 Gazzili, Munkiz, s. 47-57. GazzAli Mak@sidu'lfelisife adli eserinin Ilahiyat bolimintin
birinci mukaddimesinde hikem? ilimleri tasnife tabi tutar ve onlar1 8nce pratik ve nazarf olarak ikiye ayirir
ve daha sonra bu bolimlerden her birisini kendi icerisinde fige aymir. Buna gbre ameli hikmetin
boltimleri; siyaset, ahldk ve tedbiru’l-menzildir, nazari hikmetin boliimleri ise; metafizik (ilmi’l-
Ilahi/felsefe-i 014), matematik ve tabilyyat’tir ki yine bu ilimler sirasiyla ilmit’l-Ula, Imi’l-Evsét ve
IImii’1-Edna olarak da vasiflanir, (Bkz. Makésidu’l-feldsife, Gazzali, s. 108-109). Gazzali’nin burada
yaptig1 tasnif Ibn Sind’ min bizim de ilgili konuda istifade ettigimiz Aksdmu’l-ulimi’l-akliyye adl
risalesindeki ilimler tasnifiyle Snemli 8lgtide benzesmektedir. (Karsilastirmiz: Caligmamizm Ibn Sina’nin
ilimler Tasnifi ile aldkali b6Himd, s. 27-29).
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Gazzali Tahdfiti'[feldsife adl eserinde tabif ilimleri 6nce usil ve flirQ olarak
ikiye ayarir.'?!

Usul ise sekiz kisimdir;

1) Sem’ul-Kiyéan (fizika); cisimde meydana gelen pargalara ayrilma, hareket

ve degismeleri ve harekete t4bi olan zaman, uzay ve bogluk gibi konular1 inceler.

2) Gok ve Sufli Alem; gok ve katmanlarindan, ay alt1 dlemde bulunan dért
unsurdan ve bunlarin tabiatlarindan bahseder.

3) Olus ve Bozulus; olug ve bozulus, dogma ve dogurma, tendsiil, gelisme,
eskime, degisme gibi konular inceler.

4) Dort unsura 4riz olan hallerden, bulutlar, yagmurlar, gok giiriltiisli, simsek,
hile, gokkusag1, yildirimlar, riizgérlar ve yer sarsintilarindan bahseder.

5) Madenler konusunu igler.
6) Bitkilere ait kanunlar1 inceler.
7) Hayvanlar hakkindadir.

8) Hayvéni ruh ile idrak kuvvetlerinden ve insan ruhunun bedenin 6liimii ile
S6lmediginden ve kendisinin yok olmasi miimkiin olmayan rGhinl bir cevherden
oldugundan bahseder.

Fer’i olan tabiat ilimleri: Bunlar yedi tanedir:

1) Tip: Amaci insan bedenindeki hastaliklarin sebeplerini tespit ederek
hastalig1 ortadan kaldirmak ve bedeni saglikli bir hale getirmektir.

2) Yildizlarla Ilgili Hitkiimlerden Bahseden lim: Yildizlarm sekillerinden ve
imtizaglarindan ve diinyada meydana gelen hadiselere olan etkilerinden bahseder.

21 Gazzli, Tehdfutn’l-feldsife, ter. Bekir Sadak, Istanbul 2002, s. 175-177.
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3) Feraset [lmi: Insanin yaratiligindaki gizgilerden onun ahldkim ve huylarim

ortaya ¢tkarma ilmidir.

4) Riiya Tabiri: Ruhun gayb 4lemiyle temasindan meydana gelen riiyalardan
ména ¢ikarmaktir.

5) Tilsimlar Ilmi: Yer yiiztinde garip islerin meydana gelmesine sebep olacak

bir kuvvetin elde edilmesi i¢in semévi ve arzi cisimlerin birlestirilmesinden ibarettir.

6) Nirengler Ilmi: Garip iglerin ortaya ¢ikmasi icin arzdan alinan bazi

cisimlerin kuvvetlerinin birlestirilmesidir.

7) Kimya Iimi: Altin ve giimiisii elde etmek igin madeni cevherlerin

mizaglarinin degistirilmesidir.
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I1. BOLUM

iBN HALDUN’DA IiLIMLER TASNIFi
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I - IBN HALDUN’UN iLiM ANLAYISINA VE iLIMLER TASNIFINE
GENEL BIR BAKIS

Bati Islam diinyasin yeﬁsthdigi onde gelen diisiintirlerden Ibn Haldun
(732/1332, Tunus-808/1406, Kahire) dini ilimlerden felsefeye kadar pek gok alanda
egitim gormiis ve adlarindan 6vgliyle bahsettigi hocalardan dersler almistir.'* Ancak o,
kendisini her geyden 6nce yeni bir ilmin, ‘umran ilmi’nin kurucusu olarak 6ne ¢ikarir.
Bu ilim ise umranda ortaya ¢ikan belli bagli olay gruplariui ve bunlar arasindaki
iligkileri incelemek ve bunlarin ard diinyalarim ortaya koymak iddiasindadir. Kendisine
¢aligma alam olarak insan toplumunu segen ve toplumda cereyan eden olaylan
incelemeyi esas olarak kabul eden bir disiplinde Ibn Haldun’un bu toplumdaki ilimlere
deginmemesi ve bunlar1 ihmal etmesi beklenemezdi.'?® Nitekim o, bu konuya gereken
onemi vermis S.H.Nasr’in ‘Miisltimanlarin ilimlerini ve siniflandirmasini en iyi anlatan
eserlerden birisi’'** dedigi ‘Mukgddime’sinin altinc ve son bslimiinti de umranda ortaya
¢ikan ilimlere, bu ilimlerin simflarina, ilimlerin §gretim yollarina, ve bunlara iligkin

diger sorunlarin incelemesine ayirmugtir.'®

O, ayrica bu ilimlerin geligmelerinin ve
gerilemelerinin umran ile olan baglantilarimi da aragtirmaktadir, Ibn Haldun umrandaki
olay gruplarimi sayarken her seferinde ilimler gibi belli bir seviyeye erismis her sehir
uygarliinda ortaya ¢iktigini s6yledigi yliksek kiiltlir {irlinlerini zikretmektedir. Nitekim
Ibn Haldun’da ilimler de tarihi-toplumsal varlik alanlarimn bir pargasidir, dolayisiyla da
ilimler bu varlik alanmn kurallari gergevesinde ortaya ¢ikar, gelisir ve yok olurlar.'*
Bu noktada ilimlerin ortaya ¢ikmasi ve gelismesiyle ‘umran’ arasinda dogru orant:
vardir, diger bir ifade ile bu ilimler de umramn tabiatina boyun egmektedirler. Umran’in
ilerledigi, hadaret ve refah seviyesinin yiikseldigi ve insanin méisetinden ‘artik
emek/deger’ ve gelirin oldugu yerde varligina kémil bir umranin sebep oldugu ilimler
ortaya ¢ikacak ve ilerleyecek, Umran’in geriledigi yerde de insanlarin gelir seviyesi

diistik olacagindan ve insanlarin da dncelikle yasamlarimin idamesi igin zorunlu olarak

122 fbn Haldun, et-Térif bi ibn Haldun ve rihletiihii sarken ve garben, Beyrut 1989, s. 17-22
(ad1 gegen bu eser Ibn Haldun’un kendisi tarafindan kaleme alinmig biyografisidir).

12 (Ymit Hassan, ibn Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Istanbul 1998, s. 124.

124§, H. Nasr, a.g.e. , 5. 62,

125 Ahmet Arslan, ibn Haldun, Istanbul 1997, 5. , 339-340.

126 Tahsin Gorglin, “16n Halfun", DIA, c. XIX.
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temel gegimlerini saglamaya yonelik vasitalara yoneleceklerinden toplum igin liiks
mahiyetinde olan ilimler de gerileyecektir.'”” Ibn Haldun’da ilimlerin en temel

dayanagi; medeni bir toplumdur.

Bu noktada belirtmeden gegemeyecegimiz diger bir husus da, Cabiri’nin de
hakli olarak belirttigi gibi Ibn Haldun’un a¢ik bir sekilde fikri etkinligin bedeni
etkinlikden sonra geldigini tespit etmesidir. Ik 6nce insanlar maisetleri icin/yagamin
zaruri ihtiyaglarim1 gidermek maksadiyla ¢alisirlar, teorik diigiincenin ortaya ¢ikisi ise bu
ilk etkinliin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ‘arttk emek’in yasamin kemiline ve

likkstine yonlendirilmesinin bir sonucu olacaktr ki bu da daha ileriki bir asamadir.'?®

Bilindigi gibi Aristo, tarihi ve sosyal olaylar1 ilimlerin konusu diginda
birakiyordu, ¢linkii ona gore, yukarida da belirttidimiz gibi, ger¢ek ilim zaman ve
mekana bagli olarak degismeyen soyut seyleri kendisine konu olarak almaliydi, bu
niteliklere sahip ilim yani ger¢ek ilim degismeyen varlifi konu edinen Metafizikti,
Tarih, sosyal olaylar ve ekonomi ise siirekli bir degisim iginde olduklarindan ilim olarak
kabul edilmemisti. Yunan medeniyetiyle karsilasildiktan sonra Aristo’nun bu ilim
anlayis Islam diinyasinda etkili olmus'®® ve yapilan tasniflerde onun bu bakis acis1 bir
sekilde dikkate alinmigt: yani tarih ve sosyal olaylar tarihin bu déneminde de hal4 ilmin
konusu digindaydilar. Tbn Haldun ise kendisini tarihi, toplumu ve sosyal olaylar: konu
edinen bir ilmin, ‘umran ilmi’nin, kurucusu olarak goriiyordu, bu durumda da onun hem
Aristo’nun hem de kendisinden 6nceki Islam diigtintirlerinin ilim anlayigmni yeni bir

degerlendirmeye tdbi tutmasi gerekiyordu.

fbn Haldun’un d6énemine kadar Islam diinyasinda ilimler tasnifi
geleneksellesmis ve ilimlerin smurlar ¢izilmis ve mevzulari belirlenmigti. Bdylesine
taglarin yerli yerine oturdugu ve semalarin kaliplagtigi bir ortamda kendisini yeni bir
ilimin kurucusu olarak 6ne gikaran Ibn Haldun’un, Umit Hassan’mn da belirttigi gibi,'*
bu kurulu diizen igerisinde kendisine, kurucusu oldugu umran ilmine bir yer agmasi

“Tibn Haldun, Mukaddime, thk. Dervis Ciliveydi, 2. Baski, el-Mektebetli’l-Asriyye, Beyrut
1995, 5. 371, 373, 374, 405, 406.

12 Muhammed Abid el-Cébiri, a.g.e.,s. 341.

1% Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Girig, s. 100-101.

130 Bk7. Umit Hassan, a.g.e., s. 122.
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gerekiyordu ve olaya bu agidan bakildiginda da ilimler tasnifinin onun igin ayr1 bir
6neme haiz oldugu anlagilir.

Ibn Haldun’un MuReddime'deki bilgi ve bilgi tiirlerine, bilimlere ve
siiflandirilmalarina dair analizi kelimenin ¢agdag anlamu ile tam bir epistemoloji ihtiva
etmektedir. Zira Ibn Haldun’un yaptig1 analiz ‘bilimlere dair nazariye’ olma vasfin
tagimaktadir. Yani bilimlerin temel ilkeleri, varsayimlari, sonuglari ve tiirlerine dair
elestirel bir inceleme olup amaci; dayandiklar mantiki temelleri ve getirdikleri nesnel

verileri agiklamaktir.*!

Yine bu ilimler tasnifi sayesindedir ki Ibn Haldun, ehli siinnetin yolunu
izleyerek Once dinde felsefe ve felsefi etkileri teshis edecek, bunlara karsi ¢ikacak;
sonra da akla caligma alaninin smurlarim goésterecek ve dini ilimlerin de alanim

belirleyecektir.

Ibn Haldun’un ilimleri ele almasi, bunlar1 degerlendirmesi ve bir tasnife tabi
tutmast ayni zamanda onun akil-nakil yada diger bir adlandirma ile de din-felsefe
iligkisi anlay1g1 ile de yakindan iligkilidir.

O, ilimleri bir meleke olarak gériir ve ona gore bir ilmin terimlerini ezberlemek
ilim sahibi olmak anlamina gelmez. Bir ilme sahip olmak demek, o ilimde karsilagilan
meseleleri bagkalarimin yardimina gerek duymadan ¢6zebilecek duruma gelmek
demektir.'*? Benzer bir sekilde ilimlerde ittisaf elde etmek de Ibn Haldun’un vurgu
yaptig1 diger bir noktadir. Ona gére ilmin bir salt olarak bilmek olan ‘ilim’ derecesi
vardir, bir de bu ilmin kiginin sahsinda yerleserek sahibinin bir sifati haline gelmesi
durumu olan ‘ittisaf” veya ‘hal’ derecesi vardir. Ilimlerde asil olan bu ittisaf derecesinin
elde edilmesi olup bu mertebede hasil olan ilim zaruridir ve bu ittisaf halinde elde
edilen ilme ittisaf halinden 6nce elde edilen ilimden daha fazla itibar edilir. Boylesi bir
dereceye ylikselmekte ilimlerle ilgili amellerin sayisiz kere tekrarlanmasi sonucu
insanin nefsinde bir melekenin koklesmesi (teressahu’l-meleke) ile gergeklesir ve

buradan da ahiret igin faydal: olan yeni bir ilim ortaya ¢ikar. Ibn Haldun’a gore nazar

1 Muhammed Abid el-Cébiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, ter. Said Aykut, Istanbul 2000, s.
306.
132 Tahsin Gorgiin, a.g.m.
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ehli olanlarin ilimlerinin ¢ogu ittisaftan mahrum olan ve uhrevi bir fayda glitmeyen

miicerred bir ilimdir,'*3

Onun degerlendirmesine gore sanat ta ‘herhangi bir husustaki fikri ve ameli
melekeden ibarettir ve bu sanat ameli olusu itibariyle bedenidir ve hisler tarafindan
idrék edilir.”** O, genel olarak sanatlar1 baglica ii¢ kisma ayrir: a) Zaruri olsun veya
olmasin insamin ge¢imine mahsus (yehtassu bi-emri meés) olan sanatlar, b) insana has

135

olan diisiinceden kaynaklanan ilimler ve sanatlar, ¢) Siyaset. > O, burada sanatlan {ige

ayirir ve ilimleri de daha genel bir anlamda kullamldid: sanatlarin bir dali olarak goriir.

ibn Haldun ‘cagimizda umranda mevcut olan ilimlerin nevileri’(fi Esnafi’l-
Uliimi’l-Vékiati fi’l-Umrani li-Heze’l-Ahdi) baslikli fasila baglarken “bilmek gerekir ki
sehirdeki insanlarin tahsil ve tilim etmeye koyulduklar1 ve yek digerine aktara
geldikleri ilimler iki gegittir. Bunun bir ¢esidi insan i¢in tabii/fitridir (sinifun tabilyyiin
li’l-insan), insan fikri sayesinde onu elde etmenin yollarini bulur, diger ¢esidi naklidir
(stifun nakliyyiin), bunu ona vaz’ edenden 8grenir”'*® diye baslar. O, ilimleri burada
kisaca ‘akli’ ve ‘nakli’diye de ifade edebilecegimiz ikili bir tasnife tabi tutar. Buradan
hareketle de Ibn Haldun’un bu ilimler tasnifini epistemolojik kritere gore yapilmg bir

13 Mukaddime, s. 431-432.

YMukaddime, s. 371.

35 Mukaddime, s. 371.

1% {bn Haldun, Mukaddime, s. 406. ibn Haldun Mukaddime’de ilimleri yukarida zikrettigimiz
nakli/dint ve akli/felsefl ayrimimdan daha farkl bir agidan ele alir ve bu ilimleri a) ‘Biz4tihi maksut olan
ilimler’ (uldmu’l-maksfdu’z-zati, temel ilimler), b) Alet ilimler seklinde ikiye aymrir. Bu ayrima gore
biztihi maksut olan ilimler Dini/Nakli ilimlerden Tefsir, Hadis, Fikih ve Ilim-i Keldm gibi ilimler ve
felsefeden de Tabiiyyat ve Ildhiyat gibi ilimlerdir. Alet ilimlerse; bu ilimlere bu ilimlere bir vasita ve
onlar icin bir dlet olan ilimlerdir, bunlar; Dini/Nakli ilimler i¢in Arapga ve Hesap gibi ilimler ve felsefl
ilimler igin de mantiktir. Mantik ayni1 zamanda Miiteahhir(n dénemi &limleri i¢in Keldm ve Fikih usulil
ilimleri icin de bir 4let ilim olarak kullamlmistir. (Bkz. Mukaddime, s. 535). Ibn Haldun’un ilimler
tasnifi hakkinda Bkz. S. H. Nasr, Science and Civilization, s. 62-64. (Nasr bu ¢aligmasinda Ibn
Haldun’un Mukaddimesini Islam tarihinde yapilmig ve ilimler hakkinda bilgi veren ve ilimleri tasnif eden
eserlerin en iyilerinden birisi oldugunu zikreder) , ibrahim Agsh Cubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda
Arastirmalar, 108-109, Tahsin Smav, “f6n Haldun'un Bilimleri Bolimlemesi’, Yonelisler, Agustos 1981,
sayl, 5, s. 32-42, Hilmi Ziya Ulken ve Ziyaeddin Fahri, Ibn Haldun, s. 60-61, Umit Hassan, Ibn
Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, s. 127-128.
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ilimler tasnifi olarak degerlendirebiliriz."*” Nitekim buradaki boliimlendirme ilimlerin
elde edilme vasitalar1 ve bilgi kaynaklar1 gbz Oniine alinarak yapilmaktadir. Birinci
gruptaki ilimlerde insanin bu ilmi elde etmesi ve onu meleke haline getirmesi akil
vasitas: ile olurken ikinci grup ilimlerde ise aklin hareket alani son derece dar olup
bunlan elde etmekteki temel vasita ise ilgili konularda nakledilen bilgiye tdbi olmaktir.

Aslinda Ibn Haldun’un buradaki ilimleri ele alis1 dogrudan dogruya bir ele alig
da degildir. Ahmet Arslan’in da hakli olarak belirttigi gibi o, burada bir nevi kiiltiir
tarihi yapmak ister gibidir. Nitekim Mukaddime salt olarak ne ilimlere ne de ilimler
tasnifine dair yazilmig bir eser degildir. O, daha biiyiik bir projenin bir baglangici ve
ayni zamanda ibn Haldun’un, kendisinde metodunu ortaya koydugu- bir eserdir.
Mukaddime’nin ilimlerle aldkal: olan béliimti ise altinci yani son bslimiidiir. Ancak bu
durum onun burada ilimlere ve bunlarin tasnifine dair sdyledigi seylerin degerini
azaltmaz. Nitekim onun ilimleri bu tarz ele alist onun epistemolojisi ile dogrudan
baglantilidir.

O, burada, ‘Mukaddime’sinin son bdliimiinde esas olarak Islam’da ortaya
cikmis veya islenmis gesitli ilimlerin tarihi ve sistematik sergilemelerini ve tahlillerini
yapmaktadir. Her bir gruba dair ilimlerin Islam’da nasil ortaya giktiklari veya nasil
tevériis edilerek iglenmeye baglandiklari, nasil gelistikleri, kimler tarafindan temsil
edildikleri, hangi eserlerde iglendikleri ve birbirleriyle ne tiir bir tarihi iligkiye girdikleri
gibi konular: ele alir. Sonra da daha sistematik bir tarzda bu ilimlerin yapilarinmn,
mahiyetlerinin neden ibaret oldugu vb. sorularla ilgilenir.”*®* Ayrica yer yer baz

ilimlerin ortaya ¢ikigina ve gelismesine ‘Bedavet’ ve ‘Hadéret’ teorisini uygular.

7 fbn Haldun ‘insanm ilimleri ve meleklerin ilimleri’ adli fasila ‘biz nefsimizdeki sahih
vicdanla lig gesit 4lemin oldugunu biliyoruz diyerek agik¢a dlemi burada tige ayirarak baslar. Bu alemler:
a) Hayvanlarla aramizda ortak olan hislerle idrék ettigimiz ‘hisler 4lemi’ (4lemu’l-his), (bu 4leme maddi
ve cisméni dlem de diyebiliriz), b) Insanin beseriligine has idrakle farkma vardig1 ve zorunlu bir ilimle
bildigi kendi nefsi, bundan da hareketle ulastif1 hissi idrékin tizerindeki (fevka medrike’] hissi) nefsler
alemi (8lemi nufus), ¢) Kendi i¢imizde o &lemden bize atilan idrék gibi eserlerine sahit oldugumuz ve
bbylece varhiginm farkma vardifimiz ‘ruhlar ve melekler &lemi (4lemi ervéh ve meldike). Bkz
Mukaddime, s. 440. Gorlildugi tizere o 4lemi ontolojik olarak tige aymrir ancak ne bu fasilda nede diger
fasillarda onun bu ontolojik varlik tasnifiyle ilimler tasnifi arasinda paralellik kurmak miimkin degildir.

138 Arslan, a.g.e. , 8. 342-343,
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Ibn Haldun’un ilimleri ikili bir tasnife tabi tuttugunu belirtmistik. Bu
ilimlerden ilki insamin, fikri tabiati ile bunlara vakif olabilecegi, beseri idrak
vasitalariyla bunlarin mevzularina, meselelerine burhanlarinin gekillerine ve tilim
usullerine yol bulabilecedi ve bir nevi insanoglunun yer yliziindeki seriiveni boyunca
olusturdugu  kollektif Uriini olusturan  Hikemi-Felsefi Ilimler(el-Ulimu’l-
Hikemiyyetii’l-Felsefiyyetii)den ibArettir. Bu ilimlerin neticesinde insan fikir sahibi
olmas1 hasebiyle nazari ve tetkikiyle bu hususlarda onu dogruyu yanlistan ayirma
mihengine ulagabilir.'*

Ikincisi seriati vaz’edenden alinan haberlere isnat edilen Nakli-Vaz’i (el-
Ultimu’l-Nakliyyetii’l-Vaz’iyyetii) ilimlerdir. Bu ilimlerde sadece fer’i meseleleri asli
olanlarina ithak etme (bir nev’i kiyas) miistesna olmak tizere akil i¢in bir hareket sahasi
yoktur.'*® Diistiniiriimiiz nakli ilimlerdeki aklin roliiniin smirhlifi vurgulamak tizere
bu ilimlerde kiyasi emredenin de yine nakil oldugunu belirtir, zaten kiyas ta yeni bir
hiikiim ortaya koymamakta yalmzca nakildeki hitkmii izhar etmektedir."*! Bu iki grup
ilim arasindaki en temel fark Muhsin Mehdi’nin de belirttifi gibi onlarin nihai
kaynaklan ile ilgilidir, birisinin temel referansi insan akli iken Gtekisininki Sari’den
nakledilenlerdir.'*

Nakli ilimlerin timiiniin ash Allah ve Resilli tarafindan bizim igin tegri
kilinmis olan Kitap ve Stinnetten gelen seriat ve onlardan istifadeyi kolaylagtirmak
lizere onlarla &ldkali diger ilimlerdir. Bu nakli ilimlerin tamami Miisliimanlara aittir,
fakat her dinde bunlarin benzeri ilimler vardir ¢linkii onlar da Allah tarafindan
Peygamberlerine indirilen seriat ilimlerine sahiptirler, ancak her dindeki nakli ilimler

> Mukaddime, s. 406.

19 Ibn Haldun’un burada ele aldig1 kiyas ctiz’tin ciz’e ilhak edilmesi yani analojidir. Bu ise
mantik agisindan son derece zayiftir. Ayrica ayrmtilar1 ktke nispet etmekten ibaret olan bu kiyasta yine
nakilden dogmaktadir. Nitekim bdylesi bir kiyasta nakildeki hitkmiin varlig: sarttir. Yani bu kryasla yeni
bir hitkkiim ortaya konmaz sonug zaten ortada mevcuttur, Ibn Haldun’un da belirttigi gibi burada aklin
kullanimi son derece simnirlidir, yapilacak islem ise aralarindaki benzerlikten dolay: bir cliz’deki hitkmil
digerine yansitmak, diger bir ifade ile orta terimi tespit etmektir. Ibn Haldun’un buradaki dini-nakii
ilimlerde kullamldigi styledigi kiyastan ilk &nce fikihta ortaya yeni gikan furu’ meselelerin hitkmiinti
benzer asillarma kiyas tespit edilmesini ve daha sonralarda da Gazzli’nin de s8yledigi gibi keldmecilar
tarafindan kullanilan analojik kiyas: kastettigi agiktir,

! Mukaddime, s. 406.

2 Muhsin Mehdi, ibn Khaldun’s Philosofy of History, A Study in the Philosofic
Foundation of the Sciences of Culture, London 1957, s. 74.
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arsinda teferruatta farkliliklar vardir. Miisliimanlardaki bu nakli ilimlerin nevileri pek
¢oktur. Bunlar; Kiraat, Tefsir, Hadis, Fikih, Fikith Us{lti, Keldm, Tasavvuf, Riiya
Tabirleri, Liigat ilimleri ve bunlarin her birine ait alt disiplinlerdir.*?

Fikir sahibi olmasina nispetle insan igin tabii olan akli ilimler (ulGmu’l-
akliyye) her hangi bir cemaate mahsus olmayip biitiin timmetler tarafindan bu tiir ilimler
lizerine diigiiniilmiigtiir. Alemde umran varolalidan beri insan nevinin sahip oldugu bu
tiir ilimler temelde dort gesittirler. Bunlar; Mantik, Tabif flimler (Ilm-i Tabit), Ilshiyat
({lm-i 11ahi), Matematik Ilimler (Tealim)*** ve bunlarmn kisimlaridir.

Ibn Haldun’un Mukaddime’de bahsettigi umrana dair ilimler bunlardan ibaret
degildir. O, Ayrica Kimya, Esraru’l-Hurif, Sihir, Tilsim, Miineccimlik, Tarim Ilmi gibi
ilimlerden de bahseder. Simdi bu ilimleri listelenmis bir gekilde goérdiikten sonra

teferruatlarina gegebiliriz.

' Mukaddime, s. 406-407.

4 Mukaddime, s. 462-463. Muhammed Abdurrahman Merhaba fi-Zahiu'Fuliim inde’l Arab’
(Bkz. Muhammed Abdurrahman Merhaba, fi-Tarihu’l-ulim Inde’l-Arab, takdim; Cemil Saliba, Beyrut-
Ltbnan 1981, s. 158) adlt eserinde Ibn Haldun’un ilimler tasnifini verirken onun akli-hikem{ ilimlerini
bes gruba aymir ve bizim zikrettiklerimiz haricinde o, sihir ve tilsim ilmini de bu bgliimdeki ilimler
arasmda sayar Ibn Haldun Mukaddime’de bu ilimlerden de bahseder ve umranda yer alan ilimler arasinda
onlar1 da sayar ve bu konuya dair mal@imatlar verir (Bkz. Mukaddime, s. 549-556), ancak o, bu ilimlerin
akli-hikemi ilimler arasinda sayilacagina dair bir sey soylemez, Ibn Haldun Akli-hikemi ilimlerin
kisimlarini sayarken sarih bir sekilde bu ilimlerin drt ana gruba ayrildiklarimi séyler ve bunlarda ve
subelerinden ayr1 ayr1 bahseder. Ancak burada tilsim ve sihire dair ilimlere hi¢ deginmez. Ayrica bu
ilimlerin mahiyetleri itibariyle akli-felsefi ilimler arasinda yer almalari da uygun degildir. Zira bu ilimler
ne ‘burhan’ gibi bir metot kullandiklar1 iddiasindadirlar nede duyularla elde edilen bilgilere dayanirlar
ayrica Ibn Haldun’un AKkli-Hikemi/Felsefi ilimlere getirdigi kriterde ilgili ilimlerin bu grupta
zikredilmesine manidir. Biz bu konuda fbn Haldun’un Akli-Felsefi ilimlere getirmis oldugu kriter geregi
bu ilimleri bu grupta zikretmedik. Seyid Hiiseyin Nasirda Ibn Haldun’un ilimler tasnifini yaparken akli-
hikem{ ilimleri d6rde aywir ancak o, sihir, tusim ve harflerin sirlar1 (esriru hurif) gibi ilimleri akii
ilimlerin bir bsltimi olan Metafizik ilmi (Ilmt’1-14hi/m4 Ba’de’t-T4biyyat) igerisinde zikreder (Bkz. S.
H. Nast, Science and Civilization in Islam, s. 63) ki bu da yukarida belirttigimiz gerekgelerle isabetli bir
tasnif degildir, ayrica Ibn Haldun {18hiyat ilmini bsliimlere ayirma gibi bir yola da gitmemektedir.
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1I- iBN HALDUN’DA IiLIMLER TASNIFi

I- AKL]ILIMLER
A) MANTIK
1) Kitabt’l-Mekdlat,
2) Kitabii’l-Ibare,
3) Kitabii’l-K1yas,
4) Kitébii’l-Burhan,
5) Kitabti’l-Cedel,
6) Kitabii’s-Safsata,
7) Kitébii’l-Hatabe,
8)Kitabii’s-Siir.
B) TABIYYAT
1) Fizik
2) Tip
3) Tartm/Ziraat
C) ILAHIYAT (ILM-i ILAHI)
D) TEALIM (MATEMATIK)
1) Geometri (Hendese)

a) Genel Geometri
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b) Kiirevi ve Konik Geometri :Sferik Trigonometri ve
Mekanik (Cerri Eskal)
¢) Yiizolgiimii (Meséha)
d) Optik (Menéizir)
2) Sayiilimleri ve Alt Dallar1 (Aritmetik/Adet ilimleri)
a) Genel Aritmetik
b) Cebir ve Mukébele
¢) Ticari Aritmetik
d) Feréiz
3) Astronomi ve Alt Dallar1 (Hey’et)
a) Genel Astronomi
b) Astronomi Hesap Cetvelleri (Zayiceler {lmi)
c) Astroloji ({limii’1-Ahkdmi’n-Nticim)
4) Miizik
II- DINI-NAKLI ILIMLER
A) KUR’AN ILIMLERI
1) Kiraat flmi
2) Hat Ilmi (Kur’an Hatt1)
3) Tefsir

B) HADIS ILIMLERI
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C) FIKIH VE FIKIH USOLU iLMi
D) KELAM iLMi
E) TASAVVUF'¥
F) ARAP LISANIYLA ALAKALI ILIMLER "
1) Nahiv flmi
2) Liigat [lmi
3) Beyan ilim
4) Edep (Edebiyat) IImi
G) RUYA TABIRLERI

Mukaddime’de nakledilen bu dini-nakli ilimleri su sekilde bir tasnife tdbi
tutabiliriz:

A) ASLiILIMLER
1) Kur’an ilimleri

2) Hadis Ilimleri

15 ibn Haldun Tasavvuf ilminden bahsederken Islam’da dindar bazi insanlarm sohret ve
dilnyevi zenginlikte difer insanlara muhalefet ederek ziiht ve verfda kendilerine mahsus bir yol
edinmeleri sonucunda tasavvuf ilminin ortaya ¢iktigini ve boylece de ger’? ilimlerin kendi igerisinde a)
Fakihlere ve muftiilere has olup ibadetlerle, 4detlerle ve mudmelerle ilgili olan kisim, b) Sdfiler giiruhuna
has olup, miicdhede ve bunun icrasmdan ve bununla alakal: olarak nefs muhasebesi, bu yolla ortaya ¢ikan
zevklerden ve vecdlerden ve de slfiler arasinda kullanilan istilahlardan bahseden kisim olarak ikiye
ayrildig1 tesbitini yapar. Ancak bu iki yolun Gazzali tarafindan fAya'da cem edildigini bildirir. (Bkz.
Mukaddime s. 450). Yani ser’i ilimlerdeki bu ikili ayrim f#ya ile birlikte ortadan kalmustir. Bu sebeple
bizde bu tasnifimizin Dinf ilimlerle aldkali olan kisminda ibn Haldun’un ilimlerden bahsederken kendi
déneminde Islam toplumunda mevcut olan ilimleri bulunduklar1 hal tizerine ele aldimi gbz oniinde
bulundurarak kendimize ikili bir ayrim esas almadik.

* ibn Haldun Arap lisaniyla alakali ilimleri, Arapga’nn Ummetin dili olmas (lisanu’l-milleti)
ve Kur’an’m da Arapga olarak nazil olmasindan dolay1 Dini-Vaz’1 ilimler arasinda sayar. Konuyla ilgili
bir boltim Cevdet Pasa terclimesinde su sekilde ifade edilir: Kur’an ve hadisten bahsetmek dahi ulim-u
lisAniyyeye mevkuf oldugundan mezkur ulim-u ger’iyyeden evvel bu ulim-u lisdniyyenin bilinmesi gelir.
Bunlarin dahi esnafi adediyyesi vardir ki agagida beyan ve tafsil olacagi veghile, ilim-i liigat, ilim-i nahiv,
ilim-i beyan ve ilim-i edep’tir. Bkz. Mukaddime, 1bn Haldun, ter. Ahmet Cevdet Paga, Mukaddime-i
ibn Haldun, Fash sidis’in terciimesi, Takvim Hane-i Amire, Istanbul 1860, s. 27.
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3) Kelam
4) Tasavvuf
5) Riiya Tébirleri
B) FER’IILIMLER
1) Kiraat flimleri
2) Hat [Imi (Kur’an Hattr)
3) Tefsir lImi
4) Fikih ve Fikih Usli IImi
a) Fikih-Ferdiz
b) Fikih UsGlti-Cedel ve Hilafiyyat
5) Hadis Usdlii

6) Liigat flimleri

Ibn Haldun’un ilimleri bu sekilde akli ve nakli olarak ayirmasinda ilk bakista
bir orijinallik yoktur. O kendi dénemindeki umranda mevcut olan ilimleri ele almig ve
bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Onun orijinalligi akli (felsefl) ve vaz’1 (dini) ilimler
arasindaki farkliliklar1 6nemle vurgulamasi noktasindadir. O dini ve felsefi ilimler
arasinda kaynak itibariyle bir yakinlik kurarak bu noktadan hareketle din ve felsefeyi
uzlastirma gabasina giren bazi Miisliiman filozoflarin aksine'*® bu ilimlerin birbirlerine
indirgenemeyecek nitelliklere sahip olduklarini vurgular. Dini ilimlerin kaynag:
tamamen Sari’ tarafindan konulmus ve nesilden nesle nakledilegelen bilgilere

Y8 Din ve felsefe iliskisi ve bu konuda ilimler tasnifinin roltl i¢in Bkz. Omer Méhir Alper,
Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din iliskisi, Istanbul 2000, s. 38-41, 90-95, 160-165, aym
konuda ve ilimlerin miskati’n-nifbivveden kaynaklanmasi konusunda Bkz. Ilhan Kutluer, Felsefe
Tasavvuru, s. 27-55.
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dayanmakta olup aklin bu sahadaki rolii son derece simirlidir. Felsefi ilimlere gelince,
bunlar umranda ortaya ¢ikan ilimler olup bunlarin da dini referansli olmalari yada
migkatii’n-niiblivveden kaynaklaniyor olmasi gibi bir durum Ibn Haldun’un ilimler
tasnifi i¢in s6z konusu degildir. Ancak bu ilimler de farkli kavimlerde ortaya ¢ikmiglar
ve her kavimde belirli bir gelisme gosterdikten sonra kavimlerdeki umranin
gerilemesine paralel olarak da gézden diismiislerdir. G6zden diisen bu ilimler de zaman
igerisinde yok olmamiglar ve farkli kavimlerce ilmi bir miras olarak kabul edilerek
gelismelerini bu kavimler igerisinde devam ettirmislerdir. Zaman igerisinde kavimler
arasinda el degistiren bu ilimlere nihayet Mislimanlar sahip olmuslar ve bu alanda
eserler telif etmislerdir. Farkli kavimlerdeki dini ilimlerin alinmasina kars: ¢ikan Ibn
Haldun bu noktada farkli kavimlerdeki Hikemi-Felsefi ilimlerin alinmasi konusunda her
hangi bir olumsuz tavir sergilemez, hatta felsefi ilimlerin dolagimini ortak insalik
mirasimin bir gelisim bigimi olarak goriir. Yine bu noktada Ibn Haldun’un agzindan bu
ilimlerin kavimler arasindaki seriivenini ve farkli kavimlerin bunlara olan katkilarinmin

bu ilimlerin tabiatlarnimn geregi oldugunu sdyleyebiliriz.'4’

[bn Haldun’un ilimler tasnifini bu sekilde verdikten sonra simdi de onun bu
ilimler tasnifine ve ilimlerin her biri hakkindaki gériislerine daha yakindan bakabiliriz.

IHi- iBN HALDUN’UN TASNIFINDEKiI IiLIMLERIN ELE
ALINISI

A- AKLI (HIKEMI-FELSEFI) iLIMLER

Ibn Haldun Mukeddime'sinde akli ilimlere Islam’dan evvelki sertivenlerine
deginerek baglar. Akli ilimler evrensel bir nitelikte olup bu ilimlere Islam’dan evvel en
fazla ehemmiyet veren kavimler Persler (Iran) ve Grekler (Rum) olmuslardir. Ciinkii bu
kavimler umranca ilerlemislerdi ve Islam’dan evvel ve Islam’m ilk dénemlerinde devlet

ve saltanat/glic onlara aitti.

147 Mukaddime, s. 462-463.
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Ibn Haldun Perslerden &nceki kavimlerin biiyii, sihir, ve tilsim gibi ilimler
alaninda ilerlediklerini bu kavimlerin gerilemeleri {izerine de bu ilimlerin Perslere ve
Yunanlilara gegtigini sOyler. Persler biiylik bir hanedanlia sahiplerdi ve onlarin
‘miilk’leri istikrarlt bir sekilde stirmistii, Iskender’in D4ra’y1 maglup etmesi {izerine bu
ilimlerin yazili oldugu ¢ok sayida kitap Perslerin topraklariyla beraber Yunanlilara
geemistir. Yunanhlarin topraklar1 Hiristiyanlig1 kabul eden Kayserlerin eline gegince
onlar seriatlarin bir geregi olarak bu tiir ilimlerden uzak durmuslardir. Rumlarin tilkeleri
Miisliimanlarin eline gegtiginde bu tiir ilimlerin yazili bulundugu kitaplar hakkinda Hz.
Omer’e soruldugunda onlarin biiyii, sihir ve tilsim gibi ilimlerle alakali kitaplar Halife

Omer’in istememesi nedeniyle Miisltimanlarin eline ulasmadan mahvolup gitmistir.'*®

Miislimanlarin akli/felsefl ilimlerle tanigmalart Rumlar {izerinden olmustur.
Onlarda da Yunanlilara ait bu ilimler genis bir yayilma sahas1 bulmustu. Yunanlilar bu
ilimlere bliylik katkilarda bulunmugslar, onlar arasinda Pisagor, Empedokles, Sokrat,
Eflatun, Aristo gibi bu ilimlerin t4limine biiyiik katkilari olan filozoflar yetismiglerdir.
Bilhassa Aristo bu ilimlere en fazla katkida bulunan ve bu alanda en fazla sshrete sahip
olan filozoftur.

Yunanlilarin  hakimiyetinin zayiflaylp yikilmas: {izerine bu ilimler
Hiristiyanligi kabul eden Rumlar’a gecti. Aymi sekilde Rumlar Suriye’yi de
hakimiyetleri altina aldiklarinda orada da felsefl ilimler mevcuttu. Ancak Rumlar bu

ilimlere fazla bir ehemmiyet vermediler.

Miisltimanlarin  fetih hareketleri sonucunda Rumlarin da topraklar
Miisliimanlarin ellerine gegmistir. Tbn Haldun bu nokta da kendi ‘Hadéret teorisi’ni
uygular ve Mislimanlarin hakimiyetlerinin baglangic déneminde iptidai bir
yasayislarmin oldugunu, bu dénemde ilimlerin ve sanatlarin Gneminin farkinda
olmadiklarini ancak yavag yavag fetihlerin getirdigi refah ve hadéretten nasiplerini
almaya bagladiklarinda bu ilimlerin ve sanatlarin 6nemini kavradiklarini ve onlara

yoneldiklerini sdyler.

18 Mukaddime, s. 463-464.
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Sonraki zamanlarda Miislimanlar saltanatlarini1 ve hadéretlerini ileri bir
seviyeye getirdiklerinden bu ilimlere ilgi duymuslar ve onlar1 terclime etmeye
koyulmuglardir. Miisltimanlarin bu ilimlere tevecciih gdstermelerinin sebebi hadaret
bakimimdan ilerlemelerinin yam sira zzmmi olan papaz ve kesislerden bu konularla
alakali baz1 seyler igitmeleri ve insanin tabi olarak bu tiir ilimlere istiyak duymasidir,
Burada da goriilebilecegi gibi Ibn Haldun’un nazarinda bu ilimlerin Miisliiman
toplumda ortaya g¢ikmalari temelde iki sebebe dayamir. Birincisi Miisliimanlar’in
hadaretlerinin geligmesi ikincisi ise tabil/insani igtiyaktir. Bunlardan ikincisi de temelde
birincisine dayanir, bu istiyak ancak uygun bir zemin —hadari bir toplum- buldugunda
digsal bir varlifa kavusacaktir. Bu zeminin olusumu da sultanin/giictin varlifina
baghdir. Buradan hareketle fbn Haldun’da ilimlerin temelde glic ve hadarete
dayandiklarim soyleyebiliriz. Insanda bu ilimlere kars: potansiyel olarak var olan tabii
istiyak ise ancak 'bu iki Onciilin bulundugu yerde zuhfir ederek bilfiil varlik

kazanacaktir.

Baz1 Miisliiman halifeler bu felsefi ilimlere yakin bir aldka duydular ve onlarin
terclimesi ile yakindan ilgilendiler ve kisa bir zaman icerisinde bu alanda 6nemli bir
yere sahip olan esetler terctime edilmeye baslandi. Miisliimanlarin nazar ehli olanlar1 bu
ilimlerde maharet kazandilar ve boylece Miisliimanlar arasinda da filozoflar yetisti.
Onlar kendilerine esas olarak muallim-i evvel Aristo’yu esas olarak almalarina ragmen
bir ¢gok konuda ona da muhalefet etmigler ve kendileri bu alanlarda yeni eserler kaleme
almiglardir.

Ibn Haldun bir topluma has olarak gérmedigi, insanlifin ortak mirasi olarak
kabul ettigi bu akli ilimleri sirf Miisltimanlara da hasretmez. Bu ilimler Miisliiman
diyarina ulagmalariyla toplumlar arasindaki dolasimlarinda son duraklarna gelmis
degillerdir, bu diyar ilimlerin dolagim tarihlerinin bir sonu da degildir. Tarihin bu
devresinde de ilimlerin toplumlarda ortaya cikmasi ve gelismesi kanunu dipdiri
ayaktadir. Nitekim Ibn Haldun daha sonraki dénemlerde Magrib ve Endiiliis’te
Miisltimanlarin Umranlarinin  zayifladigim ve bununla birlikte bazi akli ilimlerde
gerilemeler bagladifim kaydeder. Yine burada o, bu ilimlerin Roma ve Frenk
diyarlarinda ragbet bulduguna ve oralarda bu ilimlerin okutuldugu meclislerin
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‘kurulduguna ve bu konuda bir ¢ok hoca ve talebenin yetistigine isaret eder. Oyleyse bu

dénem akli ilimlerin toplumlar arasida el degistirmenin esiginde oldugu bir dénemdir.

Musliimanlar arasinda bu ilimlere felsefe ve hikmet ilimleri de denilmistir.'*

Yukarida da belirttigimiz gibi bu ilimler baglica dérde ayrilirlar:

1) MANTIK iLMi

Mantik ilminin us(iliinii tertip edip meselelerini derleyip toparlayan Aristo’dur.
O kendisinden onceki &limlerin bu konudaki parca parga zikrettikleri seyleri
diizenlemis, bu ilmin bahislerini tanzim etmis, meselelerini ve boliimlerini tertip
etmigtir ve onu felsefl ilimlerin baglangici haline getirmistir, ki kendisine muallim-i
evvel denilmesi de bu sebepledir. Onun mantifa dair olan eserine Nass (Metin, Organon,
Alet) ad1 verilir."™

Abbasiler déneminde Yunan ilimleri Arapca’ya terclime edilirken Aristo’nun
mantiga dair kitaplari da terctime edildi ve Miisliimanlar bu kitaplar1 miitdlaa etmeye
bagladilar. Daha sonra da yer yer Aristo’yla aym fikirde olan yer yer de ondan ayrilan

filozoflar yetistiler ve bu felsefi kanatlar1 miidafaa etmeye girigtiler.'!

Mantik ilmi, mahiyetleri tanitan, tdrifleri ve tasdikati ifade eden, deliller
konusunda sahih olani fésid olandan ayirmaya yarayan, ortada mevcut olan mélum
hususlardan mec¢hul maksatlarin istidlal yoluyla elde edilmesinde zihni hatadan koruyan
bir ilimdir. Bu ilmin faydasi nazar ehli olan bir kimsenin tasavvurat ve tasdikit, zati ve

&r1zi hususunda zihnini hataya diismekten korur, !

Idrak konusunda aslolan duyulur seylerin (mahs@isit) bes duyu ile idrak
edilmesidir. Bu noktada insan ve hayvan arasinda fark yoktur. Insami hayvanlardan
ayiran mahs(isittan miicerred olan seyleri idrék ederek kiillileri idrak edebilecegi bir

149 Mukaddime , s. 462-466.

150 Mukaddime, s. 475.

51 Mukaddime, s. 515.

152 Mukaddime, s. 462-463, 474, 533.

51



seviyeye ulagmasidir. Bu da s6zii edilen ayni cinsteki miigahhas varliklarin tek tek
idréki ile muhayyilede birbirine muvafik ferdi varliklara karsilik gelen bir sfiretin hésil
olmasidir, bunlara ayni zamanda “ilk ma’kuller”(ma’klat1 evéil) de denilir. Béylece
zihin birbirine muvafik miigahhas ferdi varliklar arasindaki tevéfuk, intibak ve istirak
noktalarini nazar itibara alarak bunlari birbirleriyle mukayese eder. Bu tecrit sonucunda
zihin kendinden sonra bagka bir kiillin bulunmadigi bir kiille kadar yiikselir.'?
Mahsfisatin diginda kalan s6z konusu miicerred ménd ve mefhumlara, kendilerinden
bilgi tahsil edilebilmesi igin birbirlerinden miirekkeb olmalar1 hasebiyle “ikinci
mékuller” (mékdlat sevéni) adi verilir. Bu ikinci mékuller birinci mékullere dayanarak
elde edilirler ve onlardan sonra geldikleri iginde daha yiiksek bir seviyededirler.’*

Ibn Haldun mantik ilmini insanin onun sayesinde esyamn tabiatin1 6grenmede
zihnini hatadan koruyan, akli ¢ikarimlar sayesinde insani bilinenlerden bilinmeyenlere
ulagtiran ve yine insanin sahih olan delili fasid olanindan ayirabilmesine yardimci olan
ve de diger ilimlere bir giris olan 4let ilmi olarak goriir. Ibn Haldun’a gére insamn dis
diinya hakkinda bilgi elde edebilmesinin araci duyulardir ve duyular da miigahhas
nesneler lizerinden harekete gecerler. Bizim bilgilerimizin dogrulugu da dis diinyadaki
nesnelerle olan uygunluklari bakimindandir. Mantigin burada bize sagladigi fayda
diistincemizle dis diinya arasindaki bu uygunlugun kurallarini vermesidir. Bu noktada
Ibn Haldun kendi realistik yoniinti Aristo mantigtyla birlestirir. Bir taraftan zihne dogru
diislinmenin ilkelerini veren mantik ilmini kabul ederken 6te yandan o, bu manatiksal
kesinligin kendi bagina bir deger olmadiginin farkindadir, nihai anlamda bir 6nermenin
bilimsel kilinmasi ise onun konusunun duyusal gézlem aracilii ile tahkik edilmesi
noktasindadir.'™ Zaten spekiilasyonlarla degil de varolan olgularla ilgilenmek ibn
Haldun’un metodunun esashi bir yoniinti olusturur.®® Mantik ilmi de yapti
soyutlamalar sonucu kiillilere ulagir ancak bu onun varliklarin mahiyetlerini tamamen
kavradig: anlamina da gelmez, nitekim Mantik’in da ulagamadigi bir sonraki kiillfler

mertebesi vardir.

' Mukaddime, s. 474, 514.

1 Mukaddime; s, 514.

135 Ahmet Arslan, islam Felsefesi Uzerine, Istanbul 1996, s. 163-164.
1% Umit Hassan, a.g.e. , s. 145 vd.
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Insan kendisinde bulunan idrdk sayesinde ilimleri idrdk eder. Ilim ise ya
méhiyetlere ait tasavvurlardir yada tasdiklerdir. Tasavvurlar herhangi bir hiikiim ifade
etmeyen basit idraklerdir, tasdikét ise bir geyin diger bir seyde siibltuna hitkmetmektir.
Fikir istedigini elde etmek igin iki tiirlii gaba harcar; ya fertleri bir terkip olusturacak
sekilde bir araya toplar ve bdylece harigteki fertlerle intibak icerisinde bir kiill’e ulagir
ve bu kiill sayesinde miisahhas ferdlerin mahiyetlerini bilme seviyesine ulasir ki bu
tasavvurattir, yada bir seye diger bir seyle hikkmeder ki bu da tasdikattir."*’

Aristo’nun Organor’u sekiz kitap ihtiva etmekte olup, bunlarin dérdii kiyasin
stiretlerine, diger doérdii de maddesine dairdir. Tasdikét konusu olan seyler gesit gesittir,
bunlarin bazilarinda amag yakin elde etmek iken bazilarinda da zandir, ayrica zannin da
¢esitli mertebeleri vardir. Bunlarin hepsi kiyasin farkli bir mertebesine tekabiil etmekte
olup bunlarin her birisi de Muallim-i Evvel’in Organon'undaki bir kitaba karsihk gelir.!*®

Birinci kitap, yiiksek cinslerdir ki zihindeki mahsiisdtin tecridi en son oraya
varir, bunlarin fizerinde bagka bir cins bulunmaz. Bu kitaba ‘Kitdbi'Me'Rilit’ ac
verilir. Ikinci kitap tasdik seklindeki 6nermelere ve bunlarin muhtelif sekillerine dairdir.
Bu kitabin adi, ‘Kjitdbi'(-16dre dir. Uglincti kitap kiyas ve mutlak olarak kiyasin sonuglari
hakkindadir. Bu Kkitabin adi, ‘Kitdba'l Kpyas’ (Analitikler)dir. Dérdiincti kitap, yakini
sonug veren kiyasin incelendigi ‘Kitdba [Burhan'dir. Yakini kiyasin sartlan, tarifler ve
hadler de burada bahis konusu edilirler. Besinci kitap ‘Kitdbi’[-Cedel(Topik)dir. Burada
liizumsuz tartigmalara son verme, hasmi susturma ve bu tiir bir kiyasta kullanilmasi icab
eden meghfirittan s6z edilir. Altinc1 kitap ‘Kjitdbii's-Safsata’dir. Bu dogru olann hilafini
ifade eden, maksat ve mevzu itibériyle de fésit olan bir kiyas tlirtidiir. Yedinci kitap
‘Kitdbir'(Hardbe'dir. Bu halka tesir etmek, onlart bir maksada yonlendirmek igin
kullanilan bir kiyastir. Sekizincisi ‘Kjtdba s-$iirdir. Halki bir seye yoneltmek yada bir
seyden yiiz ¢evirtmek i¢in kullamilan ve tegbih ve temsili ifade eden bir kiyastir. Bu
kiyasin onciillerinden de burada bahsedilir.'*

57 Mukaddime. s. 474.
158 Mukaddime; s. 475-476.
15 Mukaddime, s. 475-476.
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Ibn Haldun’un buradaki mantik ilminin kistmlarma dair yaptig1 ayrimda
geleneksel anlayisa aykiri bir husus bulunmamaktadir, Aristo’nun mantik kiilliyatina
Iskenderiyeli sarihlerce eklenen eserleri de burada zikretmekte olup ancak Faribi gibi
Isagociyi kiilliyattan gikararak mantik ilmini sekiz kisimda degerlendirmektedir.'*

Ibn Haldun mantik ilminin Aristo’dan sonraki seriivenine de deginir. Mantik
sanatini tertibe koyan filozoflar daha sonra tasavvuru ifade eden bes kiilliden
bahsetmeyi zorunlu gérmiislerdir. Bu bes kiilli; cins, fasil, nevi, hassa, araz-1 &mm.
Daha sonra bu ilmin ustalarinca buna mantik fennine girig mahiyetinde bir makale daha
eklenmesiyle (Isigoci) bu ilme dair kitaplarin sayis1 dokuza ¢ikmuigtir. Miisliimanlar
tarafindan bu eserler terctime edilmis ve bu konuda yeni eserler de kaleme alinmastir.

Miiteahhirin denilen &limler zuhlr edince mantik ilminin terimlerini
degistirdiler, hadler ve resimler bahsini kiilliyat-1 hamseye eklediler, bu meseleleri
Kitabii’l-Burhan’dan buraya naklettiler, Mak0lat Kitabim da hazfettiler. Kiyasla
ilgilenirken onu maddesi bakimindan degil de intag etmesi bakimindan ele aldilar,
burhan, cedel, hatdbe, safsata ve siir kitaplarini kiilliyattan ¢ikardilar. Daha sonra da
kendilerinin ortaya koyduklarindan uzun uzun bahsettiler. Bu ilmi bir 4let olarak degil
de sanki bagh bagina bir fenmis gibi ele aldilar. Mukaddim{in’un kitaplarin1 da sanki hi¢
meveut degilmis gibi terk ettiler.'®! ibn Haldun burada Miiteahhirfin Alimlerin tavirlarim
elestirel bir tarzda ele almaktadir. Onlarin mantik kitaplarini degistirmelerine, burhan ve
kiyas ¢esitlerini kitaplanndaﬁ ¢ikarmalarina ve bunlar1 ihmal edip yok saymalarina kars:
¢ikmakta ve mantik ilminde mithim ve mfitemet olanin da bu husus oldugunu
vurgulamaktadir. O, ayrica eskilerin kitaplarinin metruk bir halde birakilmasina itiraz
etmekte ve bu kitaplarin mantik ilminin semeresi ve meyveleriyle dolu oldugunu
vurgulamaktadir.

Yukarida Ibn Haldun’un Miiteahhirfin dénemi alimlerine yaptig1 elestiri ayni
zamanda onun fikri arka planina 151k tutmas: bakimindan da énemlidir. O, bu elestirisi
ile mantig1 Aristo’nun ortaya koydugu ve daha sonraki dénmelerde Farabi, Ibn Sind ve
Ibn Riigd gibi Miisliiman filozoflar gibi mantig1 bir 4let ilmi olarak kabul etmekte ve

160 Mantigin boltmlenmesi hakkinda Bkz. Yukaridaki 67.dip not.
S\Mukaddime, s. 476.
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onun kendi bagina bir ilimmig gibi islenmesine karg1 ¢ikmaktadir. O, mant1g1 asil amaci
nesnelerin 6zleri hakkinda dogru bilgiye gotiiren bir yontem olarak kabul etmekte,
kiyas1 gotiirdiigti sonuglar bakimindan degil de bu sonucun kendisini gbz oniine
almaksizin ona nasil gétiirdtigii agisindan ilgilenen sonraki mantike¢ilarin aksine kiyasi
gotlirdiigii sonuglar bakimindan inceleyen Aristo’nun Burhan, Cedel, Safsata, Hatabe ve
Siir kitablariun Snemini vurgulamaktadir. Ayrica sonraki mantikeilar tarafindan metruk
bir halde birakilan dnceki doneme ait mantikeilarin kitaplarinin énemli seylerle dolu
oldugunu agik¢a belirtmektedir.

Ibn Haldun eserine “mantik ilminin kabul ve reddine dair” bir béliim
eklemigtir. O, burada selefin ve keldmcilarin mantig1 reddettiklerini ve bu tavirlarinda
da agiriya gittiklerini, Gazz4li ve Fahreddin Rézi (Ebfi Abdillah Fahruddin Muhammed
b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, 6: 606/1210)den sonra ise bu ilme kars1 ulem4 tarafindan
daha miisdmahékar bir tavir takimldigim sdyler. Ona gére burada ilk dénemlerde (Ibn
Haldun burada Eb(i’l-Hasan el-Es’ari (Ebti’l-Hasan b. Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b.
Salim el-Eg’ari, 6: 324/935-936)’nin, Kadi Eb Bekir el-Békilldni (Ebu Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, 6: 403/1013)’nin ve Ebl
Ishak el-Isfersini (Ebd Ishak Isamiiddin Ibrahim Muhammed b. Arabsah el-Isferayint, &:
945/1538)’nin adlarim1 zikreder) mantifa karsi takimlan tavrin esasinda, keldm
alimlerinin itikdi ve dini konularda in’i kas oldugunu (‘delilin butldm medliiliinde
butlanim gerektirir’ kaidesi) kabul etmeleri bulunmaktadir. Keldmcilar bu anlayistan
hareketle dini konular1 akli delillerle ispatlamak istediklerinde kendi usullerine gore
eserlerinde bir takim deliller kullanmiglar daha sonra da bu delillere temel tegkil etmesi
icin, mantik¢ilarin g6riisii hildfina olan bazi esaslar1 kabul etmiglerdir (cevher-i
ferdin/atom varligim, halanin/bogluk varhigimi kabul, mahiyetlerin ve kiillilerin reddi
gibi) ve bu esaslara dayanan delillerinin reddini de, bu delillerin ispatladiklar: dini
akidelerin reddi gibi gordiiklerinden dolay1 da deliller akideler gibi telakki edilmisgtir.
Bundan dolay1 da delilleri cerh ve iptal etmek akideleri cerh ve iptal etmek gibidir, zira

bunlar akidelerin kendilerinin tizerine bina edildikleri delillerdir.'6?

162 Mukaddime, s. 477.
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Ibn Haldun’a goére mutekaddimin keldmcilarmin mantiga dair olan
elestirilerinin bir diger nedeni de Aristo mantifinin temel ilkelerinin keldmecilarin
ilkeleriyle catismasidir. Ibn Haldun, Aristo mantig1 lizerinde diigtindiiglimiiz zaman
onun dig diinyada, cins, nev’i, fasl, hassa, genel araz (araz-1 aam) seklinde bes araza
bélebilecegimiz genel bir kiilliin varligina ve mantikta varligi kabul edilen bu beg
kiillinin birbiriyle iliskiye gegirilmelerine dayandig: goriiliirder. Oysa keldmcilara gore
bu nazariye dogru degildir. Onlara gbre dig diinyada bdyle kiilli ve miicerred bir varlik
bulunmamaktadir., ‘H4l’ kanununu kabul edenlere gore de bunlar ‘hal’dirler.
Keldmcilarin bu goriiglerine gére beg kiilli, ona dayanan tarifler, mek@ilat: asere, zati
arazlar ve buradan da burhan da zorunlu olan z4ti dnermeler, dolayisiyla ‘burhan kitab
ve ‘cedel kitab’da batil olur.!® Bu noktada Aristo mantigiin ilkelerini kabul

ettigimizde keldmecilarin nigin Aristo mantiginin ilkelerine karst olduklarini anlariz.

Gazz4li ve ondan sonra gelen Miiteahhir(in keldmcilar: ise in’ik’as1 edilleyi
reddederek delinin batil olmasiyla medliliin batil olmayacag goriisiini kabul
etmiglerdir ve bunlar mantifin esas itibariyle dini akideye aykir1 olmadigi
kanaatindedirler. Yine bu keldmecilar akli terkipleri, dig diinyada killilerin
mevcldiyetini ve maéhiyetlerin harigteki varliklarmi kabul etmigler, mukaddimfn
kelameilarmin - varligimu  kabul ettikleri cevher-i ferd, héld vs. varhigmu da

reddetmislerdir.

Ibn Haldun’un sadece buradaki ifadelerini géz 6niine aldigimizda onun bu
tartismada hangi tarafta yer aldifini belirlemek zordur. Zira o, burada sadece taraflarin
goriiglerini nakletmekle yetinir. Ancak burada, Keldmcilar dig diinyadaki tabiatlarin
varligim ve onlarin zihindeki karsiliklarimi reddedince elerinde mantik bakimindan
sadece kiyaslar lizerinde onlarin sfretleri bakimindan bir takim akil ylirlitmeler
kalmaktadir ki Ibn Haldun’un da kiyaslari bu bakimdan ele alanlara karsi oldugunu
biliyoruz."® Diger kisimlarda da mantik ilmine degindigi yerlerdeki tavri bu

gorlisimiizli destekler.

1 Mukaddime, s. 477, ayrica Arslan, a.g.e. , s. 367-368.
164 Bkz. Mukaddime, s. 476-477. Ayrica Arslan , a.g.e. , s. 370.
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Genel olarak ele aldigimizda Ibn Haldun’un mantik goriisii tamamuyla Aristocu
bir mantik goriisiidiir. Onu Aristo’nun ortaya koydugu ve daha sonra Islam diinyasinda
da kendisinin ilk dénem mantik¢ilar1 dedigi mantikcilar tarafindan yeni katkilarla
siirdiiriilen slri mantik anlayigindan déndiirmek isteyenlere siddetle kars: gikmaktadir.

2) TABIiYYAT
a) Fizik Ilmi

Fizik ilmi, cisimlerden ve onlarla iligkili olan hareket ve stikindan bahseden bir
ilimdir. Bu ilimde semavi ve maddi cisimler, bunlardan dogan hayvan, insan, bitki ve
maden, arzda meydana gelen su kaynaklari, zelzele, havada hasil olan buhar, bulut gék
glirtiltlisti, simsek, yildirim vs. gok olaylar, cisimlerdeki hareket mebdei olan ruh
(nefs), bu ruhun bitkilerde, hayvanlarda ve insanlarda tezahiir eden nevilerini konu

edinilir.'®

Ibn Haldun bu ilimlere dair kitaplarin Halife Me’mun (813-833) déneminde
felsefeye ait diger kitaplarla beraber terctime edildigini daha sonraki dénemlerde de
Islam diinyasinda gerek bu tarzda gerekse de bu eserleri serh ve beyan tarzinda eserler
kaleme alindigim belirtir. Ona gére bu konuya dair yazilan eserlerin en ihatalasi ve
simulltisti Ibn Sind’mn Kjitdba s-Sifa’sidr, o, bu kitabinda Tabiiyyat ilmini yedi kisimda
toplamig sonra da bu kitabim Kjtdb6d'n-Necit ve Kjtdbu'Figdrdt adli eserlerinde
ozetlemistir. Ibn Sind’nin Kjitdba'Flsdrae’y magrik halki arasinda sohret bulmus ve bu
kitap tizerine Imam Hatip (Fahreddin Rézi), Seyfeddin el-Amidi ve Nasiruddin Tisi
(Ebu Ca’fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan Tasl, 6: 672/1274)

tarafindan Snemli serhler kaleme almmistr. %

Ibn Haldun ‘Felsefenin Iptaline ve Filozoflann Fesidina Dair'adli boliimde tabiiyyat
ilmine yeniden deginir. O, bu béliimde filozoflarin cisméini ve maddi varliklara dair
olan burhanlarimin eksik oldugunu ileri siirer. Bu konuda filozoflarin kiyaslardan ve

165 Mukaddime, s. 463, 478.
1% Mukaddime, s. 478.
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tariflerden ¢ikiyor diye iddia ettikleri seylerle dig diinyadaki seyler arasinda kat’i bir
mutabakat olmadigini, zira bir tarafta zihne ait bir takim kiilli ve um{imi hikiimler diger
tarafta ise kendi maddeleriyle sahsilegmis harici cisimlerin bulundugunu ve bu iki gesit
varligin arasinda birbirine mutabakatlarina engel olabilecek bagka bir sey olabilecegini,
dolayisiyla da bu konuda ‘burhan’ olamayacagint s6yler. O, burada birinci ve ikinci
derecede mékuller arasinda ayrim yapar ve birinci derecedeki makuller hakkinda verdigi
bilgilerin dogru olabilecegini ancak ikinci dereceden makuller hakkindaki bilgilerine ise

glivenilemeyecegini belirtir.®’

Ibn Haldun tabiiyyat ilmini dini agidan degerlendirirken bu ilimle ilgili
meselelerin ne dinimiz ne de maigetimiz agisindan bize gerekli olmadigimi dolayisiyla
da lizumsuz seyler oldugunu, lizumsuz seyleri terk etmeninse Peygamberi &giit
dogrultusunda kisinin Miisliimanhginin olguntugundan oldugunu ifade eder.'®®

Onun burada tabii ilimlere yonelik yaptig: elestiri Ahmet Arslan’in da belirttigi
gibi ylizeysel bir elestiridir, ¢iinkii bu elestiri sadece bu bilgilerin pratik yénden yararli
olup olmadiklarma dayanilarak yapilmustir.'®® Bu noktada onun bu elestirisini iktidar
gliclendirmek i¢in yapilmig muhalefet olarak da degerlendirebiliriz. Ciinkii elestiride
baz almman “din ve diinya i¢in fayda saglamama” kriterini bizzat kendisinin kurucusu
oldugunu sdyledigi ‘umran’ ilmi i¢in de gegerlidir. Nitekim kendisi de umran ilminin
her hangi bir pratik yarari olmadigini, tek meyvesinin tarihi haberlerde dogrularn
yanliglardan ayirrmamiz saglayacak olgiitleri vermek oldugunu séylemektedir. Onun bu
elestirisi ile ters bir bakigla dini ilimleri mesrulastirdigi da s6ylenebilir. Ciinkii burada
Ibn Haldun, Gazzili gibi tabiat ilimlerinin dine ne fayda ne de zarar vermedigini
sGylemektedir, yani bu ilimlerden dine her hangi bir zarar gelmesi s6z konusu degildir.
Bu ilimlerin faydali olup olmadiklar: gibi bir sorudan kendimizi kurtarirsak onlar teorik
temelleri acisindan degerlendirmek durumunda kaliniz, bu halde de bu ilimler birinci
derecede makullerle ilgilendiklerinden onlarin tabiat alanina ait séylediklerine

giivenilebilir. '7°

167 Mukaddime s. 515.

18 Mukaddime, s. 515.

169 Arslan, a.g.e.,s. 389.
10 A.g.e. , 5. 389-390.
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b) Tip ilmi

fsmi, konusu serefli olan ilimler arasinda zikredilen,'”!

172

sehirlerde ve
kasabalarda mevcudiyeti zorunlu olan'’* tip sanatina Ibn Haldun genel olarak kitapta
uyguladigi plana uyarak konuya 6ncelikle bu ilim hakkinda genel bilgi vererek, bu ilmin
kalin bir gergevesini ¢izerek baglar. Bu, insan bedenini sihhat ve hastalik ydniinden
inceleyen bir sanattir. Bu sanata vakif olan bir tabip deva ve gidalarla sihhatin muhafaza
edilmesi ve hastaliktan gifa bulunmasi i¢in gare arar. Hekim olan kisi bedendeki her bir
organa ne tiirden hastaliklarin ulagabilecegini, bu hastaliklarin mengeini, hastaliklarin
belirtilerini bilmeli, hastalifin ilacini belirleyerek hastamin durumuna gére tedavisini

gergeklestirmelidir. Tip ilmi bunlarin hepsinden bahseden bir ilimdir.'”

Ibn Haldun tip ilminin belli bagli ileri gelenlerinden de bahseder. O, Islam
Oncesi doneme ait olarak sadece Calinos’un ismini zikreder, Hipokrat’aysa hig
deginmez. Bu ilmin Gistadi ve kurucusu olarak kabul ettigi Calinos’un Hz. Isa’mn
mudésirt oldugunu, farkli memleketleri dolagan bir hekim oldugunu, bu alana dair ilk
te’liflerin ve ana kaynaklarin ona ait oldugunu s6yler. Islami dénemle alakal: olarak da
bu sanatta son derece méahir iistatlarin yetistigini belirtir ve burada Razi (Muhammed b.
Zekeriya, 6: 313/925)’nin, Mecfisi (Ali b. Abbas, IV/X. asir)’nin, Ibn Sind’nmn ve Ibn
Ziihr (Abdulmelik b.Ztihr, Avenzor, &: 557/1162)tin adlarim zikreder.'™

Sehirlerde ve kasabalarda varligi zorunlu olarak zikredilen'” tip sanatina
umran ehli olan bedeviler arasinda da ihtiya¢ vardir. Ancak bedeviler arasindaki bu
tababet sanat1 hadariler arasindaki kadar gelismis degildir. Bedevilerdeki tababet bazi
sahislarin noksan tecriibelerine dayanip, kabilenin yashi adamlarindan ve kadinlarindan

tevariis edilmektedir.!”®

1 Mukaddime, s. 375.

12 Mukaddime, s. 384.

1 Mukaddime, s. 478-479.

17 Mukaddime, s. 479.

1Bkz. Mukaddime, beginci fasil, ‘Tabébet Sanatina Badiyede Degil Meskun Bolge ve Sehirlerde
Ihtiyag Duyulduguna Dair’ (i-Sinaati’t-Tibb1 ve Ennehé Muhticun fleyhe fi’l-Havizir1 ve’l-Emséri Dlne’l-
Badiye) adli bsltim, s. 384-386.

176 Mukaddime, s. 479-480.
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¢) Tarim/Ziraat (el-Felahi)

Tabiiyyét ilminin furu’undan olan bu sanat sulama, 1slah, topragin ve bahgenin
iyi bir bakima tibi tutulmasi, ekim ve hasat i¢in uygun mevsimlerin segilmesi,
mahsul{in 1slahi i¢in her tiirlii tedbirin alinmas: gibi konular ihtiva eder.!”’

Ibn Haldun eski donemlerde bu ilme bitytik bir nem verildiginden, bu konuyla
aldkali Yunanca’dan ‘Kjitdbi'n-Feldhati'n-nebitiye’ diye genig malGimat igeren bir kitabmn
tercime edildiginden, sonraki dénemlerde dlimlerin bu konuyla aldkali bir ¢ok kitaplar
kaleme aldiklarindan bahseder.

3) ILAHIYAT iLmi

Akli ilimlerin figlinciisii olan bu ilim hakkinda bilgi vermeye baslarken Ibn
Haldun mitad oldugu {izere s6ze bu ilmin tanimim yaparak ve amacindan bahsederek
baglar. Bu ilimde tabiat iistii olan mutlak varlik tetkik edilir. Oncelikle mahiyetler,
vahdet, Kesret, viiclib, imkan gibi rthdni ve cisméni seylere ait olan ummi hususlar
incelenir, sonra da varliklarin mebdelerine bakilarak bu mebdeler riihdni olarak ele
alimr, daha sonra varliklarin bu riihdni ilkelerden sudur keyfiyeti ve mertebeleri
aragtirtlir. Ruhun bedenden ayrildiktan sonraki hali de bu ilmin konular arasindadir.!’®

[bn Haldun bu ilimden bahsederken Muallim-i Evvel’in bu konuya dair olan
kitaplarimin ulemémn elinde mevcut olduguna, Ibn Sind’mn Kijitdbi's-Sifa' da ve Kitdbi'n-
Necat’ta bu kitaplar1 Szetledigine aym gekilde Ibn Riisd’tin de bu kitaplara telhisler
yazdigina deginir. Yine o, bu kisimda keldm ilminin ve tasavvufun felsefenin ilshiyat
bahsiyle i¢ i¢e girdirilmesine. itiraz eder.'”

Ilahiyat ilmi yada Fefsefe-i Ola'hm konusu ilk varliin incelenmesidir, burada
varlik var olmasi bakimindan ele alimir. VAcibii’l-ViicQd’tan, sifatlarindan, semavi

17 Mukaddime, s. 480,

1% Mukaddime, s. 480-481.

1 Mukaddime, s. 481.

*{lghiyat ilmini daha ayrmtih bir sekilde Ibn Haldun’un kelimm ve tasavvufun
felsefelesmesine yaptig itirazla birlikte bir sonraki bsliimde ele alacafiz.
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akillardan, feleklerden ve ruhtan da bu ilimde bahsedilir. Filozoflar tarafindan en gerefli
ilim olarak kabul edilen bu ilmin konular1 duyu iistii 4leme yani ikinci, {iglincli ve daha
yiksek derecedeki mékuller dlemine aittir. Daha Once mantik ilminden bahsederken
gectigi gibi Ibn Haldun ikinci dereceden mékullerle ilgili burhan getirilemeyecegini
dolayisiyla da bu alanla ilgili s8ylenilenlere giivenilemeyecegini ifade etmigti. Buradan
hareketle ibn Haldun filozoflarin f14hiyat ilmine itiraz etmektedir. *

4- MATEMATIK (TEALIM)

a) Geometri (Hendese)

aa) Genel Geometri

Matematik ilimlerin ilki olan geometride mutlak olarak kemiyetler incelenir.
Bu kemiyetler ya sayilarda oldugu gibi siireksiz yada geometrik sekillerde oldugu gibi
stireklidirler, her iki durumda da bu kemiyetlere 4riz olan zati 6zellikler ve kaideler bu
ilmin konusunu teskil eder.'®

Bu sanata dair olmak {izere Yunanca’dan terciime edilen kitap, aym zamanda
Halife EbQi Cafer b. Mansur’un déneminde terctime edilmis ve Yunanca’dan ilk
terclime edilen kitap olan Oklit'in Kstdba'FUsil ve'lerkin isimli kitabidir. Islam
diinyasinda hendesf ilimlerin baslangici olan bu kitap alimler tarafindan bir ¢ok kereler
ihtisar edilmigtir.'*"

Ibn Haldun akli ilimlerin bir furu’ olan geometri ilminden bahsederken,
Ilahiyat ilmine karst olan tavrina zit bir tavir takmir. Bu ilmin biitiin burhanlarindaki
intizamim ve terkiplerinin agik segik olmasindan dolay:r onu tahsil edenin aklina
parlaklik ve fikrine istikAmet kazandiracagini belirtir. Bu ilmin tertipli ve nizamli olan
kiyaslarina hemen hemen hi¢ hata ulasamayacagim, zihni hatadan uzaklastiracagim

vurgular. Onun bu ilme karg1 olan giiven ve itimadi tamdir.

18 Mukaddime, s. 463, 470, 471.
81 Mukaddime, s. 471.
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ab) Kiire ve Konik Sekillere Ait Geometri

Hendesi ilimlerin bir dali da kiire ve konik sekillere dair hendesedir. Bu
konulara dair Yunanlilar’in iki kitabi vardir. Bunlardan birisi Teodosius’a, digeri de
Menelaus’a aittir. Bunlar kiirelerin ylizeyinden ve kesigmelerinden bahseder ve bu

kitaplara astronomide de ihtiyag vardir.'®2

Hendesi ilimlerin diger bir dali da koniler olup konik cisimlerde goriilen
sekiller ve kesismeler tetkik edilir. Bu ilmin faydasi marangozluk ve mimarlik gibi
ameli sanatlarda ortaya g¢ikar. Garip timsallerin (heykeller) yapilmasinda, nadiren
goriilen abidelerin ingaasinda, mekanik techizat ve dletlerle agirliklarin ¢ekilmesi vb.

hususlarda bu ilimin yardimndan istifade edilir.'**
ac) Yiizolgiimii (Mesiha)

Uleméanin hakkinda ¢ok fazla eser telif ettigi bu ilim arazinin, tarlalarin, bag ve
bahgelerin Osiir’linii tespit etmekde, arazilerin, otlaklarin ve arsalarin varisleri arasinda
taksiminde faydalanilir. Bu ilimle arazinin yiizeyi Ol¢iiltir, topragin olgiisii karisla,

arginla ve bagka bir toprak parcasina nispetle tespit edilir.'®*
ad) Optik (Menéizir)

Bu ilim sayesinde goziin idrikindeki yamlma sebepleri ve bunlarin nasil
meydana geldikleri agik bir sekilde izah edilir. Yine bu ilim sayesinde hildlin
goriilmesine, gilines ve ay tutulmalarmma (husuf ve kiisuf), vukua gelislerine dair bilgi,
enlem ve boylamlarin mubhtelif olusuna gore hilélin de seklinin degismesi konusundaki
bilgiler elde edilir. Gerek Yunanlilarca gerekse de Miisliimanlarca bu ilme dair bir ¢ok
eserler yazilmistir. Bu konuda eser vermis ve en fazla taninan miiellif ise Ibn Heysem
(Hasan b. Hiiseyin b. Heysem, 6: 430/1039)’dir.'%°

182 Mukaddime s. 471.
18 Mukaddime, s. 471.
18 Mukaddime, s. 471.
18 Mukaddime, s. 472.
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b) Say ilimleri (Aritmetik/Ulamu’l-adet)

ba) Genel Aritmetik

Bu boliimde yer alan ilimlerin ilki ‘aritmetik’ olup adetlerin geometrik ve
sayisal olarak biiylimelerinden ibarettir. Bu fen, matematik fenlerin ilk pargas: olup Ibn
Haldun bu fenni sayisal ilimlerin en agik olami olarak niteler. Eski ve sonraki
filozoflarin bu konu da eserler kaleme aldiklarini ancak Hitkemanin ¢ogunun bu fenni
matematige dahil ettiklerini ve ona dair eserler kaleme aldiklarim, bn Sind’nin da
Sifa’da bu yolu tuttugunu, sonraki alimlerinse bu ilmi biisbiitiin terk ettiklerini belirtir.
Ibn Haldun bu béliimde ayrica bu fenne has olan sayilarin birer birer, ikiser ikiser, tiger
iiger..... pes pese gelmeleri halinde ortaya ¢ikan sayilara ait bazi zel durumlardan da
bahseder.'%

bb) Cebir ve Mukibele

Cebir aralarindaki bir nispetten dolayr bilinen bir malumdan hareketle
bilinmeyen bir megh(liin ortaya c¢ikarilmasi sanatidir. Bu ilimle ugraganlar sayilarin
katlarini alarak ortaya bir takim istilabhlar koymugslardir. Adet (k6k sayilar), sey
(karekdk), mal (sonug). Sonra islemlere gegilir ve denklemler kurulur, bu islemde
denklemden sonug¢ almak i¢in tisler miimkiin olan en kii¢iik dereceye kadar indirilir, bu

isleme cebrin medéar olan ii¢ seye (adet, sey, mal) indirene kadar devam edilir.’®’

Bu fenne dair ilk defa eser yazan Ebli Abdullah Harizmi (Muhammed b.
Musa)’dir. Ondan sonra Ebli Kdmil Sucd b. Elsem’de bu konuda bir eser yazmig ve
cebrin alt1 problemini islemistir. ibn Haldun onun eserini bu konudaki en giizel eser

diye 6ver.'®

Ibn Haldun kendisine ulasan bilgilere dayanarak dogulu bir matematik
iistadinin cebrin bu alt1 problemini yirmiye kadar yiikselttiSini ve bu problemlere iligkin

her birine dair ¢o6zlim yolunu gosterdigini ve pesinden de geometrik delileri

136 Mukaddime, s. 466.
187 Mukaddime; s. 467.
138 Mukaddime, s. 467.
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serdettiginden bahseder. Mukaddime’nin Tiirk¢e’ye ikinci gevirisinin sahibi Stileyman
Uludag bu dogulu matematik tistadimn Omer Hayyam oldugunu not eder.'®®

be) Ticdri Aritmetik (Muimeleler)

[lim-i adedin furu’undan olan bu ilim alm satim, ylizélgtimii, zekat ve say1 ile
ilgisi bulunan biitlin iglemlerin umranda ortaya ¢ikan muimelelere tatbik edilmesidir.
Yine hesap sanatina ait olan mechul, mélum, kesirler, cezirler vs. seyler de bu ilmin

kapsaminda uygulamr.190

Hesap sanatiyla ugrasan Endiiliisliler bu sanata dair birgok eser kaleme
almiglardir. Bu eserlerin en meghurlar1 ise; Zehrdvi’nin, Ibn Samh’m ve Mesleme b.
Macriti’nin talebesi olan Ebi Miislim b. Haldun’a ait olanlaridir.'*!

bd) Feriiz

Aded ilminin dallarindan olan bu ilme mirasla ilgili islemlerde mallarin taksimi
hususunda ihtiya¢ duyulur. Varislerin paylarinin birden fazla olmasi1 durumunda mirasin
bunlar arasinda taksiminde hesap sanatina ihtiya¢ duyulur. (Varislerin kadin-erkek
olmalarinda, akrabalik derecelerinin yakinhiginda, haklarinda vasiyet olanlarin
durumunda vs. hususlarda mallarin taksiminde bu sanatin farkli uygulamalarina ihtiyag
vardrr). Ferdiz ilmi fikih ilminden ve hesap ilminden bazi mevzulart siimiliine almigtir.
Onceki ve sonraki dlimler bu ilme dair genis eserler kaleme almis olup bunlarin en
{istlinii Kad: Ebl Kasim’in Muhtasaridir. Ibn Sabit’in, Ibn Miinevver’in ve Imamu’l-
Haremeyn’in eserleri de bu babda zikredilebilir.'**

' Bkz, Mukaddime, ter. Stileyman Uludag, Istanbul 1991 (ikinci baski), s. 1153.
10 Mukaddime, s. 469.

1 Mukaddime, s. 469.

2 Mukaddime, s. 469-470.
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c) Astronomi ve Alt Dallan (ilmir’l-hey’et)

ca) Genel Astronomi

Bu ilimde sabit ve seyyar yildizlarin hareketleri tepsi edilir ve bu hareketlerden
yola ¢ikilarak, bu hareketleri gerektiren feleki sekillere ve durumlara matematiksel
hesaplarla vakif olmaya ¢aligilir. Hareketlerden ve bu hareketlerin keyfiyetlerinden ve
cinslerinden bir mevcudu idrdk etmek ancak rasatla miimkiin olur, nitekim bizler gk
cisimlerinin diizenli hareketlerini, kendi tabakalarmndaki diizenlerini, doniiglerini ve

yonlerini ancak rasat sayesinde bilebiliriz.'**

Ibn Haldun bu béliimde Yunanhlar’in rasata bityiik bir Snem verdiklerini ve
g6k cisimlerinin hareketlerini gﬁzlenﬂeyebiimek icin *Z4ti’l-Halk’ denilen bazi aletler
yaptiklarini, Misliimanlarin da ¢ok az istisnalar diginda bu ilme fazla bir 6nem
vermediklerini kaydeder ve burada istisnai bir durum olarak da Halife Me’mun
dénemini ve bu dénemde ‘Zatii’l-Halk’ veya usturlap da denilen rasat 4letlerinin
yapilmasi tesebbisiinli (Me’mun’un Oliimii lizerine bu tesebbiis yarm kalmugtir)

zikreder.'™

Ibn Haldun’un kendisi astronomi ilmini serefli bir ilim olarak zikreder. Ancak
bu ilimin zannedilenin aksine bize gokler ve yildizlarin hareketi hakkinda kesin bilgi
veremeyecegini, verdigi bilgilerin yaklasik ve farazi bilgiler olacagim ifade eder. Bu
eksikliklerine ragmen o, astronomiyi yiiksek bir ilim olarak niteler. O, bu konuya dair
yazilmig en giizel eserin de Batlamyus’a nispet edilen Kjitdbi'l Macesti oldugunu ve esere
Miisliiman filozoflarca, Ibn Sind’min S§ifa’da, Ibn Salt’in Kjtdba'l IRtisarda yada Ibn
Riigd’tin yaptig1 gibi ihtisarlar yapildigim kaydeder.'*®

cb) Astronomi Hesap Cetvelleri (Zicler ilmi/ilmii’l-Ezyéc)

Hey’et ilminin dallarindan olan bu ilim aritmetik kaideler iizerine kurulan bir

hesap sanatidir. Bu kaideler her yildizin kendine has bir yoriingesi olmasina, hizina,

19 Mukaddime, s. 472.
1% Mukaddime, s. 473.
195 Mukaddime, . 473.
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yavagliina, istikdmetine ve doniisiine dair astronomik delilin vermis oldugu durumlarla
alékalidir. Bu kurallar muvacehesince tasavvur olunan herhangi bir vakit i¢in yildizlarin
mahalleri ve hareketleri hesap edilmek suretiyle bilinir. Yine bu ilmin en yiiksek ve en
algak noktalan, egimleri ve hareketlerin gesitlerini belirlemeye yarayan usulleri vardir,
bu wusullerin talebelere kolaylik olsun diye tertipli bir sekilde cetvellerde
gosterilmelerine “ezydc” (zicler) adi verilir. Tasavvur olunan vakitler igin bu sanatla
yildizlarin yerlerini belirlemeye de “tddil” ve “takvim” denir. Bu ilme felekteki
yildizlarin yerlerini tespit etmek ve bunlarin iizerine de miineccimligi ve astrolojiyi bina

etmek i¢in ihtiyag¢ duyulmustur. '°

cc) Astroloji (Smaatii’n-niicim)

Bu ilimle ugraganlara miineccim adi verilir. Miineccimler astroloji ilmi
sayesinde yildizlarin kuvvetlerini ve maddi varliklar tizerindeki etkilerini bildiklerini ve
bu sayede unsurlar 4leminde meydana gelen seyleri gerek tek tek gerckse de toplu
olarak vukuundan 6nce bilebileceklerini iddia ederler. Yine miineccimler yildizlarin
kuvvet ve tesirlerinin tecriibe yontemiyle bilinebilecegi goriisiindedirler. Miineccimler
tarafindan yildizlarin unsurlar {izerine olan kuvveti giines ve ayin unsurlar dlemine olan
kuvvetlerine kiyasla ortaya konur. Nasil ki mevsimlerin degismesinde, meyvelerin ve
ekinlerin olgunlagmalarinda ve yer yiiztindeki bazi olaylarda giines ve ayin etkileri varsa
benzer sekilde yildizlarinda unsurlar tizerindeki etkileri b6yledir. Yildizlarin etkilerini
anlamanin en iyi yolu onlan etkilerini en iyi bildigimiz iki 151k kiitlesine, giines ve aya
kiyas etmektir.'*’

Ibn Haldun miineccimlerin iddialarmin dogru olmadig: kanaatindedir. Onlarn
bu iddialarim ele alarak onlardaki yanlishig: ortaya koyar. Bunu yaparken {i¢ yonden
hareket eder. Oncelikle akli ynden sonra da ser’i yonden en sonunda da umran igin
zararl olmasi cihetinden hareket eder. Akl yonden, miineccimlerin yildizlarin
etkilerinin tecriibeyle bilinebilecegi iddialarma kars1 tecriibeyle bir ilim ve en azindan
zannmn meydana gelebilmesi i¢in bir hususun insann 6mrii miiddeti igerisinde

miiteaddit defalar tekrar etmesi gerekir. Oysaki yildizlardan &yleleri vardir ki bunlarin

1% Mukaddime, s. 473-474.
7 Mukaddime, s. 518.

66



devirlerini tamamlamalarint tecriibe etmeye insan 6mrii yetmez. Ibn Haldun’un akli
yonden diger bir itiraz1 da, olacak bir gey hakkinda bir ilim veya zan meydana gelmesi
i¢in féil, maddi, sliret ve gaye sebeplerinin bilinmesi gerektigi oysaki miineccimlerin bu
sebeplerden sadece féil sebebi bildikleri iddiasinda olduklari (ki o, yildizlarinda basl

basina féil bir sebep olamayacagim belirtir) gerekgesidir.

Dinf agidan da yildizlarin tesirleri ve onlarin etkilerine inanma konusundaki
bazi hadisleri zikreder, Ibn Haldun’un burada zikrettigi hadislerden birisi sdyledir;
“Kullarimmn kimisi bana iman etmis kimisi de inkar etmistir. Allah’in lutfu ve rahmeti
sayesinde {izerimize yagmur yagmaktadir diyenler bana iman etmislerdir, yildizlar1 ise
inkar etmiglerdir. Su y1ldiz takim sayesinde lizerimize yagmur yagdirilmistir diyenler
beni inkar etmisler yildizlara iman etmiglerdir.” (Buhari’den). Onun bu konudaki diger
bir ¢ekincesi de bu ilmin begeri umran igin zararh olmasi1 konusundadir, Bazen tamamen
tesddiifi olarak miineccimlerin sdyledikleri dogru ¢ikabilir, bu konuda fazla bilgisi
olamayanlar da bu ilme diiskiinliik gosterebilirler ve onlarin batil s6zlerinin tamamim
dogru olarak kabul ederler. O, bu sanatin ser’i tahkike gére batil, akli tahkike gére

mesnetlerinin zayif ve beseri umran itibariyle de zararl1 bir ilim oldugu kanaatindedir.'*®
d) Miizik (Sinaatii’l-gina)

Bilinen muntazam nispetler lizerine diizenlenen seslerle mevz(n siirlerin
ahenkli besteleri haline getirilmesinden ibaret olan bu sanat, umrandaki sanatlar
icerisinde en son olarak ortaya gikan ve umranin gerilemesi halinde de en &nce ortadan
kalkan sanattir. Clinkii bu sanat zaruri ihtiyag¢ safhasini asarak miitad ihtiyag seviyesine
oradan da yliksek ve liiks ihtiyag seviyesine varmis olan ve tiirlii tiirlii bolluklar
igerisinde yagayan bir umran da meydana gelir. Biitiin kaygilardan kurtularak ¢esit cesit
zevk ve eglence edinenlerden bagkalar1 bu sanata talip olmaz. Kemali ihtiyaglardan
oldugu i¢in umranda en son ortaya ¢ikar ve zaruri ihtiyaglardan olmadigi iginde

gerileme déneminde en 6nce ortadan kalkar.'*

1% Mukaddime, s. 519-520.
1% Mukaddime, s. 394-399.
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Bu sanatta seslerin diizenlenmesiyle bir ahenk/ritim (rhythmic mode) meydana
gelir ve bdylece nagmeler ortaya ¢ikar, bu nagmelerin birbirleriyle terkip edilmesi ve
bazi husfisi makamlar, besteler gibi bir takim terkipler seklindeki icrasiyla, dinlemesi
kulaga hos gelen bir harmoni meydana gelir. Miizikal nagmelerdeki bu ahenk cansiz
bazi életlerin kullamlmasiyla da meydana gelebilir, ki bu aletler de ya vurularak yada
tiflenerek kullanilir®®. ibn Haldun burada kendi doneminde kullamlan bazi yoresel

miizik 4letlerinden de bahseder. 2!

Ibn Haldun mfsiki sanatinin Islam’dan evvelki durumuna ve Islam’daki
gelisimine de deginir. Islam 6ncesi dénemlerde Arap olmayan kavimlerde bu sanatin
biiylik bir ragbet goérdiiftinii ve bu alanda hiiner gosterenlerin biiyilk bir ihtimama
mazhar olduklanim ve hiiklimdarlarin diizenledikleri toren ve toplantilarda hazir
bulunduklarina deginir. Islam &ncesi Araplarda ise sadece siir sanatinin ragbet gérmekte
oldugunu ve bedevi bir hayat yasadiklarindan dolay: da sanatlardan uzak olduklarim,
[slam’in zuh@rundan sonra da ilk donemlerde bedevi yasam tarzlarm devam
ettirmelerinden ve dinlerinin maleyaniyi terk etmelerini istemesinden dolayr din ve
maiget i¢in gerekli olmayan seylerden uzak durduklarim anlatir. Miisliimanlar arasinda
bu sanatin ragbet gérmesi ise fetih hareketleriyle diger kavimlerin egemenliklerine son
vermelerinden ve onlarin mal ve servetlerine malik olduktan sonra miireffeh bir hayat
igerisine girmeleriyle olmugtur. Bolluk igerisinde ve alayigli bir hayat yagamaya
basladiktan sonra bos zamanlarinin tadim ¢ikarma yoluna gitmiglerdir. Bilhassa

Abbasiler dsneminde ve Bagdat’ta miisiki sanat: ve meclisleri had sathaya varmustir. 2%

Ibn Haldun misiki ile aldkali bu béliimde Imam Malik ve Imam Safi’nin
teganni ile Kur’an okunmasi konusundaki goriislerine de deginir. Imam Safi Kur’an-mn
teganni ile okunmasini caiz goériirken Imam Malikse bunu caiz gérmez. Ibn Haldun
burada Imam Milik’e daha yakin durur ve Imam Safi’nin konudaki cevazim da Kur’an-
in misiki makamlar1 diizenince okunmas: seklinde anlamamak gerektigini buradaki
cevdzin baz: kisilerdeki her hangi bir egitime yada sanata ihtiyag gstermeden dogustan

20 Mukaddime, s. 394.
201 Bk7. Mukaddime, s. 394-395.
202 Mukaddime, s. 397-398.
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var olan bir yetenekle Kur’an okurken sesini bir takim nispetlere gore tertip etmesine

dair olan bir cevaz seklinde anlamak gerektigini belirtir.2®

B- DINI-NAKLI ILIMLER

Sari’den rivayet edilen nakillere binaen kurulan ve aklin simirh bir kullanim
alanina sahip oldugu nakli-vaz’i ilimler her dinin umumiyetle sahip oldugu ilimlerdir.
Ancak bu ilimler de mensubu olduklan dinlere gére degisiklik arz ederler. “Islam’daki
nakli ilimler” der, Ibn Haldun “diger dinlerdeki nakli ilimlerden farklidir, onlarin
hepsini nesh etmigtir.” Miisltimanlar arasinda bu nakli ilimlere biiyiik bir ragbet olmus,
bu konuda list seviyelere ulagilmuis, ilimlere ait 1stilahlar ve fenler tertip olunmustur. Bu
durum Sarkda ve Garbta da bdyle cereyan etmistir, ancak ibn Haldun kendi dSnemi igin
Garp Islam diinyasinda umranin gerilemesine paralel olarak ilimlerde de gerilemeler bas

gosterdigini belirtir.?**

Ibn Haldun’a gére biitiin bir nakli ilimler yelpazesinin kendisine atif yaptig
temel malzeme, Kur’an’da ve Peygamber’in siinnetinde igerilmig olan ger’i haberler
manzumesidir. Bu ser’i malzeme {izerinde ¢aligilmakla ortaya ¢esitli ilimlerin
gikabilecegi bir kapasitededir.’”® $6yle ki; Kur’an-in lafizlarimn agiklanmas: cihetinden
hareket edildiginde ortaya ‘tefsir ilmi’, Kur’an-in nakliyle ilgili goriilen rivayetler
arasindaki farklarin incelenmesiyle ‘kiraat ilmi’, Peygamber’e isnat edilen sézlerin, bu
s6zlerin ravilerinin, bu sézlerin Peygambere aidiyet derecelerinin incelenmesiyle *hadis
ilmi’, bu ser’i malzemedeki hiikiimlerin incelenmesi ve bu hiikiimlerin ortaya
konulmasmdaki temel ilkeleri tespit etmek amaciyla hareket edildiginde ‘fikih usulii
ilmi’, kullarin fiillerine dair olan Allah’in ahkdmimi bilmek igin hareket edildiginde
‘fikih ilmi’, ortaya ¢tkar. Tanri’min inananlar tizerine farz kilmis oldugu hiikiimlerin bir
kismi bedenle diger bir kismu ise kalple, imanla, itikatla aldkahdir. Iman ve itikatla

alakali olanlar Allah’in zatina, sifatlarina, hagir-nesre, cennet ve cehenneme dair olan

23 Mukaddime, s. 396.
2 Mukaddime, s. 406-407.
25 Arslan, a.g.e.,s. 344,
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imani akidelerle ve bunlarin akli delillerle savunulmasina dair konularla aldkali olup
tiim bunlar ‘kel4m ilmine’ dairdirler.2%

Yukanida adlari anilan ilimlerin tamami Ibn Haldun’a gére esas dini ilimleri
teskil ederler. Bununla birlikte bu asil dini ilimlere alet nevinden olan ilimler de vardir
ki bunlar da; Kur’an-in kendisiyle nazil oldugu Arap diline dair ilimler olup bunlara da
gerek Kur’an-in gerckse de Peygamber’in silinnetini anlamada ihtiya¢ vardir. Arap
lisaniyla alfkali bu ilimlerin de dallar1 mevcuttur, bunlar; ‘liigat ilmi’, ‘nahiv ilmi’,
‘beyan ilmi’, edebiyat’ gibi ilimlerdir.2%?

Ibn Haldun’un nakli ilimleri bu sunusunda kayda deger husus 6ncelikle bu ilim
dallarim1  birbirleriyle olan iligkilerini dikkate alarak sergilemis olmasidir.
Mukaddime’de vurgulanarak belirtildigi gibi bu ilimlerin kaynag1 aym olup bu kaynakta
Kur’an ve Stinnettir, dini ilimlerse bu kaynaklarin {izerinde yapilan ve farkli ydnlerinin
ortaya g¢ikarildifi caligmalarmn sonucudur. Nitekim dini ilimler buna miisait bir
yapidadir. ITbn Haldun nakli ilimlerin olduklar gibi kalmalari taraftaridir. O, bu
ilimlerden bahsederken akli ilimlerde yer yer yaptigi gibi onlar bir degerlendirmeye
tabi tutmaz, onlarn tarihlerinden bahsetmekle ve onlar hakkinda tanitici bilgiler
vermekle yetinir. Daha da &tesi dini ilimlerin bu yapisim onlan felsefe ile karigtirarak
bozmaya yo6nelik tesebbiislere siddetle karsi ¢ikar. Bu konuda Umit Hassan, “ibn
Haldun’un 6nyargili bir alan1 kendi alan igerisinde tutsak kalmaya birakmanin en kolay
yolunu, bizzat bu nakli ilimlerin kendi kendilerine ¢izdikleri, kendi kendilerini
hapsettikleri alana dokunmamakta bulmustur” demektedir.*%

Ibn Haldun nakli ilimlere eserinde genis bir yer aymrir. Simdi biz de Ibn
Haldun’un bakigina gére bu nakli ilimleri daha detayli bir sekilde ele alabiliriz.

25 Mukaddime, s. 406. Ayrica Bkz. ibn Haldun, Sifiu’s-siil li-tehzibi’l-mesdil, thk.
Muhammed b. Tavit Tanci, Istanbul 1957, s. 5.

27 Mukaddime; s. 406.

2% (ymit Hassan, a.g.e. , s. 129-130.
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1) KUR’AN iLIMLERI(ULUMU’L-KUR’AN)

a) Kiraat ilmi

Kur’an, mushafin iki kapag: arasinda yazili olan ve timmeti tegkil eden fertler
arasinda miitevatir bir senetle mevcut olan Allah’in Peygamber’ine indirmis oldugu
keldamidir. Ancak sahabilerin Kur’an-in bazi lafizlarnm Peygamber’den farkli
telaffuzlarla nakletmis olmalarindan kiraat farklan olusmus ve bunlarin da bu tarz iizere

naklolunmalariyla da meshur olan yedi kiraat (kiraat-1 seb’a) meydana gelmistir.®

Bu yedi kiraat, kiraat ilminin us@ilii haline gelmistir ve bu ilimle ilgilenen
alimler yetismis ve eserler telif edilmistir. Ilimlerin yaziya aktarildign doneme kadar bu
farkli kiraatlar gifdhi yolla nesilden nesle aktarilmig ilimlerin tedviniyle birlikte bu ilme
dair malzeme de yazili hale getirilmis ve bdylece kiraat ilmi husfisi bir ilim olarak zuhfir
e‘crnistir.21o

Ibn Haldun bu ilimle alakali olarak Miicahid’in (6: 436/1044), Ebt Amr Dani
(Osman b. Said 6: 372/982-444/1053)’nin ve Satibi (Ebl Kasim b. Firruh, &: 538/1143-
590/1194)’nin adlarimi zikreder. Konuyla alékali eserlerden ise Ebli Amr Déni’nin
Kjtdbi't-Teysirini ve Satibi’nin Hirzu'u-Emdni ve Sdtibiye adl1 kasidelerini zikreder. Bu
sonuncusu kiraat ilminin biitiin kaide ve esaslarini ihatali bir sekilde ihtiva etmekte ve
kiraat imamlarinm isimlerini ebced hesabiyla, rumuzlu bir tarzda anlatmaktadir.?!!

b) Hat iImi (Kur’an Hattr)

Ibn Haldun, serefli sanatlardan saydig1 yaziy, bir ifade bi¢imi olarak ‘nefs/ruh
te olan geye delélet etmek tizere kulak vasitasiyla igitilen kelimeleri gosteren bir takim
sekiller ve resimlerdir,”®'? diye tarif eder. Hicaz halki bu sanati Hire’den onlar da
Tubbalar’dan onlar da bu alanda maharet kazanmis olan Himyerler’den 6grenmiglerdir.

2% Mukaddime, s. 407.
1% Mukaddime, s. 407-408.
211 Mukaddime, s. 408-409.
212 Mukaddime, s. 386.
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Bu sanat Islam’dan 6nce Araplar arasinda bedeviliklerinden dolay1 fazla gelismemistir,

hatta sahabenin kendi hatlariyla yazilan Mushaflarda bazi yazim hatalar mevcuttur.?®

Kur’an hatt1 ilmi, Kur’an 4yetlerinin harflerle, ¢izgi ve resimlerle sahifelere
aktarilmasidir. Ibn Haldun bu ilmin oraya ¢ikistyla aldkali olarak Kur’an’daki baz harf
ve kelimelerin yazimmn bilinen imléd kurallarina uymamalarin1 ve bunlann tespitine
ihtiyar; duyulmasin zikreder. Bu sebepler neticesinde alimler ilimleri yaziya gegirirken
bu konuya dair de eserler kaleme almiglardir. Bu sanatla aldkali olarak ilk olarak ismi
zikredilense kiraat ilminde de ad1 gegen Ebt Amr Déni’dir. Ebd Amr Dani’nin yazdi1
kitaplar arasinda Kjtdba'l-Mukpi adinda bu sanata dair olan bir eseri mevcuttur. Ebf
Amr’dan sonra bu alanda temayliz eden onun 6grencisi olan Ebli Davud Siileyman b.
Necah’tir.* '

¢) Tefsir Ilmi

Kur’an lafizlann Peygamber’in lisdm olan Arapga olarak peyderpey nazil
oluyordu. Ik muhataplan lisanlarimin Arapga olmasindan ve Peygamber’in de
aralarinda olmasindan dolayr Kur’an-1 anlayabiliyor ve miigkil durumlarda ise
Peygamber’e sorma imkamna sahip bulunuyorlardi. Peygamber de onlara Kur’an-in
miiskil ve miicmel ifadelerini agikliyor ve onlara ayetlerin nasih ve mensuhunu izah
ediyordu. Ayrica sahabe Kur’an-in niizil siirecine gahit olduklarindan &yetlerin niizil
sebeplerini anlayabiliyorlardi.

Sonraki nesiller (tibiin) bu gibi hususlari bir 6nceki nesilden (sahibe)
nakledilen rivayetler dogrultusunda 6grenmisler ve Tebeii’t-Tabiin de ayni minval
tizerine onlardan bu ilimleri almiglardi, béylece Kur’an’a dair olan bu bilgiler nesilden
nesle siféhi olarak aktariliyordu. Daha sonra bu ilimler tedvin edilmis ve konuyla aldkal
eserler telif edilmeye baslanmustir. Sahabe ve Tébilindan nakledilen bu bilgileri Taberi,

23 Mukaddime, s. 387.
214 Mukaddime, s. 408-409.
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Vakidi, Sedlibi (Abdullah b. Muhammed, 6: 427/1035) ve bunlarin emsali olan baz

miiellifler bir araya toplayarak eserler meydana getirdiler.2'

Lisan ilmindeki gelismeler etkisini tefsir ilminde de gostermis, bu ilmin
kitaplarda toplanmasiyla Kur’an-in lafizlarma bu ilmin esaslari dogrultusunda
bakilmaya baglanmis ve boylece ortaya yeni bir tefsir tarz1 ¢gikmigtir. BSylece rivayet

tefsirlerinin yaninda dirdyet tefsirleri de kaleme alinmaya baglanmigtir.

Rivayet tefsirleri seleften nakledilen haberlere isnat olunur ve Kur’an-in nasih
ve mensuhunu, ayetlerin niiziil sebeplerini bu yolla bilmekten ibarettir. Bunun yaninda
Kur’an ayetleriyle ilgili baz1 agiklamalar da bu rivayetlerin arasinda yer almaktadir. Bu
rivayetlerin tamam Peygamber’e isnat edilen haberlere dayanmamakta olup saglam ve
makul olmayan rivayetler ve Israiliyydt denilen haberler de bu eserlerde yer
bulabilmiglerdir. fbn Haldun zaman zaman yaptig1 gibi burada da olaya Bedavet ve
hadarilik teorisinden yaklasarak bir izah getirir. Ona g6re bu eserlerdeki bu tiir
rivayetlerin sebebi; Araplarin bedevi ve timmi bir toplum olmalarindan dolay: varlik ve
esya hakkinda, yaratiligin baglangici gibi hususlarda bilgi edinmek istediklerinde bu

" konular1 kendileri gibi cahil olan Yahudilere sormalari ve onlardan aldiklart bilgileri de
dogru kabul etmeleridir. Clinkii bu siralarda Miisliimanlarin arasinda yasayan Yahudiler
de onlar gibi bedevi bir vaziyette bulunmaktaydilar ve bunlarin durumlan Miisliiman
olmalarindan sonra da bu hal iizere kalmigt. Diger bir ifadeyle bu bilgilerin kaynag:
¢6lde yasayip bu konuda rivayet ettikleri seylerin kaynaklarimi bilmeyen Tevrat
Ehli’dir.*'® Konuyla ilgili satirlar fbn Haldun’un ilimleri aklf ilim ve nakli ilim olarak
ikiye ayirmasinin sagladigi imkéanla, nakli ilmin biitiinliigline dokunmaksizin, Islam’mn
dinf bir sorununu nasil tahlil ettifini gOstermesi bakimindan da ayrica dikkate

degerdir.*"’

Ibn Haldun Islam &limleri arasinda tefsirleri bu gesit haberlerden kurtarmak
isteyen, bu haberleri tetkik, tahkik ve tenkit edenlerin de yetistigini sSyler ve bu hususta
olmak tizere Ebli Muhammed b. Atiyye (6: 481/1088)’nin adim zikreder. Bu konuda Ibn

215 Mukaddime, s. 409.
216 Mukaddime, s. 409-410.
27 (’mit Hassan, a.g.e. , s. 131-132.
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Atiyye’yi takip edense Kurtibi (Muhammed b. Ahmed b. Fahd 6: 671/1273)

olmustur.2'®

Lisan ve onunla ilgili ilimler sanat halini aldiktan sonra ortaya ¢ikan dirdyet
tefsirleri lafizlarin beldgat, frab ve liigatle ilgili bilgilerin g6z 6niinde bulundurulmasiyla
meydana gelir. ibn Haldun bu gesit tefsir tizerinde fazla durmaz, aksi bir durumda zaten
onun akli ve nakli ilimlere bakigiyla ¢elismesine yol agardi. Tefsirde asil maksfid olanin
birinci grupta yer alan rivayet tefsiri oldugunu, ¢ok nadir hallerde dirdyet tefsirlerinin
rivayet tefsirlerinden bagimsiz olarak bulunabilecegini sdyler. O, bu alanla ilgili olarak
yazilmig tefsirler i¢inde en ileri geleninin Zemahseri (Mahmut b. Omer, 6:
467/1075)’nin  Kitdbii'(Kessaf im  goriir, ancak Zemahseri’nin itikadda Mu’tezili
olmasindan (min ehli’l i’tizdli fi’l-akdid) dolayr da okuyucuyu tefsirdeki Mu’tezili
etkiye kars1 uyarmaktan da kendisini alamaz, ¢iinkli {izerinde konusulmakta olan alan
dini bir alandir ve Mu’tezile ise akilc1 bir mezhep olarak ve dini aklilestirmek isteyen
bir firka olarak bilinir. B&ylesi bir tutumu da Ibn Haldun’un onaylamayacag1

kesindir.?"’

2) HADIS ILIMLERI (Ulamu’l-hadis)

Dinin temel kaynaklarindan olan hadisler, Mukaddime’de nakli-vaz’i ilimlerin
ikincisi olarak zikredilir. Ibn Haldun bu ilmi kendi igerisindeki simflarim goz 6niinde
bulundurarak ele alir ve bu ilim hakkinda genis denilebilecek bir tarzda bilgi verir.
Ancak onun verdigi bilgiler bu ilmi tanitma mahiyetinde olan ve konuyla ilgili eserlerde

nakledilen bilgilerdir. Bu ilim konusunda 6nce nasih-mensuh hadisler iizerinde durur.

Kur’an dyetleri arasinda nasih-mensuh olanlar1 oldugu gibi hadisler konusunda
da aym durum vékidir. Her hangi bir konuya dair iki hadis arasinda miispet veya menfi
yonde bir tearuz bulunur ve bu farkli hadislerin aralarim te’vil ile telif etmek miimkiin

olamazsa bu hadislerden sonradan vérid oldugu bilinenin 6nceki hadisi nesh ettigine

218 Mukaddime, s. 410,
219 Mukaddime, s. 410-411.
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hiikmedilir ve konuyla ilgili hitkkiim verilirken ikinci hadis g6z &niinde bulundurulur. Bu

durumda ilk hadise mensuh ikinci hadise de nasih adi1 verilir.??°

Ulimu’l-hadisten birisi de ‘hadis senetlerinin incelenmesi’dir. Bir hadisin
senedi hakkinda aranan sartlar mevcut oldugunda o hadisle amel etmek lizumlu
oldugundan hadis senetlerinin tetkik edilmesi Snemlidir. Ciinkii bir hadisle amel etmek
i¢in onun hakkinda en azindan zanm gélibin bulunmasi gerekir, bundan dolay1 bu zanm
gélibin elde edilmesi i¢in galisilir ve bu da hadisin rivileri hakkinda adilet ve zaptin
bilinmesiyle ve rdvilerinin adaletlerinin cerh ve gafletten beri olmalarmn bilinmesiyle
olur. Aym sekilde hadislerin muttasil ve munkat’ olmalarma gore, belli bir rdvinin
kendisinden hadis rivayet ettigi raviyle yiiz yiize goriiiip gériismemesine gore ve hadis
isnatlanna zaaf veren hususlardan senedlerin beri’ olup olmamasina gore de hadislerin
kabulii veya reddi belirlenir. Bu kriterler neticesinde hadisler sahih, hasen, zayif,
miirsel, munkati’, mu’dal, séz, garib vb. sekilde siniflara ayrilirlar, béylece hadisle amel
etmenin zorunlu olup olmayacag ve zorunluluk derecesi belirlenir.??!

Ibn Haldun burada ayrica Kitabi Sitteden de bahseder ve Safith-i Buhdr ile
Sahif-i Miislim hakkinda da ayrica tanitict mahiyette bilgiler verir. Déneminin dnde gelen
hadis imamlarindan olan Muhammed b. Ismail Buhari’nin zuhfir etmesiyle rivayet
sahasi genislemigtir. Imam Buhéri $ehih’ isimli eserinde hadisleri bablara gore tasnif
etmistir ve her babda konuyla ilgili hadislere yer verdiginden ve baz1 hadislerin de farkli
konularla aldkali olmasindan dolay: eserinde tekrarlara sik rastlanmaktadir. Eserinde
Hicaz, Irak ve Suriye yorelerinden hadislere yer vermis ve bunlarin da haklarinda ihtilaf
edilenlerini terk ederek sadece {izerinde ittifak edilenlerini eserine almustir.>?? Bu eser
ulema tarafindan tertip tarz1 muglak ve miiphem bulunmus ve serh edilmesi zor bir eser
olarak kabul edilmistir.?*

Diger bir “Sakikf” sahibi ise yine 6nde gelen hadis imamlarindan olan Miislim b.
Haccac Kuseyri’dir. Miislim’de bu konuda Buhéri’yi takip etmistir, eserini fikihtaki
bablara gOre tanzim etmis ancak miikerrer olan hadisleri hazf ederek hadislerin

20 Mukaddime, s. 411.
2! Mukaddime, s. 411.
2 Mukaddime, s. 412.
2 Mukaddime, s. 413.
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AN "

tariklerini ve isnadlarimi bir araya getirmistir.”?* Magrib ulemasi bu esere Buhari’nin

“Sakif’inden daha bitylik bir nem vererek onu daha iistiin tutmuglardir.”?®

Bu iki miuellifin eserlerinden hari¢ olarak ‘Kiitiibli Sitte’de yer alan diger
eserler Ebli Davud Sicistani, Ebll Isa TirmizZl ve Ebli Abdurrahman b. Nesii’nin

“Stinenleridir.?%¢

3) FIKIH iLmi

Ibn Haldun’un tizerinde diger ilimlere nazaran daha uzun bir tarzda durdugunu
sdyleyebilecegimiz diger bir ilim de fikih ilmidir. O, fikih ilminin tarifini yaptiktan ve
bu ilmin sahabe doneminden itibaren dogusunu anlattiktan sonra fikhin béliimlerine ve
mezhepler konusuna geger. Burada Hanefi, Safi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri tizerinde
durur. O, 6zellikle Méliki mezhebi hakkinda genis malumat verir, bunun yaninda Siilik
ve Haricilik gibi mezheplerin de isimlerini zikretmekle yetinir.

Fikih; farz, haram, stinnet, mekruh ve mubah olmalar1 yéniinden miikelleflerin
fiillerine dair Allah’in hitkmiintin bilinmesidir. Zira Allah’in hiikiimleriyle miikellef
olan bir zatin fiilleri ya farz ya haram ya siinnet ya mekruh yada mubah smiflarindan
birisine dahil olur. Miikelleflerin fiillerine dair olan bu hiikiimler Kitap’tan, S{innet’ten,
yada yine Jari’ tarafindan tespit edilen kiyas ve icmadan kaynaklanan hiikiimler olup bu
ser’i delillerden hikiim ¢ikarma ilmine de fikih ilmi denir. ilk Islam 4limleri yani selef
bu delilerden birbirinden farkli ger’i hiikiimler gikarmakta idiler. Bu farklihk gerek
naslarn vaz’ edildigi Arap dilinden, gerek hiikiimlere kaynaklik eden hadislerin
farkhiifindan gerekse de sonradan ortaya gikan meselelerin asillar tizerine kiyasinda
farkli yollar takip edilmesinden kaynaklanmaktadir.%’

Fikih, kemale erip bir ilim ve sanat halini aldiktan itibaren bu ilim fukaha ve
ulemd arasinda temelde iki kisma aynldi, bunlar; Ehli Rey ve Ehli Kiyastir. Ehli Rey,

24 Mukaddime, s. 413.
5 Mukaddime, s. 414.
226 Mukaddime, s. 415.
227 Mukaddime, s. 416.
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bunlar temelde I[rakhlar’in mezhebidir ve imamlann Ebi Hanife Numan b. Sabittir.
Bunlarin temel 6zellikleri ser’i hitkiimlerde igtihadi ve kiyas: ¢okga kullanmalaridir, Tbn
Haldun burada Hanefiler’den fazla bahsetmez ancak Eb{i Hanife’den ve onun fikihtaki
seviyesinden &vgiiyle bahseder. Ehli Kiyas veya Ehli Hadis ise temelde Hicazlilarin
mezhebidir ve imamlari Malik b. Enes’tir. Imam Malik’in temel ozelligi ser’i
hiikiimlerde Medine halkinin genel olarak kabul géren ve uygulanan fiilleri ser’i bir
delil olarak kabul etmesidir. Daha sonra bu iki fiklu ekole kiyasi reddeden bir taife daha
eklenmigtir. Zahiriler diye anilan bu taifenin imami EbQl Davud b. Ali’dir, bunlar ser’i
hiiktimlerin tiimiinii nassa ve icmdya dayandirma gayreti i¢inde olmuglardir. Bu
mezhebin diger bir 6nde gelen sahst Ibn Hazm’dir. Ancak bu mezhep zamanla
ortaliktan gekilmigtir. 28

Ibn Haldun burada en fazla takipgisi olan fikih mezheplerini sayar ve onlarin
kurucu imamlarindan ve sonraki donemlerdeki imamlarindan, mezheplerin yayilma
bolgelerinden ve bazi dzelliklerinden bahseder. Yukarida da belirttigimiz gibi o, burada
en genis yeri kendisinin de mensubu bulundugu ve Magrib’te genis bir yayilma imkim

bulmus olan Maliki mezhebine ayirir.

4) KELAM iLmi

Ibn Haldun’un Mukaddime de genis bir sekilde bahsettigi diger bir ilim de
keldm ilmidir. O, keldm ilminden bahsederken diger ilimlerden bahsederken kullandig
yontemi birakir, sadece onun tarifi ve tarihi gelismesini vermekle yetinmez bunlara ek
olarak o, keldm ilmini bir degerlendirmeye t4bi tutar. Buradaki ifadelerinden onun
sadece keldm ilmini tanitmak ve tarihi hakkinda bilgi vermek igin eserine almadig:
anlagilir. Nitekim daha boliimiin ikinci paragrafinda keldm ilminin en &Snemli
ilkelerinden birisini tenkide girisir ve bu tenkidine ilerleyen satirlarda keldmin
felsefilesmesi hakkindaki elestirilerini de ekler. Béliimiin sonunda ise keldmin artik

Ogrenilmesi zaruri olan ilimlerden olmadigint yani Miisliimanlarin umranminda artik ona

28 Mukaddime, s. 417.
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ihtiya¢ kalmadigim belirtir. Bunlara ek olarak bu boliimde keldm ilminin gelisiminden,
gecirdigi asamalardan ve kullandii yontemlerden ayrica da ozellikle Miiteahhirin
doneminden itibaren baslayan keldm ve felsefenin konularimn  birbirine
karigtinlmasindan, diger bir ifadeyle keldmin felsefilesmesinden elestirel bir gekilde
bahseder. Onun burada keldm ilmi hakkindaki ifadeleri yer yer onun felsefe hakkindaki
gorislerini ve felsefe karsisindaki tutumunu g6stermesi agisindan da ayrica dikkate

sayandir.

Keldm akli delillere istinaden imani akideleri savunmay1 ve itikadi konularda
selefin yolundan sapan bidat ehlini reddetmeyi iizerine alan bir ilimdir.**® Bu ilme
keldm denilmesi; ya bu ilimle ugrasanlarin bid’at ehline karst sézlii miicadeleyi
kendilerine amag edinmeleri yada sirf amelle ilgili bir ilim olmay1ip sadece sézden ibaret
olmast dolayisiyladir. Bu ilme keldm isminin verilmesinin diger bir nedeni de
keldmcilarin tartisjma konularnin en 6nde gelenlerinden birinin Keldm-1 Nefsi’nin

olmasi olabilir.2*°

[bn Haldun keldm ilminin tarifini verdikten hemen sonra bu ilmin temel
konusunun tevhit oldufunu belirtir ve burada akli bir yolla, sebepten miisebbibe
yiikselmenin bagka bir ifadeyle sebepler zincirini takip ederek Yaratici’ya ulagmanin
miimkiin olamayacagin yine akli bir yolla izaha kalkigir.

Oluslar alemindeki hadiselerin mutlak surette kendilerinden once gelen bir
sebepleri vardir, carl olan adete gdre hadiseler bu sebeplerin neticesi olarak vukua
gelirler. Bu sebeplerden her birisi de hadistir, bundan dolay1 da onun da bagka bir sebebi
vardir. S6z konusu edilen bu sebepler silsile halinde yiikselerek nihayet kendisinin

sebebi bulunmayan gergek miisebbibe, sebeplerin miisebbibine, mucidine ve halikina

™ Mukaddime, s. 429. H. A. Wolfson’un da belirttigi gibi Ibn Haldun inang meselelerinde
kanaat farklarmm belirmesiyle akilca teskil edilen delillerin ortaya ¢iktigim s8ylerken bununla inang
konularmda beliren bu kanaat farkliliklan ile ilgili tartismalara katilanlarin, ortada ser’i meseleler
hakkinda kullanmlan kiyas metodunu Fikihtan &diing aldiklarmi ve onu iman problemlerine tatbik
ettiklerini ifade eder. Bu noktada Fikih’taki ser’i meseleler hakkindaki kullaniligindan ayr1 olarak kiyas
metodunun iman problemlerine tatbik edilmesine ‘Keldm’ adi verilir. Bkz. H. A. Wolfson, Keldm
Felsefeleri, ter. Kasim Turhan, Istanbul 2001, s. 6.

7 Mukaddime, s. 435.
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yani her tirlii kusurdan miinezzeh olan yaraticiya kadar yiikselirler. Keldmcilarin bu
konuda kabul ettikleri goriisleri boyledir.

Ibn Haldun keldmecilarm bu goriiglerine itiraz eder. O Alemdeki sebeplilik
zincirini kabul eder ancak onun itiraz1 bu sebeplerin tamaminin insan zihni tarafindan
kusatilip kugatilamayacag noktasindadir. Insan kendisine en yakin olan sebebi bilebilir
ancak s6z konusu sebepler dikey ve yatay boyutta ilerledik¢e gitgide daha teferruath ve
daha karmagik bir hal almakta sardhat, agiklik ve kat’ilik tedrici bir sekilde yok
olmaktadir, Syleki silsile halinde bu sebepler takip edilmeye kalkildiginda ileriki
agamalarda bu sebeplerin sebebini belirlemek akil i¢in imkansiz bir hal almakta ve
nihayetinde aklin ne miispet ne de menfi yonde her hangi bir hiikiim veremeyecegi bir
noktaya varip dayanmaktadir. Oysaki Allah’a ulagmak i¢in daha agilmasi gereken
say1siz sebep vardir, insamn akli bu sebepler silsilesini kugatmaktan acizdir yani insanin
akliyla bu sebepleri teker teker agarak Yaraticisi’na ulagsmasi miimkiin degildir. Bu fizik
dlemdeki olaylar i¢in boyledir. Ibn Haldun, olaya bir de insan ve hayvan fiilleri
acgisindan baktifimizda olayin daha da karmagiklastifim belirtir. Nitekim insan ve
hayvanlarin fiilleri s6z konusu oldugunda sebepler nevinden olmak {izere devreye kasit
ve irade de girmektedir, kasit ve irade ise psikolojik alanla aldkali olup genellikle de
daha evvelden var olan ve birbirlerini takip eden tasavvurlardan meydana gelirler,
fiillerin sebepleri de iste bu tasavvurlardir. Bu tasavvurlarin sebepleri de diger birtakim
tasavvurlar olabilir ki ruhta meydana gelen geylerin sebepleri ise hi¢bir zaman tam
olarak bilinemez. Ctinkli higbir kimse bu psikolojik olaylarin baglangi¢ noktasina ve
tertibine vakif degildir. Dahasi tasavvurlar sahasi nefsten daha genis bir mahiyettedir
dolayisiyla da nefs onlart ihata edemez, o, bunu yapmaktan acizdir. ibn Haldun
keldmeilarin yaptif: gibi, bu gerekgelerden dolay: sebepler zincirini takip ederek yiice
yaratictya ulasilamayacagi kanaatindedir. Zira aklimiz sebeplerin tamamin idrikten
acizdir. Bundan dolay1 o, Ilahiyat bahsinde sebeplere géziimiizii kapamakla ve onlari
tamamen hiikiimsiiz tutarak ylice yaraticiya yonelmekle emrolundugumuzu vurgular.?!
Bizden istenen salt bir teslimiyettir, olaylarin ve nesnelerin tetkiki neticesi ile
ulagacagimiz iman degildir. Ibn Haldun’da b&yle bir sey miimkiin degildir, ¢iinkii iman

aklf alana ait bir konu degildir. Varolugu itibari ile iman teslimiyettir.

B! Mukaddime, s. 429-430.
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Séri bizi dncelikle imam kalbimizle tasdik, nefsimizde bunlara itikad etmekle
ve dillerimizle de ikrar etmekle bizleri miikellef tuttu. Iman Resulullah’in bildirdigi
gibi; Allah’a, meleklerine, Peygamberler’ine, kitaplarina, ahiret giiniine ve kadere
inanmaktir. Keldm ilminde bahsedilen akdid de bunlardir. Ibn Haldun bu iman
esaslarindan Allah’a, sifatlarina ve Peygamberler’e imandan bahseder ve bu imani
noktalarinin temel esaslarinda bir ayrilik olmadigy ancak teferruata inildiginde farkl
gorliglerin devreye girdigini sdyler ve burada farkhi keldm mezhepleri hakkinda da
bilgiler verir. O, burada Mu’tezile’den, Miisebbihe’den, Miicessime’den ve Eg’arilik’ten
bahseder.

Ibn Haldun iman akideleri konusunda birbirleriyle gelisen farkli goriis ve
yorumlarin ortaya ¢ikmasim, diger bir ifadeyle farkli keldm mezheplerinin zuhfirunu
Kur’an’daki miitesdbih ayetlere farkli sekillerde yaklagilmasina baglar. Kur’an’da
mevcut olan bu dyetlere yaklagim onlarin te’vili konusunda birbirinden farkli {i¢ goriis

ortaya ¢ikt1.

Birincisi ‘Selef’ diye tesmiye olunan bir firka olup onlar miitegdbih dyetler
konusunda her hangi bir tartiyma veya yoruma gitmedigi gibi bunlar te’vile de
yanagmamis ve onlar: olduklar1 gibi birakmuglardir. Zaten burada s6z konusu olan Allah
hakkinda tegbih/antropomorfizmi ima eden ayetlerin sayisi, hilkkmii muhkem olan ve
Allah hakkinda boylesi bir antropomorfizmi nehyeden 4yetlerin yaninda azinliktaydi.
Bu konuda selef, “bu tiir dyetlerin Allah’in katindan geldigine iman ediniz onlar te’vile
ve tefsire yeltenmeyiniz” diyorlardi, bSylece halki da miitesabih Ayetlere dalmaktan
alikoyuyorlardi. Ancak zamanla selefin bu tutumundan ayrilan bazi bid’at¢1 azinliklar
miitesabih dyetlere yoneldiler ve tesbih ve tecsime tibi oldular. Bu firkalardan bir kismi
dyetlerin ilk olarak zahirine yoneldiler ve Allah hakkinda yiiz, el gibi organlarin
varliina inanarak tecsime gittiler ki bunlar bu konudaki ikinci firkay: teskil ederler.
Diger bir firka da Allah hakkinda cihet, istiva, savt vb. seyler kabul etmek suretiyle
tesbihe yoneldiler. ibn Haldun burada bu bid’atg1 (miibtedi’a) diye nitelendirdigi
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firkalarin selefin yolundan ayrilmalarimi elestirir. ve bu konuda selefe ait i’tikat ve

kanaatlara uyarak bu dyetlere olduklar gibi iman etmek gerektigini vurgular.”?

Ibn Haldun ehli siinnetin ortaya ¢ikisim ve akli delillerle iman akidelerini
savunmaya baglamalarm Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢ikigina baglar. Mu’tezile veya
Ehli Tevhit tenzih konusunda agir1 hassasiyetleriyle ve Allah’a izafe edilen selbi sifatlar
ve Kur’an-n ezeliligini de aym hassasiyet gerekgesiyle reddeden bir firka olarak kabul
edilir. Mu’tezile aym zamanda kaderi inkar ederek insam kendi fiillerinin yaraticisi
olarak kabul etti. Mu’tezile’nin bu goriisleri dialektigini ehli siinnetin akli delillerle
ortaya atilmasinda bulmugtur. Imam Eg’ari (Eb&’l-Hasan el-Es’ari, &: 324/935), Kadi
Ebf Bekir Bakillani ve Imamii’l-Haremeyn Eb{i Meali el-Ciiveyni gibi alimler bu yolu
devam ettirdiler. Bunlar aym zamanda mukaddimfin donemi keldmcilandir.®®> Bu
dénemde keldmda akli deliller kullanilirken mantik ilminden istifade edilmedigi i¢in bu
deliller yer yer zayif kaliyordu. Bu eksikligi g6ren ve keldmi delilleri mantik kaidesine
gore diizenleyen Ebll Hamid el-Gazzali oldu. Daha sonra Imam Ibn Hatib (Fahreddin
er-Rézi) bu yolu takip etti. Bu son iki 4lim Miiteahhirfin dénemi keldmecilari olup ibn
Haldun’un nazarinda Gazzali ile birlikte mantigin keldmda kullanilmas: ile keldm ve
felsefenin konularmin birbirine girmesi yani keldmin felsefilesmesi de baglamig

oluyordu. %4

Yukarida Ibn Haldun’un keldm ilminin ortaya g¢ikisimi bid’atgr mezheplere
dayandirdigim belirtmistik. Buna gore keldmin asil amaci bid’at¢1 firkalara kargi dini
akli delillerle savunmaktir. ibn Haldun artik bid’at¢1 mezheplerin ortadan kalktigini ve

2 Mukaddime, s. 433-436.

3 ibn Haldun Mukaddime’nin ilgili yerinde Kelim ilmini miitekaddimin ve Mtiteahhirfin
olarak ikiye ayirir ve bu iki donemin farklilagma noktasina Gazzali’yi koyar. Ibn Haldun bu iki dénem
arasindaki temel farkliliklan soyle agiklar: Miitekaddim@in ve MiiteahhirGn dénemi arasmdaki temel
farklilik mantik ilminin kullanilmasi noktasmdadir. Buna gdre miitekaddimin ddnemi keldmcilan dini
konularda goriislerini desteklemek igin, filozoflarm kullandiklari mantiktan uzak durmuslar ve onu
kullanmamglardir. Ayrica bu doénemin diger belirgin ozellikleri de; dini konularla ilgili olarak
‘atomculuk’ nazariyesinin kullanilmas: ve Bakilldni tarafindan kabul edilen ‘inikds-1 edille’dir. Gazzali
ile baslayan ve ‘Miiteahhir{in’ olarak nitelenen dénemde keldmcilar mantik ilmini dini konularm ispatinda
srarla kullanmiglar, kendilerinden onceki keldmcilar tarafindan kullamlan ‘atomculuk’ teorisini terk
etmisler ve inikés-1 edilleyi de reddetmislerdir. Ayrica bu donemin diger bir vasfi olarak Ibn Haldun
keldmcilarm ¢ogu kez iman esaslarindan ayrildiklari noktalarda filozoflar: tenkit etme yoluna gitmelerini
zikreder. Ayrica sonraki dSnemlerde iyice belirginlesen keldm ve felsefe konularmin birbirine katilip
karigtirilmasi da bu dénemle baglar.

24 Mukaddime, s. 435-436.
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bu ilmin de artik &grenilmesi zaruri olan bir ilim olmaktan ¢iktigin belirtir. > O, kelam
ilminin artik iglevsiz kaldigim soylerken sadece Miiteahhir(n ile birlikte felsefilesen
kelam1 degil mukaddimn donemi keldmini da aymi kategoriye almaktadir. Ciinkii
bid’at¢1 mezheplerle miicadeleye kalkisan mukaddimiin keldmecilaridir, o, Miiteahhir{in

keldmcilarimin felsefilesen keldmlarina ise zaten karsidir,

5) TASAVVUF iLMmi

Ibn Haldun tasavvufu Islam’da sonradan ortaya ¢ikan ilimler arasinda sayar ve
onu temel olarak selefin, 6nde gelen sahabelerin ve tdbiinin biiyiiklerinin yoluna uymak
olarak gorlir, bu onlardan beri devam edip gelen bir yoldur. Masividan tamamiyla yiiz
gevirerek Allah’a ibadet lizerinde 6nemle durulur, diinyanin lezzet ve $4’sasindan,
halkin y6neldigi mal, mevki ve riitbeden yiiz ¢evirilerek ibadet igin halvet yolu tercih
edilir.*

Ibn Haldun mutasavvif ve sifilerin ortaya gikislarim Szellikle hicri I/VII
asirdan itibaren artan diinyevilesmeye karsi bir tepkiye baglar ve istikak (etimolojik)
olarak da s0fi kelimesinin stif*tan tiiredigi kanaatindedir.?’

Ibn Haldun burada keldm ilmi hakkinda yaptig1 gibi tasavvufu da miiteahhirtin
ve mukaddimln doénemlerine ayirarak inceler. Mukaddimin déneminin dogrudan
Islam’dan kaynaklanan ziihd, takva ve ihlas fizerine kurulu oldugunu belirttigi

75 Mukaddime, s. 437.

%6 1bn Haldun Siféu’s-séifadli eserinde, ilk sOfilerle selef-i salihin arasmda anlagilan tasavvufun
tarifini §6yle yapar: Tasavvuf, zahiri ve batini amellerin icrasinda Allah’mn simirlarint asmadan giizel bir
edebe riayet etmek (riayetli hiisne’l-edebi), kalbi fiilere (efdlu’l-kalb) 6nem vermek ve bunun gizli
yonlerine nufuz etmek ve bu surette kurtulusa haris olmaktir, (Bkz. Sifdu’s-sdil li-tehzibi’l-mesil, s.
18).

27 Mukaddime, s. 449-450. ayrica, Bkz. Sifan’s-siil, s. 10-11. Ibn Haldun Mukaddime’de sifi
kelimesinin igtikak olarak sGf (ylin)den gelmis olabilecegi kanaatinde iken Sifdu’s-séifde bu kanaatte
olanlari elestirir ve Stfilerin bdylesi bir yiin elbise giymek gibi bir hasletlerinin olmadigini, sadece onlara
benzemek isteyenlerin ve bir kisim fakir sifilerin ylin giydiklerini sSyler. Sifdus’s-séifde o sifi
kelimesinin bu ztimreyi digerlerinden ayirmak igin kendilerine verilmis 6zel bir isim (lakab) oldugunu ve
daha sonradan da bu kelimenin kok kabul edilerek ondan ‘mutasavvif’, ‘tasavvuf’, ‘sifiyyin’ gibi
kelimeler tiiretildigini soyler. (Bkz. Sifau’s-siil litezhibi’l-mes4il s. 15-16, 18).

82



tasavvufuyla birtakim $ii ve felsefi etkilerin karistigim s6yledigi Miiteahhirlin dénemi
tasavvuf anlayislarim birbirlerinden ayirir. Tasavvufun genel bir deerlendirmesini
yaparak dini bakimdan mutasavviflara karsi nasil bir tavir takmilmasi gerektigini,
onlarin iglerini tek tek degerlendirmeye alarak hiikmiinti verir.

Ibn Haldun mutasavviflarda goriilen vecd hallerinin temellendirmesini idrak
konusu lizerinden yapar. Insanda iki gesit idrdk vardir. Bunlardan birisi zan, stiphe veya
vehim seklinde de olsa ilimlerle ilgilidir, digeri ise insanin iginde bulundugu ferah,
hiiztin, kabz, riza, gazap, sabir, siikiir gibi hallerin idrakidir. Yani bunlar bedene tesir
eden baz1 durumlardan kaynaklanirlar, Miirid de miicahede ve ibadet esnasinda bir
takim haller zuhir eder ve o hal bu makamin neticesi olur. Burada Ibn Haldun miiridin
durumunu ikinci tiir idrdke yani ilimlerle ilgili olan idrike degil de insamin bedeni
lizerinde tesir eden bazi psikolojik durumlara baglar, bu aynstirma neticesindedirki
tasavvufa dokunulmazhipz verilmis, Islam toplumu igerisindeki mesru yeri saglanmis
olur. Artik bu gibi salislar —mutasavviflar- hakkinda iginde akli ve mantif1 da
bulunduran birinci tiir zanla hiikiim verilemez. Burasi aklin sinirlar1 disinda kendi

igerisinde 6zerk bir alandadir.

Sifilerin de kendilerine mahsus olmak tizere bir takim 4daplan ve aralarinda
kullandiklar 1stilahlar1 vardir. ibn Haldun burada diger dinf ilim dallariyla ilgilenenlerin
bahsetmedikleri ve sadece sifilerin bahsettiklerini s6yledigi bu istilahlar1 dikkate alarak

dini ilimleri baslica iki boliime ayirir:*®

Bir kismi ibadet ve mudmelelerle ilgili olan ve fakihlerle miiftilere mahsus olan
ilimdir.Diger bir kismu da sfifiler taifesine mahsus olup miicahedelerle ve bunlarla
aldkali nefs muhasebesiyle, bu yoldan ortaya ¢ikan vecd hallerinden ve ruhi zevklerden
ve makamlardan ve stfilerin aralarinda kullandiklan diger istilahlardan séz eden ilim
(tasavvuf ilmi)dir.

Tedvin asriyla beraber diger ilim dallarindaki eserlerin verilmesine paralel
olarak sfifiler de ilimlerini tedvin etme yoluna gitmiglerdir. Bdylece daha dnce sadece
bir ibadet tariki olan ve ona dair hiikiimlerin sifdhi yolla aktarildig: tasavvuf miidevven

28 Mukaddime, s. 451.
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bir ilim haline gelmis oldu. Ibn Haldun burada Haris b. Muhasibi’nin er-Ridye’sinden,
Kuseyri’nin er-Risile'sinden ve Stihreverdi (Muhammed b. Omer, 8: 632 /1234)’nin
Avarifi FMadrif adli eserinden bahseder. O, Gazzali’nin [fy@’sim ise yukarida gegen iki

ilim tiirtinii mezc eden eser olarak goriir.

Ibn Haldun mukaddimin dénemi sffilerinin yollarinin, miicahede hallerinden
vecd makamlarindan gegerek, halvet, zikir ve umumiyetle his perdesinin agilmasi ve
dlemii’l-emr denilen dlemlere ulagilmasi geklinde bir sira takip ettigini belirtir. Bu son
ulagilan seviyede salik higbir sey idrdk edemez bundan dolay: bu seviyenin de agilmasi
gereklidir. Ibn Haldun ilk dénem sifilerin bu perdeyi agip Otesindeki seyleri
kavradiklarimt ve bundan dolay: kendilerinden bir takim sira dig1 olaylar (kermet)
zuhiir ettigini ve hatta onlarin bu sayede olaylar1 vukuundan 6nce bildiklerini zikreder,
ancak bu ilk donem sifileri bu hallerden bahsetmekten siddetle kaginmiglardir. Bu
noktada onlarla Miiteahhirlin donemi sifileri arasindaki en Onemli farklardan birisi
ortaya ¢ikar. Miiteahhir(n dénemi sfifileri mukaddimiin dénemindeki sifilerin aksine
dikkatlerini bu his perdesinin agilmasina ve onun arkasindaki geylere gevirmigler ve
bunlardan bahsetmeye Snem vermislerdir. Bunlar ayrica siifli ve ulvi mevcidatin
hakikati, melek, ruh, ars, kiirsi vb. seyler hakkinda da konusm’uslardlr.239 Bu sfifiler
arasinda HulGl’a ve Vahdet’e (varlifin birligine) inananlar da ¢ikmistir ve bu konuda
eserler telif edilmistir. [bn Haldun &rnek olarak burada Herevi (Abdullah b. Omer, 6:
481/1089)’nin Kptdbi'FMakdmatni ayrnica da Ibn Arabi, Ibn Seb’in ve Ibn Arif’in
isimlerini zikreder. Ibn Haldun burada siifilerin bu ittihadi gortisleriyle Hiristiyanlarm
Hz. Isa hakkindaki goriisleri arasindaki paralellize®? ve sifilerin ‘kutb’ anlayistyla
Sia’nin Imam’lar hakkindaki inanglar1 arasindaki paralellige®*! dikkat geker.

Ibn Haldun mutasavviflar hakkinda serdettigi malumatin arkasindan onlarin
gortislerinin dinl yonden kabul mu edilecedi yoksa red mi edilecegi konusuna girer. O,

bu konuda fakihlerin ve miiftilerin olumsuz tavirlarini belirtir ve kendi kanaftini

2% Mukaddime. s. 451,
0 Mukaddime, s. 452-453.
24 Mukaddime, s. 455.
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belirtmek i¢in yeniden mutasavviflara doner ve onlarin hangi konularda nelerden
bahsettiklerini ortaya koyar ve akabinde de her bir konu hakinda hitkmiinii verir.**?

Mutasavviflarin makamlar ve bunlarin neticeleri olan ruhi zevkler ve vecdler,
nefs muhasebesi gibi konular hakkindaki s6zlerine kimsenin karsi ¢ikmaya hakka
yoktur. Ibn Haldun burada onlarin bahsettikleri bu zevklerin dogru oldugunu ve gercek
maénédaki saadetin bu zevklere ulagmak oldugunu belirtir.

O, mutasavviflarin kerdmetlerinin ve mugayyebattan haber vermelerinin ve
kainatta bazi tasarrufta bulunmalarinin da sahih oldugunu ve bunlarin inkér
edilemeyecegini ve bazi dlimlerin bu konuda onlar1 inkdr etmelerinin dogru bir tavir
olmadifim1 sdyler ve onlarin tavrini inatgilikla niteler. Mutasavviflarin kesf ve ulvi
varliklarin hakikatlerinin kavranmasi konusunda sSyledikleri seylerinse o, miitesdbih
tirlinden seyler sayilacagini dolayisiyla da bunlar hakkinda konugmamak ve onlan
olduklar: gibi birakmak gerektigi kanaatindedir. Sifilerden sidir olan satahat diye tabir
edilen ve fakihlerin mutasavviflar1 en yogun bir sekilde mufheze ettikleri seylere
gelince; vecd ve sekr halindeyken sifilerin kendilerini kaybettiklerini ve zorlama
altinda kaldiklarim1 bundan dolay1 da boylesi hallerde onlarin kendilerinden sadir olan
bu tlir s6zler dolayisiyla yargilanamayacaklarini s6yler. Ancak bu tiir s6zler onlardan
suurlu bir haldeyken sddir olmugsa bunlar sdylediklerinden dolay1 sorumlu tutulurlar.
Bu konuda Hallag¢’in durumu 6rnek olarak zikredilir ve onun “ene’l-hak” séziinii suurlu

bir durumdayken sdyledigini de eklenir.

Netice olarak sunu sdyleyebiliriz ki; tasavvuf bir ilim ve felsefe olarak
algilanip, beseri ilimlerin kullandip fikri 6nctillerin s6z konusu edildigi bir alan olarak
ortaya konacaksa bu batildir. Ibn Haldun bu meselede son derece agik konusur. O,
tasavvufta saf ferdi tecriibenin diginda bir sey gérmemekte ve bu tecriibenin de ashinda
bagka birine nakledilme ve ulastirilma imkanimi da miimkiin gérmemektedir. Yani
tasavvuf bir zevktir, bir ilim degildir.** O, tasavvuf kargit: bir diisiintr degildir, hatta
tam tersi tasavvuf sempatizamdir dahi denilebilir, nitekim tasavvufun bilgi teorisini

*2 Mukaddime, s. 457-458.
3 Muhammed Abid el-Cébiri, a.ge.,s. 349,
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kabul eder ve daha da dtesi o, Siinnilikle tasavvuf arasinda uyum oldugunu ima eder.”*
Onun itiraz etmedigi sGfilik iman ve amelin birlikte oldugu ehlistinnet (ortodox)
sfiligidir.?*

6) ARAP LISANI iLE ALAKALI iLIMLER (Ulamu’l-Lisani’l-
Arabi)

Ibn Haldun Arap lisaniyla aldkali ilimleri d6rde ayirir ve bunlan ger’i ahkdmin
kaynaklarinin da Arapg¢a olmasi nedeniyle din ulemasinin bilmesinin zorunlu oldugunu
sOyler. O, dort kisimda inceledigi Arap diliyle alfkali ilimlerin en mithimi olarak da

nahiv ilmini goriir.2*¢

a) Nahiv {Imi

Ibn Haldun dili bir ifade bigimi olarak gbriir, lisan , konusan sahsin maksadini
anlatan ibaresidir ve bu ibare lisanin bir fiili olup sozii ifade etme kastindan dogar.
Lisanin onu ifade eden organda (dil) bir meleke haline gelmesi zaruridir. Bu meleke her
milletin kendi 1stilahina gdre olup her millette de baska bagkadir. Bu meleke bir sonraki
nesle tevariis yoluyla aktarilir. Bu konuda Araplarin da kendilerine has bir melekeleri
vardir ve onlar da bu melekeyi bir sonraki nesle aktarmak hususunda herhangi bir sanata
yada fenne bagvurmazlar bu tamamen tabii bir ortamda gerceklesir.?*’

Islam’1n zuhtirundan sonra Araplar kendi topraklarindan gikarak Arap olmayan
bagka kavimlerle karsilagmislar ve onlarla hagir nesir olmalar1 sonucunda dillerindeki
bu meleke bozulmustur. Dildeki bu bozulmanin daha da ileri boyutlara ulasip Kur’an ve
Hadisleri anlama konusunda sorunlarin bag gostermesinden ¢ekinen alimler Arap lisanin
miitad olan konugma seklinden hareket ederek bu dil hakkinda bir takim kurallar tespit

24 Fadlou Shehadi, “Theism, Mistisism and Scientific History in I6n Kfialdun” New York 1984, s.
265-279, (islamic Theology and Philosofy Studies in Honour of George F. Hauroni iginde).

25 Moshe Perlman, “i6n Kfaldiin on Sifism”, Bibliotheca Orientalis, XVII, No, 5/6, Ekim-
Kasim 1960, Kudis, s. 223.

246 Mukaddime, s. 545.

#7 Mukaddime, s. 545.
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etmiglerdir, bu ¢aligmalar sonucu ‘nahiv’ bir ilim olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu konuya
dair ilk eser yazan da Ebii’l-Esved Dii’eli olmustur. Daha sonraki dénemlerde Halil b.
Ahmed Feréhidi, Sibeveyh, Ebli Kasim Zeccac ve Zemahgeri gibi dil alimleri
yetismisler ve bu konuyla ilgili eserler telif etmiglerdir. 28

b) Liigat ilmi

Arap dilinin mfitad olan melekesi bozulmaya baglayinca bu dilde meydana
gelebilecek daha ileri seviyelerdeki bozulmalardan endige edilmesi sonucu ortaya ¢ikan
diger bir ilim de ‘lligat ilmi’dir. Arap olmayan unsurlarla kargilagtiktan sonra
Arap¢a’nin blinyesinde ve kelimelerin anlamlarimda bazi degisiklikler meydana
gelmeye basladi. Bu kelimelerin anlamalarim1  biisbiitiin  yitirmesinden endise
edilmesiyle kelimelerin sozlilkk ménédlar: yaziyla tedvin edilmeye baglandi ve bu gaba
sonucu liigat ilmi dogdu. Bir ¢ok dil alimi bu konuda eserler telif etmeye bagladilar. Bu
konuda ilk akla gelen isim Halil b. Ahmed Ferahidi’dir. Onun K7tdbi’l —Ayn adl eseri
ltigate dairdir. Bu eser alfabe harflerinden miirekkeb olan siinai, siildsi, rubai ve humasi
kelimeleri ihtiva eden bir eserdir. Dogulu 4limlerden Cevheri (Ismail b. Hammad)’m
Kjtabii's-Sthak’1, Danyeli Tbn Side’nin Kjtdba'Muhkem', Ibn Direyd (Muhammed b.
Hasan)’in Kjitdbi'[-Cemberisi, Ibn Enbari’nin Kitdbii'’z-Zahiri ve Zemahseri’nin Esdsii’[-
Belagd’st bu konudaki diger telifattandir. 24

¢) Beyan ilmi

Lisan ilimlerinden olan bu ilim Miisllimanlar arasinda diger ilimlerden sonra
ortaya cikmugtir. Lafizlarla, lafizlarin deldletiyle ifade olunan ve maksut olan ménai ile
ilgilidir. Bu ilim ifade tarzlarina olan deldletleriyle aldkali olarak belagat, istiare ve
bedii olmak ilizere iige ayrilir. Belagat ifade edilen séziin ifade edilmek istenilen
maksuda mutabik olmasidir. Bagka bir ifadeyle s6ziin miiktezay: hale uygun olmasidir.
Istiare veya kinaye ise lafzin 14z1m1 ve melzumuyla alakadardir. Bedii, lafz1 siisleyerek
zarif bir sekle sokmaktan ibarettir. Bunlarin {i¢line birden beyan denilmesi sonraki
donemlerle aldkalidir yoksa ilk donemlerde beyan sadece ikinci smifin adi olarak

248 Mukaddime, s. 545-546.
2% Mukaddime, s. 547-550.
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kullanilmaktaydi. Bu fenne dair Cafer b. Yahya’nin, Cdhiz’1n telifleri vardir. Ancak bu
konuda en 6nde gelen eser kendisinden sonra gelenlere tertibiyle Onderlik eden
Sekkaki’nin (Yusuf b. Ebli Bekir, 8: 626/1228) el-Miftah adli eseridir. Bu ilmin

meselelerini tanzim edip bablarini diizenleyen Sekkaki’dir.2>

Ibn Haldun burada dogu Islam diinyasimin bu alanda Magrib’den daha {istiin
oldugu kanaatindedir. O, bu noktada zaman zaman yaptif1 gibi ilimlerle hadarilik
arasinda baglant: kurar. O, bu ilmi kem4li ilimler arasinda kabul eder. Kemali ilimler ise
ancak yiksek bir umramn bulundugu yerde ortaya gikarlar. Dogu Islam diinyasi
Magrib’den daha yiiksek bir umrana sahip oldugundan bu ilim onlar arasinda daha fazla
gelismigtir. Ibn Haldun burada beyan ilmi konusunda Dogu Islam diinyasmin Magrib
Islam diinyasindan daha istlin oldugu hakkinda diger bir kistas olarak da Dogulularn
Zemahgeri’'nin bu ilmin hiikklimlerini dikkate alarak yazdif1 tefsirini okumalarim
zikreder. Magribliler bu ilimle alékali olmak iizere kolay olmasindan ve lafizlan
stislemeye olan diigkiinliiklerinden dolay1 sadece bedii ilmi ile istigal etmislerdir.?**

Ibn Haldun bu ilmin semeresinin Kur’an-in icizin1 anlamak oldugunu soyler ve
bu ilme en fazla ihtiya¢ duyanlar da miifessirlerdir. Ancak onlar da Zemahgeri’ye kadar
bu ilmi ihmal etmisleridir. Zemahseri ise bu ilmin hiikiimlerini dikkate alarak Kur’an

ayetlerindeki icdzi ortaya koymu$'c11r.25 p

d) Edep ilmi/Edebiyat (ilmii’l-edeb)

Bu ilim, Arap diliyle aldkal1 ilimler hakkinda bir seyler bilmek ve Arap siir
tarihine vakif olmaktir. Bunun i¢in nazim ve nesir sahasinda Araplarin kullandiklart
tisluplar ve ifade tarzlari konusunda maharet kazanmak gerekir. Bu melekeyi elde temek
i¢in birinci smif sairlerin siirleri ve milkemmel diizeydeki seci, nazim ve nesirler

segilerek bunlar {izerinde ¢aligilir ve bu sayede Araplarla aldkali ifadeler, tisluplar ve

B0 Mukaddime, s. 450-453.
5! Mukaddime, s. 551.
%2 Mukaddime, s. 551.
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belagat tarzlari konusunda bilgi sahibi olunur ve bunlarin ezberlenmesiyle de bu lisan

{izerinde meleke kazamlir.?33

Bu sanatin temel kaynaklar: su dort eserdir: Ibn Kuteybe (Abdullah b. Miislim,
6: 270/884) nin Edebi’[Kitib’i, Miiberred (Muhammed b. Yezir, 6: 285/898)’in Kstdbi'l
Kdmili, Cahiz’1in Kjtdbi'FBeyan ve't-tebyini, Ebli Ali Kadi Bagdadi (Ismail b. Kasim, 6:
356/967))"nin Kitdbi'n-Nevadiridir.2>*

7) RUYA TABIRLERI

Ser’i ilimler arasinda sayilan ve ‘niiblivvet nuruyla 151k sagan bir ilim’ (ilmtin
muziun bi-n{iri’'n-Niiblivveti) olarak nitelenen®’ bu ilim sadece Islam’da degil
Islam’dan evvel de mevcut olan bir ilimdir. Hatta Ibn Haldun beser nevinde bu sanatin
varligim riiyanin varlifiyla paralel goriir, yani riiya var oldugundan beri zorunlu olarak
da yorumlanmugtir. Islam? dénemde de bu konu {izerinde durulmus ve bu konuya 6nem
atfedilmistir. Bu konuya Onem verilmesinde Hz. Peygamber’den zikredilen bazi
hadislerin de etkisi oldugu diistiniilebilir. Ibn Haldun’da konuyla aldkali baz1 hadisleri
zikreder. Bunlardan birisi; ‘sahih riiya niiblivvetin kirk alt1 cliziinden biridir’ hadisidir.
Yine o, konuyla aldkali olarak Hz. Peygamber’in sabah namazindan sonra ashabiyla
goriilen riiyalar hakkinda konustugu ve ‘bu gece rilya géren var m1’ seklinde sorular
sordugunu zikreder.2*

Ibn Haldun riiyamn gaybi idrak vasitalarindan biri oldugu kanaatindedir. Bilgi
elde etmeye yarayan cisméni idrdkler beyinle (dimag) aldkalidirlar ve bunlardan
faaliyette olam1 da hayal kuvvetidir ki o, hissi sfiretlerden birtakim hay4li olan stiretler
¢ikarir ve bunlar1 nazar ve istidlal esnasinda kullanmak iizere hafizaya sevk eder. Nefs
de o aymi hayali sliretlerden bir takim rahi/akli sfiretler ¢ikarir. Bu iki stiret (hayali ve
akli-riih?) arasindaki vasita ise hayaldir. Bundan dolay1 nefs kendi 4lemiyle alékali bir

2% Mukaddime, s. 553.
24 Mukaddime, s. 554.
55 Mukaddime, s. 462.
26 Mukaddime s. 459.
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seyler idrék ettigi zaman bunu hayale sevk eder o da bunlan kendine uygun bir tarzda
sekillendirerek miisterek hisse sevk eder, bu esnada uyku halinde bulunan sahis bu
stiretleri maddi seylermis gibi algilar. BSylece duyu &tesi dleme ait olan idrkler duyu

alemine inmis olurlar.?5’

Bu bahsedilen rliyalarin hepsi aym degerde degildirler. Uyku esnasinda
hayalde bulunan birtakim sfiretlerden ibaret olan riiyalar eger onlan idrik eden akli
ruhtan (mine’r-rdhi’l akliyyi’l-medériki) gelmislerse bu riiyadir, ancak eger ki bu
sretler uyanikken muhayyileden hafizaya génderilen siiretlerden alinmigsa bunlar
asilsiz ve karma kangik diisler (edgisu’l-ahldm)dir. ibn Haldun sahih bir rilyanmn
birtakim &lametleri olacagim séyler, ona gére bir rityanin sihhatine dellet eden seyler;
eger bir ritya sahih ise, riiya géren kendisine Allah tarafindan bir mustu verildigini
hisseder yada ¢ok derin bir uykuda olsa dahi hemen uyanir veyahut ta gérdiigii rilyanin
tamam onun hafizasina eksiksiz olarak naksedilir ve o, hicbir sekilde bu riiyadan bir

seyler unutmaz.>®

Ibn Haldun’un riiya tabir etme konusunda da temel aldig1 sey yine bir hadistir.
Sahih oldufunu zikrettigi bu hadis sudur: “Riiya ti¢ ¢esittir. Allah’tan olan riiya,
melekten olan ritya ve seytandan olan riiya.” Imdi Allah’tan olan rilya sahih olup
yoruma ihtiyag gostermez, melekten olan rilya da sahihtir ancak bu tiir riiyalarin
yorumlanmas1 gerekir, seytandan olan riiya ise asisiz olan bir takim karma kangik

olaylardir.>”

AKIT ruh idrdk edecegi seyi idrék edip muhayyileye génderdigi zaman
muhayyile kendinde bulunan his kaliplarina gére ona uygun bir siiretle onu sekillendirir.
Riiyada goriilen seyler agik ve asikar oldugunda, idrdk edilen méni ile onun temsili
sireti arasinda bir miinasebet bulundugunda bu gesit riiyalar yoruma ihtiyag
gostermeyen riiyalardir. Idrdk edilen mana ile sfireti arasinda miinasebetin uzak olmasi
durumunda riiya tabir edilir. TAbir ilminin de kendine mahsus baz1 kurallar: vardir ki
riiyay: tibir eden sahis (muabbir) bu kurallar gergevesinde riiyaya bir yorum getirir. Ibn

%7 Mukaddime, s. 460.
28 Mukaddime, s. 460.
2° Mukaddime, s. 461.
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Haldun bu kurallar: ihtiva eden kitaplarin kendini kaynak olarak aldiklan sahsin seleften
Muhammed b. Sirin (6: 110/770) oldugunu ve onun da bu konuda ulemimn en meghuru .
oldugunu belirtir.*°

20 Mukaddime, s. 461-462.
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