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SELVETU’L-ARIFIN VE UNSU’L-MUSTAKIN ESERi BAGLAMINDA EBU HALEF
ET-TABERI’NIN TASAVVUFi GORUSLERIi

Eb( Halef Muhammed b. Abdulmelik b. Halef es-Selmt et-Taber? (6. 470/ 1077-1078) hicri
besinci asirda yasamus, Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin isimli bir eser kaleme alarak siinni
tasavvufun tesekkiiliine katki saglamis mielliflerden biri olmustur. Harglsi ve Kuseyri gibi
meshur miielliflerle ayn1 donemde yasayan Taberi, kendisinden dnce yazilan ve sozlii olarak
aktarilan literatiirden istifade ederek tasavvuf alaninda antolojik bir eser hazirlamistir. Eserinde
tasavvuf kelimesinin analizi, sifilerin sifatlarindan baslayarak siirler, biyografiler, tasavvufun
pek cok konu ve kavramina dair mevcut literatiirii nakletmis bunun yaninda kendi goriislerini
de aktarmistir. Bu ¢alismada Taberi’nin hayati ve tasavvufi goriislerine dair bir analiz yapilmis
ve muellifin eserini besleyen kaynaklar aragtirtlmigtir. Bu baglamda mezkir eserin 6zgiinliigi,
literatiirdeki yeri ve miiellifin tasavvufi goriisleri tespit edilmeye ¢alisilmigtir.
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ABSTRACT

SUFI OPINIONS OF EBU HALEF ET-TABERT IN THE CONTEXT OF THE
WORKS OF SELVETU’L-ARIFIN AND UNSU’L-MUSTAKIN

Abu Khalaf Muhammad b. Abdilmelik b. Khalef es-Selmi et-Taberi (d. 470/1077-1078)
lived in the fourth and fifth centuries of Hijri and was one of the authors who contributed to the
formation of Sunni Sufism by writing a work called Selvetii'l-Arifin and Unsii'l-Miistakin.
Taberi, who lived in the same period as famous authors such as Harksi and Kuseyri, prepared
an anthological work in the field of Sufism by making use of the literature written before him
and transmitted orally. In his work, he analyzed the word Sufism, starting from who the true
Sufi is, quoted poems, biographies, existing literature on many subjects and concepts of Sufism,
and also conveyed his own views. In this study, an analysis was made about the author's life
and Sufi views and the sources that fed the author's work were investigated. In this context, the
originality of the work in question, its place in the literature and the Sufi views of the author
have been tried to be determined.

Keywords: Abu Khalef at-Tabari, Mysticism, Selvetii’I-Arifin



ONSOZ

Hicrl ikinci ve {iglincii asirlar, tasavvuf tarihinde kurucu mutasavviflarin yasadigi ve
tasavvufun genel ilkelerinin olusmaya basladigi bir siiregtir. Bu dénemde tasavvuf ehlinin
ilimlerine bir din bilimi hiviyeti kazandirma gayretiyle kendilerine has yeni kelimeler veya
mevcut kelimeleri tanimlayan derin manalar ihdas etmeye baslamistir. Ayrica farkli durumlarda
sergiledikleri tepkisel duruslar1 ve muhtelif nesveleri sebebiyle ulema arasinda temayiiz etmis
Ozellikle diinyevilesmeye karsi sert tutumlar takinmiglardir. Onlarin bu dikkat g¢eken
davranislar1 sebebiyle cogu zaman elestirilmeleri ve sifi kisvesine biirlinmiis ancak tasavvufile
alakas1 bulunmayan kimselerden ayrisma ¢abalar1 sebebiyle hem yeni eserler kaleme alinmis

hem de gunlik hayatta dikkat ¢eken bir yasayis tarzi ortaya koymuslardir.

Miiellifimiz olan Taberi de kendisinden 6nceki asirlarda baslayip kendi doneminde de
devam eden tasavvufun tesekkiil siirecine katki saglayan tasavvuf klasiklerine bir yenisini
ekleyerek eseri Selvetii’l-Arifin’i kaleme almistir. Hicri besinci asir tasavvuf hayatin1 ve
sOylemlerini anlamak agisindan kiymetli bir igerige sahip olan eserde miiellifin ve onu besleyen
stfilerin goriisleri nakledilmektedir. Onun eserinde ele aldig1 konular, tasavvufu 6grenmek
isteyen kimseler i¢in mutasavviflarin yaklasimini ilk kaynaktan ogrenebilmek adina
kiymetlidir. Ayrica tasavvuf alaninda cok fazla taninmayan bir eserin ve miiellifinin
gorlislerinin giin yliziine ¢ikarilmasini saglayan bu c¢alisma hicri besinci asir tasavvuf

arastirmalarina katki saglayacaktir.

[lminden miistefid olma gayretiyle basladigim bu ¢alisma sirasinda yasadigim tiim
zorluklarda isimi kolaylastiran basta kiymetli danismanim Prof. Dr. Siileyman DERIN’e, Dog.
Dr. Veysel AKKAYA ve Dog. Dr. M. Nedim TAN’a siikranlarimi sunuyorum. Egitim hayatim
boyunca desteklerini daima hissettigim, yasadigim tiim olumsuzluklarda en biiyiik dayanagim
olan ve bu tezin viicuda gelme siirecinde siiphesiz en biiylik katkiyr sunan sevgili aileme
tesekkiir ederim. Bu siiregte desteklerini daima hissettigim kiymetli dostlarim Aysenur Nisa
UZUN, Songil BAYLU, Nubar DASDEMIR ve Merve YAKUT’a miitesekkirim. Ayrica
sagladiklar1 imkanlardan dolay1 ISAM Kiitiiphanesine de tesekkiir ederim.

Muvaffakiyet Cenab-1 Mevla’dandir.
Hatice Biisra GUNGOR

Mugla, 2024
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GIRIS: CALISMANIN KAPSAMI VE AMACI

Hicri besinci asir, tasavvufa ser’i ilimler arasinda mesru‘ bir zemin kazandirma
hususunda stfilerin pek ¢ok eser verdigi bir donemdir. Farkli miiellifler tarafindan bu siiregte
yazilmis ve tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan eserler vardir. Tezimize konu olan Ebxi Halef
et-Taberi, tasavvufun klasik eserlerinin yazildigi bu dénemde yasamis miellif stfilerden
biridir. EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ebl Bekir el-Kelabazi (6. 380/990), Ebl Télib el-
Mekki (6. 386/996), Ebi Sa‘d el-Hargasi (6. 406/1015-16) ve Eb( Abdurrahman es-Silemi (0.
412/1021) gibi safiler de Taberi’den 6nce yasamis ve yazdigi eserler itibariyle onun Onciisii
konumundadir. Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072), Ali b. Osman el-Hucviri (6. 465/1072)
ve Ebid’l-Hasen Ali b. Hasen es-Sircani (6. 470/1077) gibi diger tasavvuf klasiklerinin

miiellifleri ise onun ¢agdasidir.

EbG Halef et-Taberi bu dénemde yasamis olmasina ragmen sifi yoniiyle taninan bir
miiellif degildir. Ancak onun tasavvufa dair olan eseri Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistikin
tasavvuf klasikleri arasinda sayilabilecek muhtevaya sahip bir eserdir. Miiellifin Selvetii’l-
Arifin’de, bahsi gegen mezklr eserlerle benzer sdylem ve goriislere sahip oldugu konular
bulunmaktadir. Ancak diger eserlerden farkli olarak Selvetii ’I-Arifin’de Taberi, erken dénem
tasavvufuna dair mevcut eserlerde zikredilmeyen bazi konulara deginmektedir. Ayrica diger
klasiklerde bulunan ortak konularda ise birtakim 6zgiin rivayetler aktarmaktadir. Bu itibarla

miiellif ve eseri hakkinda yapilacak ¢alisma tasavvuf tarihi agisindan 6nemli goriilmiistiir.

Hicri 5. yilizy1lin 6nemli mutasavviflarindan biri olan Ebli Halef et-TaberT, tasavvufun
sistemlestirildigi ve alanin kiymetli eserlerinin telif edildigi bir zaman diliminde yasamus,
tasavvufun ahlaki boyutuna vurgu yapan goriisleri ve nefis terbiyesi konusunda derin
kavrayisiyla taninmaktadir. Bu sebeple calismamizda, Taberi’nin tasavvufi diisiinceleri
incelenmis, onun Islam tasavvufuna katkilar1 ve tasavvuf diisiincesindeki yeri

degerlendirilmistir.

Eb0 Halef et-Taberi, miintesip oldugu Esari-Safii gelenegin diisiince yapisinin
etkisiyle Irak-Bagdat merkezli tasavvuf anlayisini eserinde yansitmistir. Boylece tasavvufu
bir¢ok ekol agisindan gilinlimiize tasimistir. Bu yoniiyle bize erken donem tasavvufuna dair
onemli ipuclar1 vermektedir. Yine ¢alismamiza konu olan Taberi’nin goriisleri ve Selvetii’l-
Arifin eseri, siinni tasavvufun tesekkiiliine katki1 saglayan birincil kaynaklar arasmnda kabul

edilebilecek niteliktedir. Bu itibarla ¢alismaya deger gortilmiistiir.



Hayat1 ve eserlerine dair yapilmis c¢alismalar olduk¢a smirli olup miistakil bir
calisgmanin da bulunmayisi sebebiyle tasavvufi goriislerine ek olarak muellif ve eserine dair de
bilgi verecegimiz tez ¢alismamiz, onun ve eserinin taninmasi agisindan alana katki sunacaktir.
Hayatina iliskin otobiyografik bir eseri veya onu tanitan miistakil bir eser yazilmadig: icin
miellif hakkinda verecegimiz bilgiler daha ¢ok ikincil kaynaklarda onunla ilgili verilen
bilgilere dayandirilmaktadir. Tasavvuf tabakatlarinda ismi zikredilmedigi ve Safii fakih olarak
taninmasi sebebiyle genelde bu ekoliin tabakat eserleri ve el-Ensab eserlerinden istifade

edilmistir.

Alanda yapilan caligmalar incelendiginde Taberi’nin tasaavvufl goriislerine ve
hayatima iliskin gerek Arapga gerek Ingilizce gerekse Tiirkge literatiirde yapilmis nitelikli ve
kapsamli bir c¢alisma bulunmadigi tespit edilmistir. Bu sebeple yaptigimiz bu caligma,
literatiirdeki boslugu doldurmay1 amacglamakta ve miiellifin tasavvuf tarihine katkisini tespit

etmeye yoneliktir.

Telif tarzi bakimindan, HarkGsi, Serrac ve Kuseyri gibi Onciisii ve cagdasi olan
miielliflere ve eserlerine {islup ve muhteva agisindan benzerlikler s6z konusudur. Eserinde,
tasavvufun tanimi ve sifilerin sifatlari ile baslayan kitap, siirler, biyografiler, adab bahisleri ve
tasavvuf kavramlar1 gibi pek ¢ok konuyu ihtiva eder. Taberi kitabinda ele aldigi meseleler
hakkinda sahsi goriislerini ve yorumlarini da paylasmistir. Bu sebeple eser hem aktardigi 6zgiin
rivayetler sebebiyle hem de Taberi’nin tasavvufi goriislerinin tespiti agisindan literatiire katki
saglamaktadir. Eseri ¢ali ve miiellifi ¢alismaya deger kilan da bu durumdur. Miiellif ¢cogu
konuda kendisinden dnceki mutasavviflar ile benzer goriisleri benimsemesine ragmen 6zgiin
yorumlarini aktardig1 ve miistakil basliklar actig1 boliimler itibariyle ayrisir. Bela, fitne ve ehli
belanin mertebeleri, irade-mirid, futlvvet-miiriivvet, sabreden kanaatkar fakirin siikreden
comert zenginden faziletli olmasina dair actig1 basliklar altinda belirttigi goriisler son derece
kiymetlidir. Ayrica tasavvufa dair ¢agdasi olan miielliflerin ele aldig1 konularda, onlarin
yaklagimindan farkli olarak kavramlar arasinda kurmus oldugu bag ve yapmis oldugu

aciklamalar konunun genislemesi ve daha detayli izahina da rehberlik etmektedir.

Calismada miiellifin, tasavvuf ilmine dair bilinen tek eseri olan Selvetii’l-Arifin
baglaminda tasavvufl goriisleri tespit edilmeye calisilacak ve oncesinde zikrettigimiz tasavvuf
klasikleri ile mukayeseli analizler ile eserinin literatiirdeki yeri ve 6nemi lizerinde durulacaktir.
Yapacagimiz bu ¢alisma, tasavvuf aragtirmacilarinin pek ¢ogunun asina olmadigi bu miiellif ve
eserinin tanitilmasina katki saglayacagi gibi tasavvuf tarihi caligmalarinda erken doneme

ozellikle de hicri besinci asir tasavvuf ¢alismalarina 151k tutmasi amaglanmaktadir.



Calismamiz bir giris ve iki bdlimden olusmaktadir. Ilk béliimiinde tasavvuf
aragtirmalarinda taninmayan bir isim olan Taberd, eserleri, hayati ve kendisi hakkinda mevcut
literatiire dair bilgi verilmis, daha sonra ikinci boliimde Taberi’nin goriisleri ele alinmistir.
Selvetii’I-Arifin ve Unsii’l-Miistakin’in ve miiellifinin tamtilmasi, goriislerinin analiz edilip
derli toplu olarak sunulmasi giinlimiiz tasavvuf arastirmalarinda erken doneme dair
bagvurulacak kaynaklara bir yenisinin eklenmesine katki sunacaktir. Bu sebeple ¢alismamiz
mezkir eser ve miiellifinin giin yiiziine ¢ikmasina ve eserinin erken donem tasavvuf kaynaklari

arasinda degerlendirilip istifade edilmesi ag¢isindan arastirmacilara katki sunmay1

amaclamaktadir.



BiRINCi BOLUM

EBU HALEF ET-TABERT VE SELVETU’L-ARIFIN VE UNSU’L-MUSTAKIN

l. EbQ Halef et-Taberi’nin Hayati ve Eserleri

1. Taberi’nin Hayatina iliskin Biyografik Kayitlar

Biyografik kaynaklarda lakabi, kunyesi, ismi ve nisbesi Ebld Halef Muhammed b.
Abdillmelik b. Halef es-Selmi et-Taberi (6.470/1077) olarak kaydedilmektedir. Isminin
kaynaklarda yaygin kullanimi ise Ebli Halef et-Taberi’dir.! Ebl Halef Muhammed b.
Abdilmelik b. Halef es-Selmi et-Taberi Horasan’in baskenti Nisabur’da yasamus, Safii fikih
ekolline mensup, tasavvuf ilmine ilgisi olan ve her iki ilim dalinda da eser vermis bir alimdir.
Fakat hayatina iliskin tasavvuf tabakat kitaplarinda herhangi bir kayit bulunmamaktadir.
Yasadigi muhit ve doneme dair farkli kaynaklarda bilgiler mevcut olmakla birlikte tasavvufi

hayati hakkinda detayl bilgiye ulasilamamaktadir.

Dogum yeri kesin olarak bilinmemekle birlikte Taberi nisbesinin, onun dogmus
olabilecegi cografya olan, iran’da Hazar Denizi’nin giiney kiyisinda bulunan Taberistan?
bolgesine isaret ettigi diisiinlilmektedir. Atalarina isaret eden diger nisbesi olan Selmi’nin ise
okunusuna iligkin bir ihtilaf s6z konusudur. Zira kaynaklarda es-Selmi ve es-Siilemi seklinde
iki farkli okunus bulunmaktadir. Taberi hakkinda bilgi veren en eski kaynak olan Abdulkerim
b. Muhammed es-Sem‘ani (6. 562/1166) el-Ensab’inda, onu atalarina nispetle es-Selmi olarak
tanitmakta ve Selm ailesinden gelen iki kisiden biri olarak aktarmaktadir. Sem’ani’nin ifade

ettigine gore mulellifin nisbesinin dogru okunusu -seddeli sin harfinin fethasi ve sakin lam ile-

1 ibnii’l-Esir, I. A. (1998), El-Liibab fi Tehzib’I-Ensab, Beyrut: Daru Sadr, 11, 128; Bagdatl, 1. P. (1955),
Hediyyetii’l-Arifin Esmaii’l-Miiellifin ve Asarii’I-Musannifin, (Tsh. M. K. Inal, A. Aktug), Ankara: Milli
Egitim Bakanlhig1 Yaymlari, 11, 73; Sem’ani, A. (1988), el-Ensab, (TIk. A. O. el-Baradi), Beyrut: Daru’l-
Cinan, 11, 278; SUbki, T. A. (1964), Tabakatii s-Safiiyyeti’I-Kibra, (Thk. M. M. Tanahi, A. M. el-Hulv),
Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 111, 179; Isnevi, C. A. (1981), Tabakatii 's-Safiiyye, (Thk. A. M. el-Ciiburi),
Riyad: Darii’l-Ulum, I1, 158.

Eski Pehlevi sikkelerinde Tapurstan, islam kaynaklarinda Taberistan ad1 verilen bolge XIII. yiizyildan itibaren
daha ziyade Mazenderan adiyla amilmugtir. Kuzeyindeki Hazar denizi kiyilarindan baslar ve asil Iran
platosundan Elburz daglari ile ayrilir. Giiniimiizde fran’in kuzeyinde bulunmakta olup halen Mazenderan
ismiyle anilmaktadir. EbQi Halef et-Taberi disinda bu bdlgede dogmus ve yetigmis pek ¢ok alim olmustur. Bu
alimlerin basinda hadis alaninda Ahmed b. Salih et-Taberi (6. 248/862), tefsir ve tarih alaninda Muhammed b.
Cerir Taberi (6. 310/923), Safii fakih Ebii’t-Tayyib Taberi (6. 450/1058), Muhaddis ve Safii fakih
Muhibbiiddin et-Taberi (6. 694/1295) gelmektedir. Bkz. Ozgiidenli, O. G. (2010), “Taberistan”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, 39: 322-323; Sandik¢1, K. (1989), “Ahmed b. Salih et-Taberi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2:132; Fayda, M. (2010), “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 39:319-320; Aybakan, B. (2010), “Taberi, Ebii’t-Tayyib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 39: 313-314; ibrahim Hatiboglu, “Muhibbiiddin et-Taberi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, 31: 38-39.



yani es-Selmi seklindedir. EbGi Abdullah Muhammed b. Hiiseyin el-Ezdi, Taberi’nin 6grencisi
olan hocas1 Ebli’l-Feth Muvaffak b. Abdilkerim el-Herevi’den; Sem’ani de ondan bu sekilde
duydugunu ifade etmektedir.® Taceddin Siibki (6. 771/1370) Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Kibra ve
Izzeddin Ibnii’1-Esir (6. 630/1233) el-Liibab fi Tehzibi I-Ensab’inda tipk1 Sem’ani gibi es-Selmi
seklindeki okuyusu tercih etmektedir.* Selmi nisbesini tercih eden bir diger isim de Ibnii’s-
Salah’tir. Muellif, Tabakdtu s-Safiiyye eserinin Taberi’ye dair bolumiinde bu okuyusu tercih
etmektedir.>

Eb( Muhammed Cemaluddin Abdiirranim b. el-Hasen b. Alf el-Umevi el-isnevi (6.
772/1370) ise Tabakatii’s-Safiiyye’sinde onu Suleym kabilesine nispet etmekte ve es-Siulemi
seklinde -sin harfinin 6tresiyle- okunmasinm dogru oldugunu savunmaktadir.® Fakat hem tariht
anlamda en erken kaynak olmasi hem de Taberi’ye yakin bir isimden rivayette bulunmasi
sebebiyle Sem’ani’nin naklettigi, Siibki ve ibn Esir’in de destekledigi goriis olan “es-Selm1i”
kanaatimizce daha giivenilir bir kayittir.

Tabakat kitaplarindaki kayitlardan Safii fikih ekoliine bagh bir alim oldugu tespit

7

edilen ve hakkinda “bizim yolumuzun imamlarindan”’ ifadesi kullanilan Taberi, mensubu

oldugu bu ekoliin ismi ile es-Safii olarak da anilmaktadir.®

Hayatina dair bilgiler ihtiva eden otobiyografik tarzda yazilmis bir eserine
ulasamadigimiz Taberi’nin tasavvuf tabakat eserlerinde ismi zikredilmemektedir. Bu sebeple
Taber?’nin hayatina ve ilmi kisiligine dair bilgiler genellikle mensubu bulundugu Safii fikih
ekoliinlin tabakat kitaplarinda ve Enséb kitaplarinda yer almaktadir. S6z konusu eserlerde ise
dogumu, ¢ocuklugu, tahsil ettigi ilimler, yapmis oldugu seyahatler, ailesi gibi hayatina dair
konularda detayli bilgiler yer almamaktadir. Bu sebeple biyografisine iligkin tespitlerimiz, Safii
tabakat kitaplarinda ve ensab eserlerinde aktarilan veciz bilgiler ile Selvetii 'I-drifin ve iinsii’l-

miistakin eserinden yapilabilecek ¢ikarimlara dayanmaktadir.

Kaynaklarda dogum tarihine iliskin dogrudan bir bilgi bulunmayan Taberi’nin tabakat
eserlerindeki kayitlar dikkate alindiginda h. 380-390 yillar1 arasinda dogmus olmasi
muhtemeldir. Zira Siibki ve Isnevi, miiellife iliskin kayitlarinda onun Safii fikih ekoliiniin
blyuk alimlerinden biri olarak kabul edilen Ebl Bekr Abdullah b. Ahmed b. Abdillah el-Kaffal

8 Sem’ani, el-Ensab, IlI, 278.

4 SUbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Kibra, 111, 179.

5 ibnii’s- Salah, T. O. (1992), Tabakatii’I-Fukaha-i s-Safiiyye, (Thk: M. A. Necib; haz. E. Mizzi), Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, I, 421.

6 Isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11, 158-159.

7 Sibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Kiibra, 111, 179-180; Isnevi, Tabakatii s-Safiiyye, 11, 158-159.

8 Bagdath, Hediyyetii'I-Arifin, 11, 73.



el-Mervezi el-Horasani nin (6. 417/1026) &grencisi oldugunu belirtmislerdir.® Kaffal’in vefat
tarihinin 417/1026 oldugu bilindigine gore Taberi’nin kendisinden ilim 6grenebilmesi igin
olimiinden onceki yillarda ilim tahsil edecek yaslarda olmas1 ve egitimle gegen bir siire¢ olmasi
gerekmektedir. Bu bilgi, kesin bir tarih verilmesi mumkin olmamakla birlikte maellifin
yaklasik olarak h. 380-390 yillarinda dogmus olabilecegine dair bir ¢ikarimi miimkiin kilabilir.
Mevcut kayitlar degerlendirdigimizde Taberi’nin vefat tarihinin ise 470 civarinda oldugu tespit
edilmektedir.’® Buna gore Taberi’nin hayat: 380-470 yillar1 arasinda yaklasik 80-90 yillik bir

donemi kapsamaktadir.

Literatiirde Taberi’nin ¢ocuklugu ve gengligine dair bilgi bulunmasa da Nisabur tarihi
incelendiginde Taberi’nin dogdugu ve yetistigi donemde bu bolgede etkili olan baz1 olaylarin
onun yasamini da etkiledigi yorumu yapilabilir. Bu sebeple h. 380-470 yillar1 arasinda
Nisabur’da yasanan olumlu/olumsuz biitiin gelismeler onun hayatina iligskin ipuclar1 verecektir.
Sehir, 401/1011'de biiyiik bir kithk yasamistir. Buna gére Taberi’nin ¢ocuklugunda aglik ve
yoksulluk icgerisinde sikintili bir siireg ge¢irmis olmast muhtemeldir. Nisabur, muellifin
cocukluk ve genglik yillarini kapsayan yillarda ekonomik anlamda yasanan sikintilara ek olarak
siyasi acidan da karisik donemler yasamistir. Gazneliler zamaninda Horasan’in merkezi
konumunda olan Nisabur, islam diinyasmin en biiyiik ve gelismis sehirleri arasinda yer
almaktadir. Bu siiregte halkin biiyiik ¢ogunlugu Safii, Hanefi ve Kerramiyye mezheplerine
mensuptu. Bununla birlikte sehir, Mecasilerin, yahudilerin ve hristiyanlarin da yasadigi
kozmopolit bir merkezdi. Nisabur, Gazneliler’e karsi Selguklularin kazandig1 zaferin ardindan
429 /1038 yilinda Tugrul Bey’in hakimiyetine gecti. Ancak bir yil sonra Horasan’1 geri almak
maksadiyla sefere ¢ikan Sultan Mesud, birka¢ sehrin Selguklularda, Serahs, Merv ve

Nisabur’un kendilerinde kalmas sartiyla gegici bir baris antlasmasi yaptr. '

Fakat 431/1040°da Sultan Mesud’un tekrar Selcuklularin iizerine yiiriimesiyle
Dandanakan Savasi yasanmis ve Gaznelilerin buyuk bir hezimete ugramasiyla sehir yeniden
Selguklulara gecti. Bu dénemde Nisabur, Tugrul Bey’in yonetim merkezi oldu. Gazneli-
Selguklu miicadelesi sirasinda yillarca siiren kitlik ve savaslar sebebiyle sehir blylk zararlar

gOrmiistiir. Fakat Selcuklu hakimiyetinden sonra Nisabur, yeniden toparlanmaya baslamistir.

®  Nevewvi, Y. (1927), Tehzibii’I-Esma ve’I-Llgat, Beyrut: Seriketi’l-Alaeddin, 1l, 223; Stbki, Tabakatii ’s-
Safiiyyeti’I-Kiibra, 111, 179-180; isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11, 158-159.

10 Slibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kibra, 111, 179-180; Sem’ani, el-Ensab, 111, 278; Isnevi, Tabakatii 's-Safiiyye,
1, 158-159; ibnii’l-Esir, El-Liibab fi Tehzib’I-Ensab, 11, 128.

1 Sem’ani, el-Ensab, III, 278.



Ayrica Nisabur, V. (XI.) yiizy1l ortalarina dogru mezhebi birtakim karisikliklara sahne olsa da

birgok medresenin kuruldugu bir ilim merkezi olma 6zelligini korumustur.*2

Buna gore Taberi, tiim bu olumsuz kosullarda ilim tahsili icin farkli bdlgelere gitme
imkan1 bulamamis olsa bile Horasan/Nigabur gibi bir ilim merkezinde yasamis olmasi ilim
tahsili icin yeterlidir. Cunkul tasavvufun tesekkiil donemini takip ettigimiz iki temel bolgeden
biri kabul edilen® ve pek ¢ok medrese bulunan bu bélge, sadece tasavvuf ilmi acisindan degil
biitlin Islami ilimler konusunda yetkin isimlerin yetistigi ve talebe yetistirdigi bir ilim havzasi

hliviyetine sahiptir.

Tahsil ettigi ilimlere ve hocalarma iliskin detayli malumata sahip olmadigimiz ancak
Safif tabakat kitaplarinda “bizim yolumuzun imamlarindan™* ifadesi ile tanitilan Taberi, Safii
fikih ekoliine mensuptur. Fikih ilmini, bu ekoltinlin blyik alimlerinden kabul edilen EbG Bekr
Abdullah b. Ahmed b. Abdillah el-Kaffal el-Mervezi el-Horasani (6. 417/1026) ve Eb( Mans(r
Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi’den (6. 429/1037-38) tahsil
etmistir.'® Fakat her iki Alim de sadece fikih alaninda malumat sahibi olan isimler degildir. Cok
yonlii bir ilm7 birikime sahiptirler. Bu sebeple Taberi’nin yazmis oldugu eserde Islami ilimlere
ne derece hakim oldugu da g6z 6niine alindiginda hocalarindan fikih, hadis, tefsir, kelam gibi

alanlarda da istifade ettigi diisiiniilebilir.

Hocalarindan olan Abdullah b. Muhammed el-Kaffél, otuz yasindan sonra ilme
yonelmis ve Ebll Zeyd Muhammed b. Ahmed el-Fasani el-Mervezi’den fikih 6grenmistir.
Mervezi ve Halil b. Ahmed es-Siczi’den hadis dinlemis, Buhara ve Herat’ta hadis ilmi tahsil
etmistir. Nasir el-Umri “Ebi Bekir Kaffal ddneminde ondan daha fakih biri gelmemistir. Ondan
sonra da bir benzeri olmamistir”® diyerek kendisinden évgiyle bahsetmektedir. Dolayisiyla
kendi doneminde Horasan’da Safii mezhebinin dnderligini yapmustir. Ayrica kaynaklarda fikih

ve hadis ilminde ciddi bir birikime sahip, ziihd ehli biri olarak tanitilmaktadir.t’

2 Ozgudenli, O. G. (2007) “Nisabur”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33: 149-151.

13 Baser, Hac1 Bayram, (2017), Seriat ve Hakikat, Istanbul: Klasik Yaynlar1, 230-231; Giimiistekin, Islim, (2018)
Horasan’daki Tasavvuf Geleneginin Bir Sarihi Olarak Ebu Abdurrahman es-Stlemi (6. 412/1021) ve Tasavvuf
Anlayis1, Yiksek Lisans Tezi, Yalova, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 87.

14 SUbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kubra, 111, 179-180; Sem’ani, el-Ensab, Ill, 278; Isnevi, Tabakatii 's-Safiiyye,
11, 158-159.

15 SUbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Klbra, 111, 179-180; Isnevi, Tabakatii 's-Safiiyye, 11, 158-159.

16 Zehebi, S. M. (1983), Siveru A’ldmi’'n-NUbeld, (Thk. Suayb el-Arnaut, Muhammed Naim el-Araks(s),
Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, XV1I, 405-406.

17 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, XVII, 405-406; SubKi, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Klbra, 111, 179-180; Isnevi,
Tabakatii's-Safiiyye, 11, 158-159.



Taberi’nin Selvetii’[-Arifin eserinde genel olarak her konuda goriislerine delil olacak
ayet ve hadislere yer vermesi hadis ve Kur’an bilgisi agisinda bir bilgi birikimine sahip
oldugunu gostermektedir. Bu yetkinligi de kendisinden ilim tahsil ettigini tespit edebildigimiz
hocalarindan biri olan Kaffal ile irtibatlandirmak gayet tabiidir. Zira hicri besinci asir
Nisabur’unu degerlendirdigimizde o donem ilim tahsil metodu giiniimiizdeki gibi tek bir alanda
ihtisaslasma iizerine kurgulanmis formda degildir. Ozellikle tasavvuf alaninda sz
sOyleyebilmenin sartt Kuran ve siinnet ilmine sahip olmay1 gerekli kilmaktadir. Bu sebeple
Taberi hocalarindan sadece fikih degil bilgi birikimine sahip olduklar1 diger Islami ilimleri de
tahsil etmis olmas1 muhtemeldir. Bu agidan Taberi’nin ilmi birikimini elde etmesinde Kaffal’in
blylk katkis1 oldugu diisiinilmektedir. Onun zihd ehli olmasmin da muellifin tasavvufa

meyline ve bu ilmi tahsiline zemin hazirlamis olmas1 ihtimal dahilindedir.

Miiellifin bir diger hocasi olan Abdulkahir el-Bagdadi, Bagdat’ta dogmus ve ilim
tahsiline ilk olarak burada baslamigtir. Daha sonra Bagdat fakihlerinden olan babasi ile birlikte
Nisabur’a gitmis burada ilim tahsil ettikten sonra miiderrislikte yapmistir. EblG Bekir el-
Beyhaki, Abdulkerim el-Kuseyri ve Abdulgaffar b. Muhammed es-Sirtiyi’ye hocalik yapmustir.
Bilhassa kelam ve fikih alaninda taninmis olan Bagdadi’nin on yedi farkli ilim dalinda ders
okuttugu rivayet edilmektedir. Kelam ilminde temayiiz eden Bagdadi, Es‘ariyye mezhebinin

sistemli bir hale gelmesinde dnemli rol oynamigtir.'8

Taberi’nin seriat-hakikat ve tevhid gibi akaide iliskin goriislerinde tesiri oldugunu
diistindiigiimiiz Bagdadi onun saglam bir ehlisiinnet akidesiyle yetismesinde etkili olan bir diger
isim olmustur. Ayrica Taberi’nin Selvetii I-Arifin’de aktardig: rivayetler degerlendirildiginde
gerek kendi donemine kadar ki yazili literatiire gerekse sozlii birikime hakim oldugu asikardir.
Nitekim futlvvet, mirivvet, bela, siikiir, sabir gibi konularda kendinden 6nce tedvin edilen
eserlerde bulunmayan bazi stfi sézlerini kayit altina almis olmas1 bunun delilidir.'® Bu agidan
maellifin ilmT birikimini ve tasavvufi donanimini elde ettigi, tahsil hayatinda 6ne ¢ikan isimler
net olmamakla birlikte IslAmi ilimlerdeki yetkinligi iyi bir egitim aldig1 goriisiinii
kuvvetlendirmektedir. Kur’an ayetlerinin anlam derinliklerine nufuzu ve incelikli tahlilleri,
hadislerin lafiz ve manalarina hakimiyeti, kelam ilminin konusu olan hususlarda dile getirdigi
goriisleri, tasavvufi kavram ve meseleleri izah bigimi, eserinde kullandigi dilin akici ve

kusursuz olmas1 onun ilmi birikimini ortaya koymaktadir.

18 Zehebf, Siyeru A’lami n-Nibela, XVII, 572-573; Suibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Kubra, 111, 179-180.
19 Taberi, E. (2013), TheComfort of TheMystics: A Manual andAnthology of EarlySufism/Selvetii’I-arifin ve
tinsti’l-miigtdakin, (haz. G. Bowering, B. Orfali), Leiden: E.J. Brill.



Ayni sekilde tasavvufi egitimini kimden tahsil ettigine iligskin her ne kadar bir isim 6ne
¢ikmasa da miiellifin kaleme aldig1 eseri ve kendi doneminde gerek Horasan gerek Irak tasavvuf
ekollerinde 6n plana ¢ikmis olan sifilerden yaptigi rivayetler onun tasavvuf meseleler hakkinda
bilgi birikimine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak biyografik bilgilerini Safii tabakat
kitaplarindan takip ettigimiz muellifin kaynaklarda sadece Safii fikih alimi olusuna dikkat

cekilir. Bu sebeple sadece fikih alanindaki hocalar1 ve talebeleri tespit edilebilmektedir.

Tasavvuf ilmi agisindan ise yazdigi eser zikredilmekle yetinilmistir. Bu ilmi tahsil
ettigi hocalar1 ve seyhi olduguna iligskin kesin bir kayda rastlanmadig1 igin onun tasavvufl
egitimi hakkinda detayli malumata sahip degiliz. Fakat miiellifin eseri incelendiginde miirivvet
bahsinde kendi goriisiinii agikladiktan sonra “Ustdd Eba Ali ed-Dekkak da boyle sdyledi”?°
ifadesi EbG Halef et-Taberi’nin tasavvuf alaninda hocalarindan biri olmasi ihtimalini akla
getirmektedir. Zira miiellif eserinde kendisinden aktarimda bulundugu higbir stifi i¢in “iistad”
ifadesini kullanmamaktadir. Ayrica eserin genelinde farkli konularda da Eb( Al ed-Dekkak’tan
yaptig1 aktarimlar mevcuttur. Genellikle Kuseyri’nin Riséle’si ile benzerligi giindeme gelen
Selvetii’I-Arifin’in, ayn1 ilim havzasinda belki de ayni ilim halkasinda yetismis olan miielliflerin
eserleri olmasi sebebiyle birbiriyle benzerligi s6z konusu olabilir. Ancak Ebt Ali Dekkak’1n,
Taberi’nin hocasi olmasi kesin bir bilgi olmayip, yalnizca saygi duydugu bir siifi olma ihtimali

de mevcuttur.

Her iki alimin de ¢agdas olmasi ve ayni1 bolgede yasamis olmalar1 ayrica her ikisinin
de Abdulkahir el-Bagdadi’nin 6grencisi oldugu ve bu durumun literatiir diizeyinde ispatinin
mimkin olmasi, Ebd Ali ed-Dekkak icin de bdyle bir durumun var olabilecegini
diisiindiirmektedir. Fakat bu durum bizim sahsi ¢ikarimimiz olup kesinlik s6z konusu degildir.
Yalnizca eserdeki soylemin, tarihsel yakiligin ve cografi ortakligin bu ihtimali

kuvvetlendirdigi kanaatindeyiz.

Eb0 Halef et-Taberi’nin 6grencilerine gelince kaynaklarda iki isim 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi Sem’ani’nin rivayetinde Taberi’nin 6grencisi olarak nakdelilen Eba’1-Feth
el-Muvaffak b. Abdulkerim el-Herevi>dir.?! Literatiirde yaptigimiz arastirmalarda hakkinda
herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz EbG’l-Feth’in, Bowering ve Orfali’ya gore Sem‘ani’nin

kaydettigi sekliyle isminde kiglk bir hata oldugu diisiintilmektedir. Onlara gore bu isim,

20 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 142, 188.
21 Sem’ani, el-Ensab, 111, 278; bnii’1-Esir, El-Liibab fi Tehzib’I-Enséb, 11, 128.
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Abdulgéfir el-Farisi tarafindan zikredilen Ebi'l-Feth Muvaffak b. Talha el-Herevi el-Karabisi
(6. 490/1077) olabilir.??

Bir diger dgrencisi Eb( Sireyc Ismail b. Ahmed b. Hasan es-Sasi en-Nakkad
(6.470/1077°den 6nce) dir.?® Tbnii’s-Salah Nakkad’m fikih ilmini Eba Halef’ten aldigini ve bu
ekoliin bir iiyesi oldugunu ifade eder. Ayrica Nakkad’in sadece ondan ilim tahsil etmekle
yetinmeyip hocasi Taberi’nin fikih alaninda yazdig: bir eserine ta‘lik yazdigini bildirmektedir.
Bu itibarla Nakkad’mn hocasinin Safli fikhina iliskin goriislerini  aktardigi tespit
edilebilmektedir. Ancak hocasmin vefat tarihi olan 470 yilindan &nce vefat etmigtir.*
Dolayisiyla mevcut kaynaklarda Ebu’l-Feth ve Nakkad disinda gerek tasavvufi gerekse fikhi

birikimini aktaran bir 6grenci tespit edilememistir.

Ailesinden ve ¢ocuklarindan ise ilmi birikime sahip kendisine halef sayabilecegimiz
bir isim konusunda yeterli bilgi mevcut degildir. Daha evvel ifade ettigimiz gibi Taberi, Selm
kabilesine mensuptur? fakat dedeleri ve babasina dair herhangi bir isme ulasilamamaktadir.
Evlilik hayat1 ve ¢ocuklarina iligskin detayl bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Bowering ve
Orfali, Seletii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistdkin isimli eserin tahkikine yazdiklar ingilizce giriste,
mevcut kaynaklar1 degerlendirerek Taberi’nin ailesine dair birkag isme isaret etmektedirler.
Ibnii'n-Neccar’in (6. 643/1245) Zeyl Tarihu’l- Bagdar?® bashigm tasiyan eserinde ulastiklari
isimlerden biri Ebu Halef et-Taberi’nin torunu EbGi Muhammed et-Taberi’dir. ibn Neccar
onunla ilgili kisa bir giris yazdigim1 ve Ebi Muhammed et-Taberi'nin babas1 Ebli Yusuf et-
Taberi ve dedesi Eb( Halef et-Taberi’ye ismen atifta bulundugunu tespit etmektedirler.?’ Buna
gore Taberi’nin, Ebl Yusuf et-Taberi ismi ile meshur bir oglu ve ondan EbG Muhammed lakab1
ile taninmig bir torunu mevcuttur. Ancak bu isimlerle hakkinda detayli bir bilgiye

ulagilamamaktadir.

Taberi, ilimle mesgul bir yasamdan sonra yaklasik 470/1077 yilinda vefat etmistir.
Ozellikle fikih ilminde temayiiz etmis, tasavvuf alaninda da kendi zamanina kadar ki birikimi
ve sahsi goriislerini ihtiva eden bir antoloji olusturarak Islami ilimlere katk1 sagladig1 bir hayat

yasamistir. Onun vefat tarihini kaydeden en eski kaynak Semani’nin el-Ensab’idir. Semani

22 Sem’ani, el-Ensab, 111, 278; Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.

2 ibnii’s- Salah, Tabakatii’I-Fukaha-i’s-Safiiyye, 1, 421; Sem’ani, el-Ensab, I1l, 278; ibnii’l-Esir, El-Libab fi
Tehzib’I-Ensab, 11, 128; Sem’ani, el-Enséb, V, 519.

24 ibnii’s- Salah, Tabakatii'I-Fukaha-i’s-Safiiyye, |, 421.

% Sem’ani, el-Ensab, 11, 278.

% Bagdadi, M. M. (1997), Zeylu Tarih-i Bagdad, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 76.

21 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 13.
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Taberi’nin yaklasik 470/1077 yilinda vefat ettigini kaydeder.?® Ibnii’l-Esir el-Lilbab’inda,
SUbki Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kilbra’smmda ve Isnevi Tabakatii’s-Safiiyye sinde bu 6lim
tarihini teyit etmislerdir.?® Dolayisiyla miiellifin vefat tarihinin yaklasik 470/1077 yilinda
olduguna dair kendisi hakkinda bilgi veren ikincil kaynaklar ittifak halindedir. Nerede ve nasil
vefat ettigine dair ise herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

2. Taberi’nin Eserlerine iliskin Kayitlar

Eserlerini inceleme firsati bulan her alimin kendisini 6vdiigi, ¢ok sayida kiymetli eseri
bulunmasina ragmen ismi kaynaklarda fazla gegmeyen Taberi fikih ve tasavvuf alaninda eser
vermis bir miiellif olarak karsimizda durur. Akici ve anlasilir Gslubu ile Islami ilimlere hakim
bir tarzda kaleme aldig1 eseri ve goriisleri sebebiyle ¢agdaslar1 ve kendisinden sonraki slrecte
bu ilimlere ilgi duyan kisilerden biiyiik begeni toplamistir. Ancak zamanla eserleri ve gorisleri,
alanda On plana ¢ikmis olan diger miielliflerin gélgesinde kalmistir. Tasavvuf alaninda bilinen
sadece bir eseri vardir ancak mensubu bulundugu Safii fikih ekoliiniin 6gretilerine dair yazdigi
eser sayist daha fazladir. Ozellikle fikih alaninda mezhebinin genel fetvasina muhalif goriis
beyan edecek kadar ilmi donanima sahip bir alim olmasina ragmen fikih alaninda yazilan higbir
eseri giiniimiize ulasmamustir. Miiellifin giiniimiize ulasan tek eseri Selvetii I-Arifin ve Unsii’l-
Miistakin olmustur.

2.1.Fikih {lmine Dair Eserleri

Taberi c¢agdasi olan alimler ile kiyaslandiginda velld bir yazar olarak
degerlendirilebilecek bir muelliftir. Gerek kendisinden 6nceki metinlere dair bir serh yazmig
olmasi1 gerekse fikih alaninca birden fazla eser telif etmis olmasi onun ilmi birikimini ortaya
koymaktadir. Fakat eserleri giiniimiize ulasmamis olup Tabakatu’s-Safiyye, el-Enséb, el-
Lubab, Kesfi 'z-ziiniin, Hediyyetii’l-arifin, Izahu’l-mekndn, el-4’lam’da sadece isimleri yer
almaktadir. Bu eserlerden bazilarinda miielliflerin s6z konusu eserleri bizzat gordiikleri ve
incelediklerini aktarmalarma ragmen niishalarina ulasilamamistir. Bu sebeple miiellifin
eserlerinin muhtevasina iliskin bir degerlendirme yapilamamakta, literatiirde ki mevcut bilgiler
ile yetinilmektedir. Yazma niishas1 bulunan bu eserler sayet tahrif olmadiysa yazma eser

kituphanelerinde erken doneme ait pek ¢cok metin gibi giin yuziine ¢ikarilmay1 beklemektedir.

28 Sem’ani, el-Ensab, 11, 278.
2% Sem’ani, el-Ensab, 111, 278; Ibnii’s- Salah, Tabakatii’I-Fukaha-is-Safiiyye, |, 421.
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El-Kinayetiifi’l-Fikh

Kaynaklarda genellikle el-Kinaye ismiyle anilan bu kitap Safii fikih ekoliine ait,
giiniimiize ulasmamus bir eserdir. Taberi’nin bdyle bir eser yazdigini sdyleyen miiellifler onu
her gorenin istihsan etmek istedigi glizel bir mecmua olarak ifade ederler.*® ibnii’s-Salah,
ogrencisi Ebl Siireyc b. Ahmed b. El-Hasan es-Sasi en-Nakkad’n, hocasi Taberi’nin bu eserine
bir ta’lik yazdigmi kaydeder.®® Ancak kaynaklarda bu ta’like dair de herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir.
En-Nev’ul Fikhi min Envai’l-Maks(d

Ismail Pasa Bagdadi mezkdr eseri, Taberi’nin Kitdbu I-Kinaye fi’I-Fikh, Serhu Miftih
Ibnu’l-Kasfi’l-Furu’ ve el-Muinala Muktedd’d-Din ve en-Nev ul Fikhi min Envadi’l-Maks(d
olmak (izere (i¢ eserinden biri olarak nakleder.®? Ancak baska bir kaynakta bu esere dair

herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Giliniimiize ulagmis bir niishas1 da mevcut degildir.
Kitabu’l-Muin

Isnevi’nin kendisinde niishas1 bulundugunu soyledigi, Taberi’ye ait bir diger fikih
eseridir. Usule dair baska bir ciizii de kapsadigini soyledigi bu eser diger kaynaklarda
gecmemektedir. Ancak eserin Mekke Sidretii’r-ribat’ta bulunan musannif hattina sahip bir
niisha oldugunu sdylemesi®® bdyle bir eserin varlig1 ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Ancak

miiellifin sdyledigi bu niishalarin giiniimiize ulastigina dair bir kayit bulunmamaktadir.
Serhu’l-Miftah li-ibn Kas fi Furii’l-Fikhi’s-Safii

Ibn Kas’1n Safii fikih ekoliine ait fur(’ konularini ihtiva eden el-Miftah isimli eserine
Taberi’nin yazmis oldugu serhidir. Isnevi’nin Taberi’nin Safii fakihlerinin g¢ogunlugundan
farkli olarak “Cima’ veya bagka herhangi bir sebeple ramazan ayinda 6ziir olmaksizin orucunu
bozan kisinin durumunu esit degerlendirip kefaret gerekecegine” dair bir goriis tercih ettigini
aktarir. Safii ulemasinin yaygimn fetvasina muhalif olan bu gériisii garip bulan Isnevi, buldugu
bir niishada bu agiklamay1 gordiigiinii ifade eder.3* Dolayisiyla bdyle bir serhin var oldugu ve
Isnevi’nin de bu niishay1 gérmiis olmas1 eserin varligini teyit etmektedir ancak eser giiniimiize

ulasmamustir.

% ibnii’l-Esir, El-Liibab fi Tehzib’I-Ensab, 11, 128; Sem’ani, el-Ensab, 1, 278.
3t ibnii’s- Salah, Tabakatii'I-Fukaha-i’s-Safiiyye, |, 421.

82 Bagdath, Hediyyetii I-Arifin, 11, 73.

3 isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11, 158-159.

3 isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11, 158-159.
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Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat isimli eserinde Eb0 Halef et-Taberi’nin garip
buldugu iki fikhi goriisiinii aktarir. Bunlardan biri yukarida zikretti§imiz ramazan gilinii 6ziirsiiz
orucunu bozan kisinin hiikkmii, digeri de biiylik giinah isleyip tOvbe eden kisiye zekét
verilebilecegine dair goriisiidiir.>® Bu iki fetvada da miiellif Safii mezhebinin genel hiikmiinden
farkl1 bir agiklama yapmaktadir. Bu durum miiellifin fikih alaninda mezhebin genel goriisiine
mubhalif, kendi ictihat ettigi goriisleri oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii onun genel kabul
goren gorilisten sdylem olarak ayrilabilmesi, bu tarz sdylemlerine ragmen eserlerinin her goren
tarafindan istinsah edilmek istenmesi onun ilmi birikime sahip bir fakih, bir alim oldugunun

ispati konumundadir. Fakat bu eseri de giiniimiize ulasmamustir.
2.2.Tasavvuf Ilmine Dair Eseri

Selvetii’l-rifin ve Unsii’l-miistdkin, Taberi’nin Tasavvuf ilmine dair yazdig1 bilinen
tek eseridir. Tasavvuf ilminin temel konularin1 ve 1stilahlarini ihtiva eden eser erken donem
te’lifat1 arasinda hacimli sayilabilecek metinlerden biridir. Daha ziyade Safii fakih olarak 6n
plana ¢ikan ve eserlerinin ¢ogunlugu da fikih alaninda olan maellif, tasavvufa dair bir eser
yazmis olmasina ragmen tasavvufi kaynaklarda ismi gegmemektedir. Dolayisiyla tasavvufi bir
egitim aldigina iliskin net bir bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu sebeple tasavvufi kimligi
mechul kalmaktadir. Fakat yazmis oldugu eseri onun tasavvufl egitiminin varligma ve sifi
kimligine sahip bir alim olduguna isaret etmektedir. Eserin muhteviyati1 ve miiellifin tasavvufun

meselelerine dair sahsi yorumlar1 onun bilgi birikiminin inkarin1 imkansiz kilmaktadir.

Taberi’nin tasavvufl egitimini aldig1 tistatlarinin kim oldugu bilinmese de onun yazmis
oldugu bu eser, seriat ve hakikat ilimlerine ne derece vakif oldugunu géstermede yeterli bir
delildir. Cinkl bu ilmin temel meselelerine ve 1stilahlarina hkim oldugu kadar mezkdr eserde
ortaya koymus oldugu goriisler, iyi bir egitim aldigin1 ve alanin mevcut literatiire hakim
oldugunu izhar etmektedir. Onun bu eseri tasavvufa dair mevcut birikimin derlendigi bir

mecmua olmasinin yaninda orijinal sdylemlerin ve yorumlarinda 6n plana ¢iktig1 bir eserdir.

Mdaellif yazmig oldugu eserinin giris kisminda, ¢alismasini kendi ifadeleri ile
tanitmaktadir. Ona gore Selvetii '[-arifin, ilmii’t-tevhid olarak adlandirdigi tasavvufa dair tasnif
edilen eserlerin en faziletlilerinden biridir. Arif ve muvahhidlerin yoluna dair her salike ve
muride gerekli olan seckin s6z ve manalar1 anlagilir ifadelerle izah etmistir. Yetmis iki bab

olarak tertip ettigi kitap, ona gore Allah’in seckin kullarmmn sézlerini iceren bir cevherdir.3®

35 Nevewvi, Tehzibii’I-Esma ve’l-Llgat, 11, 223.
3 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 6.

13



Taberi, tedvin déonemi miielliflerinin ele aldig1, tasavvufun temel mesele ve 1stilahlar
olarak genel kabul gérmiis hemen hemen her kavrama eserinde yer vermistir. Fakat Kelebazi,
Serrac, Mekki, Kuseyri, Hucviri, Hargisi, Sircani gibi kendisinden 6nce yasamis veya ¢agdasi
olan mielliflerden farkli olarak eserine ekledigi 6zgiin basliklar ve rivayetler ile literatiire katk1
sunmaktadir. Diinyanin sifatinin beyani, beld, fitne ve ehl-i belanin mertebeleri, kanaatkar ve
sabirli fakir ile siikreden comert zenginin fazileti, murivvet gibi konu ve 1stilahlara dair 6zgin

basliklar1 bunlardandir.

Yetmis iki babtan olusan eser, tasavvufun manasi ve sifinin sahip oldugu vasiflari
aciklayarak baslar, sOff biyografilerini iceren tabakat kismu ile sona erer. Islenen temalar ve
icerigi inceledigimizde yasadiklar1 ddnemin temel problemleri olan konulara degindigi gortiliir.
Tevbe, sabir, siikiir, takva, vera’, havf, reca, fena, beka gibi istilahlardan; sema’, velayet,
kerdmet gibi tasavvufun tartismali konularina kadar bir tasavvuf eserinde bulunmasi gereken
bltin konular ihtiva eder. Bunlara ek olarak sifilerin dualarina, siirlerine, mektuplarina,
vasiyetlerine dair derlemesi ise tasavvuf edebiyati agisindan da dnemli bir kaynak degeri

olusturur.

Uslup agisindan akic1 ve hos bir dili olan eser, son derece sade bir yapiya sahiptir. Hem
konu igerisindeki biitiinlitk hem de eserin genel biitiinliigii degerlendirildiginde miiellifin metni
ilmek ilmek 6rdiigii bir kompozisyon karsimiza ¢ikar. Oncelikle esere tasavvufun mahiyeti ve
sifinin sahip olmasi gereken vasiflar1 ele alarak baglar. Akabinde ilm-i tevhid olarak
adlandirdig1 tasavvuf ilmine mensup kisilerin tevhid hakkindaki goriislerini aktararak seriat-
hakikat tartigmalarina bir nokta koyar. Ardindan tevbe, ziihd, vera’, takva kavramlarini
aralarindaki irtibata deginerek pes pese zikreder. Manevi tekamilu gergeklestirme noktasinda
kulun yasadig1 iki hal olan havf ve recé konularina degindikten sonra bu yolda amacin husu’ ve
tevazu sahibi olabilmek olduguna isaret eder. Bu yolda kulun zorlanmasina sebep olan nefsi
tanittiktan sonra nefsin karsit1 olarak kalp ve onun sifatlarina deginir. Insan1 aldatan diger bir
husus olan heva ve diinyanin sifatlarina da vurgu yapmay1 ihmal etmez. Bu sekli ile eser,

tasavvufi kavram ve meselelerin anlatildig: giiglii bir kompozisyon olusturur.

Eserin 6nemli bir kismi farkli sufilerin s6zlerinin aktarilmasi tizerine kurgulanmistir.
Ancak miiellifin 6zellikle konu baslangiglarinda veya konuyu tamamladiktan sonra son kisimda
kendi gorislerini aktarmasi eseri ¢alismaya deger kilmistir. Her bir bab, erken ddénem
eserlerinde ortak bir yazim tarzi olan ayet ve hadis ile baglar veya konunun igerisinde yer yer
baglama gore zikredilir. Bu durum tasavvufun diger islami ilimlerle olan irtibatin1 da agikca

gostermektedir. Bu itibarla eser, seriat ve hakikat birlikteligi soyleminin dogrulugunun delilidir.
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2. Taberi Hakkinda Mevcut Literatir

Tasavvuf tarihinde pek ¢ok sifi bu ilme iliskin sdylemleri, goriisleri ve kisilikleriyle
yahut yazmis olduklar1 eserleriyle hafizalarda var olmuslardir. Taberi ise tasavvuf alaninda
kaleme aldig1 Selvetii’1-Arifin’e ragmen taniman bir isim degildir. Bu durum daha ¢ok safii fikih
alaninda eserleri ve sdylemleriyle taninmis olmasindan kaynaklanir. Onun tasavvufi kisiligi,
fikhi basarisinin golgesinde kalmistir. Ancak Taberi kendisinden dnceki miras1 siizgecinden
gecirip kendisinden sonraki ¢alismalara 151k tutacak ve ufuk agacak bir eser ortaya koymustur.
Ciddi bir emegin iiriinii olan ve kendinden onceki gerek yazili gerek sozlii gelenegin mirasini

mezcetmistir. Fakat tasavvuf literatiirlinde taninan bir miiellif ve eser olamamustir.

Otobiyografisi olarak degerlendirilebilecek giiniimiize ulagsmis bir eseri de mevcut
olmayan Taberi hakkindaki kayitlar iki kisimda degerlendirilebilir: birincisi safil fikih
tabakatlar1 basta olmak {izere tabakat eserleri ve ensab kitaplarinda gegen biyografik kayitlardir.
Bu eserler daha ziyade onun fikhi sahsiyeti ve soyu ile ilgili bilgiler ihtiva eder. ikinci kisim
kayitlar ise tasavvuf alaninda yazdig1 eseri ve tasavvufi birtakim goriislerine iliskin sinirh

kayitlardir.

Ik kisim kayitlara gelince Tasavvuf tabakatlarinda miiellifin ismi yer almaz. Safii
tabakat eserleri ise miiellif hakkinda elimize ulasan en eski kaynaklardir. Siibki’nin Tabakatu’s-
Safiiyyeti’l-Kiibra, Isnevi’nin Tabakatu’s-Safiiyye, ibn Salah Tabakatu’I-Fukahau’s-Sdfiiyye,
Ibnii’l-Esir el-Libab, Sem‘ani Kitdbu'I-Ensab, Nevevi Tehzibu’l-Esma’ ve’l-Liigat, Zehebi
Siyeru A ‘lamin Niibela Ismail Pasa Bagdadi Hediyyetii’I-Arifin eserlerinde muellifin ismi,

kiinyesi, soyu, hocalari, eserleri ve vefatina iliskin biyografik bilgiler bulunmaktadir.

Ikinci kisim kayitlara gelince tasavvufun tesekkiil siirecine dair bazi caligmalarda,
konu ve tarih bazli calismalarda 6zellikle hicri ilk bes asirla ilgili ¢calismalarda kismi olarak
Taber?’ye atif yapilmaktadir. Bu calismalardan ilki Tasavvufun tesekkiil devrini konu alan
eserlerden olan ve miiellifin eserinin ve goriislerinin tesekkiil slirecine 151k tutabilecek nitelikte
olduguna vurgu yapilan Baser’in Seriat ve Hakikat isimli eseridir. Yazar ¢aligmasinda miiellifin
literatiirde ¢ok fazla taninmayan bir sUfi olduguna ancak eserinin incelenmeye deger gordiigiine
isaret eder. Fakat miellif veya eseri hakkinda kapsamli bir degerlendirmesi s6z konusu
degildir.’

Eb( Halef et-Taberi’ye iliskin yapilmis tespit edebildigimiz miistakil ilk ¢alisma ise

Béwering ve Orfali’nin miiellifin Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin eserinin tahkik ¢alismasi

87 Baser, Seriat ve Hakikat, 97.
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esnasinda, hazirladiklari metne yazmis olduklar1 Ingilizce giristir.3® Yazarlar bu giriste
kaynaklarda mevcut olan bilgiler 1s18inda hem miiellifi tanitmaya hem de eserin metnini ortaya
koymaya gayret etmislerdir. Fakat bu makalede yapmis olduklari, tahkik ¢alismasina konu olan
eserin miiellifini tanitmaktir. Bu sebeple onun tasavvufi goriislerini tespit etmeye yonelik

herhangi bir analiz bulunmamaktadir.

Bir diger calisma Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Yiikselis Devri Fakihleri baslikli
yuksek lisans tezidir. Yapilan tezde miiellifin ismi, fikih alaninda ilim tahsil ettii hocalar
zikredilmigtir. Ayrica fikih ve tasavvufa dair eserlerine isaret edilmistir. Dolayisiyla miiellifin

tasavvufl kimligine dair bir inceleme s6z konusu degildir.

Karaduman ise Ebii’l-Hasen Ali b. Hasen es-Sircdni’nin Kitdbii’l-Beyaz ve’s-Sevad
Adl Eseri tezinde Selvetii’l-Arifin’i SircAni’nin eserinin muhtemel kaynaklar1 arasida kabul
etmekte ve tasavvuf alaninda 6zgiin sOylemlere sahip olmasina ragmen iizerine yapilmis
nitelikli bir calisma bulunmadigna isaret etmektedir.>® Karaduman yine Tesekkiil Déneminde
Nisabur’da Tasavvuf (Hicri 3.-5. Aswrlar) konulu doktora tezinde Nisabur tasavvufunu ele
alirken elli yedi kez Taberi’ye atif yapmustir.®® Tespit edebildigimiz kadariyla literatiirde
Taberi’ye ve goriislerine en ¢ok yer veren calisma Karaduman’mn doktora ¢alismasidir. Bu

yonuyle bize yol gésteren 6nemli ¢alismalardan biri olmustur.

Muammer Cengiz’in Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi baslikli makalesinde ise
bela ve imtihan telakkisine iliskin literatiirde yapilan kronolojik okumada Taberi’nin eseri olan
Selvetii’I-Arifin’de ele alnan hususlara isaret edilmistir. Ciinkii Taberi klasik dénemde bela
bahsine miistakil bir baslik acan nadir miielliflerdendir. Bu sebeple ¢alisma diger miielliflerle
mukayeseli bir sekilde de olsa Taberi’nin tasavvufi bir konuda ortaya koydugu gorislerini
inceleyip degerlendirme agisindan bir ilk olmustur. Ayrica Cengiz, kitabi kayitlar agisindan
Muhasibi ile baslatilan beld meselesinin, tesekkiil donemi tasavvuf metinlerinden daha once
giindeme alinan bir konu oldugunun ispati ve bu meselenin izinin siiriilebilmesini miimkiin
kildig1 icin EbG Halef et-Taberi’nin ve Sircani’nin eserinin tasavvuf arastirmalarma katki

sundugunu ifade etmektedir.*!

% Taberi, Selvetii I-Arifin, 1-29.

% Karaduman, H. (2017), Ebii’l-Hasen Ali B. Hasen es-Sircani’nin (v.470/1077) Kitabii’l-Beyaz Ve’s-Sevad
Adl Eseri, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

40 Karaduman, H. (2023), Tesekkiil Déoneminde Nigabur’da Tasavvuf (Hicri 3-5. Asirlar), Doktora Tezi, Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

41 Cengiz, M. (2021), “Tasavvufta Bela ve Imtihan Telakkisi”, Sufiyye Dergisi, 10: 10-47.
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Oztiirk’tin Helallerde Ttidal: Vera‘-Kapsami ve Kazammlarina Dair Analitik Bir
Inceleme- baslikli makalesinde de havf ve vera‘ kavramlar: arasindaki irtibat1 ortaya koyarken
bir yerde goriisiinii Selvetii’l-Arifin eserinde havf boliimiine atif yaparak delillendirmistir.*? Bu
yapilan caligmalar eserin literatiirde taninmasi durumunda alana saglayacag: katkiyr ortaya

koymasi1 agisindan kiymetlidir.

Biitiin bu ¢aligmalar géz 6niinde bulunduruldugunda Taberi’nin tasaavvufi goriislerine
iliskin gerek Arapca gerek ingilizce gerekse Tiirkge literatiirde yapilmus nitelikli ve kapsamli
bir ¢alisma bulunmadig: tespit edilmistir. Bu sebeple yaptigimiz bu calisma, literatiirdeki
boslugu doldurmayi amacglamakta ve miiellifin tasavvuf tarihine katkisini tespit etmeye
yoneliktir.

I1.  Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin

Eb( Halef et-Taberi’ye aidiyeti bilinen ve giiniimiize ulasan tek eseridir. 72 babtan olusan eser
tasavvuf klasiklerinde mevcut olan hemen her konuya dair bilgi veren bir eserdir. Yazildigi
doneme kadar ki tasavvufi hafizanin tespiti agisindan alana katki sunmaktadir. Zira eserin
yaklasik {igte biri diger klasiklerde bulunmayan sifi sozlerinden olusmaktadir.

1. Eserin EbQ Halef et-Taberi’ye Aidiyeti

Literatlirde Eb( Halef et-Taberi’ye atfedilen Selvetii ’I-Arifin, tasavvufa dair konular
hakkinda Taberi’nin kendisi ve birtakim sifilerin s6z ve siirlerinin derlenmesinden olusan bir
metindir. Eserin mevcut hali ile kime ait oldugu tartisma konusu degildir. Ciinkii farkli
kaynaklarda eserin EbQ Halef et-Taberi’ye ait oldugu ifade edilmistir. Bu kaynaklardan en
eskisi Stibki’nin Tabakaru s-Safilyyetii 'I-Kibra’sidir. Miellif tabakétinda Taberi’nin tasavvuf
alaninda yazilmis yetmis iki babdan olusan Selvetii’l-arifin ve tinsti’l-Miistakin isimli bir eseri
oldugunu ve kendisinin de bu eseri inceledigini ifade etmektedir. Hatta alaninda ehemmiyetli
bir eser olmasina karsin Kuseyri’nin golgesinde kaldigini ifade etmektedir.*® Eserin Taberi’ye
aidiyetine isaret eden bir diger kaynak ise Bagdatl Ismail Pasa’nin Hediyyetii’I-Arifin isimli
eseridir. Bagdatli, Taberi’yi tanttirken tasavvuf alaninda Selvetii I-Arifin ve Unsii’l-Miistdkin
isimli bir eseri oldugunu kaydeder.* Dolayisiyla farkli kaynakta Taberi’ye ait olarak zikredilen
ve bazi miiellifler tarafindan da bizzat eserin incelenmis olmasi herhangi bir aidiyyet sorunu

olmadiginin delilidir.

42 Ogztiirk, E. (2020), “Helallerde itidal: Vera’ -Kapsami ve Kazammlarina Dair Analitik Bir Inceleme-", 4IBU
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8: 649-670.

4 Slbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kibra, 111, 179-180.

4 Bagdath, Hediyyetii’I-Arifin, I, 73.
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2. Eserin Yazilma Sebebi ve Yazihs Tarihi

Eserin yazilis maksadina iliskin miiellifin ¢cok agik bir beyani1 olmamakla birlikte giris
kisminda yazmis oldugu ifadeler miiellifin, tasavvuf yoluna girmis her salik i¢in gerekli sartlar
ve onlarin yollarini agiklamay1 amagladigini gostermektedir. Miiellif kendi kitabini bu ilim
dalinda yazilmis en faziletli kitaplardan biri olarak degerlendirmektedir.*® Gergek anlamda
Taber?’nin de sdyledigi gibi bu ilmi 6grenmek isteyen herkes, bu ilmin temel meselelerini, 6nde

gelen sifilerin s6z ve davranislarini eserde derli toplu bir formda bulabilir.

Taberi’nin yasadigi donem diisiiniildiigliinde Nisabur’da farkli akim ve gruplarin
bulundugu ve 6zellikle tasavvufun bir din bilimi olarak varligini ortaya koyma ¢abasi icerisinde
oldugu bir siire¢ yasanmaktadir. Tasavvufun Islam’m 6ziine uygun bir ilim oldugunu ortaya
koyma gayreti ile eserlerin telif edilmeye baslandig: hicri ti¢iincii asir ile besinci asirda birgok
isim telifte bulunmustur. Erken dénem eser veren bitin muellifler de eserlerine yazdiklar1 giris
kisminda, bu ilmin ehli olmayan kisiler tarafindan yani sOfi geginenler ile hakiki manada bu
ilmin ehli olanlari birbirinden ayirma gayretinde olduklarini ifade ederler. Taberi’nin de bu ilmi
ogrenmek isteyen kisilere derli toplu bir bilgi sunmak istemesi ¢agdaslari ile ayn1 maksada

hizmet ettigine isaret etmektedir.

So6z konusu eserin yazilis sebebine dair bir diger husus da Siibki’nin Tabakdtu's-
Safiiyyeti’I-Kiibra eserinde Selvetii’I-Arifin’in Reis Ebi Ali Hassan b. Said el-Meni’i* icin
yazdigina dair kaydidir. Eserin Meni’i’ye sunulan niishasimt Dimegk de Esrefiyye
Kiitiiphanesinde Melikii’l-Esref Musa katalogunda buldugunu ifade eder. Fakat eserin bagka
niishasin1 bulamamustir.*” Siibki’nin eserin Meni’1 isimli bir zat i¢in yazilmis oldugu séylemi,

hem niishay1 gérmiis olmasi: hem de bulundugu kiitiiphane ve katalog bilgisi dahil kaydetmis

4 Taber, Selvetii’I-Arifin, 6.

46 Meni’i: Tam ismi Ebd Ali Hasan b. Hasan b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. Meni’1 b.
Halid b. Abdurrahman b. Seyfullah b. Velid el-Mahz{mt el-Halid el-Meni’i el-Merverrizi’dir. Ahmed b.
Meni’’nin kizinin ogludur. Merverruz’da yasamis olan dedesinden dolayr Meni’1 ismi ile maruftur. Dedesi
yasadig1 donemde Bagdat’in meshur muhaddislerindendir. Uzun bir 6miir yasadi ve kendisinden ilim
ogrenmek igin rihleler yapilirdi. Ahmed b. Hanbel, Ali b. E1-MedenT, Ziiheyr b. Harb, Eb(bekir b. Ebi
Seybe’den ve Buhari, miislim’in seyhlerinin ¢ogundan hadis dinledi. Meni’1 ise alim bir dedenin torunu
olarak Nisabur’da yagsamis fakat baslangicta kotii bir ahlaka sahip biriyken sonradan hayirli ve iyilik sahibi
bir kigiye doniismiistiir. Gengliginde ticaret ile ugragmistir. Daha sonra sultanlarin meclisinde muhatap
almacak kadar kendini gelistirmistir. Irak, Hicaz, Horasan ve Nigsabur’da hadis ilmi tahsil etmistir. EbQ Tahir
b. Mahmis, Ebi Kasim b. Habib, Ebi’l-Hasan b. Es-Seka gibi alimler onun hocalaridir. Ebi Muhammed
Begavi, Abdulmiin’im b. El-Kuseyri ve Abdulvehhab b. $ah ise onun ravileri arasindadir. Hayir islerine ve
takva lizere bir hayata yonelen Meni’1, mescidler, ribatlar ve Merverruz’da bir cami yaptirmistir. Kis
aylarinda yaklasik bin kisiyi giydirmektedir. Beldesinde zengin fakir ayirmaksizin sadaka dagitmaktadir.
Tehecciit ehli ve orug tutma konusunda istiyakliydi. 27 zilkade 463 senesi cuma giinii vefat etmistir. Bkz.
Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, XV111, 265-267; Sem’ani, A. (1988), el-Ensab, (TIk. A. O. el-Barddf),
Beyrut: Daru’l-Cinan, V, 400,401.

47 SUbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kibra, 111, 179-180.
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olmasi itibariyle kanaatimizce kuvvetli bir goriistiir. Ayrica onun bu goriisii eserin yazildigi
donemde ve sonraki siire¢ igerisinde neden taninmadigina dair ¢ikarimda bulunulmasina olanak
saglar. Eger Siibki’nin goriisii dogru ise ¢alismamiza konu olan eser Meni’1 isimli zahid bir
kisinin istegi iizerine ona 6zel hazirlanmis bir mecmuadir. Bu sebeple de ¢ok fazla istinsah
edilip tasavvufi muhitte yayginlagmamasi gayet tabiidir. Ancak miiellifin eser boyunca “biliniz
ki ifadesi ile ¢ogul hitap kullanmasi ve eserini bu alanda yazilmis metinler arasinda en
faziletlisi olarak gérmesi ¢alismasini herkesin istifadesine sunmasi ihtimalini tercih etmemize

sebep olmaktadir.

Taberi’nin eserini yazdigi tarihe isaret eden ulasabildigimiz tek kaynak SubKi’nin
Tabakatu’s-Safiiyyetii’[-Kubra sidir. Subki telif tarihini 1 Rebitlevvel 459/1067 olarak veren
tek kaynaktir.*® Siibki’nin bu bilgiyi eserin gérmiis oldugu yazma niishasindan edinmis olmasi
muhtemeldir.

3. Eserin Ismi, Niishalar1 ve Nesri

Taberi’nin el yazmalar1 bulunan s6z konusu eserinin mukaddimesinde onu ilmii’t-tevhid olarak
adlandirdig1 tasavvufa dair tasnif edilen kitaplarin en faziletlisi olarak nitelemekte ve ona
Selvetii’I-Arifin ve Unsii’l-Miistakin olarak isimlendirdigini bildirmektedir.*° Eserinin tam ismi
bizzat miiellifin kendi ifadelerinden tespit edilmektedir. Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-Miistakin,
bilenlerin rahatlig1 6zleyenlerin cana yakinligi anlamina gelmektedir. Allah’1 taniyan, bilen ve
O’na itaat edenlerin rahata kavusabilmeleri ve Allah’a istiyak duyanlarin da O’nun zatina
duyduklar1 muhabbeti temin edecek bilgilerin kendisinde toplandig1 essiz bir eserdir.

Yine Subkl Tabakdtii’s-Safiiyyetii’I-Kiibra eserinde Taberi’nin tasavvufa dair Selvetii I-Arifin
ve Unsii’l-Miistdkin isimli bir eseri oldugunu nakletmektedir.’® Bagdatli Ismail Pasa
Hediyyetii’I-Arifin isimli eserinde miiellifin tasavvufa dair eserinin adii Selvetii’'I-Arifin ve
Unsii’l-Miistakin olarak nakletmektedir.>! Her iki miiellifte Taberi’nin eserinin admi kendisi
gibi Selvetii’I-Arifin ve Unsii’l-Miistdkin olarak adlandirdigi hususunda ittifak halindedir. Bu
acidan eserin ismi konusunda bir ihtilaf bulunmamaktadir.

Eserin tahkikli tek bir nesri yapilmis olup kiinyesi su sekildedir:
e The Comfort of the Mystics: A Manual And Anthology of Early Sufism = Selvetii’l-

Arifin ve Unsii’l-Miistakin by Eb( Halef et-Taberi (470/1077) editdr: Gerhard
Bdwering, Bilal Orfali, Brill, Leiden, 2013.

4 Slbki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kibra, 111, 179-180.
49 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 6.

0 Sibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-Klbra, 111, 179-180.
51 Bagdath, Hediyyeti'I-Arifin, 11, 73.
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Bowering ve Orfali, yaptiklari nesir ¢alismasina yirmi dokuz sayfalik bir giris boliimii
yazmiglardir. Burada eser ve miiellif hakkinda yaptiklari aragtirmalarda ulastiklart sonuglar bir
makale formunda kompoze etmis ve arastirmacilarin istifadesine sunmaktadirlar. Ayrica bu
nesri 6nemli kilan bir diger hususta ¢alismanin basindan sonuna kadar Selvetii’l-Arifin’de
bulunan rivayetlerin kendisinden 6nce yazilan eserlerde bulunup bulunmadigina dair agiklama
pasajlar1 eklemeleridir. Bu sayede eserde gecen bir rivayetin literatiirde hangi eserlerde mevcut

oldugunun tespiti ve karsilastirmast miimkiin olmaktadir.

Bowering ve Orfali yapmis olduklar1 tahkikli nesir ¢aligmasinin ingilizce girisinde
eserin farkli kiitiiphanelerde tek bir el yazmasi niishas1 bulundugunu tespit etmislerdir.%? Eserin
yazma niishasina dair en erken kayit Stibki’nin Dimesk Esrefiyye Kiitiiphanesinde Melikii’l-
Esref Musa katalogunda gordiigiinti sdyledigi niishadir. Niisha kusursuz, hos bir hatt1 vardir.
Stibki’ye gbre bu niisha Meni’i’ye sunulan niishadir. Bunun disinda baska niisha tespit

edemedigini ifade eder.

e Daruw’l-Kiitiibii’l-Misriyye Kiitiiphanesi, Kahire -Misir Talat Koleksiyonu, Tasavvuf
1553 (Microfilmno 7399)

Yazma olarak bilinen tek niisha olan eser her sayfada 25 satirdan olusan 184 varaktir.
Nesih hatt1 ile yazilmus, eksiksiz bir metindir. On sayfada yer alan eserin asil baghgina ek olarak
yazilmig alternatif bir baslik daha bulunmaktadir: “Tuhfetii’t-Talibin fi Ahvali’s-Selefi’s-
Salihin”. Eski Salihlerin Mistik Hallerine Dair Taliplere Armagan anlamina gelen bu baslik
muhtemelen sonradan metne eklenmis ilave bir nottur. Zira bu formuyla Taberi’ye ait herhangi
bir eserin bulunduguna iliskin hig¢bir kayit mevcut degildir.>®

4. Eserin Kaynaklan

Biitiin ilimlerde oldugu gibi tasavvuf ilminde de telif edilen her eser, kendinden énceki
s0zlii ve yazili gelenekten beslenerek ortaya konur. Bu eserlerin yazilis maksadi da zaten bu
tasavvufl muhitte cereyan eden birikimi yazili olarak ifade etmek ve yolun sonraki saliklerine
bu ilmin inceliklerini 6gretmektir. Bu sebeple daha erken donemde yazilmis olan eserler
kendilerinden sonra yazilacak eserlere kaynaklik etmiglerdir. Taberi de tasavvuf ilminin
hakikatini ortaya koyarken gerek sozlii gerekse yazili olarak ulasabildigi biitiin birikime
bagvurmustur. Bu meyanda kendisine kaynaklik ettigini diislindiiglimiiz eserler olmasi

muhakkaktir.

52 Taberi, Selvetii I-Arifin, 14.
53 Taberi, Selvetii I-Arifin, 14.
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Kitabi’l-Luma’ fi’t-Tasavvuf

Ebld Nasr es-Serrac’m (6. 376/988) kaleme aldigi Kitabu’l-Lima’ da tesekkiil
déneminin temel eserlerinden biridir. Taberi’nin kendisiden bizzat nakille verdigi bir rivayet
bulunmamaktadir. Ancak kendi donemlerine kadar ki stfi sozlerini derleyen antoloji formunda
bir eser kaleme aldiklar1 i¢cin hemen her baslikta ortak rivayetler bulundugu i¢in Selvetii’l-
Arifin’in muhtemel kaynaklar arasinda degerlendirilebilir. Ancak dikkat ¢eken bir husus vardir
ki o da sudur: yer yer nakledilen rivayetler ortak bile olsa sdyleyeni konusunda iki muellif

arasinda ihtilaflar bulunan bazi aktarimlar soz konusudur.

Her ne kadar Selvetii I-Arifin igin kaynak degeri olan bir eser olsa da eserler arasinda
birtakim farkliliklar mevcuttur. Konulari ele alis tarzi agisindan sistematik bir eser olan Liima’,
tasavvufun temel kavramlar1 ve tasavvufi hayatin ahlaki boyutlarini ele almaktadir. Bunun
yaninda bid’at vurgusu hem o&zelestiri yapmasi hem de disaridan tasavvufa ydneltilen
elestirilere cevap vermesi ve tasavvufu savunmasi yonleriyle ayrigir. Zira Ebi Halef et-Taber?
eserinde daha ¢cok manevi boyutlara odaklanmaktadir. Daha ¢ok Allah-insan iligkisi baglaminda
daha mistik bir Gslup kullanmaktadir. Liima’da ise daha ziyade didaktik Gslup 6n plana

cikmaktadir.

Icerik zenginligi agisindan ise Liima’ pratik tasavvufu anlamaya yonelik bir rehber
olusu kadar ilmi y&nii zengin ve sifi diisiinceyi her agidan kusatmaktadir. Selvetii’l-Arifin ise
daha ziyade haller ve makamlar (izerine, seyr u siilika yogunlagsmaktadir.

Tehzibl’l-Esrar fi Tabakatu’l-Ahyar

Abdulkerim Harglsi’nin Tehzibii’I-Esrdr1n Taberi’nin Selvetii’l-Arifin ve Unsii’l-
Miistdkin eseri ile benzer sifi s6z ve menkibeleri, siir ve hikdyeleri barindiran en 6nemli
kaynaktir. Taberi’nin diger kaynaklarda bulunmayip sadece Tehzibii’l-ESrar’da bulunan
rivayetlere eserinde yer vermis olmasi, mezkQr eserin Selvetsi’I-Arifin’in kaynaklari arasinda
oldugunu diislindiirmektedir. Bu sebeple kaynak degeri agisindan Tehzibii’l-Esrar diger
eserlerden 6nde gelmektedir. Fakat Selvetii’l-Arifin’in bu eserin bir kopyasi olarak ifade
edilecek oranda bir benzerligi s6z konusu degildir. Klasik tasavvuf eserlerinde paylasilan vurgu
ve igerik ortakligi bulunuyor olusu eserin Harglsi’nin eserinden derlendigi fikrini ispat
acisindan yeterli degildir. Nitekim ayn1 konu baglig1 altinda ele alinan rivayetlerin tamaminin
benzer olmadigi goriilmektedir. Ancak zaman zaman aym stfilerden nakillerde bulunmasi

antolojik formda yazilan eserlerde gayet dogal bir durumdur.
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Riséletl’l-Kuseyriyye

RisAle miiellifi Kuseyri, ismi Selvetii’l-Arifin’de hi¢ gecmese dahi miellifin ortak
rivayetler aktardig1 yazarlardan biridir. Ozellikle iistad Ebi Ali Dekkak’tan yapilan nakillerde
iki yazarin rivayetleri benzesir. Taberi’den yaklasik yirmi y1l 6nce Kuseyri’nin kaleme aldigi
ve hem kendi doneminde hem de sonraki siiregte alanin en yaygin ve taninan eseri olmasi
sebebiyle Taberi’nin bu eseri incelememis olmast miimkiin degildir. Dolayisiyla mezkdr eserin

kaynaklar1 arasinda degerlendirilebilir.

Taberi, Kuseyri ile ayni asirda ayni ilim havzasinda yetismis olmasi ve benzer
tasavvufi nesvelere sahip olmalar1 sebebiyle benzerlikleri mevcuttur. Her ne kadar muhteva
agisindan benzerlikler bulunsa da SelvetiiI-Arifin’de agilan 6zgiin basliklar ve Kuseyri’nin
eserinde bulunmayan aktarimlarin mevcudiyeti eserin aynilik iddiasini ciiriitmektedir.
Antolojik tarzda yazilmis olmasi ve kendisinden 6nce yazilmis, blyUk bir Gine sahip olan boyle
bir eserden istifade etmemis olmasi sebebiyle benzerliklerin bulunmasi dogaldir. Déneminde
bu derece {inlii bir eserden istifade etmemis olmasi diisiiniilemezdi. Ancak ¢agdas olmalari
sebebiyle goriistiikleri, kendisinden ilim 6grendikleri ve aktarimda bulunduklari sfilerin ortak
olmas1 da bu benzerligi pekistirmektir. Zira tesekkiill doneminde yazilan metinlerin ¢ogu
kendisinden Onceki tasavvufl hafizay1 kayit altina almay1 ve bu ilmi 6grenmek isteyenlere
rehberlik edecek bir eser kaleme almay1 amaglamaktadir. Bu sebeple gaye birligi olan ve telif
mantig1 benzer olan eserler ya kendisinden dnce yazilan eserdeki i¢erige muhalif olup ona bir
reddiye olarak yazilir veyahut da kendisinden onceki eserin iizerine bir seyler eklemek,
kapsamini genisletmek fikrine matuf yazilir. Ebi Halef et-Taberi’nin buradaki amacinin ikinci
durum oldugu asikardir. Zira eserin mukaddimesinde izah amacl, acik ifadelerle saliklerin
yolunu agikladigimi ve bu yolu merak edenlere bir rehber olarak eseri biraktigimni ifade
etmektedir.>* Ayrica Selvetii 'I-Arifin’in dili Kuseyri’nin Risale’sinden daha anlasilir bir dil ve
iislupla kaleme alinmigtir. Eb(i Halef et-Taberi cagdasi olan miielliflerden daha sade ve anlasilir
bir dili tercih etmektedir.

Hakaiku ’t-Tefsir

Siilemi’nin kaleme aldig1 ilk tasavvufi tefsirlerden biri olan Hakdiku t-Tefsir de Taberi’nin
kaynaklar1 arasinda degerlendirilebilir. Miellif eserinde genellikle konunun baglangicinda
bazen de konunun icerisinde baglamina gore ayetlerden deliller getirmektedir. Konunun bir
ayetle baglantisin1 kurdugu noktalarda Siilemi’nin bu eserinden istifade etmektedir. Hakaiku 't-

Tefsir ile yogun bir benzerlik bulunmasa da donemin sifi yorum tarziyla yazilan nadir
eserlerinden olmasi1 sebebiyle kaynak degeri acisindan istifade etmis olabilecegi eserler

% Taberi, Selvetii’I-Arifin, 6.
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arasindadir. Fakat Eb( Halef et-Taberi ayetlerle ilgili aktarimlarda genel olarak sahabenin bu
ayete dair yorumlarini esas almakta ancak bu rivayetlerin ¢oguna tasavvufa dair yazil
literatiirde tesadiif edilmemektedir. Bu durumda miiellifin yazili olan anlatimlar kadar sifahi
olarak aktarilan rivayetleri de kayit altina aldig1 diisiiniilebilir.

Selvetii’I-Arifin’in yazili pek ¢ok kaynagi oldugu gibi sozlii kaynaklarinin de oldugu
asikardir. Nitekim miellif eser boyunca farkli bashiklarda bir takim shfilerden sozler ve
hikayeler aktarmistir. Ancak bunlarin bazilar1 yazili olan diger kaynaklarmn higbirinde
bulunmamaktadir. Bu durum da akla iki ihtimali getirir. Birincisi miiellif yazili olmayan ancak
sifahi olarak kendi donemine kadar nakledile gelen sozleri de eserinde kayit altina almistir.
Veyahut giiniimiize ulagsmayan yazili baska eserler mevcuttur ve yazar o eserlerde gordigi
rivayetleri bizlere aktarmaktadir. Durum ne olursa olsun her iki halde de mdaellif bizlere
kendisine kadar ulasmis olan tasavvufi hafizanin birikimini eserinde aktarmaktadir.

4. Eserin Literattirdeki Yeri ve Onemi

Tasavvuf tarihinde hicri dort ve besinci asirda bir telif hareketliligi ile karsilasiriz.
Tasavvuf alaninda yogun bir sekilde baslayan bu yazim hareketliliginin 6rneklerinden biri olan
EbQ Halef et-Taberi’nin Selvetii’I-Arifin eseri mevcut birikim icerisinde daha kusatict ifade
olanaklarmin 6niinii agmaktadir. Kendisinden 6nce yazilan eserlerde deginilmeyen veya ayri
bir baglik olarak islenmeyen konulara eserinde yer vermesi ve yazil literatiirde bulunmayan
sifahi anlatimlar1 kayda ge¢mis olmasi 6nemlidir. Zira onun ayri bir baslik agtigi ve bu baslhk
altinda diger kaynaklardan daha fazla ve farkli rivayetleri derlemesi konuyla ilgili genis ifade
olanaklarmma zemin hazirlamaktadir. Ayrica miiellif agisindan bakildiginda, biyografisinde
Islami hafizanin birden fazla sahas1 kesismektedir. Yasadig1 donemde Ciineyd sonras1 Bagdat
tasavvuf birikiminin mirasina sahiptir. Ayrica kendisinde bu nesvenin tesiri pek goriilmese de
yasamis oldugu bolge itibariyle Bayezid sonrasi Horasan tasavvuf nesvesine de hakimdir.
[laveten kitabii’z-ziihd donemlerinden devreden ve ehl-i hadis ile biitiinlesen birikime ve Safii
kimlik ile o6zdeslesen bir dindarlik tipine de mirasgisi olmasi onun eserinde kendini

hissettirmektedir.

Tasavvuf Klasikleri olarak bilinen tedvin dénemi muelliflerinin  ¢cogunlugu
Maveraunnehir ve Horasan bolgelerinde yetismis veya yerlesmis isimlerdir. Bu bélge siyasi ve
dini agidan ¢atigmalarin yasandigir énemli ilim merkezlerindendir. Burada yetisen alimler ve
mutasavviflar tasavvufun tedvini konusunda 6nemli ¢aligmalar yapmislardir. Bu ¢alismalarda

Bagdat merkezli tasavvuf anlayisini benimsemislerdir. Karamustafa, bu durumun Irak
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sufiligine asina olmayan Horasan sdfilerini Bagdat tarzi tasavvuf anlayisi ile tanigtirma amaci

tasidig1 seklinde yorumlar.>>Onun bu yorumu Karaduman tarafindan elestirilmistir.

Karaduman, “Nazari ilgileri ve ayn1 zamanda kullandig1 temkinli dil itibariyle Ciineyd
etrafinda tesekkiil eden Irak tasavvufu Horasan’a kiyasla daha sistematik bir goriiniim arz etmis;
bu hal ulema ve siyasiler nazarinda gordiigii hiisniikabulii per¢inlemistir. Melamet ve fiitiivvetle
yogrulan Horasan tasavvufunun ise bu anlamda olduk¢a daginik, biitiinliikten uzak ve bu
eksikligin neden olabilecegi sorunlara gebe bir halde oldugu tespit edilebilir. Oyleyse
Horasan’daki tasavvuf ehlinin 45ind olmadig1 sey tasavvufl yasantinin kendisi degil ancak ilmi
izah1 olabilir.”®® Dolayisiyla Horasan sifileri Bagdat tarzi tasavvufi anlayisa uzak degiller
sadece bu ilmin izah1 agisindan Bagdat ekoliiniin tutumunu benimsedigi s0ylenebilir. Bu agidan
eser hem Bagdat tarzi izah1 benimsemesi hem de Horasan tasavvuf mektebinin anlayisint mecz
etmesi sebebiyle kiymetlidir. Nitekim Eb(O Halef et-Taberi bulundugu cografi konum geregi
Horasan tasavvuf nesvesine dair bilgi sahibi olsa da eserinde Bagdat merkezli tasavvuf anlayisi
hakimdir.

Eseri kiymetli kilan bir diger hususta tasavvuf tarihinde taninan ve yaygin olarak
kullanilan bir eser olmamasina ragmen giliniimiize ulasmis olmasidir. Nitekim erken donem
tasavvuf eserlerinin ¢ok azi orijinal formuyla tahrif olmadan giiniimiize ulagabilmistir.
Tasavvufun tedvin siirecinin diger Islam{ ilimlere gore daha ge¢ baslamasi, bir takim stfilerin
bu ilmi yaziya gegirme noktasinda direng gostermesi etkili olmustur. Bu sebeple erken dénem
tasavvufuna dair kaleme alinan her eser, o donemin sifi s6z, menkibe ve rivayetlerinin
giiniimiize ulagsmasina yardimei oldugu igin son derece kiymetlidir. Eb( Halef et-Taberi’nin
eseri olan Selvetii 'I-Arifin ise erken déneme ait kendisinden 6nceki kaynaklarda gecmeyen bir
takim sGfi sozlerini de aktarmis olmasi doneminde mevcut olan sozlii gelenegin yaziya
doniismesini saglayarak gilinlimiize aktarilmasini saglamasidir. Ayrica diger erken donem
metinleri arasinda ifade agisindan da sadeligi ve anlasilir olmasiyla dikkat ¢cekmektedir.

5. Selvetii’l-Arifin’de Taberi’nin Tasavvuf Yazim Metodu

Taberi’nin Selvetii’I-Arifin’i kendisinden once ve kendi doéneminde aktarila gelen
sOzlii ve yazili birikimi toparlayan antoloji formunda yazilmis bir eserdir. Muellif eserinde bir

takim sGfilerin sz, siir, hikdye ve menkibelerini aktarmakla kalmamis kendi sahsi yorumlarina

% Karamustafa, A. T. (2017) Tasavvufun Olusumu, (Cev. N. Dogan), Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 91, 94, 123.

% Karaduman, H. (2023), Tesekkiil Déneminde Nisabur’da Tasavvuf (Hicri 3-5. Asirlar), Doktora Tezi, Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 200.
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da yer vermistir. Ayet ve hadislerden bol miktarda istifade etmis geri kalan kismi1 da stfi sozleri
ile tamamlamistir. Zaman zaman sahabe ve tabiin alimlerinin sdzlerinden de istifade etmistir.
Bazi1 boliimlerde uzun uzun kendi goriislerini aktarirken bazi konularda ise mevcut birikimi
aktarmakla yetinmistir. Hemen her konunun sonunda dua ciimleleri ile sdzlerine son
vermektedir. Eser 72 bab bashgindan olusmaktadir. Bunlarin ¢ogunda kendisinden énceki
miielliflerin basliklar1 ile biiyiik oranda ortiigse bile kendine has konular1 isledigi 6zgiin
basliklar1 da mevcuttur. Ancak et-Taberi eserinde konu bagliklarini belirli bir tasnif sistemine

tabi tutmamustir.

Selvetii’I-Arifin, erken doénem tasavvuf yazarlarmin ortak iislubu olan Kur’an ve
Stinnet merkezli bir metin olarak karsimizda durmaktadir. Miiellif ele aldig1 her konuya ayetle,
hadisle veya her ikisini birden pes pese kullanarak baglamaktadir metin i¢inde konunun
muhtevasini genislettikce farkli ayet ve hadislere de yer vermektedir. Bu ayet ve hadis kullanimi
zaman zaman diger klasik eser miiellifleri ile benzerlik gosterse de ayni konuda farkli ayet ve

hadisler kullandiklar1 bagliklar da goriilmektedir.

Tasavvufun kurucu metinlerinin tamaminda miiellifler, Kur’an ve slinnet kaynakli bir
anlatim kullanmislardir. Genel itibariyle kullandiklar1 ayet ve hadisler ortaktir. Ancak zaman
zaman ayni konuda farkli ayet ve rivayetleri tercih ettikleri durumlarda mevcuttur. EbG Halef
et-Taberi’nin eserinde ise genellikle konu iki farkli agidan ele alinmis izlenimi vermektedir. ki
Kur’an’da, siinnette ve sahabe kavillerinde konu nasil ele alinmaktadir; ikincisi sifi sozlerinde
konu nasil ele alinmaktadir. Bu durum konunun Kur’an ve siinnetle irtibati, sahabe, tabiinin bu
konuya dair yaklasimlar1 ve ilk zahidlerin yorumlar1 seklinde islenmekte ve konunun Islami
hafizadaki izlerinin takibini kolaylastirmaktadir. Ayrica ayetlerin ve hadislerin tasavvufi
yorumlarina dair o donemde mevcut olan ve diger yazili kaynaklarda karsilasmadigimiz sifahi

bilgi birikiminin aktarilmasina katki sunmaktadir.

Kur’an ve siinnet kaynakli anlatim, tesekkiil doneminde yazilan hemen hemen her
metinde ortak olsa da Selvetii’Arifin’de daha keskin bir bigimde hissedilmektedir. Zira miiellif,
konuyu ele alirken kendi goriisii, Kur’an ayetleri, hadisler, sahabeden ve tabiinden nakilleri ve
stfl sozleri seklinde bir siralama takip etmektedir. Ayrica konu ile ilgili birden fazla ayet ve
hadise atif yapmakta bu agidan ele aldig1 konuya zenginlik katmaktadir. Diger klasiklerde ise
konu islenirken Kur’an ve siinnetten birkag¢ rivayet aktarildiktan sonra agirlikli olarak stfi

sozlerinden faydalanilmaktadir.
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Tesekkiil donemi metin yazarlarinin genelinde sahabe ve tabiinden rivayet aktarimi
s0z konusudur. Ancak Eb0 Halef et-Taberi’nin bu konuda aktardigi rivayetler nicelik
bakimindan daha fazladir. Dolayisiyla daha erken donemlere dair daha fazla bilgi sunmasi
tasavvuf kavramlarinin tesekkiilii ve buna katki saglayan isimlerin tespiti agisindan 6nemlidir.
Ozellikle tasavvufi meselelerin tarihsel olarak ele alindig, tartisildigi  baglamm
anlamlandirmada onemli bilgiler sunmakta ve konunun geriye doniik arastirilmasma imkan

saglamaktadir.

Buna ilaveten, EbG Halef et-Taberi, kendisinden dnceki miielliflerin kaleme aldig:
eserlerden farkli olarak kendi eserine mahsus bazi bab bagliklar1 olusturmustur. Cagdaslarinin
bir baslik altinda toplayip bir biitiin olarak isledigi konular1 ayr1 bagliklar agmak suretiyle daha
genis bir perspektiften ele almaktadir. Bu durum miiellifin daha genis bir muhteva sunmasina
zemin hazirlamistir. Sadece konular hakkinda vermis oldugu bilgiler degil aktarmis oldugu
siirler ve anekdotlar araciligiyla tasavvuf edebiyatina da katki saglamaktadir. Ayrica eserin bir
bolimiinde yer verdigi sifi biyografileri de tabakat literatiirii acisindan bir zenginlik

olusturmaktadir.

Tasavvuf klasiklerinin ilk Ornegi olan eserlerde Ozellikle de Kelabazi’nin et-
TaarrGf'un da, Serrac’in Luma’m da tasavvufun bir din bilimi hiiviyeti kazandirmay1
amagclayan ve bu ilmi savunan bir Uslup hakimdir. Ancak Selvetii I-Arifin de diger klasiklerde
kullanilan savunma iislubundan ziyade diger Islami ilimler gibi mesru’ bir alanda yazilmus,
ispat kaygis1 olmayan ve Isldm’m ilk yillarindan itibaren eserin yazildig1 ana kadar siki bir bag
ile Oriilmiis metin goze ¢arpmaktadir. Miellifin tek amaci tasavvuf yolunu merak eden,
ogrenme gayretinde olan kimselere yol gosterecek bir rehber sunmaktir. Bu sebeple donemin
en tartismali konularmda dahi “Islam iimmeti tarafindan ittifakla bilindigi gibi”®’ veya buna
benzer ifadelerle yetinip ilave agiklamalara gerek duymamaktadir. Bu durum Kelabazi ve
Serrac gibi tasavvufun ilk teorisyenlerinin tasavvufun mesruiyetini ispat gayretinin sonug

verdigi seklinde de yorumlanabilir.

Eser 72 babdan meydana gelmekte olup her baslik altinda bir kavram veya kavram
grubu ele alinmaktadir. Konular miiellif tarafindan sistematize edilmemistir. Her ne kadar tasnif
edilmis bir baglik sistemi bulunmasa da konularin siralanisi itibariyle birbirine yakin veya siire¢

i¢erisinde birbirinin devami olacak sekilde irtibat1 bulunan konular artarda verilmektedir.

57 Taberi, Selvetii I-Arifin, 279.
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Netice itibariyle eserin gerek tislup gerekse muhteva agisindan muadili olan eserlere
benzerligi bulunmakta ancak onlardan ayristigi bazi hususiyetlerinin de mevcut oldugu
gorilmektedir. Ayrica tasavvufa dair konularin anlasilmasinda ve Islam’n ilk déneminden
itibaren konularin ele alinig bigiminin anlasilmasinda arastirmacilara katki saglayacak bir
perspektif sunmaktadir.

6. Esere Mahsus Bab Bashklar:

Tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan hicri dordiincii ve besinci yiizyilda kaleme
alinan eserler incelendiginde genel muhtevanin ortak oldugu goriiliir. Fakat her miiellifin sahsi
tercihine gore bazi hususi konu ve basliklar eserlerinde ele aldig1 goriiliir. Selvetsi’I-Arifin ve
Unsii’I-Miistakin eseri de kendisinden onceki diger klasik eserlerle benzer dzellikler tasimakla
beraber yeni ve orijinal konu bagliklar1 ihtiva etmesi dolayisiyla diger eserlerde bulunmayan
antolojik birikimi tasimakta ve bu konulara 6nem vererek genisce ele almaktadir. Bu yonuyle
Taberl, baz1 konulara daha fazla 6nem vermesi, ayr1 konu basliklar1 agmasi ve bunlara iliskin

yaptig1 agiklamalar1 sebebiyle calismaya deger goriilmiistiir.
6.1. Tefrid ve Tecrid

Taberi, Selvetii’I-Arifin’in kirk dokuzuncu bashginda tefrid ve tecrid konusuna yer
vermektedir. Sifiler s6z konusu kavramlari 6zellikle tevhid konusu ile irtibatli olarak
kullantyor olmasina yazilan eserlerde vurgulu bir sdylem bulunmamaktadir. Selvetii’l-
Arifin’den 6nce ve onunla ayni dénemde kaleme alman eserler incelendiginde miistakil bir
basglik olarak bu konuya rastlanmamaktadir. Yalnizca Hiicviri’ye ait olan Kegfit I-Mahcib isimli
eserde “tecviz ve tecridde sifilerin adab1” seklinde bir baslik yer almaktadir.®® Ancak iki
miiellifin bu kavrama yiikledikleri mana ayni degildir. Nitekim Hiicviri, tefrid kavramini
tezvicin (evlenmenin) zitt1 olarak yani bekar olarak kalmay1 tercih etmek, sehveti terk olarak

degerlendirdigi bir baslik agmaktadir.>®

Taberi ise tefrid ve tecrid kavramlarini, kiginin Allah’a yonelik saf tevhidini ve bu
anlayis dogrultusunda gergeklesen manevi yasami ifade etmektedir. Ona gore “tefrid” nefsin
tezkiye edilmesi ve ferdiyyet hakikatine ulasmak i¢in engellerin kaldirilmasidir. “Tecrid” ise,
kalplerin Allah’in varliginin isaretlerinden soyutlanarak insani kusurlardan arindigi haldir. Ona
gore tefrid ve tecrid insanin halktan ve nefisten arinmig bir sekilde tevhide ulagsma halini ifade

etmektedir.

58 Hiicviri, A. (2014), Kesfii I-mahclb: Hakikat Bilgisi, (Cev. S. Uludag), istanbul: Dergah Yayinlar1, 421.
%9 Hiieviri, Kesfii I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 421.
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Taberi, konuya kendi agiklamasi ve sGfilerin bu kavramlarla ilgili sézlerine drnekler
vererek baslamaktadir. Daha sonra naklettigi hadisler ve konuyla iliskilendirdigi ayetlere yer
vermektedir. Naklettigi sozler 6zetle, Hak ile birlikte olmak hem halktan hem nefsi sifatlardan
soyutlanmak, yaratilmislardan yiiz ¢evirmek, yalnizca Allah ile bir olma, kalbi diinyevi

baglardan koparmak gibi manalar tasimaktadir.

Taberi’ye gore tefrid ve tecrid kavramlari, tevhid anlayisi ile yakindan iliskilidir, bu
sebeple de ahlaki hayat1 sekillendirmektedir. Ona gore tefrid, kulun tiim yaratilmislardan yiiz
cevirip yalnizca Allah ile bir olma halidir. Dolayisiyla insanin kalbini diinyevi baglardan
kurtarip ilahi hakikatlere odaklanmasini gerektirmektedir. Bu durum kisinin “hakiki ferdiyet”
haline ulagsmasidir. Yani Allah’in hakikatinde salikin kendini yalniz hissetmesini temin

etmektir.

Tecrid kavrami ise tam bir soyutlanma halidir. Insanin hem halktan hem de kendi
nefsinden ve onun kotii sifatlarindan soyutlanarak yalnizca Allah ile {insiyet kurmasidir. Bu

nedenle tecrit halindeki kisi tiim diinyevi unsurlardan soyutlanmaktadir.

Siilemi ise tefrid ve tecrid kavramlarini bir yontem ve tislup olarak ele almaktadir. Ona
gore Hz. Peygamberden ii¢ nesil sonra yontem ve dil degismistir. Onceden kullanilan yéntemin

yerini tecrid; kullanilan dilin yerini de tefrid almigtir.%

Stilemi bu duruma sdyle isaret
etmektedir: “Bilginler dort tabakaya ayrilirlar. Bunlardan ikisi zahir ehli olan muhaddisler ve
fakihler, diger ikisi batin ehli olan muamelat ehli ve hakikat erbabidir. (...) Muamelat ehli ziihd
yontemini benimseyip fiil ve miicdhedelerini muhafaza etmeye ¢alismislardir. Hakikat erbabi
ise tevhidin hakikatlerine dalip tecridsiz tefride isaret eden, hal ve makamlardan

bahsedenlerdir.””®!

Netice itibariyle tefrid ve tecrid genel olarak stfilerin kullandiklar1 ve benzer anlamlari
yiikledikleri kavramlardir. Ancak Taberi bu kavrami diger stifilerden daha vurgulu bir sekilde
ele almaktadir. Eserdeki tefrid ve tecrid bashgr altinda zikredilen rivayetler
degerlendirildiginde, iKi tanesinin Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevad da; bir tanesinin Tehzibii’[-ESrar
da; bir tanesinin de Hilyetii’l-Evliya da mevcut oldugu goriilmektedir. Fakat bu eserlerde s6z
konusu rivayetlere farkli bagliklar altinda, genellikle tevhid konusu ile irtibatlandirmak
suretiyle yer verilmektedir. Selvetii’I-Arifin de ise miistakil bir bab agilmis olmasi bakimindan

kapsamli bir kaynak durumundadir.

% Bager, Seriat ve Hakikat, 37.
1 Sllemt, Kitabu Siiliiki’l-Arifin, 155-156.
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6.2. Miruvvet

Taberi’nin miiriivvet tanimi; nefsi kétiiliiklerden ve insanlar nezdinde itibar1 zedeleyen
seylerden korumak, insanlara sosyal iliskilerde ve muamelede adaletli davranmak, bayagi
islerden endise duymaktir. Ona gore “miirtiet” kavramindan tiireyen miiriivvet, insanin yuksek
karakteri ve insanlar arasinda onurlu bir yere sahip olmasina vesile olur. Bu insanin nezaket,
hosgori, giizel ahlak gibi sifatlarla donanmasini gerektirir. Ayrica kisinin sabirla diger insanlara

guzel muamelesi, yilksek karakterinin dzelliklerindendir.®2

Miiellifin ifadeleri ve aktardigi sGfi rivayetleri dikkate alindiginda miirtivvet
kavramini, haya, iffet, glizel ahlak, comertlik, dogru sozliiliik, eziyet vermekten kaginmak gibi
erdemler ile iliskilendirmektedir. Ayrica Ahnef b. Kays’tan aktardigi miirtivvet tanimi dikkat
cekmektedir: “miiriivvet, asikdr durumda yapmaktan utanacagm bir seyi gizliden
yapmamandir”.®3 Bu durum nefsin insana kotiiliigii emretmesine ve goriilmedigini diisiindiigii
gizli durumlarda bile kotii, utanilacak eylemlerden kaginmasma vurgu yapmaktadir. Zira
tasavvufta eylemler Allah rizas1 i¢in yapilir veya terk edilir. Dolayisiyla higbir eylemin Allah’n
ilminden gizli kalamayacagini bilen kulun zéhir de ve batinda eylemlerinin ayni olmasi

gerektigine isaret edilmektedir.

Eb( Halef et-Taberi, miiriivvetin dort ¢esit olduguna dair bir rivayet aktarmaktadir.
I1ki Allah Teala ile olan iliskide miiriivvet ki bu farzlar1 eda etmek ve haramlardan sakinmaktir.
Ikincisi Peygamberimizle olan iliskide miiriivvet ki peygamberin siinnetine ittiba’ ve fakr, ziihd,
tevazuyu tercih etmektir. Uciinciisii insanlarla olan iliskide miiriivvet, kisinin baskalarmdan
bunu talep etmeksizin adaletli davranmasidir. Sonuncusu da kisinin kendisiyle olan iliskisinde
miiriivvet, kisinin aciktan yapmaya utanacag bir seyi gizlide de yapmamasidir.®*Kavramin ele
alimig tarzi ve ona yliklenen anlam itibariyle haya kavrami ile yakm iligkisi oldugu
goriilmektedir. Farkli rivayetlerden hareketle miiellif, kisinin utanma duygusunun yapacagi

islerde belirleyici olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri gibi diger tasavvuf miielliflerinin eserlerinde mirivvet
konusuna miistakil bir baslik bulunmamaktadir. Ancak Taberi’nin miirevvet bagligi altinda
aktardig1 bazi rivayetler mezkir eserlerin flitiivvet boliimlerinde gegmektedir. Fakat konuyu

ayrintili olarak ele almamaktadir.

2 Taberi, Selvetii I-Arifin, 144,145.
8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 145.
8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 145.
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Eb( Halef et-Taberi ise, murtvvet konusunu flitiivvet ile irtibath olarak fakat ayr1 bir
baslik altinda incelemektedir. Ona gore fiitlivvet ve miiriivvetin temeli, Allah’in emir ve
yasaklarina mutlak anlamda uymaktir. Hakiki feta, Rabbine iman eden ve O’nun emirlerine siki
bir sekilde baglanan kimsedir. Ciinkii bir emri yiiceltmek, o emri tam bir baglilikla yerine
getirmekle mumkindur. Allah Ashab-1 Kehf’i “fitye” olarak adlandirmistir. Bu adlandirmanin
sebebi onlarin Allah’a araci olmadan iman etmeleri ve her seyden yiiz ¢cevirmeleri sebebiyledir.
Bu sebeple “feta” kelimesi putu kiran kimseler igin kullanilir. Bu hakka uygun olan fiitiivvet ve

mardvvettir.

Halka uygun olan fiitiivvet ise, adaletle muamele etmek, kendi hakkindan vazgecerek
baskalarinin hakkini gézetmek, kendisine ait biitiin haklar1 kaybetme pahasina da olsa
sorumluluklar1 yerine getirmektir. Ciinkii fiitiivvet, bir kimse i¢in en kiymetli emanettir.®®
Goriildiigti gibi miiellif Allah’a yakinlik ve toplum nezdinde sevilmenin temel sarti olarak
fiitlivvet ve miiriivvet sahibi olmay1 sunmaktadir. Bu anlayis kiginin rabbine tam bir teslimiyet

icerisinde olmasini ve insanlarla iliskilerinde erdemli bir hayat siirmesini vurgulamaktadir.
6.3. Bela, Fitne ve Bela Ehlinin Fazileti

Bela ve musibetlerle kulun imtihan edilmesi gerek ayetlerde gerekse hadislerde sikg¢a
vurgulanan bir husustur. Tasavvuf, baslangi¢ta bir ziihd hareketi olarak ortaya ¢ikmis, diinyay1
ve onun aldaticiligini kinama fikri tizerine kuruludur. Bu sdylemler diinya ile imtihan olgular
arasinda bir iliski meydana getirmektedir. Tasavvuf diisiincesinde diinya hayatinin imtihan
tizerine kurulu oldugu fikri hakim olup tasavvuf metinlerinde de diinyanin aldaticiligina sikca
vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla tasavvuf metinlerinde genellikle diinyanin aldaticiligi ve

imtihan alan1 olusuna dair vurgular s6z konusudur.

Taberi, tasavvuf eserlerinde farkli sekillerde ele alinan bu konuyu miistakil bir baslik
altinda degerlendirmekte ve riza, teslimiyet, sabir, tevekkiil gibi kavramlarla irtibatlandirarak
islemektedir. Bu konuya miistakil baslik agan miielliflerden biri de el-Beyaz ve’s-Sevad eseri
ile Sircani olmustur.®® Fakat o, kendi gériislerinden ziyade sifi sozlerinden tesekkiil eden
mevcut rivayetleri aktarmakla yetinmis, Taberi ise konuya iliskin sahsi yorumlarini da metne

ilave etmistir.

8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 146.
6 Sircani, E. (2012), Kitabu’l-Beyaz ve’s-Sevad min Hasa’isi Hikemi’l-ibad fi Na’ti’l- Miirid ve’l-Murad,
(Haz. B. Orfali, N. Saab), Leiden, Brill, 300.
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Taberi’ye gore bela, mana itibariyle imtihan i¢in kullanilan bir kavramdir ve Allah
kullarint sinamaktadir. Miiellif, bu konuda su ayeti delil olarak kullanmaktadir: “Hanginizin
daha giizel amel edecegini sinamak i¢in hayati ve 6liimii yaratan Allah’tir” (Bakara 2/67). Ona
gore bu ayetin izah1 su sekilde yapilabilir; hanginizin ameli daha kamil olacak gérmek i¢in
Allah kullarmi imtihan eder. Amelin kdmil olmasi da Allah’a kulluk noktasinda yarigmak,
amelleri arttirma konusunda gayretli olmak ve Allah’in koydugu sinirlar1 gézeterek haram olan
seylerden uzak durmaktir.®’ Bu sebeple fitnenin asli imtihan ve sinanmaktir. Sena, beladan

sonra gelmektedir.

Ona gore bela ve fitne birbirine yakin manalardaki mastarlardir. Allah kullarini nasil
sabredecegini gormek ic¢in kotiiliikklerle imtihan eder; nasil siikredecegini gormek iginde
iyiliklerle imtihan eder. Allah mahlukatin biitiin hallerini ezelde bilendir. Ancak bu bilgi, onlara
kars1 sorumluluklarinin agik¢a ortaya konmasi i¢indir. Zira Allah’in ilmi, kullarin hiir iradeleri

ile ¢atismaz; bilakis, onlarin fiillerini adalet ve hikmetle degerlendirilmesini saglamaktadir.

Miiellife gore bela, hayir ve ser durumlarinin tamama icin s6z konusudur sadece kotii
durumlar i¢in gegerli degildir. Fitne ise sadece kotii durumlar i¢in s6z konusudur. Allah’in
kullar1 i¢in imtihan iki ¢esittir; rahmet ve nimetin imtihani, ceza ve gazabin imtihanidir. Rahmet
kaynakli imtihan riza ehline gonderilir ve onun Allah’a muhta¢ oldugunu izhar eder. Gazap
kaynakli imtihan ise Ofke duyulana gonderilir ki kendi ihtiyar ve tedbirlerinin onu
kurtarmayacagimni anlayip bunu terk etsin, rabbine yonelsin.%® Bu sebeple Taberi’nin Ruveym
b. Ahmet’ten yaptig1 rivayette “bela gafiller icin imtihan, arifler igin bir hediyedir”®®
denilmistir. Clinkli miiellif belay1, sadece ceza ve miikafat ile irtibatlandirmamis ayn1 zamanda
insanin kemaline giden yolda onun seyrinin bir pargast olarak gérmiistiir. Bu sebeple bela

ehlinin sabir ve teslimiyeti kemale giden yolda ilerleyisine delalet ettigi i¢cin onlarin fazileti

daha blyuktr.

Eb( Halef et-Taberi, sahabe, tabiin, zahidler ve sifilerden olusan pek ¢ok isimden
aktarimda bulunmaktadir. Bu isimleri kronolojik olarak siralayan Cengiz, meselenin
literatiirdeki yerinin yazili kayitlar agisindan her ne kadar Muhasibi ile baslatilsa bile sifahi
olarak tesekkiil dsnemi metinlerinden 6nce ele alindigina isaret etmektedir.’® Eser her ne kadar

Risale ve Tehzibu'l-Esrar’a benzetilse ve ortak aktarimlarin ziyadeligi sebebiyle elestirilmis

67 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 299.
68 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 300.
69 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 301.
™ Cengiz, M. (2021), “Tasavvufta Bela ve Imtihan Telakkisi”, Sufiyye Dergisi, 10: 21.
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olsa da aslinda alana katki saglayan ilave bilgileri ihtiva ettigi ve orijinalligi bulunan bir eser

oldugunu ortaya koymaktadir.

Eb( Halef et-Taberi’nin aktarmis oldugu rivayetlerdeki konuya dair temel vurgular;
Allah’in sabir gosteren kullarma karsi biiyiik bir merhameti oldugu, peygamberleri ve salih
kullar1 tizerindeki liitfunun Allah’a itaat ve sabir ile irtibatli oldugu 6zellikle de tevekkil ve
teslimiyetin kulun manevi derecelerini arttirdigini seklindedir. Nitekim Allah’tan gelen bela,
gilinahlara kefaret veyahut giinahlara karsilik bir cezadir. Dolayisiyla kul sabr1 oraninda arinmis
olur. Netice itibariyle et-Taberi, Allah’a hamd, teslimiyet ve sabrin miimin kullarin en biiyiik

meziyeti olduguna ve insanin Allah katindaki makamin yiikselttigine isaret etmektedir.

6.4. Sabreden, Kanaatkar Fakirin, Siikreden Comert Zenginden

Faziletli Olusu

[lim ehli, tasavvuf yolunun biiyiikleri ve bu konu hakkinda s6z sdyleyen herkes ihtilafa
diismiistlir. Kimi alimler, Allah’in seckin kullar1 olan evliyalar1 i¢in fakr1 sectigini, fukaradan
olan sabirli kimselerin cennete gireceklerin Onciisii olacagini sdylemislerdir. Kimisi de
stikreden, comert zenginlerin daha faziletli oldugu goriisiinii tercih etmektedir. EbG Halef et-
Taberi ise “fakir kimse cennete zengin kimseden bes yiiz yil 6nce girecektir”’* hadisini delil
gostererek fakir sabirli ve kanaatkdr miisliimanin daha faziletli oldugu goriisiinii tercih
etmektedir.”> Ona gore ahiretin yarim giinii, diinya vaktine gore bes yiiz yillik bir zamana
tekabiil eder. Dolayisiyla zenginin cennete girisi ahirete gére yarim giin, diinya zamanina gore
bes yiiz yil sonra olacaktir. Zira zenginin hesab1 daha siddetli ve zor olacaktir. Bu durum
fakirlerin diinya hayatindaki sabir ve kanaatleri sebebiyle ahirette daha hizli bir surette ilahi

lutuflara ulasacaklarina isaret eder.

Miiellif, fakr ve gina hakkinda sorulan sorulara detayli cevaplar verilmesi gerektigini
diisiinmektedir. Gina hali de dviilmiistiir ancak gna Allah ile yetinmek sdz konusu ise dviilen
bir haldir. Allah digindaki herhangi bir sey ile yetinme ve istigna hali var ise bu
elestirilmektedir. Fakr hali de kulun Allah’a muhta¢ olmasi durumunda oviilmektedir. Allah ile
yetinmekte zaten yalniz O’na muhtag olmaktir. Dolayisiyla Taberi’nin yaklagiminda fakr ve
gina kavramlar1 diinyalik mal ile degil Allah’a duyulan muhtaglik hali ve O’nunla yetinmekle
iligkilidir. Ciinkii mal ile zengin olan kisi, paraya ihtiyag duymaktadir, ona muhtactir. Bu ise

ulemanin elestirdigi bir haldir.

L Tirmizi, Zihd, 37.
2 Taberi, Selvetii I-Arifin, 355.
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Taberi’ye gore kanaatkar fakirin fazileti daha iistiindiir. Zira bu Allah’a teslimiyet ve
tevekkiiliin gostergesidir. Allah’in verdigi nimetlere siikreden zengin kimse de fazilet sahibidir
fakat fakirlikteki sabir daha tstiindiir. Nitekim ona gore, fakr, sadece maddi yoksunlukla
irtibatl degil manevi bir kazanim ifade ettigi i¢in faziletlidir. Dolayistyla her fakr durumunda
olan degil sabirli ve kanaatkdr davranan kul istiin goriilmektedir. Ayrica miiellifin
yaklasiminda fakr tamamen diinyadan yiiz ¢evirmek seklinde ifade edilmemektedir. Zaruri
ihtiyaglarin kargilanacagi ve ahiretin ihmal edilmeyecegi bir denge saglanmasi kuldan
beklenmektedir. Gina ise sorumluluk ve agir bir hesap ile irtibatlandirildig1 igin bir tehlike ve
bir yiik olarak algilanmaktadir. Ancak siikiir ile anlam kazanacagma dikkat c¢ekilmektedir.
Fakat fakrin faziletli olusu §inanin noksan olusuna isaret etmez. Yalnizca birinin digerini sevap,

seref ve fazilet olarak gegmesi anlamina gelmektedir.”

Miiellife gore fakirlik ti¢ kisimdir: birincisi, yaratilig itibariyle fakirliktir. Mahlukatin
kendisini yaratana muhta¢ olmasidir. Ciinkii insan 6zii itibariyle kendisini yaratan Allah’a
muhtactir ve O’ndan miistagni olamaz. Ikincisi kisim fakr, malin olmayis1 ve diinya
nimetlerinden el ¢ekmektir. Ciinkii baz1 seyler insanin kemaline engeldir. Bunlarin basinda da
diinya mallar1 gelir ki insan onun {izerinde tasarrufta bulunmak ister. Ancak kainatta miilkiin
yegane sahibi Allah’tir. Bu sebeple fakir kimse zenginden daha faziletli gérilmektedir. Ugiinc
kisim fakr ise Hz. Peygamber’in hadisinde “kiifiir ve fakrdan sana siginirim” seklinde ifade
edilen fakrdir. Bu tir fakrdan murat, nefse muhtaclik, ona meyletme halidir. Insan nefsine
meyleder, nefiste insan1 kotiiliigi, hirs ve tamahi ile ele gegirir. Oysa ki insan i¢in Allah kafidir
ve O’nunla yetinmesi ve diinyanim aldaticiligia kapilmamasi gerekir. Iste fakr hali budur. Gina
héli de bunun tam ziddidir. Kulun nefsinden miistagni olmas1 halidir. Nefsinden miistagni olan,
rabbiyle yetinir ve O’na giivenir. Iste faziletli olan gma hali de budur. Ciinkii hirs, tamah ve
ko6tllik ona uzak olur. Bu sebeple en faziletli olan fakr cesidi nefse kars: fakr sahibi olmaktr.”
Fakr ehlini sifatlar1 ise ii¢ tanedir. Ilki sirrin muhafaza edilmesi, farzlarin edasinin yerine

getirilmesi ve fakrin1 muhafaza etmektir.

Sonug olarak miiellifin yaklagiminda sabir, kanaat ve fakr iistiin faziletler olarak kabul
edilmektedir ve zenginlik ise siikiir kavrami ile birlikte degerlendirilmektedir. Fakr kavrami,
Allah’a teslimiyetin ve nefis terbiyesinin bir yolu olarak goriilmektedir ve zenginlik, hesap ve
sorumluluk ile irtibatlandirilmaktadir. Bu sebeple fazilet agisindan degil mesakkat agisindan 6n

plana ¢ikmaktadir. Her iki halinde Allah’a yakinlastiran bir yol oldugu bilinmekle birlikte

3 Taberi, Selvetii I-Arifin, 356.
" Taberi, Selvetii I-Arifin, 361.
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sabirli fakirin Gstiinliigi kabul edilmektedir. Miellif bu konuyu fakr ve gmna kavramlari ile
iliskilendirerek degerlendirmektedir. Ancak muellif eserinde fakri tasavvuf kavrami olarak
miistakil bir baslik altinda ele almamaktadir. Erken donem eserlerinin genelinde temel bir

kavram olarak ele alinan fakra Taberi’nin yer vermemis olmasi dikkat ¢ekicidir.

6.5.Kalbin Sifatlari

Taberi mezkir eserinde on birinci baglik olan kalbin sifatlarinin beyani baslig altinda
kalbe dair goriislerini agiklamaktadir. Hadis, sahabe ve tabiin s6zleri, ilk devir zahidlerinden
yaptig1 rivayetler ile kendisinin konuya iliskin goriislerini ifade ettigi bir boliimden olusur.
Miiellifin aktardigi rivayetlerden EbG Siileyman ed-Darani’ye ait bir rivayet Hilyetii’l-
Evliya’da ge¢mekte; Sircani’nin Siileyman ed-Darani’ye atfettigi bir rivayet ise miiellif
tarafindan Siifyan-1 Sevri’ye atfedilerek aktarilmis olup mevcut yazili literatiir ile bagka ortak
aktarim s6z konusu degildir. Diger antolojik kayitlar kendisinden dnce yazilan mevcut tasavvuf

klasiklerinde bulunmamaktadir.

Miiellif, kalbin gogiiste bulunan bir et parcasit oldugunu ifade ederek goriisiinii,
“Bedende bir et pargasi vardir ki o, iyi olursa biitiin viicut iyi olur; o bozulursa biitiin viicut
bozulur. Bilin ki! O kalptir.”" hadisi ile irtibatlandirmaktadir. Taberi’ye gore kalp ilim, hikmet,
fehm, zek@, basiret, fikir, zikir, itaat, kibir, hayir, ser, iman, seytanin kiskirtmasinin mahalli;
miikaleme, miikasefe, miisahede, muhadese, kabz, bast, havatir, vesvese, sirlar, gaybet, huzur,
gaflet, rehavet ve bunlar digindaki pek cok seyin kaynagidir. Halden hale girmekte ve insan

bedeninin salah ve fesadina tesir etmektedir.

5 Buhari, Iman, 39.
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IKiNCi BOLUM
EBU HALEF ET-TABERI’NIN TASAVVUFi GORUSLERI

l. Tasavvuf ve SOfT Kelimelerinin Kdkeni

Bir din bilimi olarak tasavvufun tesekkiil siirecinin basindan itibaren hangi kokten
tiredigine iliskin bu ilmin erbabi ihtilaf etmistir. Tasavvufa dair eser kaleme alan yazarlar erken
donemden itibaren yazdiklari metinlerde bu tartismaya deginmisler ve farkli koklerden
geldigine dair yorumlar yapmigslardir. Miiellif stfiler bu kavrami genellikle yiin anlamina gelen
“s0f”, durgunluk, safvet anlamina gelen “safv” ve “safa”, Hz. Peygamber’in mescidinin
yaninda yasayan kimseler “ehlii’s-suffa”, ilk saf anlaminda “saff-1 evvel”, zahidane bir yasay1s
benimseyen  “benlisife”, ense sa¢i anlaminda “shfetii’l-kafa”  kelimeleri ile

irtibatlandirmislardir. "

Taberi’de eserinde alimlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini ifade ederek tasavvuf
kelimesinin istikakina dair birtakim agiklamalarda bulunmustur. Muellif, kelimenin
kendisinden tiiredigi iddia edilen dort kokten bahsetmektedir. Bunlardan ilki “saf’tur. Zira
gomlek (kamis) giyildiginde takammesa denildigi gibi suf giyildiginde de tasavvafe denilir. Bu
sebeple “sif giymek” anlaminda ki kullanim muellife gore istikak agisindan en dogru ifadedir.
Fakats(f giymeleri sebebiyle bu isim sadece bu kavme mahsus degildir. Yin giyen herkesin
stfi oldugu iddia edilemez. Dolayisiyla tasavvuf isminin, bu ilim ile mesgul olan gruba verilmis

lakap veya alem isim oldugunu s6ylemek Taberi’ye gore daha isabetli bir goriistur.””

Ikincisi tasavvufun, ehl-i suffadan miistak oldugu gériisiidiir. Zira suffa ehli, takva
sahibi olmalari, Allah’a tevvekkiil etmeleri ve peygamberin hizmetinde kaim olma yonleriyle
sahabenin en faziletlilerindendir. Allah, peygamberine vermis oldugu Allah i¢in ibadete diiskiin
olma ve diinyay1 terk etme gibi meziyetleri onlara da bahsetmistir. Onlarda kendilerine has olan
bu meziyetleri nesilden nesile aktarmislardir. Her ne kadar izahat agisindan mantikli olsa da
Taberi, sOfi kelimesinin Arapga gramer ve istikak bakimmdan suffe kelimesinden tiiremis bir
kavram olmasmi miimkiin goérmez. Aym sekilde muellif tasavvufun saff-1 evvel ve safa
kelimelerinden tiiremis olmasini ise uzak bir ihtimal olarak degerlendirir. Gramer agisindan
yaptig1 degerlendirmede Taberi, tasavvuf kavraminin bu koklerden tliremesini Arap dili

kurallarina aykiri gérmektedir. Sonug olarak tasavvuf kelimesi Taberi’nin yaklagiminda ilmii’t-

6 Kuseyri, A. (2014), Tasavvuf I[lmine Dair Kuseyri Risdlesi, (Cev. S. Uludag), Istanbul: Dergih Yaynlar, 367.
" Taberi, Selvetii I-Arifin, 20.
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tevhid olarak adlandirdig: ilim ehli i¢in kullanilan bir alem veya lakaptir.”® Muiellif bu kelimeyi
Arapca agisindan herhangi bir koke izafe etme maksadiyla zorlama bir yorum yapmamistir.
Miellifin bu konudaki yaklasimi Kuseyri ile aymi ¢izgidedir. Nitekim Kuseyri de sifi

kavraminin bir lakap oldugu gdriisiinii benimsemektedir. "

Taberi, tasavvufun i1stilah anlamini agiklarken kendi sahsi goriisiinii acikga
belirtmeyip, kendisinden 6nce bu konuda s6z sdylemis olan sifilerin yorumlarini aktarmakla
yetinmistir. Fakat eserinin giris kisminda tasavvufu ilmii’t-tevhid olarak tanitmasi aslinda bu
ilme yiikledigi manay1 acik¢a ifade etmektedir.! Ona gore tasavvuf, Allah’m rizasim
kazanmaya vesile olacak sekilde O’nun emir ve yasaklarini 6grenip uygulamay: ifade eder.
Tasavvuf ehli her tiirlii yasaklanmuis islerden uzak durmalidir. Allah’1 hakkiyla taniyip bilmek

bu diinyadaki yegane amaci olmalidir.

Miiellif tasavvufu, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de emrettigi “Af yolunu tutun, iyiligi
emredin ve cahillerden yiiz ¢evirin” ayetiyle iligkilendirerek ele alir. Ona gore tasavvuf ehlinin
yapmas1 gereken sey bagislayici olmasi, 1yilik yapmasi ve g¢evresindeki insanlara da bunu
ogiitlemesi ve cahillerle birlikte olmaktan kacinip, cahillerin amelleri ile mesgul olmamasidir.

Zira Allah kuluna ilim 6grenmesini ve bu ilim ile amel etmesini emretmistir.

Mdellifin Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi’den yaptigi rivayette, tasavvuf konusunda
dikkat ¢ektigi hususlardan biri de kulun nefsine uymay1 terk edip, Allah’in rizasina uygun olan,
kuldan yapmasimi istedigi isleri yaparak kendisi ile birlikte olmasi yani kalbini daima Hakka
baglamasidir. Tasavvuf konusunda s6z sdyleyen hemen hemen her stfi gibi o da diinyanin
aldaticiligina kapilmadan daima Rabbi ile birlikte oldugu halin muhafaza edilmesini tavsiye
etmistir.8* Kulun bu hali muhafaza edebilmesi iginde ii¢ haslete sahip olmas1 gereklidir; fakr
haline tutunmak, comertlik, isar sahibi olmak ve cekismeyi ve ihtiyar1 terketmek.%? Nitekim
sifi Allah disinda her seyi, diinyay1 ve onun nimetlerini terk edip her halde Allah’a muhtag
oldugu bilinci ile yagamalidir. Kéinatta yaratilan her sey Allah’in emri iledir ve O’na muhtagtir.
Bu diisiince yapisina sahip olan insan zaten miilkiin hakiki sahibinin Rabbi oldugunu bilecegi
icin diger insanlara ve canlilara kars1 comert, her zaman onlar1 6nceleyen, nefsini terbiye etmis
olacaktir. Bu sekilde iradesini Allah’a boyun egmek i¢in kullanacak ve isyan, muhalefet,

cekigsme gibi zemmedilmis vasiflari terk edecektir.

8 Taberl, Selvetii’l-Arifin, 11-12.

" Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 367.
8  Taberi, Selvetii’I-Arifin, 6.

81 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 13.

8 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 13.
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Taber, stifilerin sahip olmas1 gereken hasletleri tasavvufun manasi ve stifilerin sifatlari
baslig1 altinda agmis oldugu fasilda ele almigtir. Bu fasilda yirmi iki tane haslete vurgu
yapmustir. Ancak saymis oldugu hasletlere dair agiklama yapmamustir. “SUfi olarak adlandirilan
kisi kimdir, hangi 6zelliklere sahip olmalidir?” sorusunun cevabi olacak formda 6zellikleri
saymakla yetinmistir. Bu 6zellikleri sayarken farkli stfilerin goriislerine yer vermeyip kendi

ifadeleri ile konuyu izah etmekle yetinmistir.

Sufilerin sahip olmasi gerektigine inandig1 sifatlar konusunda ilk vurgusu ise Allah’1
bilen, O’nun ayetlerini bilen, O’nun emir ve yasaklar1 konusunda ferasetli, O’nun katindan
gelen sey hususunda emin ve O’nun kitabindaki emirlerden ayrilmayan bir kimse
olunmas1dir®®. Ciinkii o tasavvufu tevhid ilmi olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla tasavvuf
olarak adlandirilan ilim, Allah’t ve O’nun yeryiiziinde koymus oldugu kanunlari, nizami
kavraylp buna gore amel etmemizi saglayan seydir. Bu sebeple sOfi olarak adlandirilan

kimsenin de Allah’1, O’nun emir ve yasaklarin1 6grenecek bir ilme sahip olmasi elzemdir.

Yaratilisin hakikatini kavrayan ve imtihan diinyasinda oldugunun bilincinde olan
stfinin sahip olmasi gereken hasletlerden biri de mahlukattan yuz gevirip, rabbinin zikri ile
kaim olmasidir.8* Zira diinyaya ve icindekilere meyletmek nefsin heva ve heveslerine uymak
anlamina gelir ki bu da tasavvuf ehlinin uzak durmasi gereken hususlarin basinda gelmektedir.
Ciinkii diinya ve igindekiler kula imtihanini unutturur ve onu rabbinden uzaklastirir. Kulun
huzur bulmasi ancak rabbinin zikri ile kdim olmasina baglidir. Diinyalik baglar kulu gaflete ve
Allah’tan uzaklasmaya sevk eder. Bu sebeple stfi biitiin benligiyle Allah’a yonelen, diinyalik

baglardan ve sebeplerden Allah’in sebeplerine kagan Kimsedir.

Ehl-i tasavvufun dinyaya meyli konusunda ise farkli yaklagimlar bulunmaktadir.
Tamamen diinyaya yiiz ¢eviren melam1i akimlar mevcut olmakla beraber miiellifin burada tercih
ettigi goriis diinyadan zaruret miktar1 yetecek sey ile iktifa etmektir. Yarm icin tasarruf

etmeyen,®® biriktirme arzusu i¢inde olmayan kisidir.

Ayrica bir kiginin sfi olarak isimlendirilebilmesi i¢in onun, herhangi bir beseri dost
edinmeyen, gizlide de asikarda da Allah’in rizasini gézeten ve O’nu dost edinen olmasi gerekir.

Bir beser ile dost olup, onunla mesgul olmak tipki diinyalik olan diger baglar gibi kulun

8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
8  Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
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kalbinde farkli muhabbetlerin olusmasina ve onu gaflete sevk etmesine sebep olabilir. Bu

sebeple devamli uyanik olup hata, gaflet ve nefsin aldatmasindan sakinmak elzemdir.®

Kulun rabbine kars1 ihlas ve samimiyetinin gostergesi olarak yapmis oldugu ibadetler
ve maruf olan1 yapma konusundaki Allah’in emrine uyup ibadetlerde ihlasli olmak, hayirda
yarismak stfide aranacak diger bir haslettir. Zira stfi alelade olana, alisilmis olana iltifat etmez
ve Allah’in cereyan eden ahkamina kars1 sabirlidir. Allah’tan kendisini alikoyan mesgul eden
her ne var ise ondan yiiz gevirir. Iddia ve niifuz sahibi olmay: terk eder. Hakikatte kuvvetin

Allah’a olan teslimiyet ve tefviz ile oldugunu bilir.%’

Miiellife gore yukarida zikredilen biitiin bu sifatlar sufilerin sifatlaridir. Kim bu
hasletlere sahip ise o basarili olmustur ve bu yolda istikamet bulmustur. Kendisinden énceki
alimlere de hakkiyla uymustur. Kim de sifilerin dis goriiniisiine itibar edip taklit ettiyse ve
onlarin haliyle hallenmeyip sifatlarin1 tasimiyorsa bu yolun saliklerinden degillerdir. Taberd,
kendisinden 6nceki muelliflerin sert bir iislup ile elestirdigi bu durumdaki kisileri elestirmek
yerine, o kimselerin de hakiki stfflerden olabilmeleri icin dua eder.®® Bu temennisini de
Peygamber’in su hadisi ile irtibatlandirir; “kim bir kavme benzemeye caligirsa 0 kavimdendir.”
Miiellifin bu niyazi tasavvuf ehlinin yiice goniilliligiine isaret etmektedir. Ehli tasavvufun ne
agzindan kotii bir sdz ¢ikar ne gonliinden koétii bir niyet veya temenni sadir olur. Kendisine
zarar verenin hidayetine dua edecek bir suura sahiptir.

1. Varhk Hakkindaki Goriisleri

Eb( Halef et-Taberi’nin varlik anlayisi, Allah’in mutlak varligi, mahliikatin sonradan
meydana gelmisligi ve Allah ile hadis olanin arasindaki farkin vurgulanmasi tizerine kuruludur.
O, klasik Islam kelamindaki tenzih ve tevhid prensiplerini benimsemektedir. Bundan dolay1
varlik anlayisinda Allah’mn birligi merkezi bir kavramdir. O’nun zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde higbir ortak ve benzerinin bulunmadigi, yaratilmis varliklarinda O’nunla herhangi
bir sekilde kiyaslanamayacagi vurgulanmaktadir. Ayrica Allah’in varliginin ve birliginin insan
aklinin siirhi kapasitesi ile kavranmasi miimkiin olmayan, insan idrakini asan ylice bir
gergeklik oldugu vurgusu hakimdir.

1. Tevhid Meselesi

Erken donem tasavvuf tarihinde akaid meselesi ehli tasavvuf ve diger gruplar arasinda

tartisma konusu olmus ve sifiler sert elestirilere maruz kalmistir. Bu sebeple kendilerini

8  Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
87 Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
8 Taberi, Selvetii I-Arifin, 12.
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miidafaa durumunda hissetmigler ve gerek sozlerinde gerekse kaleme aldiklar1 eserlerde bu
konuya mutlak suretle deginmislerdir. Ozellikle tedvin dénemi miiellifleri olarak kabul edilen
Kelebazi, Serrac, Kuseyri, Stilemi gibi isimler tarafindan yazilan eserlerde bu konu bir baglik
olarak ele alinmig ve savunma kabilinde degerlendirilebilecek izahlar yapilmistir. Miielliflerin
tamaminin izahi, sifilerin sahih bir akideye sahip oldugu yoniindedir. Yapmis olduklari
aciklamalar ittifak halindedir ve delil olarak kullandiklar1 s(fi sézleri de bu iddialarini

desteklemektedir.

Eb( Halef et-Taberi de Selvetii’l-Arifin de farkli sifilerin tevhid konusunda Ki
aciklamalarin1 aktarmaktadir. Tasavvufta bu kavrama dair s6z sdyleyen sifilerin basinda gelen
Ciineyd’in sozlerini merkeze alarak sGfilerin tevhid konusundaki goriisiinii insa etmektedir. Bu
baslik altinda goriislerine yer verdigi sufiler, nicelik bakimindan sirasiyla Ciineyd, Sibli,
Magribi ve Vasiti’dir. Bu dort isme atfedilen sozler disinda Ca’fer-i1 Sadik’a ve Ali b. Ebu
Talib’e atfedilen sozlerde dikkat cekmektedir. Ayrica baslik altinda tevhide dair genel diisiince
ile uyumlu olarak Ruveym b. Ahmed, Zunndn el-Misri, Ebu’l-Hiseyin en-Nari Gzerinden
yapilan aktarimlarda bulunmaktadir. Dolayistyla miiellifin tevhid konusunda gerek Bagdat
gerekse Nisabur stfilerinin sozlerine yer verdigi goriilmektedir. Ancak tamami ayni kanaate

sahip ve sozleri birbiriyle uyum igerisindedir.

Tercih ettigi bu aktarimlar Serrac’in el-Liima’, Hargisi’nin Tehzibii’l-Esrar ve
Kuseyri’nin er-Risale’sin de kullanilan aktarimlar ile blyilk oranda benzerlik arz etmektedir.
Bu durum mezkdar eserlerin  muellifin  kaynaklar1 arasinda oldugu ihtimalini

kuvvetlendirmektedir.

Bu kisimda Cuineyd’e atfedilen sozlere gore tevhid: “Allah’in vahdaniyyetinin tahkiki
ve ehadiyetinin kemali bakimindan tekligidir. O, dogmayan ve dogrulmayan olarak tektir. Esi
ve benzeri yoktur, kendisinden bagkasina ibadet edilmez. Niteleme, tesbih, tasvir ve temsil
olmaksizin Allah birdir, Samed’dir.”® Taberi’nin bu konudaki goriisii Ciineyd basta olmak
Uzere kendinden oOnceki miiellifler ile ayni dogrultudadir. Ona goére ulemanin tevhidin
hakikatine dair tecrid lisani ile sOyledigi muhtasar sézleri vardir. Ehli siinnet olan hi¢ kimse,
higbir mezhep dini meselelerde ve akaid konusunda ulemaya muhalif degildir, bilakis
sozlerinde ittifak vardir. Inanglari da ta’til ve tesbih olmaksizin sahihtir.*® Dolayisiyla miiellife
gore sifilerin inan¢ bakimindan ehli siinnet ulemadan higbir farki yoktur. Sozleriyle de

inanislariyla da onlarla ittifak halindelerdir.

89 Taberi, Selvetii I-Arifin, 17.
0 Taberi, Selvetii I-Arifin, 16.
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Taberi’nin tevhid konusunda dikkat c¢ektigi hususlarin basinda gaflet gelmektedir.
Gaflet, insan1 Allah’tan uzaklastiran 6nemli unsurlardan biridir. Bundan dolay1 kulun niyet ve
amellerinde Allah’a yonelmesi, kalbini arindirmasi ve gafletten kurtulmak igin siirekli bir biling
halinde olmanin zorunlu olduguna isaret etmektedir. Ayrica gafletin insani siikiirden alikoymasi
sebebiyle nimetlerden mahrum kalmaya yol agacagi tizerinde durmaktadir. Onun bu uyarilari,

insanin diinya ve ahiret huzurunu temin edebilmesi i¢in manevi bir yol haritas1 sunmaktadir.

Miiellif, tevhid konusunda Sibli’den bir rivayet aktarmaktadir: “Yaziklar olsun!
Tevhidi s6zle aciklamaya ¢alisan kisi, Allah’a sirk kogsmus olur. O’nu isaret yoluyla agiklamaya
calisan kisi, diialist, O’nu ima yoluyla tanitmaya calisan kisi putperest bir kuldur. Tevhid
konusunda konusan kisi gaflet, susan ise cehalet i¢erisindedir. Tevhide ulastigin1 vehmeden kisi
gercekte hicbir hakikate ulasmamistir. Kendini tevhide yakin hisseden kisi, aslinda ondan
uzaktir. Insanin zihninde tasarladig1 veya en yilksek seviyede idrak ettigi sey hakikatte kendi
vehmine dayanir. Insan yaratilmig bir varlik olmaktan dteye gecemez.”®! Bu ifadeler muellife
g0re, mahllkat i¢in Allah’mn azametinin ve marifetinin biitiiniinii kavrayacak bir yol olmadigina
isaret etmektedir.%? Zira tevhid, kavrami insanin idrakini asan biiyiik bir gercekliktir; insan
aklinin ve tasavvurunun sinirli kapasitesiyle bu hakikatin kavranabilmesi tam anlamiyla
miimkiin degildir. Bu sebeple tevhid, insan1 Allah’in azameti karsisinda tevazu ve acziyetini
idrake davet eden bir hakikattir. Insan bu hakikati kavramaya ¢ahsirken sirk, ikilik veya

gafletten kendini korumaldir.

Bu konu kapsaminda deginilen diger bir husus ise Allah’in mutlak birligi,
yaratilmiglardan farkli ve iistiin olusudur. Miiellif Ruveym’in tevhid konusunda sorulan soruya
verdigi cevabi nakledip yorumlamaktadir: “Tevhid, beseri izlerin silinmesi ve ilahi sifatlarin
tamamen tecelli etmesidir.” Ona goére bu soziin anlami, ezeli olan Allah’1, yaratilmislarin
benzerliklerinden tamamen miinezzeh kilmaktir. Zira tevhidin 6zii, insanin mahlikata dair
biitiin beseri tesirlerden ve acziyetten armmasi, Allah’in mutlak birligi ve yiiceligini idrak
etmesidir. Dolayisiyla sifilerin tevhid anlayisi, Allah’in yaratilmislara benzemedigi hakikatini

vurgulamaktadir.®®

Miellif, Allah’tan hidayet {izere sebat etmeyi ve istikamet tizere devamli olmay1
istemektedir. “Rabbimiz! Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize katindan

bir rahmet bagisla. Siiphesiz ki Sen, ¢ok liitfu bol olansin” (Al-i Imran 3/8) ayeti ile sozlerine

%1 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 17.
92 Taberi, Selvetii I-Arifin, 17.
9 Taberi, Selvetii I-Arifin, 18.
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son vermesi, kanaatimizce hidayete erdikten sonra yasanabilecek siirgmelerden endise
duyduguna ve bundan Allah’a sigindigina isaret etmektedir. Zira iman etmek kadar son nefeste
iman1 muhafaza etmekte dnemlidir. Tasavvuf yolunun, kisiyi nefsinin heva ve heveslerinden,
diinyanin ve seytanin aldatmacasindan kurtarip istikamet {izere bir hayat yasayarak Rabbinin
razi olacagi bir kul olmasin1 amacladigi diisiiniiliince ayetin burada ki kullanim1 ¢ok daha derin
manalar icermektedir.

2. Fena-Beka

Sozliikte “gegici olmak, yok olmak™ gibi anlamlara gelen fena, genellikle “var olmak”
anlamina gelen beka ile birlikte kullanilmaktadir. Tasavvufta riyazet ve miicahede ile nefsini
terbiye sonucu ulasilan noktaya fena-beka adi verilmektedir. Stfiler tarafindan nefis
yolculugunun son mertebesi olarak goriilmektedir. Fena kavrami insanin kotii huy ve vasiflarini

yok etmek ve bunun yerine gilizel hasletler kazanmasina denir.

Eb( Halef et-Taberi, fena kavramini, elestirilen sifatlarin kuldan kaldirilmasi; bekay1
ise Oviilen sifatlarin varligi olarak tanimlamaktadir. Kul bu iki kisimdan birine mutlaka sahiptir.
Kisiden elestirilen bir vasif gittigi zaman ondan fani oldu; 6viilen bir sifat kendisinde hasil
oldugunda da baki oldu denir. Bir insandan kotii vasiflar kalktigi zaman giizel vasiflar onda
ortaya ¢ikar. Kotii sifatlar bir kimseyi ele gecirdiginde ise iyi vasiflar ondan yiiz ¢evirir. Bundan
dolay1 nefsi ondan fani oldu demekle; ondan beseriyet hallerinin, sehvetin, gafletin ve kotii
sifatlarin kalkmasi ifade edilir. Kul rabbiyle baki oldu demekle de kisi Allah’a karsi
sorumluluklarini yerine getirdi ve Allah’in huzurunda bulunma suurunda tek basina kalmasi

kastedilmektedir.%*

Fena, Allah’in kulu iizerindeki celaline ve azametine, nefsine, diinya ve ahiretine,
derecelerine galip gelmesidir. Boylece kulun kendi akli dahil her seyden soyutlanmasidir. Bu
durum kulun Allah’in azameti karsisinda kendisi de dahil her seyden fani olmasi, tim
hareketlerinin Allah’in takdirine teslim olmasi ve yalnizca O’nun i¢in var olmasidir. Bu hal
insanin yaratilisgta Allah’a verdigi ahdi hatirlatmaktadir. Kulun tamamen Allah’in zatinda
kaybolmasidir. Bunedenle kulda gergeklesen fena onu tiim beseri hususiyetlerden siyirir. Allah

ile siirekli farkindalik halinde yasama hali olan beka gercgeklesir.

Miiellifin fena konusun kendisinden goriis aktardigi isimler arasinda EbG Said el-
Harraz dikkat ¢cekmektedir. Fend konusunda s6z sdyleyen sifilerin basinda gelen Harraz’ i,

fenaya dair gortigleri ile Ebt Halef et-Taberi’ye tesir ettigi goriilmektedir. Muellif ondan

% Taberi, Selvetii I-Arifin, 235.
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yapmis oldugu nakillerin iKi tanesi Tehzibii’I-Esrar da ve Taarruf da gecmekte ancak geri kalan
iic rivayet diger klasiklerde bulunmamaktadir. Bu rivayetleri eserine almasi Harraz’in
goriislerine dair daha fazla bilgiye ulasmamiza ve fena konusunu daha derinlikli incelememize

de olanak saglamaktadir.

Ebd Halef et-Taberi diger kaynaklardan farkli olarak Harrdz’dan aktardigi
rivayetlerden birinde fend ve bekanin su hususiyetlerine dikkat ¢ekmektedir: “Bahsettigimiz
iizere fena, nefis ilizerinde gerceklesen bir fenadir. Bu nefsin Allah’in mutlak hiikmii altinda
ezilmesiyle meydana gelir. Ancak kulun nefsi sirekli yok olmaz; cunki kul nefsi ile
sinanmakta, nefis de kul ile imtihan edilmektedir. Bu durum insan diinya hayatindan ayrilana
kadar boyle devam eder. Fena ehline Allah, beka ilmini ihsan eder. Beka ehline ise fena ilmini
bahgeder. Fena biitiin kot hallerin yok olmasi; beka ise biitiin 6viilen hallerin devamli olusudur.
Bu mertebeye ulasanlarin dyle anlar1 vardir ki, onlar fenadan fenaya ererler. Bu nimet iginde de
ne fenay1 ne de bekay1 hissederler. Allah onlar1 yeni dogan bir ¢cocugu himaye eder gibi gézetip

himaye eder.”%

Miiellifin konu ile irtibatli olarak ele aldig1 ayette Allah sdyle buyurur: “Her sey yok
olacak; yalnizca azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.” (Rahman Suresi, 55/26-
27). Bu ayet, fani olan ile baki olan arasindaki ayrimi net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu
sebeple tasavvuf diisiincesinde 6nemli bir yere sahiptir. Zira diinyanin ve insan da dahil olmak
iizere icindeki her seyin fani oldugunu, yalnizca Allah’in zati ve azametinin baki kalacagini
vurgulamaktadir. Bu hakikati idrak eden kimse, yalnizca Allah’a yonelir ve O’na teslimiyet
gosterir. Dolayisiyla insan, fani oldugu bilinci ile Rabbinin ebedi olusunu kavrar. Varligin
hakikati, bu diinyanin gegici bir imtihan yeri oldugunu kabul ederek sadece Allah’ta baki olan1
aramakta gizlidir. Bu yoniyle Eb( Halef et-Taberi’nin fend konusunda kendisinden énceki

stfilerle benzer sOylemleri paylastig1 ve fenanin temel vurgularini 6zetledigini ifade edebiliriz.

Konuyla baglantili olarak ele alinan diger bir ayet “Onlar1 uyanik sanirsin, halbuki
onlar uykudadir.” (Kehf Suresi, 18/18) ayet zahiri anlamda ashab1 kehf i¢in kullanilmakla
beraber batini agidan fend ve beka kavramlari ile baglantili olarak derin anlamlar igerir. Zira
fena ve beka hali, Allah’in zatinda fani olarak yasamaktir. Bu durumda onlar ne uyuyanlar
gibidir ne de tam olarak uyanik sayilirlar. Kendi sifatlar1 onlardan silinmis, Allah’in sifatlari
uzerlerinde tecelli etmektedir. Bu durum, ma’rifet perdesi altinda bir hayret hali ve yakin ile

yiizlesme halidir.%

% Taberi, Selvetii I-Arifin, 238.
% Taberi, Selvetii I-Arifin, 239.
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Ebd Halef et-Taberi’ye gore, kisinin fendnin manasini idrak etmesi ve beka
mertebesine yukselmesi ancak alisilmis olana baglihigindan vazgegmesi, giinahlardan ve
hatalardan arinmasi, ibadetlere bagli kalmasi ve siirekli olarak kulluk adabina uygun
davranmast ile miimkiindiir.®’

I1l.  Marifet Hakkindaki Goriisleri

Mduellif Selvetii’l-arifin’in mukaddimesinde Allah’a hamd climlesinde “velilere
muhabbet kapisini acan Allah’a” hamd ederek esere giris yapmaktadir. Ayrica burada kullanmis
oldugu “O evvel, ahir, zahir, batindir” ayeti Allah’in zatimin ve sifatlarinin insan akliyla
kavranamayacagina, O’na dair bilgimizin peygamberlerin agiklamalar1 ile sinirhi oldugu ve
hakikate ancak bu agiklamalar araciligi ile ulagilabilecegini vurgular. Bu sebeple O’nun ilmine

ancak zatinin bildirdigi kadariyla ulasilabilir.
1.  Marifetullah

Sozliikte “bilmek, tanimak™ anlamina gelen marifet kavrami, Allah ve O’nun sifatlari,
isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecriibe yoluyla elde edilen bilgi anlamima
gelmektedir.®®Erken dénemlerden itibaren stfiler, kendileri digindaki alimlerin elde ettikleri
bilgilerden farkli olarak stfilerin kendilerine has, ©6zel bir bilgiye sahip olduklarini
sOylemektedir. Bu bilgiyi marifet, yakin gibi baz1 6zel terimlerle ifade etmektedirler. Taberi de
ilim ve marifet kavramlarinin kullaniminin alimler tarafindan birbirine yakin goriildiigiinii ifade
etmektedir. Her ilim bir marifettir; her marifette bir ilimdir. Her bir arif alimdir; her alimde bir
ariftir. Ancak tasavvuf alimleri arif ile alimi birbirinden ayirmaktadirlar. Arif olan kisi, Allah’in
birligi, sifatlarinin kemalini bilen, Allah’a karsi amellerinde ve biitiin hallerinde dogru,
tamamen O’na yoOnelen ve O’nun kapisinda durma halini strdiiriir. BOylece nefsin
kusurlarindan armmis, ahlakini elestirilen vasiflardan temizlemis ve nefsini beseriyetin
kirlerinden arindirmis olmaktadir. Kimde bu vasiflar toplanirsa sifilerin nazarinda o arif

say1lmaktadir.*
2.  Seriat-Hakikat

Seriat ve hakikat kavramlar1 erken donemden itibaren sanki birbirine karsit iki s0ylem
olarak algilanmaktadir. Bu ¢atismalarin temelinde ise tasavvufun bir din bilimi olarak varligini
ortaya koyma siirecinde karsilastig1 ehli hadis ile tasavvuf gruplar1 arasinda yasanan ¢atismalar

rol oynamaktadir. SGfl ismini kullanarak, hallerini onlara benzetmeye ¢alisip hakiki anlamda

7 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 240.
% Uludag, S. (2003), “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 28:54-56.
% Taberi, Selvetii’l-Arifin, 185.
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bu yol ile irtibat1 olmayan gruplar sebebiyle ehli tasavvuf, islimiyetin miikellefler iizerine farz
kildig1 hiikiimlere yani seriata muhalif tavirlar1 olmakla suclanmiglardir. Asli itibariyle
hakikatten bagimsiz diisiinmedikleri seriat ve tevhid akidesine sahip olmadiklar1 iddialarini
ciiritmek ve kendi yollarindan olmayip sifi geginenleri ayristirmak i¢in kaleme aldiklar1 her
eserde seriat-hakikat meselesine yer vermislerdir. Taberl de bu sebeple cagdaslariyla ayni

metodu izlemis ve bu konuda bir baglik agmustir.

Taberi’ye gore seriat, emir ve yasaklardan tevkifi olarak mukellefler Gizerine sabit olan
seylerdir. Bu formuyla fikhi tanim 6zelligi gosteren bir ifade olmas1 miiellifin fakih kimligi ile
ortigmektedir. Hakikat ise seriatin gerektirdigi sekliyle teklifi emirlerin tamamina dair derin

bilgiye sahip olmaktir.*®

Miiellif bu baghk altinda kendi goriislerine ilaveten genellikle
sOyleyeni belli olmayan mechul rivayetleri toplamistir. Naklettigi bir rivayette seriat ilmi ile
hakikat ilminin irtibatin1 soyle anlatir: “Seriat kulluga yapismak iizerine kurulu bir emirdir.
Hakikat ise rububiyyeti miisahade etmektir. Dolayisiyla her seriat hakikat ile
desteklenmektedir. Her hakikatte seriat ile mukayyeddir. Seriat Allah’in emirleriyle gelir,
hakikat Allah’1n tasrifinden haber verir. Bundan dolay: seriat Allah’a kulluk etmek, hakikat ise
O’nu miisahade etmektir.”'%! Seriat Resulullah vasitasiyla sabit olan seylerdir ancak hakikat

vasita olmaksizin hasil olur.

[Imii’z-zahir, ilmii’l-batin seklinde birbirinin karsiti gibi kullanilan ancak muhteva
acisindan biitiinliik olusturacak sekilde konuyu izah etmistir. Denilmistir ki; ilmii’z-zahir avam
icindir, ilmii’I-hakikat Allah’in evliyalarinin seckinleri i¢indir ki onlarda muhaddislerdir. Batin
zahire hakimdir; zahir ise ona mahkumdur. Seriat kullugu gerektirir. Hakikat hasyetin kemaline
sebep olur. Hasyetin kemali gizli ve asikar her durumda giinah1 terk etmektir. Denilmistir ki;
zahir ilmi IslAm’dir, batin ilmi ise imandir. Her ikisi de birbirinden miistagni olamaz. Ciinkii
miinafiklar Islam’1 izhar ettiler, iman ise kalplerine girmedi. Bu sebeple onlar cehennemin en
alt tabakasindadir. Allah onlarin durumunu “Bedeviler, ‘iman ettik® dediler” (Hucurat 49/14)
ayeti ile bildirir.2%2 Miiellif iman ile Islom’1 birbirinden ayrilmaz iki unsur olarak kabul eder.

Zira birinin yoklugu digerini de noksan ve anlamsiz kilar.

Konuya iliskin baska bir rivayette; Ilim zahir ve batin olmak iizere iki kisimdir. Batin
zahirden ayr1 degil bilakis onunla muttasildir. Zahir ilminin ash Islam’dir, batin ilminin ash da

imandir. Biri olmadan digeri sahih olmaz. Batin ilminin bas1 imandir. Amel ehline gore ihlas,

100 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 344.
101 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 390.
102 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 345.
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takva, hasyet, sabir, kanaatkar, vera’ ve marifetten kendisi ile boyun egilen seydir.1% “Kullar1
icinden ancak bilenler, Allah’in biiyiikliigli karsisinda heyecan duyarlar.” (Fatir 35/28) “Eger
bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.” (Nahl 16/43) Zikir ehline gelince onlar hakikate dair
ilim ehlidirler. Zakirin himmeti kuvvetlendigi zaman ihtimami artar. Bundan da murakabe

ortaya cikar. Bu hafi zikrin baslangicidir.

Miiellife gore ilim iki gesittir; dil ile olan ilim ve kalp ile olan ilim. Kalbin ilmi fayda
veren bir ilimdir, dilin ilmi ise Allah’in Ademogullar iizerindeki hiiccetidir. Bu sebeple her ne
kadar izafet mahali degisse de seriat ve hakikatin manas1 birdir.

3. Yakin

Miiellife gore yakin, kazanilmis bir ilmin neticesidir. ilim 6grenen kisi zaman zaman
siiphe ile karsilasabilir. Bu siipheden kurtulmak i¢inde delil ve kanitlara ihtiya¢ duymaktadir.
Bu durumda yakini elde edebilmek icin sliphenin giderilmesi ve dogru bilgiye ulasilabilmesi
icin gayret gostermesi gereklidir. Eger insan bu ¢abay1 gosterir ve yakin elde ederse artik siiphe

ona tekrar ulasamaz.'%

et-Taberd, yakin elde etmeyi yaz1 yazmay1 6grenmeye ¢alisan bir kisiye benzetir. Insan
baslangicta zorluk ¢ekse de emek verdigi takdirde bunu 6grenebilir. Bundan sonra ise artik yazi
yazabilmesi ona kolaylasir ve bir daha yazmay1 unutmaz. Ayni sekilde yakin elde eden kisi de
rabbine yonelik sliphesinin yok olmasi ve inandig1 konuda tam teslimiyete ulagmasidir. Bu
nedenle sliphe ve kaygilardan kurtularak ilim elde eden kisi hem bilgisinde hem de inancinda
sarsilmaz. Yakini elde etmekte tipki bu durum gibi emek isteyen ancak ulasildiktan sonra da
sarsilmaz bir inanc1 miimkiin kilmaktadir. Ona goére mesayihin ilmi, baslangigta kesbi sonunda
ise bedihi bir nitelik tasimaktadir. 1% Bu ifade tasavvufun disiplinli bir ¢aba gerektirdigini,
ancak nihayetindeki manevi hakikatin Allah’mn liitfu ile kazanildigini vurgular. Baslangicta

ogrenilenler zahiri bilgiler iken, slire¢ sonunda bu bilgiler batini hakikatlere doniismektedir.

Tasavvufta manevi bilgiye ulasmak siire¢ isteyen bir durumdur. Ilim ilk asamada
gayret ve ¢caba gerektirir; kul ibadet, tefekkdir ve zikir yoluyla bilgi edinmeye gayret eder. Ancak
manevi yolculuk ilerledik¢e, insanin kalbi saflagir ve bilginin kendisine dogrudan ilham yoluyla

verildigi bir hal alir. Bu durum akli ¢abay1 asmakta ve Allah’in litfu ile ger¢eklesmektedir.

Miiellife gore Allah’a dair ma’rifet ancak belirli sartlarin yerine getirilmesi ile

gerceklesmektedir. Bu sartlardan bir, maksuda ulastiran dogru bir delil {izerine diistinmektir.

103 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 345.
104 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 181.
105 Taberf, Selvetii’I-Arifin, 181.
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Deliller pes pese gelip ¢cogaldiginda, yol aydinlanir ve ma’rifet hésil olur. Bu asamada artik
delil iizerine diisiinmeye gerek yoktur. Ciinkii hakikat agik¢a ortaya ¢ikmustir. Iste bu durum
yakin halidir. Allah bu yakin ile miiminlerin sirlarini agiga ¢ikartir, hakikati onlarin kalplerine
yerlestirir ve orada koklesir.2% Onun bu gériisii Allah’1 tanimanin akil ve kalp yoluyla nasil
gerceklesecegini izah etmektedir. Baslangicta insan aklini kullanarak deliller iizerinde
diistinmekte ve bu bilgiler onu Allah’a dair kesin bilgiye ulastirmaktadir. Ancak ma’rifet belirli
bir noktadan sonra kalbin hali oldugunda yakin diye ifade edilen bu durum gergeklesir. Allah’in
litfu ile kalbe yerlesen bu hakikat kulun manevi yolculugunda 6nemli bir mertebedir.

IV. Ahlaki ve Manevi Gelisimine Dair Goriisleri

1. Nefs Anlayisi

Nefs hakkinda tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren farkli kanaatler
bulunmakla birlikte, Hiicviri’nin ifade ettigi lizere genel kabul géren goriis, onun kétiiligiin
kaynagi oldugudur.?” “Nefs” kelimesi dil agisindan farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Bazen
kisinin fiziksel bedeni kastedilirken bazen de kotii 6zellikler ve davraniglar yani kotii ahlak
kastedilir. TaberT de nefsin, liigatta bir seyin varligi anlamina geldigini ancak alimlerin nefisten
muradinin bu olmadigini ifade eder. Ona gore nefs elestirilen vasiflarin tamamini kendinde
barindiran seydir. Bu vasiflarin bir kismi giinah, isyan gibi kisi tarafindan kazanilan seylerken,
bir kismi1 da kotii ahlak gibi kazanilmadan var olan seylerdir. Nefs bu yonuyle bedeni etkiler ve
insanin kotii yonlerini ortaya ¢ikarir. Fakat insan nefsini terbiye edebilir. Miicahede yoluyla da
ahlakin1 giizellestirip kotii ahldki terk edebilir. Taberi’nin bu tarifine erken doénemde
Abdiilkerim Kuseyri’de tesadiif edilmektedir.'%

Taberi kotu ahl&ki, tahammiiliin azligi, nefsin tamahkarhigi ve kerem sahibi kisiler
tarafindan elestirilen her tiirlii vasif olarak agiklamaktadir. Allah’a isyan ve muhalefeti ise kulun
kendisine yasaklanan ve uyarildigi konularda rabbine kars1 gelmek olarak kaydetmektedir. Nefs
ise ahlak ve eylemlerde kotiiliigiin kaynagi olmasi sebebiyle insanin ilahi emirleri ve gorevlerini
yerine getirmesine engel olmaktadir. Be sebeple muellif, kulun bu gibi sifatlardan kaginmasini,
nefsini terbiye etmesini ve tevbeye yonelmesini tavsiye etmektedir.1%® Bu yaklasim, onun nefs
konusunu Kuseyri ve diger stfiler gibi ahlaki ve ameli neticeleri dikkate alarak

degerlendirdigini gostermektedir.'’® Kuseyri’nin, Horasan bolgesinin ilim merkezi olan

196 Taberd, Selvetii I-Arifin, 183,

107 Hicvird, A. (2014), Kesfii'I-Mahclb: Hakikat Bilgisi, (Cev. S. Uludag) Istanbul: Dergah Yayinlari, 309.
108 Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risdlesi, 203.

109 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 58.

110 Bager, Seriat ve Hakikat, 141.
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Nisabur’da biiyiik bir tine sahip olmasi ve Taberi’den yaklasik 21-22 yil 6nce Risale’yi kaleme

almis olmas1 onun bu kanaatinde miiessir oldugunu sdylemeyi miimkiin kilmaktadir.

Muellif, yaratilis itibariyle nefsi; kot sifatlarin ve ahlaksizliklarin kaynagi olarak
gormektedir. Kotii sifatlar ve ahlaki za’fiyetler onun temel nitelikleridir. Eger nefis terbiye
edilmezse ve ¢irkin vasiflardan arindirilmazsa kendisinden kétiiliikler yayilir. Nitekim nefsin
dogasinda kibir, hirs, kiskanclik ve kotii huylar vardir. Bu sifatlarin kokeni bizzat nefsin
kendisidir ve bunlardan kendisini temizlemesi gerekmektedir. insanin bu kétii huylara ve nefsin
sifatlarma muhalefet edip tevbeye yonelmesi kendisi igin daha hayirlidir. Bu sebeple nefsin
kontrolii, insanin manevi yetkinlige erismesi i¢in temel sart olarak goriilmektedir. Buna delil
olarak “Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Siiphesiz nefis, Rabbim’in merhamet ettigi disinda,
kotiligi emreder.” (Yusuf 12/53) ayetini getirir. Miiellif bu ayetle insan nefsinin kotiilige
olan meyline isaret ederken aynmi zamanda Allah’in merhameti ile bu koétiiliklerden ve

cirkinliklerden korunmanin miimkiin olduguna vurgu yapmaktadir.

“Ne zaman size, hosunuza gitmeyen bir seyi bildiren bir peygamber geldiyse,
biiyiikliik tasladimiz.” (Bakara 2/87) Bu ayet, ge¢gmis timmetlerin, kendi menfaatlerine ve
arzularina uymayan ilahi emirleri kendilerine ulastiran peygamberlere kars1 kibirli ve isyankar
tavirlarina dikkat ¢ekmektedir. Yine Allah Teald, Davud peygambere “Ey Davud! Nefsine uy,
bu da sana olan diigmanligimi arttirsin.” diye vahiy etmektedir. Bu ifade, nefsine uyan kiginin
bu eylemi ile Allah’in hosnutlugundan uzaklastigina vurgu yapmaktadir. Boylece nefse uymak
Allah’in rizasindan ve yakinligindan uzaklagsmaya sebep olacagi vurgulanmaktadir. Bu nedenle
nefsin kotii sifatlardan arindirilmasi, insanin ilahi rizaya kavusmasinda en énemli basamaktir.

Bu ise Allah’1in rahmeti ve insanin gayreti ile miimkiindiir.

Taberi’nin yaklasiminda nefs hem insanin i¢ diinyas1 hem de ahlaki ve manevi boyutu
ile irtibatlandirilmis ve kisinin onu terbiye etmek suretiyle kendini arindirmasinin yolu olarak
ele alinmaktadir. Ayrica nefsin kargisina gogiiste bulunan bir ¢ignem et olarak tarif ettigi kalbi
koymaktadir. Kalbi nefsin aksine ilim, hikmet, hilim, itaat, hayir ve ser, iman, miisahede,
vesvese, havatir, miikasefe, kabz, bast, gaybet, gaflet gibi butlin hususiyetlerin mahalli olarak
gordr. Kalp bedende olus ve bozulus siiresince halden hale girmektedir. Bu goriislinii de Hz.
Peygamber’in “bedende bir ¢ignem et vardir, sayet o sdlim olursa bitun beden salim olur.
Dikkat edin o kalptir” hadisini delil getirir. Insanin nefsin afetlerinden korunup, kalbini salim
bir hale getirmesi icinde bireysel gayretinin 6nemine vurgu yapar. Dolayisiyla kisi hem i¢

huzurunu temin hem de ilah1 huzurdaki mutlulugu i¢in gerekli olan gayreti ortaya koymalidir.

47



2. Nefsani Za’fiyetin Kaynaklar

Taberi nefsi insanin iradesini zayiflatan ve onu olumsuz etkileyen bir kuvve olarak
degerlendirmektedir. Ayrica diinyanin aldaticilig1 ve nefse eslik eden hevanin da kulun hata
yapmasinda etkili olduguna vurgu yapmaktadir.

2.1. Heva

Tasavvuf geleneginde heva; kisiyi aldatici istek, arzu ve giinahlara sevk eden, onu
kotiiliige meylettiren bir giidiidiir. Insanmn seytana uymasina, adaletsizlik ve zulme
stiriiklenmesine sebebiyet verdiginden dolay1 erken donemden itibaren hevdya uymanin
sakincalar sifiler tarafindan vurgulanmistir. Taberi de eserinde, nefsin arzu ve isteklerinin
pesinden gitmenin yani “hevanin” tehlikelerine ve hevaya muhalefetin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Heva kavramimi izah ederken irade, sabir, manevi egitim, ilahi yardim gibi

kavramlarla irtibatlandirdig1 bir anlatim sunmaktadir.

Ona gore heva nefsin dogal bir egilimi, elestirilen bir sifatidir fakat insani yoldan
¢ikaran bir unsurdur. Insan1 biitiin kotii seylere ¢agirir ve her tiirlii hayirdan uzaklastirir, onu
helak edici seylere siiriikler ve yollar1 ona kapatir. Bu sebeple Taberi, insanin hevadan
sakinmasi, nefsinin isteklerine kars1 koyup Allah’in yolunda ilerlemesi gerektigine isaret eder.
Clinkii nefsin arzulari, kulu hem diinyada hem de ahirette kotii akibete siiriikler ve kurtulus

yollarmi1 ona kapatir. 1!

Nitekim “Kim Rabbinin huzurunda durmaktan korkar ve nefsini kotli arzulardan
alikoyarsa, siiphesiz cennet onun varacagi yer olacaktir” (Naziat 79/40-41) ayetini kisinin
Allah’a kars1 sorumlu olduguna ve kisinin nefsin hevasina uymaktan sakinmasinin gerekliligine
delil olarak kullanir. Bu sekilde davranan kullara cennetin vaat edilmesine isaret ederek hevaya
ve nefse muhalefetin Gnemine vurgu yapmaktadir. Nitekim heva insan1 aldatabilir. Ancak insan,
nefsini kontrol altina almak suretiyle hevasindan siyrilabilir bOylece istikamet Uzere
bulunabilir. Heva ile miicadele sadece kulun iradesi ile degil Allah’in yardimi ve siirekli bir

manevi egitimle miimkiindiir.

Heva, Allah’a kars1 isyandir, kulu zulme ve adaletsizlige siiriikler. Bu sebeple hevaya
tabi olmaktan sakinmak elzemdir. Ciinkii insanin, hevasina uymasi ve diinya hayatina fazla

baglanmasi onu Allah’in  yolundan saptirir ve ahiret diislincesinden uzaklastirir.

11 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 65.
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Peygamberimiz “Ummetim hakkinda en ¢ok korktugum sey, hevalarina tabi olmalar1 ve tili
emel sahibi olmalaridir. Zira hevaya uymak, insani hakikatten uzaklastirir; tGli emelde ahireti
unutturur.” buyurarak bu konuda iimmetini uyarmistir. Miiellif bu hadisi goriisiine delil olarak
kullanir. Nefse ait bir 6zellik olarak degerlendirdigi hevay: insanin hak yoldan uzaklagmasina
sebep olan, manevi yolculugunda karsilastig1 engellerden biri olarak goriir. Heva, nefis ile insan
arasindaki iliskiyi ifade eder ve kulun Rabbine olan yakinligint engelleyebilir. Bu sebeple de
ona uyan helak olur, muhalefet eden ise selamete kavusur. Insan iradesini ve rabbine bagliligim
giiclendirmeli ve nefsinin hevasina teslim olmamalidir. Bu miicadele onun Allah’a yaklagmasi

icin 6nemli bir adimdir.

Taberi’nin yaklasiminda insanin hevasiyla olan miicadelesinde basarili olmasi, nefsi
harekete gegiren durumlardan uzak kalmasi, istek ve arzulara kapilmamasi, nefsin sebep oldugu
hayvani 6zelliklerden sakimasiyla miimkiindir.1*2

2.2. Dunya

Diinya ve ahiret dengesi arasindaki iliski, tasavvuf diislincesinin temel Ogretileri
arasinda yer almaktadir. Ciinkii tasavvufun amaglarindan biride kisinin diinya hayatindaki
konumunu ve ahiret hedefini anlamlandirmaktir. Bu sebeple tasavvuf literatiiriinde diinya bir
gecit yeri olarak ifade edilirken, ahiret ebedi yurt olarak tanitilir. Bu meyanda diinya ahiret
arasindaki iligki, insanmn diinya nimetleriyle iligkisi ve bunlarin dogru kullanimma ydnelik
tavsiyeler tasavvuf eserlerinde kendine yer bulmaktadir. Taberi de eserinde diinyaya
baglanmanin tehlikeleri, ahirete hazirlik, nefis terbiyesi ve diinya nimetlerinin dogru

degerlendirilmesine dair goriis belirtmektedir.

Selvetii’I-Arifin de miellif on Gglncii bashgi, diinyanmn sifatlarma ayirmustir.
Kendisinden 6nce ve ayni donemde yazilan eserler incelendiginde miistakil olarak bu konuya
deginilmedigi goriliir. Yalmzca, Hargisi’ye ait Tehzibii’l-Esrar da “Diunyaya Dair” ve
Sircani’ye ait Kitabu'l-Beyaz ve’s-Sevad da “Diinya Hayatinin Kiigiimsenmesi ve Diinya
Ehlinin Gafleti” seklinde miistakil bir baslik mevcuttur. Ancak Taberi’nin eserinde zikredilen
rivayetlerin cogunlugu mezkir eserlerde verilenlerden farklidir. Sadece bir rivayette Sircani ile

ortak nakilleri mevcut olup, Hargisi ile ise bu konuda higbir benzerlikleri bulunmamaktadir.

Genel olarak tasavvuf Kklasiklerinde dunyaya dair goriisler ziihd bashg: altinda ele

alinmaktadir. Zihd konusu anlatilirken, diinya hayatmin aldatict ve degersiz olusu, diinyalik

112 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 68.
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olarak nefsin hosuna giden seylerden el ¢ekmenin gerekliligine dair nakiller yapilmaktadir.!3
Selvetii’l-Arifin de ise hem zihd hem de diinyamin sifatlarnin anlatildigi farkli basliklar

bulunmasi sebebiyle daha kapsamli bir rivayet aktarimi s6z konusudur.

Taberi diinyanin sifatlar1 konusuna diinyanin tanimini yaparak baslamaktadir. Ona
gore diinya, semanin golgelendirdigi ve yerin tasidigir seydir. Diinya kelimesinin istikak
agisindan “edna” en yakin olan ile irtibatlandirildigina isaret eden miellif, iki hayattan biri olan
diinya hayatinin yakin olan; ahiret hayatinin ise daha uzak olan hayat oldugunu ifade eder. Her
seyin iki tarafi vardir. Hayatin yakin olan1 diinya, uzak olani ise ahirettir. Ona gore dlnya, biri
oviilen digeri elestirilen iki kisimdan olusur. Diinyanin elestirilmesi tuli-i emel, hirs, hased, san,
seref, insanlarin 6vgiisii, diinyaya asir1 sevgi gibi taleplerle insanin aldanmasi ve kendini heléke
stiriiklemesine sebep olmasindan dolayidir. Diinyanin 6vulmesi ise ayiptir, diinyadaki izzet
zillettir, zenginligi fakirliktir, rahati mesakkattir. Bu sebeple diinya hayatinin aldatmacalarina

uyan kisi giinaha siiriiklenir. Nitekim diinya hayat1 oyun ve eglenceden ibarettir.!1

Miellif, diinya konusunda onun gegiciligine ve aldaticihigina isaret etmektedir ve
kisinin diinya ile ahiret arasinda bir tercih yapmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Nitekim
diinya, insanin bedenine ve nefsine hitap eden her seyi kusatirken ahiret ise, Allah’a yaklagsmak
ve gecici arzularin Otesinde manevi huzura yoneliktir. Diinya, bazen insam1 nimetleri ile
oyalayabilir ve bu sebeple kulu Allah’tan uzaklastirabilir. Ancak kisi diinyay1 ve nimetlerini
amag¢ olarak gormeyip bir vasita olarak degerlendirirse o zaman kurtulusuna vesile olur.
Dolayisiyla diinya, insani ahiretten uzaklastirabilir fakat ahireti Onceleyenler icin diinya
kurtulusa bir vesiledir. Bu sebeple insan diinyaya asir1 baglanmaktan sakimmali, onun
aldaticiligina kars1 dikkatli olup, asil hedefin Allah’a yaklagsmak ve rizasini1 kazanmak oldugunu

unutmamalidir. Ancak bu sayede diinyada yasarken ahireti kazanmasi miimkiin olabilir.

Taberi’ye gore dunya ancak ahirette ebedi huzura kavusmak ve Allah’a ulasmaya
vesile oldugu i¢in &viiliir.}*® Bu goriisiinii “Diinya ne giizel bir binek; ona binin ki sizi ahirete
ulastirsin” hadisi ile delillendirmektedir. Ona gore diinya ahiretin kazanilmasina zemin
hazirlayan eylemlerin yapilacagi mekan olmasi sebebiyle kiymetlidir. Ancak onu ara¢ olmaktan

cikarip amaca ¢evirmek aldanmaya neden olur. Bu agidan miiellifin agiklamalar1 onun, diinya

113 Kelabazi, E. (2014), Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta ‘arruf, (Cev. S. Uludag), Istanbul: Dergah Yayinlari, 109;
Serrac, E. (2012), el-Luma*: Islam Tasavvufu, (Cev. H. K. Yilmaz), istanbul: Erkam Yayinlari, 72; Kuseyri,
Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, 218; Harglsi, A. (2024), Tehzibii'I-Esrar fi Tabakdati’I-Ahyar:
Tasavvufun Temel Meseleleri Sifiligin Mahiyeti, Istilahlar: ve Esaslari, (Cev. D. Selvi), Istanbul: Iber
Yayinlari, 108.

14 Taberi, Selvetii’l-Arifin, 69.

1S Taberi, Selvetii’I-Arifin, 70.
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ile insan iligkisini gaflet ile irtibatlandirdigini diisiindiirmektedir. Nitekim diinya Allah’in
kullarina nimetler sundugu, kendisine ibadet edilen ve hayirli islerin yapildig1 bir yerdir. Ancak
insanin devamli kalacagi bir mesken degildir. Bu sebeple insan nefsinin diinyaya aldanmasi,
kulun gayretinin degil gafletinin arttigina isaret etmektedir. Gaflet ise insanit Allah’tan

uzaklastirmakta ve ahireti unutturmaktadir.

Miiellif diinyay1 anlamanin, onu tanimanin diinya-ahiret arasinda dengeyi saglama ve
kulun nefsini terbiye edip gaflete diismekten kurtulmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu nedenle
de tasavvuf yoluna giren kimselerin diinyanin sifatlarin1 ve tehlikelerini kavramasini
onemsemektedir. Ozellikle ziihd literatiirinde karsilasilan diinyadan tamamen el ¢ekme
anlayisindan ziyade diinya nimetlerinin anlamli bir sekilde kullanilmasin1 ve ona asiri
baglanmamay1 tercih etmektedir. Diinyaya insanin ahiret hayatina hazirlanmasina yardimci
olacak miktarda deger vermeyi ve diinya hayatinda ahireti diislinerek hareket etmeyi tesvik
etmektedir.

3. Haller ve Makamlara Dair Goriisleri

Makam ve hal, seyr u siiliik siirecinde salikin ¢esitli derece ve asamalarini ifade eden
terimlerdir. Tasavvufu diger dini ilimlerden ayiran en temel Ozelliklerden biri de ahlaki
yetkinlesmeyi amaglamasi ve bu sebeple kendine has konular1 ve meseleleri ihtiva etmesidir.

Haller ve makamlar tasavvuf metinlerinde genellikle ayni terimlerle ifade edilmektedir.

Bu ¢ergevede “peygamberin her giin istigfar etmesi” hadisi sik¢a dile getirilmektedir.
Bu durum manevi yiikselis ve Allah’a kulluk baglaminda degerlendirilmektedir. Hz.
Peygamberin her giin istigfar etmesi onun devamli bir manevi terakki halinde oldugunu
gostermektedir. Her seviye yiikselisinde, onceki halinde Allah’mn azametini kavrama

noktasinda eksik tagidigini fark edip bundan istigfar etmesi seklinde yorumlanmaktadir.

Eb( Halef et-Taberi’ye gore hal, kalbe gelen ve kisinin kendi ¢abasiyla elde etmedigi
duygular, 6vgiiye deger ilahi Lituflardir. Bu duygular; seving, hiiziin, sikint1 (kabz), geniglik
(bast), sevk, tedirginlik, heybet, cosku gibi hallerdir. Haller dogrudan Allah’in ihsén1 olan
liituflardir; makamlar ise, kisinin ¢abasi ve gayreti ile kazanilmaktadir.''® Dolayisiyla haller,
Allah’mn comertliginden gelir; makamlar kisinin gayretiyle elde edilmektedir. Miiellif, hal ve
makam konusunu karsilastirmis ve bu ayrimi 6n plana ¢ikartmaktadir. Konuya dair bu

farkliliklara diger tasavvuf yazarlari da ayni sekilde izahta bulunmuslardir. Alimler halleri

116 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 268.
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simseklere benzetmis ve kalpte belirdigi gibi kisa siirede kaybolduguna dolayisiyla gegici

olduguna deginmislerdir.

Yazarin haller ve makamlar konusunda halini nasil muhafaza edecegine
odaklanmaktadir. Ona gore haller iki kisma ayrilmaktadir. Bazi haller hizli bir sekilde gelip
gecer ve uzun bir siire tekrar ortaya ¢ikmaz. Ancak bazi haller siirekli yenilenir, bir halden
digerine geger. Ne uzun siire kaybolur ne de hizl1 bir sekilde geri doner. Bu sebeple kulun yolu,
makamlar lizerinde istikamet iizere olmaktir. Yani Allah’in emir ve rizasina uygun bir hayat
sturmekle halleri muhafaza edebilir. Boylece, saf haller kulu kirli etkilerden uzak tutup onda
istikrar bulur.

3.1. Makamlar

3.1.1. Tevbe

Taberi, tevbe kavraminin llgatte “dénme, vazgegme” anlaminda, seriatta “yasaklama
yoluyla cirkin gorulen bir seyden, emir yoluyla giizel kabul edilen seye donmek” manasinda
kullanildigina isaret etmektedir.!*” Safii fakih oldugu bilinen miiellif tevbe kavramini ser’i
manasina yakin bir anlam ile irtibatlandirmaktadir. Kur’an’da, hadislerde ve gesitli
kaynaklarda, farkli anlamlarda kullanilan tevbe kavramina pigsmanlik manast vermektedir.
Tevbe konusunda erken donem tasavvuf metinlerinde sifilerin degindigi ortak soylemleri
paylagmakla birlikte genel vurgusu pismanlik {izerinde yogunlagsmaktadir. Dolayisiyla nedamet
iizerinden bir tevbe anlatimi ortaya koyar. Buna delil olarak “pismanlik tevbedir”'!® hadisini

getirmektedir.

Miiellif bu konudaki gériisii, kendisinden onceki stfilerden olan Eb( Ishak Isferaini
ile benzerdir. Isferaini’ye gére “Tevbe konusunda pismanlik yeterlidir. Ciinkii pismanlik,
muhalefet kabilinden yapilan isten dolay1 liztintii duymayi, iginde bulunulan halde zilleti terk
etmeyi ve giinah olan isin benzerine yonelmemeyi ihtiva eder.”'!° Taberf ise ismini belirtmedigi
bir sdfinin pismanligin tek basina tevbe igin yeterli olmayacag1 goriisiine karsilik Ebu Ishak
Isferaini’nin tevbe konusundaki goriisiiniin daha dogru buldugunu sdylemektedir. Ona gore
pisman olan bir kimsenin hatasinda 1srar etmesi ve isledigi kusurun aynisini yapma konusunda

azimli davranmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla Taberi’ye gore kisinin yaptig1 eylemin yanlis

oldugunu kabul edip icten gelen bir pismanlik olmadig: siirece hakiki manada tevbe etmesi

17 Taberi, Selvetii I-Arifin, 22.
118 {pn Mice, “Ziihd”, 30.
119 Taberi, Selvetii I-Arifin, 22.
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miimkiin degildir. Zira ona gore tevbenin asil riknl pismanliktir. Kalp nedamet duydugu

gunaha tekrar dénmez ve kalbin nedameti sebebiyle organlar da giinahtan vazgecer.

Muhammed b. Ali el-Kettani kendisine istigfarin manasi soruldugunda “istigfar alt1
manay1 kusatan bir isimdir. Onun ilki gecmise dair pismanlik, ikincisi glinaha donmeyi terk
etme konusunda gayret, Gc¢linclisi kulun rabbi ile kendisi arasinda zayi’ ettigi farzlarin
tamamini edasi, dordiinciisii mahlukata karsi islemis oldugu zulmiin telafisi, besincisi haramdan
beslenmis kan ve etini eritmek, altincis1 giinahin tathiligini tattigi gibi ibadetlerin elemini

bedenine tattirmaktir.”12°

Miiellife gore tevbenin kabul olmasinin bir sarti da bedenin amellerinin tevbenin
geregine uygun olmasidir. Zlinnunel-Misri tizerinden aktarilan sézlerden birinde, bedenin her
bir uzvunun bir tevbesi oldugunu dile getirmektedir. Misri, bedendeki her organin bir tevbesi
vardir. Kalbin tevbesi yasaklanan seyleri terk etmeye niyet, goziin tevbesi bakislar1 haramlardan
cevirmek, ellerin tevbesi kendisine ait olmayan seyi almay1 ve zulmii terk etmek, ayaklarin
tevbesi yasaklanan yerlere gitmeyi terk etmektir. Kulagin tevbesi, batil olan1 dinlemeyi terk

etmektir. Midenin tevbesi helal yemektir. Fercin tevbesi fuhsiyattan iffetini korumaktir, 2!

Miiellif peygamberimizin tevbede acele edilmesi ve hayirda yarisilmasini emrettigini
ve bunu tesvik ettigini ifade eder. Buna delil olarak “Glmeden 6nce tevbe edin, giizel ameller
konusunda acele edin” hadisini getirir. Tevbeyi Kur’an ayetleri etrafinda degerlendiren Taberd,
“Allah tevbe edenleri ve temizlenenleri sever” ayetine dikkat ¢eker. Mii’min bir kul giinah
isledigi vakit tevbe ve pismanlik ile Allah’a yonelmeli, gece ve giindiiz istigfar etmeli, Allah’a
ibadete devam etmelidir.

3.1.2. Zuhd

Miellife gore ziihd nefsin kendisinden kagindigi, sakindig1 seydir. Seriatta ovilen
zuhd ise nefsin diinyadan uzaklagsmasi ve ondan korunmasidir. Bu iki seyde mimkindir.
Birincisi haramlar hususunda ziihd ki bu farzdir. Ikincisi helaller hususunda ziihd ki bu

nafiledir.

Temim ed-Dari’ye gore ziihd, helalleri kabul edip, haramlar1 terk etmektir.'?> Bu
soylem, miellifin ziihd anlayisinin birinci kismi ile bagdasir. Abdulmelik es-Sami ve Ahmed

b. Ebi Havari, ziihdiin rahat1 terk etmek, ¢aba gerektiren seylerde gayret etmek ve uzun vadeli

120 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 23.
121 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 23.
122 Taberi, Selvetii I-Arifin, 27.
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planlar1 birakmak oldugunu ifade eder.!?® Ayrica ziihd Basra ehlinden bir grup tarafindan,
dinyanin kiymetinin kiigiikligiinii bilmek olarak tanimlanir. Clnki#i onun kiymetinin
kiigiikligiinii bildiginde nimet i¢inde olmak, 0 nimetleri almak veya terk etmeksana zarar

vermez. Bu sebeple diinyanin degersizligini bilmek ziihd olarak adlandirilmistir.*?*

Ifadelerden de anlasilacag: iizere aslinda ziihd diinyay1 ve ondaki nimetleri terk etmek
degil, insan i¢in kiymetli ve degerli oldugu diisiincesi ile hirsli olarak ona yonelmeyi terk
etmektir. Diinya sevgisini kalbe koymamaktir. Zira kiymetsiz olana verilen fazladan deger asil

kiymetli olana duyulan ilgiyi azaltir. SGfilerin ortaya koymaya calistig1 ana fikir aslinda budur.

Zihd konusunda bir diger vurgulanan husus ise ziihdii gizlemenin ziihdiin en faziletli
hali oldugu diisiincesidir. Eger kisi ziihd ehli oldugunu izhar etme noktasinda asirtya gidiyorsa
bu haliyle ziihd olmaz. Ciinkii kisinin ziihd ehli olmaya da bu derece kiymet vermiyor olmasi
gerekir. Aksi riya olur ki seriat yolunda da hakikat yolunda da amellerin helakina sebep olan

bir fitnedir.

Taberi zihd konusunda vurguladigi hususlar1 hadisler ile irtibatlandirir. Zihdin
gerceklesebilmesi i¢in  kalbin  diinyanin  baglarindan ve endiselerinden armdirilmasi
gerekmektedir. Buna ilaveten dunyaya dair kalbin butiin ilgi ve alakalardan siyrilip sirrin
ferahlamas1 temin edilmelidir. Bunun sebebi kulun nefsine ve hevasina yenilmekten
alikonulmak istenmesidir. Mellife gore zlhd, bu diinyanin geciciligini ve degersizligini idrak

eden insanin nefsi ve heveslerini terk edip istikamet {izere yasamasini temin etmeyi amaglar.

Ona gore ziihd, kalbi ve zihni dunyadan ve onun illetlerinden arindirmaktir. Ayni
zamanda insanin ruhunu diinyanin nimetlerinden uzaklastirip nefis ve hevayi terk etmektir.
Nitekim kim diinyay1 terk ederse, diinya ona tabi olur. Her kim de diinyaya yaklasirsa diinya
onu tuketir. Diinya kendisini tercih eden tzerinde hakimiyet kurar. Bu sebeple diinya kalplerin
putu, akillarin yikimz, 15181 olmayanin kandili ve cahillerin putudur.!?

3.1.3. Vera’

Tasavvufi ilkelerden biri olan “vera”, kiginin haramlardan ve siipheli seylerden
sakinmast, kalbin ve zihnin diinyevi baglardan arindirilmast anlamina gelmektedir. Bu yoniiyle
ziihd kavramu ile yakindan iligkilidir. Fakat vera, zithdden daha ileri bir biling diizeyine isaret
etmektedir. Dolayisiyla Allah’a yaklasma yolunda 6nemli ahlaki davraniglardan biri olarak

gorlilmektedir. Kelime anlami “sakinma”, “kagmmma” gibi anlamlara gelen vera’ tasavvuf

123 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 28.
124 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 28.
125 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 29.
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literatiiriinde kisinin yalnizca haramligi agik olan seylerden degil, ayn1 zamanda siipheli olan
durumlardan da uzak durmay: ifade etmektedir. Bu kavram, insanin diinya ile iliskisini

diizenlemekte ve temiz bir kalp ile Allah’a ulasmay1 amaglamaktadir.

Taberi’ye gore vera’nin anlami kalpte rahatsizlik uyandiran seylerden sakinmak,
siipheli geleni terk etmek ve ilmin hiikiim vermedigi durumlarda durmaktir.'?® Yani miiellife
gore kalbin kendisinden rahatsizlik duydugu, emin olmadig:1 ve hakkinda helalligine dair agik
hiikiim bulunmayan durumlarda kul asiriya gitmemeli ve bu durumlardan sakinmalidir. Muellif
vera’ kavraminin sozlikte korku anlamina geldigini ifade etmekte ve bu goriisiinii Ebtbekir es-
Siddik’1n (r.a.) “Biz harama diismekten korktugumuz i¢in helal olan yetmis kapiy1 terk ederdik”
sozlnii delil getirir. Vera’ ile havf (korku) arasinda bir iligki kurmaktadir. Vera kisinin Allah’a
isyandan, giinaha meyletmekten korkmasi ve onun emirlerine karsi duydugu sorumluluk ile
irtibathidir. Kul kendisini yaratan Rabbine kars1 sorumludur. insan haramlardan sakinmak igin
siipheli olan durumlardan korkmali ve sakinmalidir. Bu korku kisinin manevi hayatini zinde
tutmakta ve Allah’a olan kullugunu saglamlastirmaktadir. Bu baglamda vera’ tasavvufi hayatin
temel ilkelerinden biri olarak kabul edilmekte ve insanin diinyevi mesguliyetler iginde
kaybolmasindan onu korumaktadir. Vera’ sadece fiziki olarak diinyevi olan1 terk etmek degil,

kalpten de onun sevgi, ilgi ve bagini arindirmaktir.

Muellif, vera’, ziihd ve takva arasinda da bir iliski kurmaktadir. Ona gore vera’
olmadan ziihd sihhatli olmaz. Ciinkii ziihd diinya hayatina ve nimetlerine deger vermemeyi esas
alirken vera’ haram olma siiphesi olan seylerden sakinmay1 ve kalbi bunlardan arindirmay1 esas
alir. Vera’nin alameti ise siipheli durumlardan uzak durmaktir. Takvanin alameti de vera’ sahibi
olmaktir. Dolayistyla ziihd, vera’ ve takva birbirini tamamlayan ve insan nefsinin terbiyesinde

ve tekamiile ulasmasinda 6nemli birer unsur olarak karsimizda durmaktadir.

Miiellifin vera ile iligki kurdugu bir diger kavram ise ma’rifettir. Ona gére ma’rifetin
derecesi arttik¢a korku (havf) artar. Korku arttik¢a vera’ giiclenir ve artar. Dolayisiyla vera’ bu
korkunun bir sonucudur. Kisi bilgisi oraninda korkar ve korkusu oraninda vera’ sahibi olur.
Ancak burada Taberi’nin dikkat c¢ektigi nokta, kisinin Allah’a olan korkusunun onu
sorumlulugunu yerine getirmeye tesvik etmesi ve kulun Rabbine olan sevgisinin bir tezahiirii
olusudur. Dolayisiyla vera’ kulu isyana degil takva mertebesine tasimaktadir. Himmeti yiliksek
ve alcak huylardan uzak duran bir nefse sahip kimse i¢in vera kolaylasir ve takva gibi iistiin

meziyetler i¢in azimle ¢aligmaya yonelir.

126 Taberi, Selvetii ’I-Arifin, 31.
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3.1.4. Takva

Kur’an da ve hadislerde ¢okga gecen bir kavram olan takva kelime anlamu itibariyle
“korunmak”, “sakinmak” anlamina gelmektedir. Tasavvufta dinin emir ve yasaklarina uymak,
giinahlardan kaginmak hususunda gosterilen titizlik anlaminda kullanilan bir kavramdir.*?’ ik
zahid ve sifiler Allah’tan sakinmaya ve siipheli seylerden kacinip Allah’a sigimmaya biiyiik
onem vermisler ve takva ile ilgili pek ¢ok tanim yapmiglardir. Bu tanimlarda takva sadece
glinahlardan sakinmay:1 degil, ayni zamanda manevi arinmay1 ve kalp temizligini de
kapsamaktadir. Bu sebeple kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve siipheli seylerden uzak durmak
takvanin temel unsurlaridir. Bu durumda siirekli muhasebe, kulluk bilinci ve Allah’a olan

teslimiyeti derinlestirmektedir.

“Allah’tan, O’na layik bir sekilde sakinin” (Al-i Imran 3/102) ayetinin manas: Hz.
Peygamber’e soruldugu zaman; “O’na itaat edilsin, asla isyan edilmesin; O anilsin, asla
unutulmasin; O’na siikredilsin, asla nankorliik edilmesin.” seklinde izah etmistir. Bu meyanda,
miiellif takva kavramini, Allah’a kars1 tam bir teslimiyet, daim1 zikir ve siikiir kavramlari ile

irtibatlandirmaktadr.

Taberi’ye gore takva sirkten sakinmak ve iman ile Allah’a baglanmaktir. Takva temel
olarak siipheli seylerden uzak durmak ve imanin gerektirdigi sorumluluklar1 yerine getirmektir.
Dolayisiyla kiginin siipheli olan her seyden sakinip tamamen temiz ve gilivenilir bir hayat
yasamas1 onun en iist derecesidir. Insanin nefsiyle hesaplasarak sonrasinda her tiirlii ziyadeden

uzak Allah’a tam bir teslimiyet ile yonelmesini takvanin 6ziinii ifade eder.

Taberi’nin yaklasiminda takva, emredilenleri yerine getirmek, nehy edilenlerden
sakinmak, siipheli olanlardan uzak durmak, ibadetlerde ertelemeyi birakmak, siinnete ittiba’
etmek, bidatleri terk etmek, kalpte rahatsizlik olusturan seylerden kaginmak ve giizel ahlak ile
ahlaklanmaktir. Takvanin hakikati ise, insanin kendi takvasmi Allah’in rizasin1 gozeterek
korumasidir.

3.1.5. Sabir

Sozliikte “engellemek, hapsetmek™ anlamlarina gelen sabir kavram olarak “nefsi
telastan, uzuvlar1 giinah olan eylemlerden korumak, nimette de mihnette de siikuneti muhafaza
etmektir.”1?® Taberi’ye gore sabir mii’minlerin dzelliklerinden biridir ve onlardan hi¢ ayrilmaz.

Sabir ti¢ kisimdir; Allah’a itaatte sabir ki asla onda gevseklik gostermez. Allah’a isyan etmekten

127 Uludag, S. (2010), “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 39: 484-486.
128 Cagricr, M. (2008), “Sabir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35: 337-339.
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ka¢inma hususunda sabir yani O’nun koymus oldugu yasaklara yaklasmamak; musibet ve
sikintilara tahammiil anlaminda sabir yani sikayet etmeden, bikkinlik gostermeden Allah’n
hilkiimlerinden olan zorluklara tahammiil etmektir.'?® Ona gore sabir adetlere devamlilik,
giinahlardan sakinma ve sikintilara kars1 sikayet etmemeyi bilakis teslimiyet gostermeyi ifade
etmektedir. Sabir hem Allah’in emir ve yasaklarina uymakta hem de O’nun takdirine razi

olmakta gosterilmesi gereken bir erdem olarak vurgulanmaktadir.

Miiellif sabir ile iman arasinda giiglii bir bag kurmaktadir. Bu irtibat1 da Hz. Ali’nin
“Imandan olan sabir, bedende ki basin konumu gibidir. Sayet bas1 olmazsa bedenin bir kiymeti

yoktur.” s0zu ile kuvvetlendirmektedir.

Sabir kisinin sikintilarla miicadele ederken teslimiyet ve tevekkiil gostermesi ve dilini
sikayet ve isyandan muhafaza etmesidir; bu da peygamberlerin ve velilerin 6zelliklerindendir.
Sabir, dinin 6ziidiir ve her tiirlii hayir onunla elde edilmektedir. Sabreden insan hem diinyada
hem de ahiret hayatinda kazangli olur. Allah sabri cennete vesile kilmistir.

3.1.6. Sidk

Alimler nazarmda sidkin manas1 haberin muhbire dayandirilmasidir. Yani haber ile
haberi veren kisi arasinda bir dayanak, iliski kurulmasi, haberin dogru olmasidir. Zidd1 ise
yalandir. Sadik, sidk kelimesinden miistaktir. Siddik ise miibalagadir. Sidk dinin diregive onun
rilkunlarindan bir riikundur. Niibiivvet dercesinden sonra gelmektedir. Ayette Allah Teila

“onlar Allah’in kendilerine nimetler verdigi nebiler, siddiklar ile beraberdir” buyurmaktadir.

“Dogruluk iyilige, iyilik ise cennete gotiiriir. Kul dogru olursa siddiklardan yazilir.
Yalan ise kotiiliige, kotiilik ise cehenneme gotiirtir. Kul yalan sdylerse Allah katinda
yalancilardan yazilir.” Hadisi dogrulugun Isldm ahlakindaki 6nemine isaret etmektedir.
Dogruluk insanin ahlakimi giizellestirir ve rizaya uygun ameller yapmasini saglamaktadir.

Dolayisiyla da cennete ulagsmasina zemin hazirlamaktadir.

Miiellife gore sidkin bir hususiyeti de insanin i¢ diinyast ile disinin, ruhu ile bedeninin,
kalbi ile dilinin uyumlu olmasidir. Dogru kisi sadece kendisine ikramda bulunana degil hakaret
edene de ister dost olsun ister diigman olsun ister yakin olsun ister uzak olsun sadece dogruyu
soyler. Dogrulugun alametlerinden biri de verilen soziin tutulmasidir.*®® Ne sebeple olursa

olsun ahde vefa gostermektir. Bu kafir bile olsa durum boyledir.

129 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 103.
130 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 133.
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3.1.7. Tevekkdl

Taberi tevekkiilii, Allah’a giivenmek, O’nun kullarina yeterli olan1 temin edecegine
inanmak ve yalnizca O’na dayanip gilivenmek olarak tanimlamaktadir. Allah soyle
buyurmustur: “Eger miiminler iseniz, Allah’a tevekkiil edin” (Al-i imréan, 3/122). Ona gére bu

ayetle Allah, tevekkiilii miiminler i¢in bir farz kilmistir. 3!

Yine konuyla ilgili kaynak olarak kullandig1 bir ayette Allah’in s6yle buyurdugunu
soylemektedir: “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O, ona yeter” (Talak, 65/3). Bu ayetin, tevekkiil
eden kullarin ihtiyaclarinin Allah tarafindan karsilanacagina isaret ettigini diisiinmektedir. Bu
sebeple de Allah’a tam bir teslimiyet ve giiven i¢inde olan kiginin, O’nun ilahi takdirine uygun
olarak ihtiyac¢larinin karsilanacagini ve rizkinin temin edilecegini vurgular. Bu goriisiine de
Hz. Peygamber’in tevekkiile iliskin hadisini delil olarak kullanir. “Eger siz Allah’a hakkiyla

tevekkiil etseydiniz, kuslar gibi riziklanirdiniz. Sabahleyin ag ¢ikar, aksam tok dénerler”*3?

Bu hadiste tevekkiiliin yalnizca sebeplere bagh kalmadan, sebeplerin tesinde her
seyin yaraticis1 olan Allah’a dayanip giivenmeleri gerektigi vurgulanir. Ancak miiellifin
yaklasiminda tevekkiil, ¢calismay1 terk etmek anlamina gelmez; aksine kul, sebeplere sarilarak
elinden geleni yapmali, sonu¢ konusunda ise Allah’a giivenmelidir. Bu denge, tevekkiiliin

Ozlinii olusturmaktadir.

Yazar, hakiki tevekkiil sahiplerinin, nefislerini sebeplerden timit kesmeye alistiran,
beklentilerini mahlukattan tamamen koparan ve halleri ile ilgili bilgiyi insanlar arasinda
yaymak yerine, sirlarini yalnizca Rableri ile paylasan kimseler olarak tanitmaktadir. Onlar ne
kibirlenir ne de gosteris yaparlar; hicbir sekilde diinyaya yonelik bir talep ve yonelis igerisine
girmezler. Tam anlamiyla yalnizca Rablerine tevekkiil ederler. Bu kimseler, kendilerine bir sey
verildiginde bagkalarini kendilerine tercih ederler; kendilerinden bir sey esirgendiginde ise
siikrederler. Onlar, Allah ile yetinmeyi ve yalnizca O'na dayanmay:1 bir hayat diisturu
edinmislerdir. Allah, onlarin ihtiyaglarini karsilamak icin yeterlidir. Bu insanlar, hakikate olan
bagliliklarindan dolay1 kendilerini Allah’tan baskasina mesgul eden her seyden uzak dururlar

ve yalnizca Allah ile mesgul olurlar.**3

Miiellifin hakiki tevekkiil sahiplerini tanitirken sebeplerden timit kesmek, mahlukattan
kopus ve verilen nimetlere siikiir, verilmeyenlerden dolay1 sabir ve takdire razi olmak iizere

vurguladigi ti¢ temel husus vardir. Ciinkii hakiki tevekkiil sahipleri, kalplerini Allah’tan bagka

131 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 113.
132 Tirmizi, Zuhd, 33.
133 Tabert, Selvetii I-Arifin, 116.
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hicbir seye baglamazlar. Taberi’nin bu anlayisi, tevekkiilin sadece bir durus degil, ayni
zamanda manevi bir makam oldugunu ve kisinin Allah’a olan giiveninin her seyden iistiin
tutulmasi gerektigini ifade eder. Hakiki tevekkiil, insanin Allah’in disindaki her seye olan
bagimhiligim1 ve iimidini kesmesi, yalnizca O'na yoOnelmesidir. Ayrica onun anlayisinda
tevekkiil, sebeplerden {imit kesmek, kalbin Allah’a yonelmesi ve mahlukattan beklenti igine
girmemekle 6zdeslesir. Bu agidan Taberi’nin ve diger mutasavviflarin tevekkiil anlayisi,
yalnizca zahiri sebeplerle yetinmeyip ilahi iradenin hikmetine tam bir teslimiyet i¢ginde olmay1

ogiitler ve birbiriyle paralellik arz etmektedir.

Taberi’nin tevekkiil anlayisi, insanin Allah’a olan giiveninin bir gdstergesi olarak
degerlendirilmekte ancak pasif bir bekleyis hali olmayip, aksine g¢alismay1 ve sebeplere
sarilmay1 gerekli kilmaktadir. Fakat neticede sonu¢ Allah’in takdirine birakilir. Bu durum,
tevekkiile dair stfiler arasinda farkl goriislere sebep olan kesb-tevekkiil irtibatina ve Taberi’nin
gorlisiinde tevekkiil-kesb dengesini korudugunu ortaya koymaktadir. Miiellif bu konuda Ebt
Talip el-Mekki, Serrac ve Kuseyri ile ayni1 goriistedir.*3

3.1.8. Riza

Tasavvuf geleneginde r1za, genel itibariyle salikin Allah’in hiitkmiine teslim olmasi ve
bu hiikiimlere karsi sergilemis oldugu memnuniyet durumu olarak tanimlanmaktadir. Bu
durumun gergeklesebilmesi i¢in de kulun mutlak bir teslimiyet ile kendi iradesini Allah’in
takdir ve hiikmii karsisinda devre dis1 birakmasidir. Taberi’ye gore riza kul ile Allah arasindaki
iliskinin temel unsurlarindan biridir. Bu sebeple rizanin anlami, kiginin Allah’in takdirine
teslim olmasi, kalbinin kadere razi olmasi ve insanin kendi istek ve arzularmi terk ederek
Allah’1in hitkmiine boyun egmesidir.**® Bu agidan miiellifin goriisii diger stfilerin yaklasimu ile

uyumludur.

Taberi’nin dikkat ¢ektigi diger husus kulun, razi olunmasi emredilen kadere riza
gosterilmesinin vacip olusudur. Ona gore riza gosterilecek durumlar, hastalik, zorluk ve
mesakkatler, diinya sikintis1 gibi insan1 Allah’tan uzaklastirmayan ameller i¢in s6z konusudur.
Nitekim insan1 Allah’tan uzaklastiran durumlara riza gosterilmez bilakis bu durumlardan
Allah’a siginihir.**® Bundan dolay1 riza yalnizca musibetlere kars1 sabir degil, ayn1 zamanda

nimetlere karst siikiir bilincini de ihtiva eder. Zira nimetler de kulu Allah’tan uzaklastiran

134 Bkz. MekKi, E. (2011), Kitii I-kulib: Kalplerin Azig1, (Cev. D. Selvi), Istanbul: Semerkand Yayinlar, II, 17;
Serréc, el-Liima‘: Islam Tasavvufu, 200; Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risdlesi, 249.

135 Taberi, Selvetii I-Arifin, 99.

136 Taberi, Selvetii I-Arifin, 101.
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durumlara zemin hazirlamaktadir. Bu agidan riza kaderin pasif bir sekilde kabullenilmesi degil

ayni zamanda ilahi iradenin hikmetlerine dair bir biling ve teslimiyet icermektedir.

Yazara gore Allah katinda rizd makaminin dengi bulunmamaktadir. Bu nedenle son
makam rizadir. Bu goriisiinii Hz. Peygambere izafe edilen “Eger Allah bir kula hayir murad
ederse, onu kendisi i¢in takdir ettigi seylere razi kilar ve ona bereket ihsan eder. Ancak bir
kuluna hayir murad etmezse, onu takdir edilene raz1 kilmaz ve ona bereket nasip etmez”
hadisiyle iligkilendirir. Bundan dolay1 Allah’in kullar1 i¢in murad ettigi en hayirli durum riza
makamidir.

3.2. Haller
3.2.1. Kabz ve Bast

Tasavvufta kabz sozliikte “daralma, kapanma”®’ gibi anlamlara gelen bu terim,
genellikle karsit1 olan bast ile birlikte kullanilir. Eb( Halef et-Taberi, kabzi kalbe aniden hiicum
eden, onu nese ve canliliktan uzaklastiran bir hal olarak tanimlamaktadir. Bast ise, kalbe gelen
bir rahatlama halidir. Kalpten iizlintii ve sikintilar1 gidermektedir. Bu iki hal, kalplerin devaml
olarak karsilastig1 durumlardir. Fakat gaflet dolu bir kalp bunlarin ayrimina varamaz.'® Yazar
bu iki hali insanin manevi yolculugunda yasadigi ruhsal dalgalanmalar olarak gérmekte fakat
gaflet icerisinde olan kalp tarafindan bu hallerin hikmeti ve tesirinin hissedilemeyecegini

diistinmektedir.

Miiellif kabz ve bastin kulun manevi durumuna gore olusan iki hal olarak
degerlendirmektedir. Her biri salikin i¢inde bulundugu zaman dilimine gore farkli sekilde
tezahtir etmektedir. Manevi durumuna gore bazen i¢inde bulundugu kabz hali sebebiyle salik
baska seylerle mesgul olabilir. Ciinkii bu hal onun varligini1 tam kusatmamistir. Ancak bazen

de kabz, kisinin kalbini tamamen kaplar ve baska hicbir seye yer birakmaz.

Bast halindeki kiginin durumu da kendisine gelen liituflara gore farklilik gosterebilir.
Bu ferahlama hali, kisinin kalbinde tarifsiz bir genislik ve cosku olusturur. Ancak bu hallerin
tesirleri her zaman biitiiniiyle agiklanamaz. Bu sebeple kabz ve bast, insanda ortaya ¢ikan ve
birbirini tamamlayan manev1 haller olarak farkli dlgiilerde tezahiir edebilir. Dolayisiyla kabz

salikin bastina, bast ise kabzina bagli olarak gelismektedir.*®

137 Cebecioglu, E. (2004), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Istanbul: Anka Yayinlar, 142.

138 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 241.
139 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 242.
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Mdellif, sélikin kabz ve bast halleri karsisinda nasil davranmasi gerektigi lizerinde
durur ve bu hallerin onun manevi terakkisinde ne denli ehemmiyetli olduguna vurgu
yapmaktadir. Ona gore salik bazen kalbinde bir kabz hisseder fakat bunun sebebini anlamakta
zorlanir. Bu durumda yapmasi gereken sey ise, bu halin hitkkmiine teslim olup, sabir ve tevekkiil
ile halin tesirinin ge¢mesini beklemektir. Ciinkii bu halin zorla kaldirmaya g¢alismak kabzi
arttirabilir. Ayn1 sekilde bast hali de aniden gelir ve sahibini hayrete diisiirebilir. Salikin bu
durumda sakin kalmasi ve manevi edebe uygun davranmasi gerekmektedir. Ancak bast halinde
manevi aldanis ihtimali bulundugu igin daha temkinli davranmasi gerekmektedir.'4°

3.2.2. Havf

Tasavvuf diisiincesinde havf, Allah’a duyulan saygi ve O’nun gazabina ugramaktan
ve merhametinden mahrum kalmaktan korkmaktir. Bu kavram insanin nefsini terbiye etme ve
ahlaki gelisimi ac¢isindan 6nemli bir motivasyondur. Genellikle muhabbet ve reca ile
dengelenmektedir. Clinkii asir1 korku insan1 manevi ¢okiintiiye; asir1 timit (recd) da gaflete

striklemektedir.

Taberi’ye gore havf, hoslanilmayan bir seyin basa gelmesinden veya arzu edilen bir
seyin kagirilmasindan korkmaktir. Ona gore havfin bu manasi, yasanilan an ile degil daha ¢ok
gelecek ile irtibatlidir. Zira korku ancak gelecekte gergeklesecek seyler i¢in miimkiindiir. Allah
korkusundan kaynaklanan havf, kulun; Allah’in diinyada veya ahirette hemen veya ertenmis
olarak kendisini cezalandirmasindan korkmasidir. Allah, kulun kendisinden korkmasini
emretmektedir. Bu goriisiinii, “Sayet mii’min iseniz benden korkun” (Al-i imran 3/175) ayeti

ve “Ben Allah’1 en iyi bileninizim ve O’ndan en ¢ok korkup sakinanim” hadisi ile delillendirir.

Miiellifimiz havfi gelecek zaman ile irtibatlandirarak korkunun mevcut halde yasanan
bir sey sebebiyle degil ilerde basa gelmesi muhtemel durumlar i¢in yasanan bir endise olarak

ele alir. Bu sdylemi Kuseyri’nin havf tanimi ile paraleldir4

. Ayrica delil olarak kullandig1
hadis Taberi’nin havf ile ilim arasinda bir iliski kurduguna isaret etmektedir. Ayrica gelecege
dair korku insanin, Allah’a itaatsizlik sebebiyle cezalandirilmasi veya nimetin elinden alinmasi
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle de korkunun insan hayatina etki eden pek ¢cok boyutu
vardir. Ciinkii hakikaten korkuya kapilmis kimsenin hayati huzursuz olur ve rahati elinden
alinmig biridir. Ne hayatindan keyif alabilir ne de kalbi huzur bulabilir. Geceledigi zaman

basina bir sey gelmesinden endise eder, giindiiz oldugunda afetlerin kendisine isabet

10 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 243.
W Bkz. Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri Risdlesi, 216.
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etmesinden endise eder. Bu kimse daimi bir endise i¢indedir. Bu nedenle de tiziintl dolu bir

hayat stirmektedir.

Taberi bu baglamda Allah korkusuna ve insanin siirekli olarak bir muhasebe halinde
bulunmasina isaret etmektedir. Huzursuz bir ruh halinin etkilerini tasvir ettigi bu climleler
havfin insan hayati iizerindeki etkilerini vurgulamaktadir. Insanm Allah’a yénelmek suretiyle
bu korku ve endiselerini yenmesi gerektigi mesaji tasimaktadir.

3.2.3. Reca

Sozliikkte “limit, beklenti, istek™” gibi anlamlara gelen recéd tasavvufta, “kulun ilahi
rahmete giivenerek iimit i¢inde olmas1” seklinde tanimlanmaktadir.'#2 Stffler genellikle reca ve
havfi hal olarak kabul etmektedirler. ilk stifi miielliflerden olan Serrac bu iki kavrama eserinde
haller kisminda yer vermistir.1*® EbG Talib el-Mekki ise onu makam kabul etmektedir. Taberi
ise recay1 tipki havf gibi gelecekle ilgili bir kavram olarak ele almakta ve kalbin gelecekte
sevdigi, arzuladig1 bir seyin gergeklesecegi veya istemedigi seyden kurtulacag: diisiincesi ile
dolmas1 seklinde tanimlamaktadir. Havfin aksine reca kalpte bir rahatlik ve imit edilen seye
dair bir istek meydana getirir. Ancak recd, yalnizca istek ve temenni ile sinirli kalirsa, tembellik
ve gevseklige sebep olur. Bu anlamda bir reca ise hakiki bir iimit hali degildir. Gergek reca,
insanin arzuladig1 seye ulasmak i¢in caba ve gayret gostermesini gerekli kilmaktadir.
Dolayisiyla reca, caba ve gayreti tesvik eder. Gayret yoksa arzulanan sey bos bir temenniden

ibarettir. Bu sebeple recanin alameti, giizel bir ibadet ve kulluk yapmaktir.

Miiellif, “Iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cihad edenler; siiphesiz bunlar
Allah’in rahmetini umarlar.” (Bakara 2/218) ayetini bu gorisiine delil olarak zikretmektedir.
Ona gore bu ayet, recanin yani Allah’in rahmetini ummanin yalnizca bir temenniden ibaret
olmadigini ayn1 zamanda iman, hicret ve cihad gibi amellerle desteklenmesi gerektigine isaret
etmektedir. Reca kalpte olan Allah’in rahmetine giivenme duygusudur ancak ebedi kurtulus
icin bu umit hali yeterli degildir. Kulun amelleri ve c¢abasi ile bunu destekledikleri
vurgulanmaktadir. Bu sebeple gercek timit, gayretle birlikte gerceklesir. Allah rahmeti ummay1

tesvik ederken sorumluluklarinda yerine getirilmesini talep etmektedir.

Havf ve recd, itaat icin birer dizgindir ve sahiplerini eksiklikten uzak tutmaktadir. Hem

Allah’a yakinlik talebinde hem de gilinahlardan kaginma hususunda insani dogru yola

W2 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 318.
13 Serrac, el-Lima‘: Islam Tasavvufu, 91.
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yonlendirmektedir. Bu sebeple imit, kulu arzu ettigi seye kavusma konusunda ¢aba ve gayrete
sevk etmiyorsa yalnizca temenniden ibaret olarak kalmaktadir.

3.2.4. Murakabe

Tasavvufun temel kavramlarindan biri olan murakabe, kulun Allah’in kendisini her an
gordiigii bilinci ile hayatini diizenlemesi demektir. Eb( Halef et-Taberi’ye gére “Ihsan, Allah’1
goriiyormuscasina ona kulluk etmendir; sen O’nu gérmesen de O seni goriir” hadisi murakabe
halini ifade eder. Bu baglamda miiellif murakabeyi ‘kulun i¢ diinyasinda, Allah’in kendisini
goriip gozettigi bilinciyle hareket etmesi ve her an O’nun huzurunda oldugunu idrak ederek
diisiincelerini ve fiillerini kontrol etmesi’ seklinde tanimlamaktadir.}** Dolayisiyla murakabe,

kulun rabbinin kendisini gézetledigine dair bilgisi ve bu farkindaligi devamli hale getirmesidir.

Yazara gore murakabe, tim hayirli islerin temelidir. Ciinkii bu hal, kulun manevi
hastaliklardan ve hatalardan korunmasini saglar. Bu da en faziletli ibadetlerdendir. Fakat bu
mertebeye ulagmak, kulun kendisini ayrintili bir sekilde hesaba g¢ekmesiyle miimkiin
olmaktadir. G6z ucuyla bakisini, dilinden dokiilen her sozii, acik ve gizli hallerini, dis
gOriiniisiinii ve i¢ durumunu titizlikle degerlendirmesi gerekmektedir. Ona gore kul amellerini
ilimle diizeltir, sabir ve hikmetle yolunu takip ederse ancak o zaman halini 1slah edebilir ve her

halini Allah ile birlikte olma suuru ile gegirir.}*

Eb( Halef et-Taberi, murakabenin tasavvufi hayatta ne kadar 6nemli oldugunu ve nasil
kazanilacagini ifade ederek, ahlaki olgunluk ve devamli manevi teyakkuz halinin 6nemine
isaret etmektedir. Onun, zamanin korunmasi, nefsin siirekli olarak muhasebe edilmesi, Allah’a
baglilik, ilim ve sabir olmak iizere murakabe konusunda vurguladigi dort husus vardir. Zira
kulun hayat boyu siiren bir farkindaliga sahip olmasi, zamanin1 Allah’1 anarak ve ibadet ederek,
gafletten armnmig bir halde gecirmesini saglar. Ayrica kisinin her hareketini sorgulamasi,
muurakabesini ilimle destekleyip sabirla hareket etmesi hélini muhafaza etmesine katki

saglamaktadir. Biitiin bu durumlar da Allah ile sik1 bir bagi tesis etmektedir.

Eb( Halef et-Taberi’nin murakabe anlayisi diger tasavvuf klasiklerinde ifade edilen
yorumlar ile uyumludur. Ancak miiellif murakabeyi sadece bir farkindalik hali olarak degil ayn1
zamanda salikin amelleri, vakti, zihni ve kalbini de kontrol altina alan bir terbiye yéntemi olarak
gormektedir. Bu sebeple de onun murakabe anlayis1 daha pratik tezahiirleri olan bir boyut

kazanmaktadir.

144 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 85.
145 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 86.
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3.2.5. Muhabbet

Tasavvuf literatlrinde kul ile Allah arasindaki iligskinin temel bir unsuru olarak
goriilen muhabbet, manevi terbiye siireglerinin merkezinde yer alan bir kavramdir. Muhabbet,
kulun Allah’a olan baghlig1 ve sevgisi; Allah’in da kuluna olan ihsan ve rahmeti arasindaki
iliskiyi ifade etmektedir. Taberi, muhabbeti hem kulun Allah’a kars1 duydugu bir sevgi hali
hem de Allah’a izafe edilen bir sifat olarak ele almaktadir. Bu baglamda, muhabbet iizerine {i¢
temel yaklasimi bulunmaktadir: ilki kulun Allah’a olan sevgisidir. Bu sevgi, O’nun emirlerine
itaat ve yasaklarda kaginmak suretiyle hasil olmaktadir. Ona gore kulun hedefi sadece Allah’in
rizasina ulagsmay1 gaye edinip diinyevi baglardan kurtulmak olmalidir. Bu agidan kul ile Allah
arasindaki muhabbet, bir duygu olmanin yaninda kulun hayatin1 ve ibadetlerini sekillendiren
bir etkiye sahiptir. Ikincisi Allah’in muhabbeti; Allah’mn sevdigi kisiye ikramda bulunmasi ve
onun makamini ylikseltmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’in sevdigi kullara olan ihsan1
sevgi ve muhabbetinin gostergesidir. Allah miminlere ikram ve onur; kafirlere ise zillet

dilemektedir.

Taberi’nin {gilincii vurgusu muhabbetin anlami iizerine yapilan kelami tartigmalar
uzerinedir. Muhabbet kavramina dair hem ligat hem de kullanim agisindan sifiler arasinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Cogu stifiye gore, irade, mesiet, ihtiyar, muhabbet ve riza
arasinda herhangi bir fark yoktur. Onlara gore bu ifadeler ayni anlama gelmektedir. Bu anlamlar
su sekilde dile getirilebilir: "Onu istedim, diledim, sec¢tim, sevdim ve razi oldum." Bu ifadelerin
her biri digerinin anlamini tasimakta ve dolayisiyla aralarinda bir fark bulunmamaktadir. Fakat
bazi alimler, muhabbet, riza ve irade kavramlar1 arasinda Allah'in sifatlar1 baglaminda fark
oldugunu ileri siirmektedir. Onlara gore, Allah’in muhabbeti, sevdigi kul i¢in liitufta bulunmasi
ve onun derecesini yiikseltmesini irade etmesi anlamina gelmektedir. Diger bir goriise gore,
Allah’a izafe edilen muhabbet, 6vme ve yliceltme anlaminda bir sifat olarak degerlendirilir.
Taberi muhabbetin Allah’a izafe edildigi durumda insani bir duygu olmadigi; O’nun kullarina
yonelik lituf ve ikramimi ifade eder. Dolayisiyla insani duygularla kiyaslanmasi uygun
degildir. 4

Miiellif muhabbet bashgi altinda irade, muhabbet, riza ve mesiet gibi Allah’in
sifatlarindan olan kavramlarin anlamlarina iligkin farkli yorumlari ortaya koymaktadir. Bu
acidan Taberi, muhabbet kavramina dair diger tasavvuf klasiklerinden daha 6zgiin bir anlatim

sunmaktadir.

146 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 207.
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Taberi muhabbet ile riza kavrami arasinda bir baglanti1 kurmaktadir. O rizayi, Allah’in
kullarina yonelik hosnutlugu ve onlara olan ikramlari ile iligkilendirmektedir. Riza, Allah’in
peygamberlere, meleklere ve miminlere yonelik 6zel bir lutfudur. Kiifiir ise Allah katinda
hicbir surette kabul edilebilir bir davranis veya degerli bir eylem degildir. Onun bu yorumlari,
Allah’mm sifatlar1 ile kullar1 arasindaki iliskinin boyutlarin1 anlamak acgisindan onemli bir
cergeve sunmaktadir. Ilim ehlinin Allah’in rizasinin mahiyeti konusunda farkli goriisleri
oldugunu ifade etmektedir. Baz1 alimler, Allah’in rizasinin kullarina verdigi sevap vaadi,
bazilar1 ise dogrudan sevabin kendisi olarak tanimlamaktadir. Ancak miiellif birinci goriisiin

dogru oldugu kanaatindedir.#’

Miiellif rizay1 tasavvufl ahlakin ve manevi yiikselisin en 6nemli unsurlarindan biri
olarak kabul etmektedir. Bu kavramin Allah’in sifatlartyla ve kullarm fiilleriyle olan iligkisini
aciklamaktadir. Taberi’ye gore r1za, Allah’mn sevap ve ikram iradesini ifade etmektedir. Irade
ise genel anlamda Allah’in mutlak hiikmiinii kapsar. Riza, yalnizca miiminlere yonelik bir

hosnutluk halidir; ancak irdde, hem muminler hem de kéfirler tizerinde gegerlidir.

Clneyd-i Bagdadi ve Serrac gibi isimler, rizayr daha ¢ok kulun Allah’a kars
teslimiyeti ve memnuniyeti baglaminda ele alirken, Taberi rizay1 Allah’in fiil sifatlarindan biri
olarak da degerlendirmektedir. Bu yaklagim, riza kavraminin hem tasavvufi hem de kelami
boyutlarinin anlagilmasina 6nemli bir katki saglamaktadir. Riza, tasavvufi hayatta hem Allah’in
kullarina yonelik hosnutlugunu hem de kullarin Allah’a olan tam teslimiyetini ifade eden bir
kavram olarak, manevi yiikselisin vazgecilmez bir unsuru olmaya devam etmektedir.

3.2.6. Sevk

Taberi’ye gore sevk, kalplerin sevgiliyle bulusma arzusuyla harekete ge¢mesi ve i¢
diinyada bu bulusmayr umut etmenin olusturdugu derin bir heyecandir. Sevk, sevginin
biiyiikliigii nispetinde artmaktadir. Ona gore sevk Allah’a duyulan sevginin bir tezahiirii, O’na
yaklagma arzusudur. Miiellif bu kavrami detayli bir sekilde ele almis ve sevkin hem ayrilik hem
de vuslat aninda farkli sekillerde tezahiir eden bir manevi hal oldugunu vurgulamistir. Taberi’ye
gore sevk, kulun Allah’a olan sevgisi oraninda artan bir 6zlemdir. Bu 0zlem, sadece Allah’a
kavusma arzusundan kaynaklanmamaktadir. Ayni1 zamanda kavusma halinde dahi, Allah’in

tecellilerinin daha fazla agiga ¢ikmasini isteme arzusu olarak devam eder.4®

147 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 208.
148 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 210.

65



Bu konuda tasavvuf ehli arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilarina gore,
hakikatte sevk miimkiin degildir. Ciinkii sevk, yalnizca sevgiliden ayr1 olma durumunda, yani
sevgiliye duyulan bir uzaklik hissiyle meydana gelir. Oysa gercek sevgi ve hakiki muhabbet
héli gergeklestiginde, seven ile sevilen arasinda bir ayrilik durumu diistiniilemez. Bu sebeple
sevkin ortaya ¢ikmas1 miimkiin olmaz.'*°Dolayisiyla hakiki sevgi baglaminda sevk kavrami
mumkin gorilmemektedir. Ancak seven kisi, yalnizca sevgiliden ayri oldugu durumlarda
bulusma ve kavugma 6zlemi ¢eker; ancak bulusma ve gérme aninda dahi, sevgilinin daha fazla
yakinlik, lituf ve ihsanini talep ederek bunlara duydugu sevkle dolu olur. Bu durum, sevkin
daha zor ve daha Ust bir seviyesini ifade eder. Boylece sevk sadece ayrilikla sinirli bir duygu

olmaktan ¢ikar, vuslat halinde dahi devam eden bir arayisa doniisiir.

Ayrilik durumunda hissedilen sevk, sevgiliye kavusma arzusundan kaynaklanirken;
miisahade aninda hissedilen sevk, sevgiliye daha fazla yakinligi, lituf ve tecellisine duyulan
Ozlemi ifade eder. Bu sebeple bazi sifiler, miisahede sevkinin, ayrilik ve uzaklik sevkinden
daha zor oldugunu ifade etmislerdir. Bu durum, vuslatin i¢inde dahi sonsuz bir arayis ve askin

varligina duyulan sinirsiz 6zlemin bir gostergesidir.

Taberi, sevk ile 6liim arasinda bir iligki kurmaktadir. Ona gore 6liim arzusu sevkin bir
gostergesidir. Gergek sevk, kulun rabbine kavusma arzusu ile diinya nimetlerinin tamamiyla
kendisine sunuldugu anda oliimii istemesiyle kendini gostermektedir. Hz. Yusuf’un duasina

dair aktarmis oldugu rivayet onun bu diislinceye sahip olduguna yorumlanabilir.

"Ebu Ali ed-Dekkak sdyle demistir: 'Sevkin (6zlemin) alametlerinden biri, rahatlik ve
huzur i¢inde 6liimii arzulamaktir.' Nitekim Hz. Yusuf (a.s.), kuyuya atildiginda 'Beni vefat ettir'
dememistir; zindana atildiginda da bdyle bir talepte bulunmamistir. Ancak babasi yanina
geldiginde, kardesleri kendisine secde ettiginde ve miilk ile nimet kendisine tam anlamiyla
verildiginde, 'Beni Miisliiman olarak vefat ettir' demistir.”**® Taberi’nin bu érnek iizerinden
vurgulamak istedigi husus, sevkin sadece zorluk ve sikinti anlarinda degil, nimetlerin
tamamlandig1 bir anda da ortaya ¢ikabilecegi diislincesidir. Bu anlayis, sevki yalnizca bir 6zlem
ve kavusma istegi olarak degil, kulun Allah’a olan teslimiyetinin ve sevgisinin en yiiksek ifadesi

olarak tanimlar.

Taberi’nin sevk anlayisi, diger tasavvuf klasiklerinde yer alan yorumlarla
karsilastirildiginda, biiylik oranda benzerlikler barindirmaktadir. Ancak onun yaklasimi, sevkin

hem ayrilik hem de vuslat aninda nasil farkl sekillerde tezahiir ettigine 6zel bir vurgu yapar.

149 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 211.
150 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 214.
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Nitekim Serrac, Kuseyri, Hiicvirl gibi isimler ayrilik sevkine vurgu yapmaktadirlar. Ancak
Taberl ayrilik sevkine ek olarak vuslat sevkine de vurgu yapmakta hatta bunun daha zor
oldugunu ifade etmektedir.

3.2.7. Miisahede

Taberi’ye gore miisahede, kul ile Allah arasinda perde kalktiginda gerceklesir. Bu
durumda kul, kalbinin safiyetiyle gayb dlemine dair Allah tarafindan haber verilen seyleri idrak
eder. Boylece Allah’mn azamet ve celalini miisahede eder. Bu hal, kulun iginde bir hal
degisikligine sebep olur; hayret ve saskinlik duygulart meydana gelir. Bu saskinlik, kulun derin
bir husu ve hayret haline girmesine yol acar. Artik o, Allah’in huzurunda yalnizca O’na
yonelmis bir sekilde, beseri sifatlardan siyrilmis, tam bir kulluk bilinciyle ayakta duran bir halde
kalir. Bu durumda kul, Allah’in azameti disinda hicbir seyi hissetmez ve baska bir varligi

gormez. 1!

Yazarin anlayisinda miisahede, kulun rabbinin varligini ve azametini dogrudan idrak
ettigi, bu sebeple de beseri sifatlardan siyrilarak tam bir kulluk bilincine ulastigi haldir. Bu hal,
kulun hem Allah ile olan bagini giiclendirmekte hem de diinyadan ve onun igindekilerden
uzaklasarak sadece Allah’a yoOnelmesini saglamaktadir. Bu baglamda miisahede, kisinin
korkularin1 ve arzularii Allah’a yonelttigi, sadece O’nun celalini idrak ettigi bir manevi

olgunluk durumudur.

Miisahede, kul ile Allah arasinda bulunan perdenin kalkmasi halidir. Bu durumda, kul
kalbinin safiyetiyle Allah’in gayba dair bildirdiklerini idrak eder ve Allah’in azametini ve
celalini miisahede eder. Bu hal, kulun ruh halinde derin degisimlere yol agar; onun i¢inde hayret
ve saskinlik duygular1 meydana gelir. Bu hayret, kulu derin bir husu ve tefekkiir haline sevk
eder. Bu durumda, kulun hali sdyle tanimlanir: O, hakkin huzurunda sadece Allah’a yonelmis,
beseri sifatlardan siyrilmis ve tam anlamiyla kulluk sifatlariyla donanmis bir haldedir. Bu
esnada kul, Allah’in azameti disinda higbir seyi hissetmez ve O’ndan bagka bir seyi géremez.
Bu durum kulun tam olarak Allah’a teslim olmasmi, diger biitiin korku ve arzulardan

kurtulmasini temin etmektedir.

Taberi burada Hz. Davud ile Allah arasinda gegen, Allah’a olan sevgi ve baglihigin

ulastirdig1 yiice makama dair tasavvufi bir agiklama ihtiva eden uzunca bir rivayet

151 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 217.
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aktarmaktadir.’>? Miisahedenin, yalnizca Allah’a olan sevgi ve sadakatin zirvesiyle miimkiin
oldugunu vurgulamaktadir.

3.2.8. Kurb

Taberi’ye gore “Allah’a yakinlik” anlaminda ki kurb, kulun her an itaatle Allah’a
yaklagsmasi ve O’nun rizasina aykirt davraniglardan uzak durmasi demektir. Muellife gore
kurbun (¢ derecesi vardir: birincisi imanin ve tasdikin kurbudur. Bu kulun Allah’a iman etmesi
ve O’nu tasdik etmesiyle baslayan bir yakinhk halidir. ikincisi ihsan ve tahkikin kurbudur.
Kulun ibadetlerinde ihsan derecesine ulasmasi ve Allah’a olan kullugunu derin bir sekilde
gerceklestirmesiyle devam eden bir yakinhk halidir. Uclincuisii kalpteki perdenin
kaldirilmasidir. Kulun kalbinde Allah ile arasinda bulunan perdenin kaldirilmasi ve Allah’in

gaybina dair hakikatlerin idrak edilmesiyle olusan bir yakinhk halidir.1%3

Yazarin kurb konusunda dikkat g¢ektigi hususlardan biri de Allah’mn kuluna olan
yakinhigidir. Dinya hayatinda, Allah’in kullarina olan yakinlhigi, onlara Lituf ve marifet
vermesiyle kendini gosterir. Ahirette ise bu yakinlik, kullarin1 dogrudan miisahede (Allah’t
gorme) nimetiyle sereflendirmesiyle daha yiice bir hal alir. Bu ikKisi arasinda Allah, kullarina

diinya ile ahiret arasinda liituf ve ihsanlarla dolu 6zel bir yakinlik verir.

Kulun Allah’a yaklasabilmesinin  yaratilmislardan ve diinyevi baglardan
uzaklagmasiyla miimkiin oldugu goriisiinii benimsemektedir. Kul, Allah’a yakin olabilmek i¢in
yaratilmiglara bagimliligim terketmeli, hem diinya hem de ahiretten yana tam bir ziihd icinde
olmalidir. Kul, kalbiyle yalnizca Allah’a yonelerek, tam bir teslimiyet ile diinya ve ahireti bir
kenara birakmal1 ve yalnizca Allah’a odaklanmalidir. Bu hal, kalpte gerceklesir ve dissal bir

durumdan ziyade icsel bir ruh halini ifade eder.

Taber’ye gore Allah’m kullarina olan yakinligi ¢ farkli sekilde tezahiir etmektedir:
Birincisi ilmi ve kudretiyle yakinlik: Bu, tiim yaratilmiglar1 kapsayan genel bir yakinliktir.
Ikincisi yardim ve lutfuyla yakmlik: Bu, yalnizca miiminlere has bir yakinliktir. Uglincuisii 6zel
dostluk ve Unsiyet yakmlig1: Bu, yalnizca Allah’mn velilerine ve peygamberlerine mahsus bir

yakinhktir, 1%

Ona gore, Allah’a yakinlik halini gerceklestiren bir kimse i¢in, bu yakinligin devami
ancak surekli bir murakabe ile mimkindir. Cunkd bu kimse Gzerinde dncelikle takva rakibi

vardir; ardindan, s6ziinde durma ve vefa rakibi devreye girer; en sonunda ise haya rakibi kiginin

152 Taberi, Selvetii I-Arifin, 218-219.
183 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 221.
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tizerinde bulunur.*® Bu durum kurbiyet halindeki kisinin, halini muhafaza edebilmesi icin
devamli bir biling i¢inde olmasin1 gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu {i¢ gézetim unsuru,
Allah’a olan yakinlik halinin korunmasi i¢in vazgegilmezdir ve kulun manevi yolculugunda

istikrarini saglayan temel esaslardir.

Allah’a yakilig1 gérmek, aslinda yakinligin oniinde bir perde olmaktadir. Cilinkii kisi
kendisi i¢in bir makam ya da mevki gordiigiinde, bu durum onun aldanmis olduguna isaret eder.
Bu yiizden, 'Allah seni yakinligindan mahrum birakabilir; ¢linkii O’nun yakmliginit kendi
cabalarmin bir sonucu olarak goriiyorsun' denilmistir. Zira Allah’a yakinlik, hayret ve sagkilik

hallerini gerektiren dyle mertebelerdir ki, bu haller kisiyi kendi varligin1 dahi unutturur.

Ote yandan, kurbun zidd1 olan ve “Allah’tan uzaklik” anlamma gelen bi’d, O’na kars1
gelmek ve O’nun emirlerine uymaktan kaginmak demektir. Bu uzaklik, kulun Allah’a olan
baghligin1 zedeler ve manevi diisiise yol agar. Bu sebeple, Allah’a yakinlik talep edilirken,
uzakliktan Allah’a sigmiriz. Kurb, Allah’in litfuyla gergeklesen bir durumdur ve kisinin bunu
kendi ¢abalarinin bir sonucu olarak gérmesi bir perde ve aldanma vesilesi olabilir. Nitekim
Kuseyti’de bu durumun bir perde olacag: goriisiindedir.'®® Gercek yakinlik, kisinin Allah’in
biiyiikliigii karsisinda hayret ve husu haline biiriinerek kendi benliginden siyrilmasidir. Ba’d ise
Allah’a isyan ve O’nun emirlerinden ka¢inma halini ifade eder ki, bu durum kul i¢in bir tehlike
ve manevi bir digiistiir. Bu nedenle, kisi daima Allah’in yakinlhigini talep etmeli ve O’ndan
uzakliktan sakinmalidir.

3.2.9. Uns

Taberi’ye gore iins, kulun kalbinin sevdigiyle, yani Allah ile huzur bulmasi ve O’nun
miisahedesiyle rahatlamasidir. Tasavvuf ehline gore Uns, manevi bir huzur ve yakinlik halidir.
En diisiik derecede Uns haline sahip olan bir kimse, en biiyilik zorluklar ve sikintilar icerisinde
dahi bu huzurunu kaybetmez. Oyle ki, cehennemin alevleri igerisine atilsa bile, kalbindeki ins
héli bozulmaz. Cinkl Uns, Allah’m huzurunda bulunmanin verdigi bir siikinet ve safiyet
halidir. Tasavvuf ehli, "Her (ns sahibi berrak bir hal icerisindedir, ¢cunkl her (ns sahibi

huzurludur" diyerek bu hali tamimlamaktadir.®’

Yazar, Uns ve heybet arasinda iliski kurmaktadir. Tasavvufta ins, kalbin saf ve berrak
bir sekilde Allah’in huzurunda hissettigi yakinlik ve rahatlik hali olarak kabul edilirken, heybet
ise Allah’in biiytikligii karsisinda duyulan derin bir husu ve korkuyu ifade eder. Zii’'n-N{n el-

155 Taberl, Selvetii’l-Arifin, 224.
156 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, 80.
157 Taberl, Selvetii’l-Arifin, 226.
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Misri, Uns ve heybet arasindaki bu manevi tecriibeleri su sekilde agiklar: Uns sahibi olan
kimseler, Allah’in dostlugu ve liitfunun tecelli ettigi bir makamda adeta cennetteymis gibi bir
huzur i¢inde, nur diliyle hitap alirlar. Heybet sahibi olanlar ise, Allah’in azamet ve celalinin
tecelli ettigi bir makamda, adeta cehennemdeymis gibi bir korku ve iirperti i¢inde, ates diliyle
hitap alirlar. Bu ayrim, Uns ve heybetin kisinin Allah ile olan iliskisini farkli boyutlarda temsil
ettigini gosterir.

Taberi, tins kavramini heybet ile birlikte ele almaktadir. Ona gore, lins ve heybet
birbirini tamamlayan iki manevi halidir. Heybet:*™*®kulun Allah’in azameti karsisinda duydugu
derin saygi ve husuyu ifade eder. Bu, Allah’in biiyiikliigiiniin idrakiyle ortaya ¢ikar. Uns,
heybetin aksine, Allah’in huzurunda hissedilen bir yakmlik ve huzur halidir. Uns, Allah ile

yakin bir iligki i¢inde bulunmanin getirdigi bir mutluluk ve dinginliktir.

Uns ve heybet birbirinden farkli halleri temsil eder: ilki heybet ve kabzdir. Heybet hali,
kulun Allah’mn biiytikligi karsisinda duydugu derin husu ve korkudur. Heybet, kabz halinden
daha yiiksek bir makamdir. Ciinkii kabz, daha ¢ok kisinin kendi i¢ diinyasiyla ilgili bir daralma
iken, heybet dogrudan Allah’m azameti karsisinda duyulan bir halidir. Ikincisi iins ve basttir.
Uns héli, bast halinden daha iistiindiir. Bast, Allah’m liitfu ve rahmetiyle kalpte olusan bir
ferahlik ve genislik iken, ins daha derin bir huzur ve safiyet halidir. Uclinclisii heybet ve
gaybettir. Heybetin geregi, kulun kendi varligini tamamen unutmasidir. Bu nedenle, her heybet
sahibi ayn1 zamanda gaybet halindedir. Ancak heybet dereceleri, gaybet halinin derinligi
oranminda farklilik gosterir. Dorduincisii tns ve siirbdur. Uns makamindaki farkliliklar ise,

manevi tecriibelerden alinan nasibin derinligine baglh olarak ¢esitlenir.

Ona gore, linsiin gergeklesmesi i¢in ti¢ temel sart vardir: ilki baglarin Koparilmasi:
Kulun diinya ve yaratilmislarla olan bagimliliklarini terk etmesidir. Ikincisi yaratilmislarin terk
edilmesidir. Kulun, kalbini Allah’tan uzaklastiran her tiirli diinyevi mesguliyeti geride
birakmasi. Uglinciisii hakikatlere yonelmedir. Kulun ilahi hakikatleri anlamaya ve ince ilahi
sirlar1 idrak etmeye odaklanmasi. Bu ii¢ unsur, {ins halinin gergeklesmesini ve kulun Allah ile
olan iliskisini derinlestirmesini saglar. Bu iki hal, tasavvufi yolculukta kulun Allah ile olan
iligkisini derinlestiren 6nemli deneyimlerdir. Taberi’ye gore {ins, Allah ile yakinlik icinde huzur
ve gliven duygusu hissedilen 6zel bir hal olup, bu hal ancak Allah’a tam bir teslimiyetle ve

diinya ile olan baglardan tamamen koparak elde edilebilir.

188 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 229.
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V. Diger Goriisleri

Bu baslik altinda hicri besinci asra kadarki siirecte stfilerin giindeminde olan meseleler ve
Taber’nin bu konulara dair goriisleri ele alinacaktir.

1. Futdvvet

A

Fituvvet, “fetd” kokiinden tiireyen ve comertlik, genclik ve kahramanlik anlamina
gelen bir kelimedir.'® Kavrammn ortaya ¢ikisi ve ilk kullammma dair net bir tarih
bulunmamakla birlikte tarihgilerin konuya iliskin farkli yaklasimlar1 s6z konusu
olmustur'®. Fiitivvetin islam &ncesi déneme dayandigina iliskin gériisler bulunmakla beraber
tarihi siirecte tasavvuf ile siki sikiya bagl bir kavram olarak ele almmustir. Ozellikle 11. (V111.)

ylizyildan itibaren sifiler tarafindan bir tasavvuf kavrami olarak kullanilmaya baglamistir.

Erken donem Tasavvuf tarihi incelendiginde gerek Horasan’da gerekse Irak’ta feta
seklinde adlandirilan ve giizel vasiflarla anilan kisiler bulunmaktadir. Horasan’da Ahmed b.
Hadraveyh (6. 240/854), Eb( Hafs el-Haddad, Eb( Tiréb en-Nahsebi, Ebl Abdullah es-Siczi,
Muhammed b. Fazl el-Belhi, Ebii’l-Hasan el-Bisenci gibi stfiler, Irak’ta ise Ma‘raf-i Kerht,
Cuneyd Bagdadi, Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tusteri gibi safiler

futiivvet konusunda soz soyleyen kimselerdi. !

Feta, Kur’an’da 6vgl ifade eden, dini bir vasif olarak kullanildigindan?®?stfiler, dinin
emrettigi ahlaki degerleri ve sahip olunmasini tavsiye ettigi erdemleri fiitiivvet kavraminda
toplamiglar ve bunu bir yasam bi¢imi olarak ortaya koymuslardir. Fltlvvet ehli kimseler
comertlik, cesaret, fedakarlik, vefa, dogruluk, kardeslik, haya gibi iistiin meziyet sahibi kisiler
olan kamil insan tipidir. Bu sebeple sufiler tarafindan tasavvuf-futlivvet-giizel ahlak arasinda
gii¢lii bir bag kurulmustur. islam’1n giizel ahlakini ifade eden bir kavram olarak degerlendirilen
futlivvet, tarihi siirecte ekonomik bir boyut kazanip ahilik adin1 alarak 6zellikle Anadolu’da

etkisi hissedilen kurumsal bir yapiya donustiigii uzun bir siire¢ gegirmistir.

Literatlirde, tasavvufi 6greti ile beraber sekillenen fltlivvete dair bilinen ilk mistakil
eseri ise Siilemi’nin Kitdbii 'I-fiitiivve ’sidir. Silemi’nin bu eserinden 6nce erken dénem tasavvuf
kaynaklarinda flitiivvet bir tasavvuf kavrami olarak bulunmaktadir. Konuya iliskin rivayetler

ve goriisler 6zellikle adab boliimlerinde ele alinmis, bazi metinlerde de miistakil bir baslik

159 Cevheri, 1. (1958), es-Sthah ticu’l-luga ve sihahu’l-arabiyye, (Thk. A. A. Attar), Kahire: Daru’l-kitabi’l-
arabiyyeti bi’l-misr, c. V, 2451,2452.

180 Fiitiivvetin menseini konu alan detayli ¢alismalar igin bkz. Cagatay, N. (1952), “Fiitiivvet — Ahi
Miiesseseinin Mensei Meselesi”, Ankara Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3: 61-84.

181 Uludag, S. (1996), “Fiitiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 13: 259-261.

162 Bkz: Nisa 4/25; Yusuf 12/30, 36, 62; Kehf 18/10, 13, 60, 62; Enbiya 21/60.
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acilmustir. Serrdc’in el-Lima‘mn da mutasavviflarin edebi bolimi, Mekki’nin Kiifu 'I-KulOb’un
da adab ve ahléka dair boltimleri, Kuseyri ve Hiicviri’nin ise futlivvete dair bir baglik altinda
ele aldigi muhteva, Siilemi’nin, Ensari’nin ve Siihreverdi’nin futlvvete iliskin mustakil
eserlerindeki igerik ile uyumludur. Bu eserler tasavvuf tarihi boyunca fituvvete dair ortaya

konulan eserlere kaynaklik etmistir.

Erken donemden itibaren tasavvufi bir kavram olarak degerlendirilen fiitiivvet, gerek
tasavvuf klasiklerinde bir baslik olarak gerekse miistakil kitaplarda ele alinan bir konu
olmustur. Tasavvuf klasiklerinden biri olarak degerlendirebilecegimiz Taberi’ye ait Selvetii’l-
Arifin ve Unsii’l-Miistakin eserinde de muellif fiitiivvet konusuna bir bashk agmis ve onu

miirevvet kavrami ile birlikte ele almustir.

Tasavvuf eserlerinde muriivvet ve fiitlivvet her ne kadar birlikte kullanilan kavramlar
olsa da Selvetii’I-Arifin ‘den onceki eserlerde miiriivvete dair 6zel bir baslik ve bu derece fazla
rivayet bir arada bulunmamaktadir. Muellif, murtvveti fiitiivvetin bir subesi olarak kabul

etmekte ve Once fiitlivvet kavramini sonrasinda da miirlivvet kavramini tek tek ele almaktadir.

Taber, fUtlvveti, ayet ve hadislerden deliller getirerek, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Sufyan-
1 Sevri, Sufyéan b. Uyeyne gibi sahabe ve tabiin sozleri, Bisr-i Hafi, Clineyd-i Bagdadi, Sehl b.
Abdullah, Ebi Bekir Vasiti, Eb’1-Kasim Nasrabazi gibi fiitiivvete dair s6z sdylemis safilerin

goriisleriyle izah etmektedir.

Ona gore Fltuvvet, bagkasinin igine yardim etmek, onun i¢in ¢alismak ve Allah’in
Peygamberine yapmasmi emrettigi seyleri yerine getirmektir.®® Miuellif bu emirlerin ne
oldugunu “Kolaylig1 se¢ (af yolunu tut), iyi olan1 emret, cahillere aldirma!” (A’raf 7/199) ayeti
ile acgiklamaktadir. Allah bu ¢ kelime ile bitin giizel ahlaki bir araya toplamaktadir.
Fiitiivvetin asil manasi olarak kabul ettigi bu ayeti su sekilde agiklamaktadir; ‘af yolunu tut’
emrinden murad, akrabalik bagini koparan kisiyle irtibatt devam ettirmek, zalimleri affedip
bagislamak, sana herhangi bir sey vermeyen veya verilmesine engel olan kisiye bagista
bulunmaktir. ‘Iyiligi emret” emrinden murad, Allah’a kars1 takva ehli olmak, akrabalik bagmni
gOzetmek, dilini yalan ve iftiradan korumak, gozlerini haramdan ¢ekmektir. ‘Cahillerden yiz
cevir’ emri ise bagislama, ilim, sefih 6zelliklerden nefsin uzak olmasi, 1srarli gekismelerden

uzak durmak fiillerini igerir.1%4

163 Taberf, Selvetii'I-Arifin, 142.
164 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 142.
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Ayet ile ilgili biitiin bu agiklamalar onun fiitiivvet kavramina yiikledigi manay ifade
etmektedir. Ona gore sayilan erdemlerin tamami fiitiivvet ehlinde bulunmasi gereken
vasiflardir. Cunki fitiivvet, Islam’m emirlerine uygun davranan kulda ortaya ¢ikan ahlaki
olgunluktur. Bu ahlaki kemale mutlak anlamda sahipolan yegane kisi ise Hz. Peygamber’dir.
Ebl Ali ed-Dekkak’in da soyledigi gibi'®® “Kiyamet giinii herkes ben, ben diyecegi zamanda

O, immetim, immetim diyecektir.”6®

Miellif fiitivveti nebevi ahlak ile 6zdeslestirmistir. Ve bu ahlaki Peygamber’den
ummete kalan miras olarak telakki etmektedir. Bu goriis, Taberi’nin konuyu ele aldig
rivayetleri aktarma yonteminden de agikga anlagilmaktadir. Clnku o, sdfilerin fltlvvete dair
sozlerini aktarmaya gegmeden énce islam’m ilk yillarindan itibaren ideal feta tipi olarak on
plana ¢ikan Hz. Ali’nin ‘fUtlvvet nedir?’ sorusuna Furkan suresinin “Rahman’in has kullari
yeryuziinde tevazu ve vakar ile yiirtiyenlerdir.” (Furkan 25/63) ayeti ile verdigi cevabi zikreder.
Sonrasinda da sahabeden ve tabiin neslinden imamlarin konuya iliskin goriislerini aktarir. Bu
itibarla futuvveti, nesilden nesile aktarilan bir dini-tasavvufi ahlak manzumesi formunda anlar

ve bizlere aktarir.

Taberi eserinde flttvvet konusunu stfilerin ortaya koydugu tariflerle beraber ele alir.
Ayrica kendisinden dnceki miiellifler ve ¢cagdaslari tarafindan yazilan eserlerdeki tanimlardan

farkli bazi rivayetlere de yer verir.

Zeyd b. Sabit, futlvvetin itaatsizligi terk etmek, hakikatten ayrilmamak oldugunu
soyler.®’Ayni1 sekilde Ebl Bekir Vasiti, fiitiivveti, diinyalik alakalar1 kesmek ve mahlukata
yonelmeyi terk etmek olarak tanimlar. *%8Siifyan b. Uyeyne (6, 198/814), futiivvetin, melametin
temel ilkesi olan Maide suresinin ayeti ile irtibatlandirarak Allah hakkinda kinayanin
kinamasindan korkmamak oldugunu sdyler.'®® Tiisteri’den nakledilen tarifte tasavvufi bir
muhteva kullanilmis ve flitiivvet, sehvetleri konusunda nefse muhalefet, hevadan uzaklasmak,

vesvese ve nefsin kiskirtmalarindan yiiz gevirmek ve hakikate yonelmektir.1"

Muhammed b. Fadl ise zahid ile fetanin isar anlayislarim1 mukayese ederek fetanin

{istiinliigiine isaret eder. Ona gore zahidin Tsar1 istigna halinde, fetAnim 7sar1 hicet anindadir.'’

165 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 142; Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risdlesi, 306.
166 Buhari, Tevhid, s. 63; Miislim, Iman, s. 82.

167 Taberd, Selvetii I-Arifin, 142.

168 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 143.

169 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 143.

170 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 143.

171 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 143.
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Bu sebeple fiitiivvet ehli olmak zahid olmaktan daha {istiin bir vasiftir. Bu goriis miiellifin

sOylemi ile de uyumludur.

Fiitiivvet ehlinin vasiflart konusunda Ibnii’l-Mu‘tezz’den nakledilen tarif de farkli
niianslar vardir: “Feta, diinya konusunda az ile yetinir, din konusunda tavizsizdir, arkadaslik
konusunda durust ve samimidir, mal konusunda comerttir, cihad konusunda cesurdur, Allah’tan

baskasini tercih etmez ve Allah’tan sikayet etmez.”1"2

Taberi burada fltlvveti, Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek, nefse muhalefet
edip onunla miicadele etmek, giizel olan meziyet ve erdemleri kusanmak gibi hususiyetlerle
irtibatlandirarak kendisinden onceki metinlerde gegen pek cok tarife, menkibeye yer vermekle
beraber fltuvvet anlayisinda Silem? gibi nebevi ahlak ile ahlaklanma vurgusu hakimdir.
Taberi’nin fltUvvet konusundaki satirlari, aktardigi orijinal rivayetlerin beraberinde
kaynaklarda vurgulanan genel anlatimlarin 6zl bir ifadesidir.

2. Velayet

Eb( Halef et-TaberT veli kavramini tasavvufi ve kelami boyutta ele almaktadir. Veli,
Allah’1n 6zel himayesinde olan ve O’na mutlak anlamda itaat eden kul anlaminda bir tasavvuf
kavramidir. Veli kelimesinin biri meful biri fail olmak {izere iki anlami ihtiva ettigini
soylemektedir. Ona gore bu iki manadan birincisi, Allah’n islerini iistlenip hi¢gbir durumda
nefsiyle bas basa birakmadigi kimsedir. Bu mana “O, salih kullarin islerini tistlenir” ayetinde

ifade edilmektedir ve kulun Allah tarafindan yonetildigine isaret etmektedir.

Ikincisi ise, kulun ibadet ve itaatiyle Allah’a yonelmesi, kullugunu eksiksiz bir sekilde
yerine getirmesidir. Bu durumda veli kavrami, kulun fail olur; yani higbir surette isyana
diismeyen, siirekli itaat eden anlamindadir. Yazara gore bir kulun ger¢ek anlamda veli
olabilmesi i¢in her iki anlami da sahsinda barindirmasi elzemdir. Yani hem Allah’in
muhafazasinda olarak O’nun haklarini tam olarak yerine getirmesi hem de Allah’in o kimseyi
himaye etmesi gerekir. Dolayisiyla veli, Allah’in haklarina noksansiz bir sekilde riayet etmekle
ve Allah’in korumasini siirekli hissederek hem bollukta hem de sikintida O’na teslim olmasi

seklinde tanimlanabilir.

Miiellif peygamberlerin giinahlardan korunmus olmasi gibi; Allah tarafindan
korunmayi veli olmanin sartlarindan biri olarak degerlendirmektedir. Eger bir kimse seriatin

hiikiimlerine muhalif bir halde ise o kisi aldanmis ve yanilgi icerisindedir. Hakikat ise boyle

172 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 144.
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kimselerden gizlidir.!”® Dolayisiyla onun yaklasiminda veli olmanin temelde iki sart1 vardir;
Allah tarafindan himaye edilmek ve seriata uygun bir hayat yasamak. Bunlardan bagka velilige
isaret eden dort alamet daha zikreder. Bunlar; cahil ve anlayigsiz kimselere karsi sabirli ve
yumusak davranmak, Allah ile beraber sebat etmek, deniz gibi comert olmak, Allah’a ibadet
konusunda rizgar gibi olmak. Veli, fitnelerden kacar ve Hak nerede ise onunla hareket eder.
Veliler, kalplerinden Allah’tan baska her seyi ¢ikartip goniillerini yalnizca O’na baglayip
Allah’a yonelirler. Bu durum onlarin kalplerinde tam bir teslimiyet ortaya ¢ikarmaktadir. Allah
korkusu onlarin kalplerini kusatmistir ancak bu durum onlarin nasihat etmesine yani hayri

tavsiye etmesine engel degildir.1’

Velilerin velayetinin bilinip bilinemeyecegi ve bunun caiz olup olmadigr konusu
veliler hakkinda tartigilan bir diger meseledir. Alimler bu konuda ihtilaf etmislerdir. Bir kismi
bu durumun caiz olmadigini sdylemektedir. Ciinkii veli, kendisini daima kii¢lik ve degersiz
olarak nitelendirir. Kendisinden bir keramet hasil olsa bunun bir imtihan vesilesi veya aldatma
olmasindan endigse duyar. Dolayisiyla veli, mevcut halini kaybetmekten ve akibetinin iginde
bulundugu halden farkli olmasindan korkar. Veli Allah’tan gelen liituflara kars1 daima ihtiyath
davranir. Keramet sahibi olmasi durumunda bile bunu bir 6viing vesilesi degil; Allah’tan bir

imtihan olarak degerlendirir.

Ulemanin bir kismina gore ise velinin, kendisine litfedilen velayet makamini bilmesi
caiz goriilmistiir. Ancak velayetin siirekli bir sekilde gerceklesmesi ve sonuna kadar
muhafazasi gibi bir sart yoktur. Eger velilik makaminin muhafazasi bir sart olsaydi akibetinin
giivenilir oldugunu bildirmekle desteklenirdi. Ancak velinin ahiret akibeti konusunda bu
sekilde bir emniyeti s6z konusu olsa bile bu onun durumunu olumsuz etkilemez. Nitekim
peygamber sahabeden on kisiyi cennet ile miijdelemis ancak bu durum onlarin manevi hallerini
de dini sorumluluklarmi yerine getirme hassasiyetlerini de etkilememistir. EbG Halef et-

Taberi’de bu goriistedir. Ve veliler icinde durumun bdyle oldugu kanaatini tasimaktadir.*”™

Eb( Halef et-Taberi’nin velayet konusunu degerlendirirken dikkat ¢ektigi bir diger
husus, velilerin sahip olmalar1 gereken manevi makamlardir. Velilerin makamlarina dair
tasavvuf eserlerinde farkli tasnifler mevcuttur. Miellif bu konuda diger klasiklerde bulunmayan
iki tasnif aktarmaktadir. Bunlardan biri Muhammed b. Miibarek’e ait olan onlu tasnif; digeri

ise soyleyeni mechul olan yedili bir tasniftir.

173 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 293.
174 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 293.
175 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 297.
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“Velilerin makamlar1 ondur: Allah’a yonelerek O’nu murakabe etmek, O’ndan
gelecek olan hitkkme sabir ve teslimiyetle beklemek, bu hiikmii seving ve riza ile karsilamak,
Hakk’a dost olmak, batildan tamamen uzak durmak, musibet ve sikinti anlarinda sabir
gostermek, helal olan seylere karst bile zahidane bir tutum sergilemek, cenneti siirekli goz
oniinde tutarak ona duyulan sevk ve 6zlemle hareket etmek, 6liimii bir kurtulus ve ferahlik
olarak beklemek, musibet ehliyle oturup kalkmak, fakirlerle konusup onlarla oturmak ve
onlarin yokluk hallerinde onlara eslik etmek.”*’® Bu makamlar onlarin Allah’a yakinhklarmni
arttiran ve velileri manevi acidan ylicelten ahlaki halleri temsil etmektedir. Velilik, Allah’a
teslimiyet ve riza hali i¢inde bulunmayi, diinyevi zevklerden uzaklasmay1, zorluklar karsisinda
sabretmeyi, cennet 6zlemiyle yasarmay1 ve diinyadaki sikinti gekenlerle dayanisma icerisinde

olmay1 gerektirir.

Diger tasnifte "velilerin makamlari: Korku ve iimit, marifet ve nimet, ask ve sevgi,
ozlem ve hasyet, miinacat ve yiiceltme, hiirmet ve yakmlik”!’" olmak (izere yedi dereceden
olusmaktadir. Bu tasnifler, velilerin manevi yolculuklarinda ilerledikleri 6nemli asamalari ifade
etmektedir. Her bir makam, kulun Rabbine daha fazla yaklagsmasini ve O’nun rizasini elde
etmesini saglamaktadir. Dolayisiyla bu makamlar, tasavvufi terbiyenin ve manevi yiikselisin

temel basamaklarmi temsil etmektedir.

Eb0 Halef et-Taberi’ye gore, Allah’in velileri i¢in korku yoktur; ¢iinkii korku,
gelecekte meydana gelmesi muhtemel bir kotiiliigii beklemek ya da kacirilabilecek bir nimetin
endisesini tagimaktir. Ancak veli, her anin1 Allah’in huzurunda yasayan, simdiki zamanin
bilincinde olan bir kimsedir. Onun igin bir gelecek endisesi bulunmaz, dolayisiyla bir seyden
korkmasi da miimkiin degildir. Ayni sekilde, veliler i¢in iimit de yoktur; ¢ilinkii {imit, bir nimetin
elde edilecegi ya da bir kotiliigiin ortadan kaldirilacagi beklentisidir. Ancak veli, Allah’in
takdirine tam bir teslimiyet igerisinde oldugundan, bdylesi bir bekleyise de ihtiya¢ duymaz.
Bunun gibi, veliler i¢in hiiziin de yoktur; ¢iinkii hiiziin, bir anin sikintis1 ve zorlugundan
kaynaklanir. Veli ise Allah’1n rizas1 ile huzur bulmus bir kisidir. Allah’1n rizasinin aydinliginda
olan bir kimse i¢in iiziintiiye yer yoktur. Nitekim Allah Teéla sdyle buyurmustur: “Haberiniz

olsun! Allah’in dostlarina korku yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdir.” (Yunus Suresi, 62)

Allah’1n velilerinin korku, imit ve hiiziinden uzak olmasi, tam bir teslimiyet ve riza
halinde, Allah’in huzurunda olduklar1 bilincine sahip olmalari dolayisiyla da dinyevi

kaygilardan, beklentilerden ve gegmisin liziintiilerinden tamamen arinmig bir yagam stirmeleri

176 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 294.
177 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 296.
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Eb( Halef et-Taberi’nin velayet anlayisinin temel noktalarini teskil etmektedir. Ona gore
velinin velayet makamini muhafaza etmesi, akibetinden emin olmasi onun kullugunda ve dini
sorumluluklarinda herhangi bir gevseklige sebep olmaz. Dolayisiyla ona gore asil olan velayet
ve keramet degil istikamet lizere daim olan ve rizaya matuf bir dmur surmektir.

3. Keramet

Keramet kelimesi, s6zlik anlami “iyi, ahlakli ve comert olmak™ olan, masdar olup
“tyilik, comertlik” anlaminda isim olarak da kullanilmaktadir. Terim olarak “Allah’in salih,

takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden hal” seklinde tanimlanmaktadir.'’®

Taberi’ye gore kerametler mucize tiiriinden durumlardir. Ciinkii her ikisi de
dogrulugun isaretleridir. Fakat isimlendirme agisindan farklilik s6z konusudur. Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimse i¢in mucize, iddiasinin hakikatini ve dogrulugunu ispat eden bir
delildir. Bu sebeple peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin sidkina delil oldugu i¢in
mucize olarak adlandirilir. Velayet ise peygamberlik iddiasi olmaksizin bir kimsenin mucize
tiirtinden bir seyin, o kendisinin dogruluguna delil olmasidir. Buna keramet denilmektedir ve
mucize olarak adlandirilmaz. Ciinkii miiellife gore bir seyin mucize olabilmesi, zat1 ve mahiyeti
itibariyle degil tasimis oldugu sartlar ve vasiflar itibariyledir. Eger bu vasif ve sartlardan biri

bile eksik olursa ger¢eklesen sey mucize olarak kabul edilmez.

Ona gore mucize olarak kabul edilecek eylemler su sartlart tasimalidir: alisilmigin
disinda bir fiil olmalidir, peygamberlik iddiasi olan birinin elinde gerceklesmelidir, iddiay1
dogrulayan bir sey olmalidir, meydan okumayla ortaya ¢ikmalidir, herkesin gergeklestirmekten
aciz kaldig1 bir fiil olmalidir. Tiim bunlar bir fiilin mucize olmasinin sartlaridir ve biri bile eksik

olsa gerceklesen eylem mucize olarak kabul edilmez.1"

Miiellif eserinde bu sartlar1 bir kelam alimi titizligi ile tek tek aciklamaktadir. Ilk sart,
“alisilmigin diginda bir fiil” olmasi ¢iinkii kadim olan bir sey mucize olamaz; zira ezeli olanin
herhangi bir kimseye tahsisi yoktur. Alisilmis olan sey mucize sayilmaz zira biitiin insanlar bu
fiilllerde esit konumdadir. “Peygamberlik iddiasinda bulunanin elinde gerceklesmesi” sarttir
clinkii bu sartlar kiyamet alametleri ve ahirete dair isaretlerden ayrilmaktadir. Nitekim
peygamberlik iddias1 sona ermis ve teklif ortadan kalkmustir. “Iddiasin1 dogrulayan, uygun bir
sey olmali” ¢linkii yalanc1 peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikanlarin elinde de zaman zaman

olaganiistii durumlar ortaya ¢ikabilir fakat bu durumlar onlarin iddiasmi tasdikleyen degil

178 Uludag, S. (2002), “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25: 265.
179 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 318.
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iddiasma aykir1 seylerdir. “Meydan okumayla ortaya ¢ikmalidir” ¢ilinkii ancak bu sekilde
insanlarin ona toplu halde karsi ¢ikma girisimi ger¢eklesmektedir. “Herkesin aciz kalmasi1”
sarttir ¢iinkii herkes tarafindan yapilabilecek bir sey olmasi, ona kars1 konulabilmesi ihtimalini

dogurur. Boyle bir durumda mucize olarak kabul edilmez.

Taberi mucizeyi detayli olarak acikladiktan sonra keramet kavramini ve onu
mucizeden ayiran yonleri s0yle aciklamaktadir: keramet sahibi kimse keramet iddiasinda
bulunmaz, onu agiga ¢ikarmaz bilakis gizlemeye gayret eder. Bu sebeple de keramette meydan
okuma s6z konusu degildir ve o kimsenin veli olduguna kerametiyle hitkkmedilmez. Zira o fiilin
bir aldatmaca veya yanilsama olmasi da miimkiindiir. Ancak peygamber, peygamber olduguna
kesin bir sekilde hiikkmeder ve mucizesinin mucize oldugu konusunda herhangi bir sliphe
bulunmamaktadir. Tiim bu sebeplerden dolayr miiellif, mucize ile kerametin hi¢gbir durumda
karistirilmayacagin1 ve aralarinda yukarida ifade ettigimiz sekilde farklar bulundugunu ve
karisikhiga engel olacagimi vurgulamaktadir.’®® Miuellifin mucize ve keramet konusundaki
aciklamalari, erken donem tasavvuf metinlerinde karsilastigimiz bir aciklama tarzi degildir.
Nitekim tasavvuf klasikleri olarak adlandirilan eserlerde kerametin anlasilabilmesi i¢in mucize
kavraminin tizerinde durulmasi gerektigine yonelik bir vurgu mevcuttur. Fakat konu veli’nin
kendisinde zuhur eden hali diger hallerden ayirt etmesi gerektigi ifade edilmekte ve bununla
yetinilmektedir.®* EbG Halef et-Taberi ise konuyu kelami eserlerde mevcut olan 6zellikle
Maturidi kelam kitaplarinda karsilasilan ifadeleri ihtiva edecek sekilde genis bir perspektiften

ele almaktadir.

Miiellif kerametlerin kabulii konusunda, velilerde bu tiir fiillerin ortaya ¢ikmasinin
miimkiin oldugunu kabul etmenin vacip oldugu goriisiinii benimsemektedir. Hakikat ehli ve
marifet sahibi kimseler bu goriistedir. Cilinkii kerametlerin gergekligine delil olan ayetler
mevcuttur. Ayrica konuya iligkin miitevatir rivayetlerde bulunmaktadir. Bu gorisiini
“Zekeriyya onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda bir rizik bulur ve
‘Ey Meryem! Bu sana nereden geldi?’ diye sorar, o da ‘Allah tarafindan’ cevabini verirdi.
Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik verir.” (Al-i imran 3/37) ayeti ile delillendirmektedir.
Ayrica Hz. Siilleyman’a Belkis’in tahtinin getirilmesi (Neml 27/40), Hz. Meryem’in hurma
agacini silkelemesine (Meryem 19/25), Ashab-1 Kehf kissasina (Kehf 18/9-26), Hizir Musa
kissasma (Kehf 18/66-82) ve daha pek ¢ok 6rnege yer vermektedir.

180 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 319.
181 Kuseyrd, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, 349; Hiicviri, Kesfii’I-mahclb: Hakikat Bilgisi, 265.

78



Tasavvuf alaninda eser yazan biitiin miiellifler velayet konusunda, Kuran ve Sunnet
kaynakli rivayetler basta olmak iizere bir¢ok stfiden aktarimda bulunmaktadirlar. Eb( Halef et-
Taberi de Kuseyri basta olmak iizere diger tasavvuf miielliflerinin bu konuda kullandigi
rivayetlerin bir kismini eserinde aktarmaktadir. Ancak o, diger mielliflerden farkli olarak
Kuran kissalarinda aktarilan ve hadislerde gecen rivayetleri, sahabe ve tabiinin kerametlerine
dair rivayetleri daha yogun olarak aktarmaktadir. Diger klasiklerde bulunmayan alti uzun

rivayet aktarmaktadir,*8?

Sufilerden yaptiklart aktarimlarinda ise genellikle er-Risale ve Tehzibii’l-Esrar ile
ortak rivayetleri mevcut olmakla birlikte hicbir klasikte bulunmayan iki uzun rivayete eserinde
yer vermistir.'¥30nun eserinde velayet bahsine ayirdig1 béliim kendisinden 6nce eser yazan
miielliflerden hacim olarak daha fazladir. Bu vesile ile hem tasavvufl hafizanin keramet
bahsinde giindemine aldig1 rivayetleri ihtiva eden genis bir aktarim yapmasi hem de itikadi
acidan mucize-keramet arasindaki farklar1 detayli aktarmasi tasavvuf arastirmalarinda erken

déneme dair 6nemli ipuclar1 barindirmaktadir.

Eb( Halef et-Taberi, sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen kimseler arasinda pek ¢ok
kerametin ortaya ¢iktigini, bunlarin tevatiir derecesine ulastigint ve bu konuda bir¢ok kitap
yazildigmi ifade etmektedir. Ona gore, bu toplulukta ortaya c¢ikan kerametler, Hz.
Peygamber’in mucizelerinin devami mahiyetindedir. Zira her bir peygamberin timmetinde
ortaya ¢cikan keramet, onun mucizelerinin bir pargasi sayilir. Ciinkii o peygamber, peygamberlik
iddiasinda dogru olmasaydi, ona tabi olanlarda bdyle olaganiistii bir hal zuhur etmezdi. Durum
boyle olsa da velilerin mertebesi, immetin ittifaki ile asla peygamberlerin mertebesine

ulasamaz. 84

Miiellife gore Allah her immete bir veli nasip etmistir. Ancak bu immete kendilerine
onderlik edecek ve Miisliimanlara dayanak olacak kimseler bahgetmistir. Bu goriisiinii diger
klasiklerde bulunmayan, ilim ehli kimselerden aktardigini ifade ettigi bir rivayetle delillendirir.
Bu iimmetin dort biiylik velisinin makami, 6nceki iimmetlerin dort biiylik velisinin makamina
denktir. Hz. Eblibekir’in makami, Firavun ailesinden iman eden kisinin makamina benzer. Zira
Hz. Ebdbekir, Firavun ailesinden olan mumin gibi, insanlara Allah yolunda nasihat etmis ve
Kureys’e “Rabbim Allah diyen bir adami mi oldiiriiyorsunuz?” diyerek onlar1 uyarict sozler

soylemistir. Hz. Omer’in makami ise, Musa’nin gen¢ yardimeis1 Ydsa b. Niin’'un makamina

182 Taberi, Selvetii I-Arifin, 319-325.
183 Taberi, Selvetii I-Arifin, 322-342.
184 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 324.
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benzer. Ylsa, balig1 unutarak Hz. Musa’nin Hizir ile bulusmasina vesile olmustur. Benzer
sekilde, Hz. Omer’in ramazan gecelerinde uyguladig1 hafifletme karari, Ummet-i Muhammed’e
bir rahmet ve kolaylik sebebi olmustur. Hz. Osman’in makami ise Habib-i Neccar’in makamina
denktir. Habib-i Neccar, iman ettigi i¢in sehit edilmis, ancak iimmetine olan sefkati hig
eksilmemisti. Aym sekilde, Hz. Osman da sehit edildiginde, Ummet-i Muhammed’e kars1 olan
sefkat ve merhameti asla azalmamistir. Onun bu sefkati, Yasin suresinde anlatilan Habib-i
Neccar’in sefkati ile 6zdeslesmistir. Hz. Ali’nin makamu ise, Hz. Siileyman’in veziri olan ve
Belkis’in tahtin1 bir anda getiren alim kiginin makamina benzer. Hz. Ali, Hayber Kalesi’nin
kapisini ilahi bir kuvvetle yerinden sokerek agmistir. Bu gii¢ ve hikmet, Allah’in ona liitfettigi

ozel bir yetenektir.18

Eb( Halef et-Taberi’ye gore, Allah her immete bir veli litfetmistir ancak bu dort zati
bu timmette bir arada bahsetmistir. Onlar miisliimanlarin temel dayanaklar1 ve onciileri olarak
degerlendirmektedir. Bu dort sahabenin evliyanin dort makamina karsilik geldigi ifade
edilmekte olup onlar1 velayet makamina getiren dort amel 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar Allah
yolunda nasihatte bulunmak, Allah’in kullarina rahmet ve kolaylik sebebi olacak isler yapmak,
her ne sebeple olursa olsun immete sefkat ve merhameti birakmamak, ilahi gii¢ ve hikmet
sahibi olmaktir. Dolayisiyla miiellif, manevi kerametleri, hissi kerametlerin {izerinde

gormektedir.

Miiellif, Allah’mn veli kullar1 lizerinde ortaya ¢ikan kerametlerinin sayilamayacak
kadar ¢ok oldugunu ve bu konuda dogru yolu arayan kimse i¢in kendisinin zikrettigi
rivayetlerin yeterli olacagii diisiinmektedir. Eserinde konuyu uzunca ele almasinin sebebinin
de kerameti inkar edenlere konuyu ispat ¢abasidir. Zira o, Allah’in veli kullarma bahsettigi
kerameti ancak ahiret hakikatlerinden basireti perdelenen, diinya sehvetlerinden dolay1 kalbinin
nuru kararmig, nefsini hata ve giinahlarla kirletmis, dogru yoldan sapmus kisilerin inkar

edecegini ifade etmektedir. &

Netice itibariyle, Eb( Halef et-Taberi’nin beyan ettigi keramet ile ilgili goriisleri ulema
ve diger stfiler ile paralellik arz etmektedir. Onun i¢in kerdmet sahibi olmak velilik i¢in delil
sayllmaz. Hakiki manada veli olan kimse bu halini gizler, asikar etmez. IstikAmet {izere bir
hayat yagamak kerametlerden daha iistiindiir. Dolayisiyla kerametlere gereginden fazla deger

atfetmek iman ve istikdmet sahibi kimselere yakismaz.

185 Taberi, Selvetii I-Arifin, 322-323.
186 Taberi, Selvetii’I-Arifin, 343.
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4, Sema’

Liigatte “isitmek, duymak, dinlemek” anlamlarina gelen sema’ kelimesi, ilk sifi
metinlerinde “stfinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi” anlamina
gelmektedir.’®’Tasavvufun ilk metinlerinde sifilerin geneli semay1 savunurken bir kismi ise

dinde yeri olmayan, bidat tiirii seyler olarak degerlendirmislerdir.'%

Eb( Halef et-Taberi, sema’ hakkindaki sfi goriislerini genis bir sekilde ele alan
miielliflerden biridir. Yazar bu meyanda sema’ hakkinda ayet ve hadislerden birtakim deliller
zikrettikten sonra sGfflerin semanin manasi, dereceleri ve ¢esitlerine dair sdzlerinden bahseder.
Mdellifin ilk vurgusu siirin bir tiir kelam oldugunu; iyisinin giizel, kotiisiiniin ¢irkin kabul
edildigidir. Nitekim nesir olarak sGylenmesi ve dinlenmesi caiz olan bir seyin nazim olarak
dinlenmesinde bir sakinca olmadigi kanaatindedir. Peygamberimizin de siir dinledigi, siir
dinlemek istediginde kendisine cahiliye dénemine ve Islam’a ait siirlerin okundugunu ve
kendisinin bu durumu kinamadig: tiim Islam iimmeti tarafindan ittifakla bilinmektedir. Madem
ki siir dinlenmesi caizdir, o halde bu siirlerin glizel melodilerle ve kalbi teskin eden hos bir
makamda dinlenmesinde de bir siiphe ve sakinca olmamalidir. Hatta miellife gore, siirlerin hos
bir makamda ve giizel bir sesle dinlenilmesi daha evladir; ¢linkii bu durum dinleyenleri hayirh
ameller yapmaya tesvik eder, ibadetlere yonlendirir, kalpleri arindirip giinah ve hatalardan

uzaklagmay1 saglar.18°

Yazarm vurgu yaptig1 diger bir durum ise semanin miibah olusudur. Nitekim Imam
Malik, imam Safii, Hicaz alimleri, Leys b. Sa’d ve bir grup alimin semanm caiz olduguna
kanaat getirmeleri semanin ibahatine delildir. Ayrica selef alimlerinden bazilar1 da siirleri
ezgiyle dinlemislerdir. Develeri tesvik etmek i¢in sOylenen ezgiler konusunda ise timmetin
icmar mevcuttur. Bunun caiz olduguna dair de pek ¢ok rivayet gelmistir. Eb( Halef et-Taberf,
semaya ruhsat veren alimlerden biri olan Ibn Ciireyc’e dinlenen ezgilerin kiyamet giinii
sevaplardan m1 yoksa gilinahlardan m1 sayilacagi soruldugunda; “ne sevaplar arasinda ne de
giinahlar arasinda; ¢iinkii bu, miibah olan seylerdendir’'® diyerek cevap vermesini kendi

goriisiine delil olarak kullanmaktadir.

187 Ceyhan, S. (2009), “Sema’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 36: 455-457.

188 Serrac, el-Luma‘: Islam Tasavvufu, 260; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta ‘arruf, 178; Kuseyri, Tasavvuf
Iimine Dair Kuseyri Risdlesi, 335-350; Hicviri, Kegsfii’l-mahclb: Hakikat Bilgisi, 552-555; Taberf, Selvetii’l-
Arifin, 279, 292.

189 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 279.

190 Taberl, Selvetii’I-Arifin, 281.
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Konuya iligkin diger vurgu ise, semanin fitne olmasi meselesidir. Vecde sebep olan ve
kisinin halini kontrol etmesine engel olan uygulamalari reddeder. Bu durumu da sema ve vecd
irtibat1 baglaminda degerlendirir. Ebl Halef et-Taberi, sema ve vecd konusu ile ilgili
goriislerinde biiyiik 6lgiide Ciineyd-i Bagdadi’den etkilenmistir. Ciineyd’in “Sema, onu
arzulayan i¢in bir imtihan, ona tesadiif eden i¢in rahatlik, onun hakikatine erigen i¢in bir yok
edicidir.” s6zii semanin insan tizerindeki farkli etkilerine isaret etmektedir. Niyeti ve durumu
ne olursa olsun seménin her insanda ayni etkiyi géstermeyecegine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica
muellife gore kisinin manevi haline gore semanin tesiri degismektedir. Nitekim gucli bir
manevi hal igerisinde olan kisi sema dinlerse, onun hali zahire daha az vurur yani vecd halini
izhar etmez. Ancak zayif bir manev1 hal i¢inde sema dinleyen kisi, vecdi ve tevaciidii daha ¢ok
disa vurur. Dolayistyla semanin tesiri ile vecd gelen kisiler manevi agidan zayif kabul

edilmektedir.

EbG Halef et-Taberi, semanin miibah oldugu goriisiindedir. Glzel sesidvenayet ve
hadisler, Hz. Peygamber’in siir dinledigi ve bunu mesru gordiigiine dair rivayetler semanin caiz
olugunu gosterir. Burada dikkat edilecek husus konusulmasi helal olan seyin semasinin caiz
oldugu, kotii olanlarin ise ¢irkin oldugudur. Ayrica manevi halin durumuna gore semanin tesiri
degismektedir. Bu sebeple sema 6zii itibariyle kotii bir eylem degildir; miellif, farkli niyetle

yapilan veya mesru olmayan sozler sarf etmek suretiyle yapilanlar1 reddetmektedir.

Yazara gore giizel ses, yaratilista bir fazilettir. Insan da yaratilis itibariyle bu nimete
kars1 bir meyil tasimaktadir. Bu nimete sahip olan birine Allah biiyiik bir lituf bahsetmistir.
Guzel ses her dilde 6vilen bir dzelliktir. Allah “yaratilis1 diledigi sekilde arttirir” (Fatir Suresi,
1) buyurmustur. EbQ Halef et-Taberf, bu ayetin tefsirinde guzel sesinde arttirilan nimetlerden
biri oldugunun sdylendigine isaret eder. Kalplerin giizel seslere meyletmesi, bu seslerle huzur
bulmas1 ve onlardan haz almasi inkar edilemez bir gergektir. Bu gergegi inkar eden kisi, selim

bir akla sahip degildir.
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Eb( Halef et-Taberi hicri besinci asirda bugiin Mazenderan adini tasiyan eyalette
diinyaya gelmis, Nisabur’da yasamis, miiellif stifilerden biridir. Tasavvufl egitimi ve hayatina
dair kaynaklarda yeterli malumat yoktur. Yasadigi donemde safii fikhinin 6nde gelen
alimlerinden oldugu ve bu alanda eserler kaleme aldig1 i¢in daha cok fakih kimligiyle
taninmaktadir. Tasavvufi egitimi detayli olarak bilinmese de yazmis oldugu eser bu alana dair
bilgi birikine sahip oldugunu gostermektedir. Kendisinden bahseden bazi kaynaklar tasavvufa

dair Selvetii’I-Arifin ve Unsii’l-Miistakin isimli bir eseri oldugunu kaydetmislerdir.

Taberi’nin tasavvuf anlayisi, ¢agdasi olan diger mutasavviflar gibi Kur’an ve Siinnet
merkezlidir. Goriislerinde gliclii bir ahlak vurgusu ve nefis terbiyesi one ¢ikmaktadir. Miiellif,
kulun Allah’a olan sevgisinin ve bagliliginin, tasfiye edilmis bir kalp ve daimi bir manevi
terbiye ile miimkiin oldugunu savunmaktadir. Taberi, ziihd hareketinin etkilerini tasiyan bir
tasavvuf anlayisina sahiptir. Diinyevi zevklerden uzak durma, kulun nefsini kontrol ederek
Allah’a tam bir teslimiyet ile yonelmesi diisiincesine eserinde sik¢a yer vermistir. Bunun yani
sira, tasavvufun kulun bireysel ¢abasi ve doniisiimii oldugu kadar toplumsal agidan da ahlaki

bir reform siireci oldugunu vurgular.

Eb( Halef et-Taberi, erken donem tasavvufunun kayit altina alinmasina katki saglamis
olan 6nemli temsilcilerinden biri olarak, nefis terbiyesi ve tezkiyesi, ahlak gibi konular basta
olmak iizere tasavvufun hemen hemen her konusunda bir yaklasim gelistirmektedir. ilmi
birikiminin de katkisiyla tasavvufun teorik ve pratik boyutlar1 arasinda bir denge kurmaktadir.
Bu sebeple onun goriisleri, tasavvufun temel ilkelerini anlamak ve bu alanda ¢aligma yapmak

isteyen arastirmacilar i¢cin onemli bir kaynaktir.

Genel olarak ele aldig1 tasavvufi kavramlarin tanimlamalarinda fikhi yorumlar: dikkat
cekmektedir. Hadis ve sahabe rivayetleri kullanimi kendisinden 6nceki miielliflerden daha
yogundur. Ayrica Selvetii'I-Arifin, tasavvufun hemen hemen biitiin konularina ve kavramlarma
dair stfilerin s6zlerinin aktarildigi bir eserdir. Her ne kadar Taberi’nin biraktig1 miras, muhteva
acisindan tasavvuf tarihinin seyrini degistirecek denli bir anlatim sunmasa da kendisine intikal
eden yazili ve sozli birikimin dogru bir sekilde anlasilmasi ve aktarilmasina firsat verdigi i¢in
onemlidir. Bu sebeple doneminin tasavvufi hafizasin1 aktaran sifilerden biri oldugu

soylenebilir.

Hargisi ve Kuseyri’nin eserleriyle benzerligi dikkat ¢eken Selvetii’I-Arifin, antolojik

bir eser olmas1 sebebiyle baz1 stfi sozlerinde kendisinden Onceki eserlerle ortak aktarimlara
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sahiptir. Ancak eserlerin bire bir ayn1 degildir. Zira Taberi genel olarak konuya baslarken veya
bitiriken kendi goriislerine de eserde yer vermekte boylece tasavvufi goriislerinin tespitine de
imkan saglamaktadir. [laveten onun eserinin yaklasik {icte biri kendisinden 6nce yazil1 literatiire
girmemis rivayetleri ihtiva etmektedir. Bu agidan miiellif ve eseri tasavvuf aragtirmalarina 151k
tutacak bir igerige sahiptir. Bu da Selvetii’l-Arifin’i tasavvuf literatiirii agisindan kiymetli

kilmaktadir.

Miiellif genel olarak Ciineydi gelenekle uyumlu goriisler ortaya koymakta ve miiellif
stfiler ile benzer goriisler bildirmekle beraber tasavvufi kavramlara yiikledigi manalar veya
kavramsal iliski kurdugu kelime gruplar ile dikkat cekmektedir. Bu ¢alismada genel olarak
Selvetii’I-Arifin deki icerige bagli olarak Taberi’nin tasavvufi goriislerine odaklandigimiz igin
onun diger sfiler ile benzer ve farkli yaklasimlar1 klasik eserler ile mukayeseli olarak

degerlendirilmistir.

Bu caligmada elde ettigimiz sonuglardan biri, Taberi’nin nazari tasavvufa dair tevhid,
fena-beka vb konulardan ziyade nefis terbiyesi ve onun pratiklerine, ahlak temelli bir tasavvuf
goriisiine agirlik vermis olmasidir. Taber?’ye gore insani gaflete siiriikleyen yegane sey nefistir
ve terbiye edilmesi elzemdir. Ayrica nefsani za’fiyete sebep olan sey sadece nefsin kendisi degil
ayn1 zamanda heva ve diinyadir. Bu nedenle her ikisine karsi da salikin temkinli olmasi
gerekmektedir. Ayrica miiellif nefsin karsisina kalbi koymaktadir ve onun sifatlarini yrintili
olarak anlatmaktadir. Dolayistyla miiellif tasavvufun teorik boyutundan ziyade pratik boyutuna

vurgu yapmaktadir.

Selvetii 'I-Arifin’in ve Taberi’nin tanitilmas1 ve eserin terciimesinin yapilmasi tasavvuf
aragtirmalarina katki saglayacaktir. Calismamizin erken donem tasavvuf arastirmalarina katki

sunmasi en biiylik temennimizdir.
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