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OZET

Stinnet, Resil-i Ekrem’in kendisine indirilen Kur’an’1, Allah’in muradini en iyi
bilen bir el¢i olarak kendi zamaninda ve Arap Yarimadasi’nda donemin sartlarini dikkate
alarak uygulama bi¢imini, kiyamete kadar gelecek iimmete prensipler planinda nebevi
bir model sunmasini ifade etmektedir.

Stinnet Sosyolojisi ise Siinnet’in tezahiir ettigi Cahiliye donemi Arap toplumu ile
her alandaki iliskisini, toplumun kurumlarina, gelenegine ve adetlerine yaklasimini,
Cahiliye uygulamalarinin Kur’an ve Siinnet ilkelerine uyanlarini ibkd etmesini,
uymayanlarini iptal etmesini bazilarini ta“dil edip doniistiirmesini konu edinmektedir. Bu
calisma, Siinnet’in s6z konusu fonksiyonlarini din, egitim, kiiltiir, siyaset, hukuk, ticaret,
aile, eglence gibi hemen her sosyolojik alandaki tutumunu Cahiliye donemi
uygulamalarini, akabinde Stinnet’in koydugu ilkeleri ve yenilikleri gostermek suretiyle
incelemeyi amaglamaktadir.

Giris boliimiinde calismanin konusu, amaci, kapsami, yontemi ve kaynaklari

tizerinde durulmustur. Kavramsal Cergeve basligini tasiyan Birinci bolimde Siinnet’in
farkli tanimlar1 zikredilerek mahiyeti, ¢esitleri, fonkSiyonu, baglayiciligi kisaca
tartigtlmustir. ikinci boliimde Cahiliye kavrami ve Cahiliye déneminde goriilen dinler,
dini inanglar, kiltir, ilim dallari, adetler, gelenekler, siyasi, ticari ve sosyal hayat
tizerinde durulmustur. Bu boliimde Yesrib’deki dini ve sosyal hayata dair bilgi verilerek
Mekke ile mukayese yoluna gidilmistir. Ayrica hicret ile birlikte Medine’de kurulan
Islim devletinin anayasa, yargi, ordu, biit¢e, siyasi kayitlar, savas ve anlasmalar
hususunda ne tiir olusumlar ic¢ine girdigi ve ne tiir yenilikler getirdigi {izerine
odaklanilmistir.
Calismanin asil konusunu teskil eden Siinnet SosSyolojisi baghigimi tasiyan {iciincii
bolimiinde Cahiliye ve Risalet donemi karsilagtirilmigtir. Sosyal siiregler, sosyal
degisim, rekabet ve gatisma, sosyal biitiinlesme, kiiltiirel hayat, siyaset, ticaret, hukuk,
ahlak ve serbest zamanlar1 degerlendirme gibi bagliklar altinda her iki donemin yaklagimi
mukayeseli olarak degerlendirilmistir. Her bdliimiin Sonunda, ayrica sonu¢ boliimiinde
ulasilan sonuglar zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet sosyolojisi, Cahiliye donemi, Risalet donemi, sosyal

siirecler, sosyal degisim, sosyal biitiinlesme, rekabet ve ¢atisma



ABSTRACT

The Sunnah expresses the applications of The Holy Qur’an by the Messenger of
Allah (pbuh), which was revealed to him and a nabawi model for his ummah until the
resurrection day in his own time and taking into account the conditions of the time in the

Arabian Peninsula as a prophet who knows God’s will best.

Sociology of Sunnah expresses the relationship of Sunnah to the Arab society of
the ignorant period (jahiliya) in every field, its approach to institutions, traditions and
customs of the Sunnah, to obey those who follow the Qur'an and Sunnah. This study aims
to examine the functions of the Sunnah in almost every sociological field such as religion,
education, culture, politics, law, commerce, family and, entertainment by demonstrating
the practices of the ignorance period and the principles and innovations introduced by
the Sunnah.

In the introduction part, the subject of thesis, its aim, scope, methods and
resources are mentioned and studied. In the first chapter, which is called as conceptual
framework, different definitions of the Sunnah are mentioned and their nature, types,
function and binding are discussed shortly. In the second part, the concept of ignorance
and the religions, religious beliefs, culture, sciences, customs, traditions, political,
commercial and social life that are seen during the ignorance period are emphasized. This
section provides information about the religious and social life in Yesrib and compared
with Mecca period. Besides, it was discussed the constitution, the judiciary, the army,
the budget, political records, wars and agreements in the form of what formations and
innovations into what kind of innovations were founded by the Islamic State established
in Medina together with the Hijrah. In the third chapter, which is the main subject of the
study, Sunnah Sociology, the period of Ignorance and Risalah are compared. Social
processes, social change, competition and conflict, social integration, cultural life,
politics, trade, law, morality and free time are evaluated under the headings such as the
approach of both periods were evaluated comparatively. At the end of each section and
the conclusion part, the results which we reached are mentioned and evaluated. In
conclusion part we summarized the result of our study we reached.

Key Words: Sociology of Sunnah, The period of Ignorance (jahiliya), the period of
Risélah, social processes, social change, social integration, competition and conflict.
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ONSOZ

Stinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaklasik 15 asir dnce, evrensel 6zelliklerinin
yaninda Arap Yarimadasi’na ve Arap toplumuna inen ve donemin cografi ve tarihi
sartlarma gore Allah’in muradini esas alarak ibadetten, egitime, iktisattan siyasete kadar
bir hayat nizami olarak Kur’an’it yorumlayip uygulamasi seklinde tanimlanabilir.
Kur’an’m nazil oldugu ortam; Islam tarihgilerinin Cahiliye seklinde niteledikleri dini
bakimdan putperestlik, kabilecilik, asabiyye; kadin, cocuk ve kolelerin cogu haklarindan
mahrum edildigi, gli¢liinlin zay1f1 ezdigi; inkar, inad, zuliim ve vahset cagidir.

Hz. Peygamber, séz konusu sartlar altinda gonderildigi toplumu, Kur’an
ilkelerine gore bir inkilap gerceklestirerek radikal bir sekilde degistirip doniistiirmiistiir.
Siinnet Sosyolojisi adin1 verdigimiz c¢alismamiz, so6z konusu ibka, iptal ve ihya
hareketinin egitim, aile, siyaset, ticaret, hukuk gibi alanlardaki tezahiirlerini incelemeyi
hedeflemektedir.

Girig boliimiinde ¢alismamizin konusu, amaci, 6nemi, kaynaklar1 ve metodu
tizerinde durduk. Birinci boliimde kavramsal ve kuramsal ¢erceve basligi altinda Siinnet
ve hadis kavramlar1 ve nevileri hakkinda &zet bilgi verdik. ikinci boliimde Cahiliye
doneminde din, kiiltiir, siyasi, ticari ve sosyal hayata degindik. Ayrica bu kisimda
Cahiliye donemini daha iyi anlasilabilmesi i¢in donemin dini inanglar1 ve adetleri

iizerinde durduk. Ugiincii boliimde Siinnet Sosyolojisi basligi altinda cahiliye dénemi ve



Siinnet 15181nda toplumsal deger ve sosyal siirecler ve Siinnet, kiiltiirel hayat ve Siinnet,

sosyal biitiinlesme ve Siinnet, sosyal kurumlar ve Slinnet konularina temas ettik.

Biitlin bagliklarimizda konulari, Cahiliye dénemi ve Risalet donemi seklinde
karsilastirmali olarak incelemeye ¢alistik. Erken donem Islam tarihi ve hadis kaynaklar
temel bagvuru kaynagimiz olmustur. Hz. Peygamber’in hayatinda dair tilkemizde, Arap
aleminde ve Bati’da telif edilen eserlerden, alanla ilgili tez ve makalelerden istifade ettik.
Siinnet sosyolojisi alaninda pek az c¢alismanin bulunmasi isimizi daha da zorlagtird.
Ayrica konunun kapsamli olmasi1 baz1 maddeleri konu dis1 birakip birakmama konusunda
bizi ikilem i¢inde birakmustir. Biitlinliik olmasi bakimindan konumuzu daraltmadan,
ancak bunlar1 genel hatlartyla ele almayi tercih ettik. Zira amacimiz temsil kabiliyeti
yiiksek olan Ornekleri zikrederek degisimi ortaya koymaktir. Tezimizin konusunu
tespitten bu sathaya ulasincaya kadar tavsiyelerde bulunan, ufuk agici fikirlerinden
istifade ettigim damisman hocam Prof. Dr. Ali Coskun’a, degerli goriislerinden ve
uyarilarindan istifade ettigim Prof. Dr. Zeki Arslantiirk’e, hadislerle ilgili kaynak
temininde yardimci olan Prof. Dr. Hasan Cirit hocama miitesekkirim. Calismamizi
bastan sona okuyup ¢ok degerli katkilarda bulunan Dr. Ogretim Uyesi Hakk1 Karagahin’e
cok tesekkiir ederim. Ayrica Arapgamin yetersiz olmasindan dolay1 tezimizde bagvurmus
oldugumuz erken donem Arap tarihi ile ilgili eserlerin tercimesinde bana yardimci olan
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GIRIS
ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BIiLGILER
|. KONU, AMAC VE ONEM

Siinnet ve sosyoloji birlikte diisiiniildiigiinde Siinnet’in sosyolojik agidan
toplumla olan iliskisi ve karsilikl1 etkilesimi bu tezin temel konusunu olusturmaktadir.
Buna “Siinnet sosyolojisi” diyoruz.

Modern disiplinler icerisinde sosyoloji, insanla ilgili her konuyu inceleme alani
icine alabilme gibi bir 6zellige sahiptir.! Sosyolojinin konularindan biri de toplumda
meydana gelen degisimleri anlamaya c¢alismaktir.? Din insan hayatinda en temel
degerlerden biridir. Kiiltiir unsurlarindan olan dinin, zelde de Islom’in Kur’an’dan sonra
ikinci temel kaynagi Stinnet’tir.

Siinnet, Islami terminolojideki tam karsilig1 olarak Hz. Muhammed’in sz, fiil ve
takrirleri olarak tanimlanmistir. Ancak onun daha kapsamli ve isabetli tanimi, Hz.
Muhammed’in kendisine indirilen Kur’an’1 bir hayat nizami olarak yasamak iizere, kendi
yasadig1 ¢cagda ve mekanda zamaninin sartlarini, imkanlarini ve geleneklerini de dikkate
alarak Kur’an’dan ¢ikardig prensipler ¢ercevesinde kendi hayatinda ve toplumda tatbik
etmesi; s0z, eylem ve tasvipler seklinde Kur’an’1 pratige dokmesi ve ilkeler bazinda bir
model ortaya koymasi olarak degerlendirilebilir. Siinnet sosyolojisi ise Bilgin’in
tespitiyle Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinin ictimai yapiyla olan iligkisini ele
alir.® Buna gore Siinnet, “Miisliiman toplumlar icin arkasinda evrensel tiimel degerlerin
oldugu bir sosyal davranis modu olup tim zamanlar i¢in gecerli ilke ve prensipleri
vermektedir. Siinnet’in bu sekilde belirleyici bir mod olmasi dolayisiyla tarihten
glinimiize tiim Miisliman toplumlarin sosyal hayatinin, degisimlerinin, siyasal,
ekonomik formlarmin vb. tiim sosyalliklerin anlamlandirilmas: agisindan konumuzla
baglantilidir.  Stinnet, Miisliman toplumlarinda belirleyici bir arka plan

olusturmaktadir.”

! Bilgin, Vejdi, “Siinnet Sosyolojisinde Sosyal Bilimsel Yontem ve I¢erik’’, Siinnet Sosyolojisi (ed. Mustafa
Tekin), Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013, s. 39.

2 Giddens, Anthony, Sociology, Polity Press, Cambridge 1997, s. 15.

% Bilgin, Vejdi, “Siinnet Sosyolojisinde Sosyal Bilimsel Yéntem ve Igerik”, s. 41.

4 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi (ed. Mustafa Tekin), Eski Yeni
Yayinlari, Ankara 2013, s. 37.



Stinnet’i bir doneme ait gibi sinirlandirilmis olarak diistinmek yanlig bir
degerlendirme olacaktir. Islam dininin var oldugu iimmetin yasadig1 her yerde Siinnet
toplum iligkisi ve etkilesimi devam edecektir. Toplum denince akla gelen her tiirlii unsur
her donemi kapsayacak evrensel ilke ve kaidelere sahip Siinnet’in etkilerinden nasibini
alacak ve caglar gecse de Islam toplumlari temellerini Siinnet’in temel gercevesi
sinirlarinda ¢izeceklerdir. Zira Siinnet’in hem tarihi bir yonii hem de giinliik hayati
sekillendiren vechesi bulunmaktadir. Nitekim toplumlar Siinnet’in diinii ve bugiini
harmanlama 6zelliginden istifade etmek suretiyle kendilerine ortak bir kiiltiir havuzu
oOlusturarak hayatlari1 gelenek ve goreneklerini devam ettireceklerdir. Tekin’in
ifadesiyle “Siinnet, Islam kiiltiir havzasinda insanlar1 bir medeniyet dairesinde tutan
giinliik hayatin kadim gelenegini ifade etmektedir. Stinnet, bu medeniyetin insanlarini
birlestiren, ortak bir hissiyat, diislince ve eylem alanina ¢eken giinliik hayatin haritasi,
kilavuzudur. O zaman bu anlamda anladigimiz takdirde, Siinnet sosyolojisi
Miisliimanlarin egemen oldugu toplumlarda dini-sosyal hayatin ve kiiltiiriiniin
sosyolojisi olarak anlagilabilir. Bir bagka deyisle Siinnet dini hayatin tarihi boyutudur,

Islam nedir dendiginde gosterilebilecek tarihi ve ictimai arka plandir.”!

Bununla beraber Siinnet, tarihte yasanip bitmis bir olay degildir. Onu hiilefayi
rasidin ve tabiin doneminde yeniden yorumlanip gilincellenmesi olarak anlayan, Siinneti
bir olgu ve dinamik bir siire¢ seklinde degerlendiren yaklasimlar bulunmaktadir.? Bu
bakimdan Siinnet sosyolojisinin bir diger boyutunu da, Siinnet’in Hz. Muhammed’den
sonra anlagilmasi ve sosyal etkisi olusturur. Siinnet’in anlagilmasinda veya
yorumlanmasinda toplumsal ve tarihi faktorler devreye girdigi gibi, diger taraftan da

Siinnet toplumsal yap1y1 veya tarihi yonlendirme potansiyeli tagir.®

Bu bakimdan Siinnet’in sosyolojik temeli (ontolojik boyut) ya da zanniligi

(epistemolojik boyut) meselesini iki diizlemde inceleyebiliriz:

a. Siinnet’in sekillenmesinde hangi tarihi ve toplumsal sartlarin rol oynadigi

sorusu dogrudan bir inceleme konusu yapilabilir. Boyle bir analiz yapilirken bir yandan

! Tekin, Mustafa,”Stinnet Sosyolojisinde Sorusturma”, Siinnet Sosyolojisi, s. 396.
2 Fazlurrahman, Islam (¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin) Selguk Yaynlari, Istanbul 1981, s. 87.
3 Bilgin, Vejdi, “Siinnet Sosyolojisinde Sosyal Bilimsel Y éntem ve Igerik’, Siinnet Sosyolojisi, s. 41.
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Stinnet’in icerigi diger yandan da Siinnet’in sosyolojik zemini, tarihi, sosyolojik ve

antropolojik arastirmalarla a¢ikliga kavusturulmak zorundadir.*

b. Siinnet olarak telaffuz edilen kavram, gecmiste Miisliiman bilginler tarafindan
dinde kaynak olarak ele alinirken, nasil algilandigi ve tanimlandigir meselesidir. Bu
noktada bir ittifak olup olmadigi, Siinnet’in ne kadar kiiltiirel ve bolgesel renkler tasidigi

onemli bir arastirma konusu olabilir.°

Ozetle Siinnet’in hem ontolojik hem de epistemolojik boyutunda analiz edilip giin
yiiziine ¢ikarilmasi gereken ¢ok fazla inceleme konusu mevcuttur. Bunlar yapilirken de
yelpazeyi genis tutarak Siinnet’in tarihi, sosyolojik, antropolojik, kiiltiirel ve bolgesel
unsurlarin1 da géz ardi etmemek gerekmektedir. Kisacasi Siinnet konusu c¢ok farkli
acilardan degerlendirilmeye muhtagtir. Biz bu yelpaze i¢inde Siinnet’in sosyoloji ile olan

iligkisi iizerinde daha fazla duracagiz

Tekin’e gore de Siinnet sosyolojisinin basta sosyal ger¢eklik olmak iizere, sosyal
deger ve normlari, sosyal gruplari, sosyal kurumlari, sosyal siiregleri, sosyal teorileri ve

sosyal kavramlari ele almas1 beklenebilir.®

Diger taraftan Tekin gibi birgok ilim adamu, Siinnet Sosyolojisinin aslinda islam
Sosyolojisi demek oldugunu, yani Islam sosyolojisinin baslangi¢ noktasmni Siinnet’in
olusturdugunu iddia etmektedir.” Bu yaklasimlardan &tiirii, adina ister Siinnet sosyolojisi
isterse Islam Sosyolojisi densin, islam Sosyolojisinin ele aldig1 konulara ¢aligmamizin
konular1 arasinda nasil bir baglant1 kurulabilecegi ve bize olacak katkis1 hususu daha

fazla onem arz etmektedir.

Islam sosyolojisinin konusu; “Isldm’in toplumla bulusmasindan itibaren
meydana gelen sosyal olaylar, formlar, degisimler, gruplar, dis etkiler, mezhepler,
prototipler, fikih, kelam vb. ilmi birikimlerin yapis1, islam anlayislar1 ve buna etki eden
sebepler ile anlam diinyasi, diinya goriisii, olgular, semboller vb. tiim dini sosyal

olaylardir.”® Islam sosyolojisi, IslAm’1 salt bir kiiltiirel unsur olarak algilamaz. Bir dinin

4 Canatan, Kadir, “Islim’in Toplumsal Pratigi olarak Siinnet ya da Toplumsal Pratigin Sekillendirdigi
Stinnet”, Siinnet Sosyolojisi, Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013, s. 215.

5 Canatan, Kadir, “Islaim’in Toplumsal Pratigi olarak Siinnet ya da Toplumsal Pratigin Sekillendirdigi
Siinnet”, Siinnet Sosyolojisi, . 215.

® Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisi Sorusturma”, Siinnet Sosyolojisi, s. 403.

" Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisi Sorusturma”, Siinnet Sosyolojisi, s. 390.

8 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkam”, Siinnet Sosyolojisi, s. 33.
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salt kiiltlir olarak algilanmasi, onun birgok karakteristiginin ithmal edilmesi anlamina

gelecegi gibi, Islam’1 iddiasiz bir konumda algilamaktadr.

Islam sosyolojisi, IslAmi normlar1 tartisma konusu yapmaz. Ancak onu da dikkate
alarak toplumda Miisliiman hayatina degen tiim pratikler ve anlayislar1 betimlemeli ve
anlamlandirmaya calismalidir. Hatta sadece bunlar1 betimlemekle kalmamali; sosyal
olaylari, degisimleri vb. sosyolojik baglamda analiz ederek bunlarin katki ve zafiyetlerini

tartismalidir.®

Islam sosyolojisi agisindan énemli olan, inceleme konusu yaptig1 toplumla ilgili
dogru bilgi kaynaklarina baglanarak dogru ve isabetli bilgilere ulagilmasidir. Bu da bize
birinci elden ‘“hikmet” kavramini hatirlatmaktadir. Sozliikte “adalet, hilim, ilim,

peygamberlik, veciz s6z”1°

gibi anlamlara gelen hikmet kavraminin, bilgi yaninda amel
yonii de vardir. Bundan dolay1r hikmet, salt bir bilgi olmayip hem Maturidi hem de
Fahreddin er-Razi’ye gore!' hikmet, séz ve amelde isabet demektir. Bu durumda
Stinnet’in hem hikmetin 6ncesi hem de sonrasinda bulundugunu ve aslinda hikmetle
kopmaz bir baginin sz konusu oldugunu goérmekteyiz. Bu durum, imam Safii’nin,
hikmeti “siinnet” seklinde tanimlamasiyla®? da ortiismektedir. Nitekim Hz. Peygamber'in
siinnetinin 6nemli bir boyutu olan siinnet-hikmet iliskisi dolayisiyla farkli sekillerde
tanimlanan hikmet kavrami, bir¢ok ayette Hz. Peygamber'le iligkili olarak kullanilir.

Yine baz1 ayetlerde belirtildigine gore Allah Teédla Resulullah’t bir lituf olarak

miiminlere el¢i olarak secmis ve kendisine “hikmet” vermistir.'?

Hikmet tabiri ile neyin kastedildigi Islam alimleri arasinda tartismali ise de
cogunluk onu Hz. Peygamber’in siinneti olarak yorumlamistir. Zira bu ayetlerde
zikredilen hikmet kavramini peygamberlik olarak anlamaya imkan yoktur, ¢iinkii burada
Hz. Peygamber'in miiminlere hikmeti o6grettiginden bahsedilmekte, yani hikmetin

"indirilen" ve "Ogretilen" bir sey oldugu soylenmektedir. Nitekim tabiinden

® Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 32.

10 Qari, Mevliit, el-Mevdrid, Bahar Yaymevi, Istanbul 1982, VIIL, s. 331; Tekin, Mustafa, “Siinnet
Sosyolojisinin Imkani1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 33.

11 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (cev. Heyet), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, III, 474.; Tekin,
Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 34.

12 Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb (cev. Heyet), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1988, III, 474.; Tekin,

Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 35.

13BK. el-Bakara 2/129, 151, 231; Al-i imran 3/164; Nisa 4/113; isra 17/39; Ahzab 33/34.
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miifessirlerinden Katade b. Didme!* Hasan-1 Basri,’® es-Safii'® ve Endiiliislii miifessir
Kurtubi,!” Zemahseri'® ve ibn Kesir'® gibi alimlere gore bu ayetlerde sozii edilen hikmet
Hz. Peygamber'in siinnetidir. Su halde hikmetin indirilmis olmasi, onun vahiyle
baglantisina isarettir. Ogretilebilir olusu ise Hz. Peygamber'in siinnetinin Islam alimleri

ve Ozellikle muhaddisler tarafindan nesilden nesile aktarilmasi ve muhafaza edilmesiyle
ilgilidir.2°

Hikmetin konumuzla olan miinasebeti de bu noktadir. Hikmet bize sosyal
gergekligin bilgisini verebilecektir. Hikmetin hem s6z hem de eylemlerde (amel) isabet
ettirmek anlamindan yola ¢ikarak, Siinnet’in tarihi alanda bilginin somut agilimi
oldugunu sdyleyebiliriz.?! islam sosyolojisinin katkis1 da, Waardenburg’un deyisiyle
“yasanilan Is]dm™1 sosyolojik bakimdan analiz etmek, norm-pratik iliskisi ve geriliminin

olusumundaki sosyal etkenleri ortaya ¢ikarmak olacaktir.??

Esasen Siinnet Sosyolojisi, Kur’an Sosyolojisi vb. semsiye bir kavram olan islam
Sosyolojisinin altina bir sube olarak degerlendirilebilir. Biitiin bu bilgiler ¢ercevesinde
Ozetle “Stinnet sosyolojisi” tabirinden tam kastimiz, Hz. Peygamber’in s6z, eylem ve
tasviplerinden miitesekkil olan Stinnet’in Miisliimanlarin hakim oldugu bir toplum iginde
ictimai hayata nasil yansidigi, onu nasil etkileyip belirledigi, temellerini Cahiliye
doneminden alan Adet ve gelenekleri Kur’an’in ilkeleri cercevesinde Islim’a uygun
olanlarini ibka edip zit olanlarin1 nasil kaldirdig1, bazilarini Islam ilkelerine uyarlayarak
nasil degistirip ta‘dil ettigidir. Ayrica Stinnet’in Kur’an’1n ilkeleri ¢ercevesinde yasanan,
sosyal sartlara gore degisen, dinamik bir siire¢ oldugundan hareketle temel hadis
kaynaklarindaki referanslari, sosyoloji biliminin ilke ve kriterlerine gore yorumlamaktan

ibarettir.

14 Taberd, Tefsir, 11, 576.

15 Kurtubi, el-Cami‘, XVIII, 92.

16 Safii, er-Risdle, s. 32, 76-79. Hatta Safii, hikmeti Siinnet’le hikmetin kastedildiginin disinda disinda

anlamanin miimkiin olmadigini vurgulamustir.

7 Kurtubi, el-Cami*, I, 131, 111, 157.

18 Zemahgeri, Kessaf, 1, 477; 1V, 102.

19 {bn Kesir, Tefsir, 1, 401.

20 Ozkan, Halit, “Siinnetin Dindeki Yeri”, www. sonpeygamber.info, erisim tarihi 6 Ekim 2019.

2! Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 34.

22 \Waardenburg, Jacques, Isldm ve Din Bilimleri (¢ev. Ramazan Adibelli), iz Yaynlar, Istanbul 2011, s.
32.



O halde bu tezin ana konusu, Siinnet’in 6ncelikle Cahiliye toplumuna, miitakiben
Islam toplumuna yonelik tavrini, toplumun her alanindaki fonksiyonlarmi sosyal
farklilasma, degisim ve biitiinlesme basliklar1 altinda gostermektir.

Calismamiz Siinnet’in Cahiliye toplumunu nasil ve ne olgiide degistirdigini,
bunu hangi ilkeleri koyarak gerceklestirdigini, s6z konusu degisim siirecinde nasil bir
metot takip edildigini sorgulamay1 amaglamaktadir. Siinnet, Kur’an’in Hz. Peygamber
tarafindan Arap Yarimadasi’nin Hicaz bolgesinde 14 asir Oncesi tarihi sartlara gore
donemin insanlari, gelenekleri, sosyal sartlarin1 ve imkanlarimi dikkate alarak
uygulanmasi demek olduguna gore, onun hangi sosyolojik verileri géz oniine aldig,
vahiyle toplumsal gerceklik arasindaki iliskiyi nasil kurdugu, toplumu Islami ilkelere
gore nasil donistiirlip sekillendirdigini teorik ve pratik ¢ercevede incelemektir. Daha
0zli bir ifade ile Siinnet ile toplum arasindaki karsilikli etkilesimleri tespit etmek ve
bunlar1 Cahiliye donemi ve Asr-1 saddet donemi uygulamalari planinda &rnekler
tizerinden gostermek, Stinnet’in ne tiir ilkeler ortaya koydugunu, toplumun bunlari nasil
algilayip 6ziimsedigini ve buna gore ne tiir bir evrilme i¢ine girdigini ortaya koymaktan
ibarettir. Baska bir ifade ile Siinnet’in Cahiliye toplumunun dini, siyasi, iktisadi, sosyal
ve kiiltiirel hayat1 iizerindeki etkilerini arastirmak, ayrica Siinnet’in Isldim toplumunun
birlesip kaynagsmasinda ve tarihi gelisimindeki roliinii tetkik etmektir. Bu suretle

toplumun Siinnet aracilig1 ile nasil evrildigini tespit etme miimkiin olacaktir.

Konunun énemini maddeler halinde zikretmekte fayda goriiyoruz.

1. Ulkemizde, Siinnet verilerini sosyoloji ilminin kriterlerine gore toplumsal
deger ve normlar, kiiltiirel hayat, sosyal farklilagma, sosyal degisme, sosyal biitiinlegsme
ve sosyal kurumlar ¢ergevesinde interdisipliner tarzda ele alan ¢alismalar yok denecek
kadar azdur.

2. Hz. Peygamber’in siinnetinin varlik zemini toplumdur. Bu durumda onun
siinneti, toplumsal alanda yasanir kildig1, gelenek haline getirdigi seylerdir. 2® Siinnet

yasanan bir gelenek?* olduguna ve sosyoloji de bir toplumda tahakkuk ve tezahiir ettigine

Z3polat, Salahattin, “Siinnetin Hayata intikalindeki Gerilim Noktalari, Agmazlar ve Problemler”, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlari, Konya 2007,
s. 187.

24 «“Siinnet, Hz. Peygamberle birlikte sahabe tarafindan uygulanmis ve her nesilde uygulanarak aile, kiiltiir,
ekonomi gibi alanlarda toplumsal pratikler kazanmis ve ¢ogu zaman Miisliiman toplum bu uygulamalariin
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gore bu ikisinin birlikte miitalaa edilmesi, Siinnet ve toplum arasindaki baglanti,
etkilesim, tesir ve doniistimlerin her iki ilmin kriterlerine gore ilmi bir ¢er¢evede analiz

edilip degerlendirilmesinin zaruri oldugu agiktir.

3. Miisliiman toplumlarin Siinnet {izerinden kazandig1 zihniyet ve diinya goriisii,
onlarin ekonomik, sosyal, kiiltiirel vb. bir¢cok sosyalliklerindeki egilim ve trendlerin arka

planini anlamada ciddi katkilar saglayacaktir.?®

4. Stinnet’in tarihi, kiltlirel ve sosyal alanda Kur’an-1 Kerim’in somutlagsmis
bi¢cimi olmasi, onu Siinnet sosyolojisi agisindan énemli bir karakteristik olarak merkeze

tasimaktadir.?®

5. Dolayistyla Siinnet, Hz. Peygamber’in dini-normatif igerikli uygulamalari
baglaminda ‘“uygulama” ifadesinin gdsterdigi gibi yasanmis bir duruma isaret
etmektedir.?” Bunun bir sonucu olarak Siinnet, teoriyi realiteye cevirmistir. Bdylece
Siinnet ile Islam form kazanmis ve yasamaya baslamistir.?® Boylece islam’in degerleri

baz1 seylerin gerceklesmesini hizlandirmis ve insanlar da buna itaat etmislerdir.?®

6. Hz. Peygamber’in diinya goriisiinii de yansitan sdz ve uygulamalarinin Kur’an-

1 Kerim’i aciklayic1 bir anlami bulunmaktadir.®

7. Bu gercevede toplumsal bir hiiviyet kazanan Siinnet, sadece Hz. Peygamber’in
ortaya koydugu ferdi bir davranis modeli olmamis; Takriri Siinnet’in de cok iyi
gosterdigi gibi Hz. Peygamber’in onay1 ve otoritesi altinda Ummetin insasina katilimci
bir siireci igaret etmistir. Bu somutlastirmalar, sadece Hz. Peygamber doneminde degil,

daha sonraki nesillerde de kendi tarihi ve kiiltiirel kosullarinda yasamaya devam etmistir.
31

Stinnet oldugunu farkina varmadan giindelik hayatlarinda gelenek olarak uygulamislardir.” Tekin,
Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 42.

% Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkam”, Siinnet Sosyolojisi, . 38.

% Guraya, Muhammed Yusuf, Siinnet’in Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim- Malik’in Muvatta’1
Ozelinde (¢ev. Mehmet Emin Ozafsar), Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 1999, s. 48; Ayrica bk.
Fazlurrahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu (¢ev. Salih Akdemir), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1995, s. 17; Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 38.

27 Bedir, Murteza, Siinnet-Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaji, isam Yayinlar1, Istanbul 2006, s. 50; Tekin,
Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 38.

28 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 38.

29 Faruki, Ismail Raci -Luis Lamia (cev. Mustafa Okan&Zerrin Kibaroglu), Isldm Kiiltiir Atlast, Inkilab
Yayinlari, istanbul 1999, s. 131; Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 37.

30 Cirit, Hasan, Hadise Giris, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2011, s. 36.

81 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkam”, Siinnet Sosyolojisi, s. 39.
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8. Tam da bu noktada Siinnet’in siirekliligi, konusu, kapsami giindeme
gelmektedir. Siireklilik, degerler, diinya goriisii, davranislar ve perspektifin nesilden
nesile aktarilarak devam ettirilmesi bakimindan oldugu kadar, degisimleri, farklh
yapilanmalar1, grupsal olusumlari, tarihilikleri, kiiltiirel farkliliklari, farkli kiiltiirler
icerisinde olusan Miisliiman yasaminin farkli formlarini vb. gérmek sosyoloji agisindan
onemlidir.%

9. Siinnet sosyolojisi gelenek baglaminda da ciddi bir arastirma ve analiz alanina
sahiptir.® Siinnet’in arka planindaki evrensel ilkeler ve “Medinelilerin ameli” iizerinden
tiiretilen praxis’in bir toplumda uygulanmasi, Siinnet’in tizerinden ne derece kapsamli
sosyolojik tartismalarin yapilabilecegine bir isarettir.3

Weber, Troeltsch, Wach, Mensching ve Le Bras gibi sosyologlar din sosyolojisi
alaninda dini ve sosyal degisim siireglerini tetkik ederken tarihi ve karsilagtirmali metodu
etkin olarak kullanmislardir.

Din Sosyolojisi Once iptidai ve arkaik dinleri tahlil etmeye agirlik vermistir.
Bunun akabinde biiyiik dinleri inceleme sathasinda sosyal degisme, din iliskileri daha
fazla arastirma ve incelemeye konu olmustur. Nitekim Giinay’in ifadesiyle II. Diinya
Savagi’n1 miiteakip, Din Sosyolojisi giiniimiiz toplumlarinda din konusunu incelemeyi
ilk ve temel hedefi haline getirmeye basladigi andan itibaren de, glinlimiiziin
toplumlarinin diinya o6l¢iistinde karst karsiya bulunduklar1 hizli sosyal degismeler ve
bunlarin dini yasayis alaninda uyandirdiklar: yankilar, din sosyologlarini dinin sosyal
degisme ile iliskilerini bilimsel 6lgiiler igerisinde ele almaya mecbur etmistir.®

Stinnet sosyolojisi, Siinnet’in toplumu nasil degistirip doniistiirdiiglinii, bunu
hangi arglimanlarla yaptigin1 tespit etmeyi amaglamaktadir. “Sizden biriniz kendiniz igin
istedigini, kardesi icin de istemedikge iman etmis olamaz’®, “Birbirinizi sevmedikce
(kémil) mii'min olamazsiniz...”®" “Sizden biriniz bir kétiiliik gordiigii zaman onu eli ile

degistirsin, buna giicii yetmezse dili ile ikaz etsin Buna da giicii yetmezse kalbiyle buguz

32 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkam”, Siinnet Sosyolojisi, s. 39.

3 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 42.

3 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 43.

%Giinay, Unver, “Degisimin Sosyolojik Boyutu Baglaminda Toplumsal Degisme ve Islamiyet Iliskileri”
(Ed. M. Bulut), Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam, TDV Yayinlari, Ankara 2007, s. 40; Vardi, Recep,
“Hz. Muhammed’in Liderliginde Arap Toplumunda Gergeklesen Toplumsal Degisim”, Toplum Bilimleri,
2015, c. IX, Say1: 17, s. 325,

% Buhari, “Iman”, 9; Miislim, “Iman”, 71-72; Tirmizi, “Kiyame”, 59.

87 Buhari, Edebii’l-miifred (trc., sth. A. Fikri Yavuz), Sénmez Nesriyat, Istanbul 1974, 1, 359.
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9938

etsin ki, o imanin en zayif derecesidir’>° mealindeki hadisler Siinnetin toplumsal yoniine

giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

1. KAPSAM VE SINIRLAR

Kur’an ve Siinnet sadece dini hayata degil sosyal, siyasi, ticari, hukuki, tibbl pek
cok alana hitap etmek, sadece diinyevi degil uhrevi hayata yonelik de emir, tavsiye ve
esaslar ongérmektedir. Bu kadar genis kapsamli Siinnet alan1 i¢inde bizim ilgilendigimiz
husus Stinnet toplum iliskisidir. Buna gore de tezin kapsami dncelikle Siinnet’in Kur’an
karsisindaki konumu, dindeki yerinden kisaca bahsetmek suretiyle Siinnet’in Cahiliye
kiiltiiriiyle iliskisi, Mekke-Medine doneminin sosyal degisme acisindan farklarini ortaya
koyarak Siinnet ve kiiltiirel hayat, Siinnet ve sosyal siiregler, sosyal biitiinlesme ve
Siinnet, sosyal kurumlar ve Siinnet bagliklar1 ve sinirliligi i¢inde ele alinmaktan ibarettir.
Zira Siinnet’in pek ¢ok ilimle iligkisi vardir. Biz onun sadece sosyoloji ile yukarida
belirttigimiz alanlar ¢er¢cevesinde miinasebetini ortaya koymayi hedeflemekteyiz. Makro
bir calisma yapmay1 hedefledigimizden daha fazla konuya deginmeyi ve bol 6rnek
tizerinden meseleyi ortaya koymay1 daha uygun gordiik. Siinnet sosyoloji birkag¢ konu ile
siirlandirilip daha derinlemesine de ele alinabilirdi. Biz bunlardan genel bir fotograf

sunmast itibariyle ilkini tercih ettik.

Ayrica Siinnet’in kapsami, Siinnet sosyolojisinin imkéani acisindan da 6nem
arzetmektedir. Siinnet, hem Kur’an-1 Kerim’in pratigi hem tarihi dénemlerde formlar
kazanmis hali olarak, hem Hz. Peygamber’in Ornekliginde farkli mezhep, ekol ve
tarikatlarda Islaim’in yasanma bicimlerine viicud vermis olarak icinden farkli Miisliiman
toplumlarmin (diin ve bugiin) din, gelenek, kiiltiir vb. kiilliyatli 6geleri ihtiva eden ve bu

baglamda tarihi ve giincel ¢oziimlemelere izin veren kapsamli bir agilimdir.®

Stinnet, tiim tarihi ve kiiltiirel (reel) ag¢ilimlariyla Miisliiman diinyasinin Allah,
insan ve evren tasavvurlarini, sosyolojik agidan (yeni bir perspektifle) incelenebilecek
bir zeminde ve giindelik hayatin sosyal, ekonomik, kiiltiirel, siyasal vb. alanlarinda

kendisini gdsterebilecektir.*

38 Miislim, “Iman”, 69. .
% Tekin, Mustafa, “Stinnet Sosyolojisinin Imkam”, Siinnet Sosyolojisi, s. 44-45.
40 Tekin, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Imkan1”, Siinnet Sosyolojisi, s. 45.
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Calismamizi ya Mekke ya da Medine donemiyle ilgili birkag¢ hususla sinirlandirip
bunlar1 derinlemesine inceleyecek ya da genel bir ¢ergeve cizip Siinnet’in toplumu nasil
degistirdigini pek ¢ok Ornek iizerinden ortaya koyacaktik. Biz bunlardan Siinnet
sosyolojisi ile kastettigimiz siinnet toplum iligkisi ¢ercevesinde sosyal degisim,
farklilasma ve biitiinlesme meselelerini farkli Ornekler {izerinden ana hatlariyla
yansitmayi tercih ettik. Bu yiizden ister istemez genis bir perspektiften c¢ok cesitli

basliklara yer vermenin bu amacimiza daha iyi hizmet edecegini diisiindiik.
III. IDDIA, VARSAYIMLAR VE KONUNUN PROBLEMLERI

Siinnet sosyolojisi kavrami hala alanda tam olarak bir yere oturtulamamistir.
Siinnet sosyolojisinin tam olarak kavranmasi, Kur’an-1 Kerim’in hayata gecirilmesi
gerekse hadislerin tam olarak anlasilabilmesi, Hz. Peygamber’in ve Siinnetinin dindeki
yerininin ve toplumdaki islevinin isabetli bir sekilde tespit edilmesi ile miimkiindiir.
Bati’nin etkisi ile degerleri erozyona ugrayan ve modernlesmeyi hatali bicimde algilayan
[slam {immeti igin bu tespitlerin faydali olacagina inanmaktayiz. Literatiir de bu konuya
ayrintisiyla deginen herhangi bir eseri tespit edebilmis degiliz. Bu sebeple Siinnet
sosyolojisi baslig1 ile aslinda birbiriyle ¢ok aldkali olmasma ragmen c¢ogu zaman
birbiriyle  bagdastirilamayan Siinnet ve sosyoloji iliskisini islemenin zaruretine
inanmaktayiz.

Konunun problemlerine gelince Wittgenstein’a atifta bulunarak diyebiliriz ki
Stinnet Sosyolojisi, oncelikle bir Miisliiman 6zne i¢in ardindan bir entelektiiel i¢in her
seyden Once hayat1 anlamakla ilgili bir sorun olmalidir. Bu anlamda “Siinnet sosyolojisi”
hayatin insaniligini veya yasamin belki aritmetik soyutlamalarmi elde edebilmenin
tamamen felsefi bir yoludur ve entelektiiel burada oncelikle dini degil yasami yeniden
anlamlandirmay1 6grenmelidir.*! Siinnet sosyolojisi sorunu, temelde modernlige ragmen
Miisliimanca yasayabilmenin miimkiinliigiinii sorusturan bir ilgiye gonderme yapar.
Kapsamina hayatin ahlak-iistii gercekliklerini alarak felsefeye dogru ¢ok belirgin bir taraf

secen Siinnet sosyolojisinin Oncelikle bilgi ve toplum arasindaki iliskileri aydinlatmasi

beklenir.*2

41 Burada Ludwig Wittgenstein’a gonderimde bulunmak gerekir: ‘Diinya, oldugu gibi olan her seydir.” 1.0,
Tractatus Logico-Philospohicus; s. 15. Ozdemir, Mustafa, “Siinnet Sosyolojisinin Epistemolojik
Temelleri: Kapsam ve Yontem”, Eski Yeni 2011, Sayi: 23, s. 21.

42 Ozdemir, Muhammed, “Siinnet Sosyolojisinin Epistemolojik Temelleri: Kapsam ve Yontem”, Eski Yeni,
2011 Say1: 23, s. 21.
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IV. YONTEM

Literatiir arastirmalarimiz kapsaminda Ozdemir’e gére Siinnet sosyolojisinin
yontemi Oncelikle Siinnet’in bir sorunsal olarak kabul edilmesini saglayacak zemini var
etmektir. Bundan sonra Siinnet’in kendiligiyle toplumsal varolus arasindaki iligkilere
temas edilebilir. Tezde dokiimantasyon, dolayli gézlem, belgesel tarama ve tarihi
karsilastirma gibi sosyal bilimlerin sik bagvurdugu “kaynak tarama teknigi” gibi metotlar
kullanilacaktir. Tezin teorik gercevesi i¢in bu tespitlerin ilgili literatiirdeki belgeler
dokiimantasyon teknigi kullanilarak olusturulacaktir. Bu ¢ergevede Siinnet ve sosyoloji
arasindaki iliskinin tespit edilebilmesi i¢in sosyal bilimler ve ilahiyat alanlarindaki ilgili
literatiirlin taranmas1 ve mevcut bilgi birikiminin giincellenmesi gerceklestirilecektir.

Son olarak elde edilen bulgular teorik ¢er¢evede yorumlanacaktir.

Biz calismamizda genel olarak toplumun degisik pargalarinin istikrar ve
dayanisma ic¢inde birlikte isledikleri karmasik bir sistem oldugu goriisiinii savunan
islevselci paradigmayi®*® kullanacak, c¢alismamizi toplum ve siinnet iliskisi veya
sosyolojik agidan toplumsal yapi ile siinnet iliskisi lizerine inga etmeye calisacagiz. Genel
anlamda “islevsel paradigma”, statiiko, sosyal diizen, uzlasma, sosyal biitiinlesme,
dayanigsma, tatmin ihtiyac1 ve gergeklik gibi konulara sosyolojik agidan agiklamalar
getirmeye c¢alismaktadir. Bu sosyolojik konular1 ele alis sekli ise sosyal diinyaya
bireylerden oncelik verdigi ve sosyal diinyay1 bireyden bagimsiz olarak kabul ettigi i¢cin
realist; sosyal diinyanin somut yapilar seklinde ele alinip nesnel bir sekilde calisilmasi
gerekliligini 6ne siirdiigli icin pozitivist; toplumun belirleyiciligi kabul ederek bireyleri
sosyal diinyanin iirlinli olarak gordiigii i¢in determinist; toplumsal diinyanin somut bir
sekilde ele alinarak calisilmasi sonucunda mantiksal pozitivist bir sekilde genel
kanunlara ulasilabilecegi i¢in nomotetik; ve son olarak toplumu kullanilabilir bilgi

iiretme agisindan degerlendirdigi igin pragmatiktir.**

43 Bk. Anthony, Giddens, Sosyoloji, Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul 2008, s. ; Turan, Selahattin-Armagan,
Yasir- Cakmak, Esra, “Tiirk Egitim Sisteminde Okullar Ve Dersaneler: Coklu Paradigma Agisindan Bir
Inceleme”, Sosyoloji Dergisi, Dizi: 3., Say:: 30, istanbul 2015, s. 279.

4 Burrell, G.-Morgan, G. Sociological Paradigms and Organisational Analysis, Heinemann Press, New
York 1979, s. ; Turan, Selahattin-Armagan, Yasir- Cakmak, Esra, “Tirk Egitim Sisteminde Okullar Ve
Dersaneler: Coklu Paradigma Agisindan Bir Inceleme”, s. 279.
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Islevselciler diizen ile dengeyi toplumun normal durumu olarak gériirler.* Insan
viicudunun islevsel 6geleri gibi toplumdaki aile, egitim sistemi, hiikiimet ve hukuk gibi
sistemlerin karsilikli birbirlerine bagl bir sekilde istikrarl bir toplumun varligini nasil
devam ettirdikleri, islevsel paradigmanin odak noktasidir.*® “Islevselcilikte toplum,
hi¢cbir kisminin biitiinden ayri1 olarak anlagilamayacagi ve birbirleri ile iligkili kisitmlardan

olusan bir sistemdir.”*’

Islevsel paradigmanin sdyle bir probleme yol agmaktadir ve problemin mutlak
farkinda olmak gerekmektedir: Pozitivist bir yaklasimla Durkheim tarafindan ileri
stirilen ve dinin toplum tarafindan iiretildigi ve toplumda birtakim sosyolojik maksatlara
hizmet ettigi tezi dikkate alindiginda dinin ilahiligi ortadan kaldirilmis ve dini uygulama
ve kurumlarin toplumda gordiigii isleve gore ihdas edildigi sonucu desteklenmis
olmaktadir. Biz, Islim’m Allah’in son dini oldugu, tamamen vahye dayandig1 ve Siinnet
kisminda ele alacagimiz iizere Siinnet’in dahi dini olan kismimin adma gayr-i metliiv
vahiy denilen vahiy tiirii ile desteklendigi ya da kaynagini oradan aldigin1 kanaatini

tagiyoruz.

V. ILGILI LITERATUR

Literatiirde Stinnet Sosyolojisi baslig altinda yayinlanmis olan ve editorliigiinii

Mustafa Tekin’in yaptig1 Siinnet Sosyolojisi*®

adli kitap, farkli mielliflere ait
makalelerden olusmaktadir. Ayni adla bagka bir ¢alisma tespit edemedik. Dolayisiyla

konumuzla dogrudan alakali olan bu ¢alisma, daha fazla tanitilmay1 hak etmektedir.

Kitap bes boliimden miitesekkildir: Kitabin Siinnet Sosyolojisi: Kavram,
Epistemoloji ve Yontem genel baghigi altindaki birinci béliimde “Siinnet Sosyolojisinin

Imkdm —Islim Sosyolojisine Siinnet’ten Baslamak” (Mustafa Tekin), “Siinnet

45 Giddens, Anthony, Sosyoloji, Kirmizi Yaymlari, Istanbul 2008.; Turan, Selahattin-Armagan, Yasir-
Cakmak, Esra, “Tiirk Egitim Sisteminde Okullar Ve Dersaneler: Coklu Paradigma Agisindan Bir
Inceleme”, s. 279.

6 Hier, S. P., Contemporary Sociological Thought: Themes and Theories, Canadian Scholars’ Press,
Canada 2005, s. ; Turan, Selahattin-Armagan, Yasir- Cakmak, Esra, “Tiirk Egitim Sisteminde Okullar Ve
Dersaneler: Coklu Paradigma Agisindan Bir Inceleme”, s. 279.

47 Theodorson, George A.-Theodorson, Achilles S., A Modern Dictionary of Sociology, Thomas Y. Crowell
Co., New York 1969, s. 167; Wallace, Ruth A.-Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: (¢ev. Leyla
Elburuz-M. Rami Ayas), Punto Yayinlar1, izmir 2004, s.22.

48 Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013.
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Sosyolojisinin Epistemolojik Temelleri” (Mustafa Ozdemir) ve ‘Siinnet Sosyolojisi’nde

Sosyal Bilimsel Yéntem ve Icerik” (Vejdi Bilgin) adinda iic makale yer almaktadir.

Ikinci Boliim: Hadis, Siinnet ve Diger (B)ilimler bashg altinda “Siinnet ve Beseri
Pozitif Bilimler” (Ozcan Hidir) ve “Hadisleri Anlamada Sosyolojiden Yararlanmanin

Imkam” ( Yavuz Koktas) basliklarinda iki makale bulunmaktadir.

Uciincii Boliim: Siinnet ve Toplum bashigimda da “Islam’mn Toplumsal Pratigi
olarak Siinnet ya da Toplumsal Pratigin Sekillendirdigi Siinnet” (Kadir Canatan), “Hz.
Peygamber’in Siinnet’i ve Degisim” (Selahattin Polat), “ilk Miisliiman Toplumunun
Olusumu ve Hz. Muhammed (s.a.v.): Kardeslestirme Ornek Olay1 Uzerine Tarihi Bir Din

Sosyolojisi Incelemesi” (Mustafa Arslan).

Dordiincti Boliim: Sosyal Hayat ve Siinnet “Yagayan Siinnet ve Sosyal Hayat”
(Ahmet Keles), “Hadis/Siinnet Kiiltiir” (Ebru Nur Coskun), “Siinnet Ekseninde

Toplumsal Problemlere Bakis: Fakirlik Sorununa Coziim Arayislart” (Osman Giiner).

Son boliimde; Siinnet Sosyolojisi: Sorusturma ve Bibliyografya bashg: altinda
Mustafa Tekin’in hazirladigi bes soruya cevap aranmaktadir. Ayrintili bir sekilde kitapta
yer alan makalelere ve miielliflerine degindigimiz eser, her ne kadar 6nemli konu
basliklarindan olussa da muhteviyatinda zikredilen meselelerin biiyilik 6l¢iide soyut ve
teorik olmasi dolayisiyla tezimizin ancak giris boliimiinde yer alan bagliklarinda ondan
istifade edebildik. Biz de calismamizda din, kiiltiir, hukuk, 6rf ve adetler, sosyal
biitinlegsme gibi hususlarda daha ¢ok Cahiliye ve Asr-1 saddet donemini mukayese edip

somut ornekler vermek suretiyle ilgili alanlardaki degisim ve donilistime odaklandik.

En temel bagvuru kaynagimiz erken donem Arap tarihi, kiiltiirii, dini inaniglar1 ve
adetleri hakkinda zengin malumat sunan Cevad Ali’nin el-Mufassal tdrihu’l-Arab
kable’l-Isldm adli hacimli eserinden cokca istifade ettik. Tbn Ishak’in Sire’si ve Ibn
Hisdm’1n Sire’si, Taberi’nin Tarih’1 gibi eserler ve diger erken donem kaynaklar basucu
kitaplarimiz olmustur. Ezraki’nin Ahbdru Mekke’si Cahiliyeyi anlamak bakimindan
kendisinden miistagni kalinamayacak bir eser hiiviyetindedir. Temel kavramlarin
anlamlarin1 Sosyolojiye dair sozliiklerden, ayrica temel Arapga sozliiklerden ve Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden yararlanarak 6zetledik.

Konumuzla ilgili pek ¢ok rivayet kullandik. Bunlari, oncelikle yer almasi

durumunda Sahihayn’dan, Siinen-i Erbaa’dan ve Dariminin Siinen’inden, Imam
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Malik'in Muvatta’i, Ahmet b. Hanbel'in Miisned’inden ve diger Siinen ve Mu ‘cemlerden
naklettik.

Montgomery Watt’a ait Muhammad at Mecca,*® Islam tarihinin Mekke dénemine
dair 6nemli bilgi ve degerlendirmeleri ihtiva etmektedir. Muhammed Hamidullah’in The
Life and Work of the Prophet of Islam® ve Isldam Peygamberi®® Mekke niibiivvet
donemini ve Medine risalet donemini anlamak bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bununla
beraber yukarida zikrettigimiz tarihe dair bu eserler, bize ancak tarihi bilgiler sunmakta
olup sosyolojik degerlendirmelere yer vermemektedirler. Biz bu kaynaklardan istifade
ederek topladigimiz bilgileri Stinnet sosyolojisinin islevsel paradigmaya gore
yorumlayip degerlendirdik. Montgomery Watt’in Islam and the Integration of Society®2
adli kitab1 icilincii bolimde Sosyal Biitiinlesme ve Siinnet bashgi altinda c¢okca

yararlandigimiz ¢aligmalardandir.

Diger taraftan birgok eserde Siinnet Sosyolojisi, Islim Sosyolojisinin bir alt
bashig1 ya da aynis1 gibi kabul edildigi goz oniine alimirsa Islam Sosyolojisi ile ilgili
birgok makale ve kitap mevcuttur. Meseld Mustafa Akman’m Hadis-Siinnet iliskisi ve
Toplumun Algisi> konumuza dair kiymetli malumat igermektedir. Bu eser, Hadis-Siinnet
iligkisi baglaminda, Siinnet’in gerekliligini, ona bagliligin zorunlulugunu ve onu
ogrenme yollarindan biri olan, hatta toplum nezdinde yegane ve dolayisiyla en makbul
yol kabul edilen hadislerin (rivayetler) mutlaka gdzden gegirilmesinin Onemini

vurgulamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in sosyal hayata kendisini agmasi, Hz. Peygamber ve Siinnet
tizerinden olmustur. Bu ac¢idan Kur’dn ve Siinnet, ayrilmaz bir biitiin olarak kabul
gormektedir. Kur’dn Sosyolojisi izerine Mehmet Bayyigit editorliigiinde alanin uzmani
bes yazarin (Mehmet Bayyigit, Metin Dogan, Celalettin Celik, Mustafa Tekin, Ejder
Okumus) kaleminden ¢ikmis olan Kur’dn Sosyolojisi Uzerine Denemeler™ bir atdlye
caligmasidir. Bu c¢aligma, {ilkemizde Kur’an Sosyolojisi tizerine yapilmis ilk

calismalardan birisi olma 6zelligine sahiptir.

49 Oxford University Press, Great Britain 1953.

%0 translated by Ghazi Mahmood Ahmad, Islamic Research Institute, Pakistan 1998.
51 Beyan Yayinlari, Istanbul 2004.

%2 Routledge and Kegan Paul, London 1966.

53 Cira Yayinlari, Istanbul 2011.

% Yediveren Kitap Yayinlari, Konya 2003.
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Asr-1 Saddet’te Islam® adli eserde Mehmet Ali Kapar’m “Asr-1 Saadet’te

Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler®

adli kitap bolimi ve diger makaleler Cahiliye
donemi adetleri hususunda derli toplu ve zengin bir bilgi igermektir. Bu sebeple derli
toplu malumat sunan ve degerlendirmelere yer veren bu caligmadan ilgili konularda

yararlandik.

Makaleler diizeyinde ise Liitfullah Cebeci’nin “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir
Deneme”si®’ dikkat ¢ekicidir. S6z konusu makalede konumuzu yakindan ilgilendiren
Kur’an-1 Kerim ve Sosyoloji, Kur’an Sosyolojisinin Esaslar1, Iktisadi Sosyoloji, Savas
Sosyolojisi ve Cografi Sosyoloji gibi temel basliklar yer almaktadir.

9558

Ali Coskun’un “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme ve Din>° adli makalesi

tictincii boliimiin konusunu teskil eden hususlarda istifade ettigimiz bir calisma olmustur.
Mehmet Bayyigit’in “Sosyolojinin Din Seriiveni ve Islim (Kur’an) Sosyolojisi”®®

baslikli makalesi, konu ile ilgili krymetli malumat sunmaktadir.

Cahiliye donemi ilgili tezlere gelince bilhassa Fatma Aydin’in Hicaz Bolgesi
Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadiste Sosyal Gerceklik®® adim tastyan doktora
calismasi, Cahiliye donemi inan¢ ve uygulamalarina ve Siinnet sosyolojisine dahil bazi
konulara yer vermektedir. Hadis tezi olmas1 yoniiyle, ¢calisma hadiste sosyal gergeklige
yogunlagsa da bazi konularimiz miisterek oldugundan bu c¢aligmadan yararlandik. Biz
zikrettigimiz ¢aligmalarda ele alinmamais olan Siinnetin sosyolojisine agirlik verdik. Elde
ettigimiz verileri islevsel paradigma acisindan degerlendirmeye gayret ettik. Istifade

ettigimiz diger biitiin kaynaklari bibliyografya kisminda tafsilath olarak zikrettik.

% Edit. Vecdi Akyiiz, Beyan Yayinlari, Istanbul 1994,

5 Asr-1 Saddet 'te Islam (ed. Vecdi Akyiiz), Beyan Yayinlari, Istanbul 1994, 11.

ST [slami Arastirmalar, Atatiirk Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi, 1987, Say1:3, s. 5-38.

%8 Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 2004, S. 13, s. 111.

% Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi 2011, S. 22, s. 27-34.

8 Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik (Yaymlanmams doktora
tezi), MUSBE, Istanbul 2015.

15



BIRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Siinnet’in muhatap aldig1 topluma yonelik tavrini, topluma karsi nasil bir
muamelede bulundugunu, onu nasil degerlendirip degistirdigini ele almadan evvel
calismamizin temel kavramlarindan biri olan Siinnet ile ne kastettigimizi onun farkli
Islami disiplinler tarafindan nasil tanimlandigini ve cesitlerini ana hatlarryla zikredip
degerlendirmek uygun olacaktir. Asagida zikredecegimiz bilgiler bu manada zait

goriilmemelidir. Ciinkii Siinnet’in tek bir tanim1 bulunmamaktadir.

I. SUNNET’IN TANIMLARI

Stinnet kavrami, Arapga “s-n-n” kokiinden gelmektedir. S6zliik anlami “yol, adet,
tarz, kanun, gidisat™? gibi anlamlara gelmektedir. Islam oncesi ve sonrasindaki sozliik
anlami “bir seyi sivriltmek, asir1 yemek, otlamak, yiiz - sret, dokmek, gidisat, adet ve
tabiat, yontem, islek ve bu sebeple ¢ignenmis, belirginlesmis yol, diiz-dosdogru yol”’
dur. Islam sonras1 ddnemde Siinnet kavram ile daha ¢ok davranis ve uygulamalarin kast
edildigi ve bu anlamlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Siinnet kisaca, “model davranis
ve rnek tavir” olarak nitelenebilir.? Siinen, Siinnet kelimesinin ¢oguludur.®

Stinnet kelimesi ister iyi isterse kotli olsun uyulan ve alisilmis olan yol anlamina
da gelir. Iyi veya kétii olarak Siinnet, sifat ya da tamlama seklinde kullanilir. Sifata rnek
olarak Miislim’in Sahih’inde Cerir b. Abdillah’tan (r.a.) aktarilan “Kim Isldm da iyi bir
cigir (stinneten haseneten) agar da sonra onunla amel edilirse, onu igleyenlerin
ecirlerinden hichir sey eksilmeksizin, ¢igir acana yazilir. Kim de Islam’da kétii bir ¢igir

(siinneten seyyieten) agar, ondan sonra onunla amel edilirse, onu isleyenlerin

! ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, “Snn” (yay. haz. tsh. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik
el-Ubeyd?), Daru’l-ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1417/1997. XIIl, 226; Bedir, Murteza, “Siinnet”, DIA,
Istanbul 2010, XXVIII, 150-153; Abdiilhalik, Abdiilgani, Hiicciyyetii’s-siinne, ed-Daru’l-alemiyye 1i’l-
kitabi’l-Islami, Riyad 1415/1995, s. 45; A"zami, Muhammad Mustafa, Studies In Hadith Methodology
And Literature, 2. baski, American Trust Publication, Indianapolis 1978, X V1, s. 3.

2 Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diigiincesinde Siinnet, Fecr Yay., Ankara 1993, s. 55.

3 Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, Istanbul 1986, s. 756.
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glinahlarindan hi¢bir sey eksilmeksizin, onlarin giinaht kadar da kétii ¢igir agana giinah

yazilir’* mealindeki rivayet drnek olarak zikredilebilir.

Tamlama olarak gelen Siinnet ise tamlanana gére 6vme veya yerme islevi goriir.
Nitekim hadiste “Size, benim Siinnetime gore ve benden sonra yol gosterici rdsid
halifelerin siinnetine sarilmanizi tavsiye ederim’ buyurulmaktadir. Burada gegen

Stinnet, iyi ve dviilmiis Siinnettir.

Terim olarak Siinnet, Hz. Peygamber’den sadir olan sz, fiil ve takrirlerle, O’na
ait sifatlar olarak kabul edilmektedir. Bu manada Siinnet, “Hadis-i Nebevi” ile es
anlamlidir.® Siinnet kelimesi, sahabe ve selefin dilinde tekil ve elif-1am takisiyla marife
olarak sdylenildiginde bu, Restilullah’in (s.a.v.) siinnetini ifade eder. Onunla Yiice
Allah’1n hak dini teblig ettigi ve insanlara rehberlik yapmak iizere gonderilen Nebi’nin
(s.a.v.) “secmis oldugu yol” kastedilir. Diger bir ifade ile Siinnet, “Allah’in dinini anlama
ve onu hayattaki biitiin islere uygulamada teorik ve pratik olarak Hz. Peygamber’in
getirmis oldugu Nebevi yontem” demektir.”

Siinnet Hz. Peygamber’in yasama bi¢imidir.2 O, Kur’an’in yasanmis bir tefsiri,
[slam’m 6rnek bir tatbikidir.® Bu hayat tarzinin en belirgin 6zelligi, Allah Teala
tarafindan, mii’'minlerin 6rnek almasi gereken® bir hayat anlayismi aksettirmis
olmasidir. “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti” terimini, insan hayatin1 ¢epecevre
kusatmis olan bir diinya goriisii, Allah merkezli bir yasama bigimi seklinde kabul
edersek, Siinnet’in aslinda Allah Reslii’niin hayata bakis tarzinin bir ifadesi oldugunu
anlariz. Karadavi, Siinnet’in bu 6zelligini “Siinnet; uzunluk, genislik ve derinlik olarak
insan hayatinin hepsini kapsamasi ile temeyyiiz eden bir metottur. Uzunlukla; insanin
dogumundan Oliimiine dek, hatta cenin halinden, 6liimiinden sonrasina kadar biitiin

hayatin1 kapsayan, zaman dilimini kastediyoruz. Genislik ile de; evde, carsida, mescitte,

4 Mislim, “Ilim”, 15, “Zekat”, 69; Nesai, “Zekat”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 357, 359, 360, 361.

5 Irbad b. Sariye hadisinden bir béliimdiir. Ebai David, “Siinne”, 5, ibn Mace, “Mukaddime”, 6 ;Tirmizi,
“Ilim” 16. Tirmizi bu rividyet hakkinda ‘hasen- sahihtir’ demistir. Karadavi, Yusuf, Siinnet
Arastrmalarina Girig: Siinneti Anlamada Yontem: Siinnetin Tesri Degeri (¢ev. Biinyamin Erul), Nida
Yay., Istanbul 2009, s. 23.

® Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, IFAV Yaymlari, Istanbul 2012, s. 37; Bedir, Murteza, “Siinnet” DIA,
XXXV, 153; Karaman, Fikret, vd., Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara 2006,
VIII, s. 529.

" Karadavi, Yusuf, Siinnet Arastirmalarina Giris: Siinneti Anlamada Yontem: Siinnetin Tesri Degeri, s. 24.

8 Celik, Ali, Siinnet'in Aktiiel Degeri, Kitap Nesriyat Dagitim Yayinlari, Ankara 2007-2010, s. 103.

® Karadavi, Yusuf, Siinnet Arastirmalarina Giris: Siinneti Anlamada Yontem: Siinnetin Tesri Degeri, S. 95.

10 el-Ahzab 33/21.
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yolda, iste, Allah ile olan iligkide kisi, Misliiman veya gayr-i Mislimler, hatta insan,
hayvan ve bitkiler ile olan iligskilerde dahi, kisinin daima Siinnet’in rehberliginde
yiirimesiyle hayatin her sathasim1 kusatan genisligi kastediyoruz. Derinlikten kastimiz
ise; insan hayatinin igyapisindaki derinliktir ki, bu da; viicid, akil ve ruhu kapsar, zahir

9911

ve batini i¢ine alir; s6z, amel ve niyeti de kusatir”** seklinde 6zetlemektedir:

Hiilasa Siinnet “ Hz. Peygamber’in dini- normatif igerikli uygulamalar1” veya
“onun din olarak tuttugu yol”'? demektir. Siinnet bir hayat modeli, Hz. Peygamber’in
Kur’an’1 kendi hayatinda ve belli bir cografyada ve zamanda anlama, uygulama
bi¢imidir. Onun s6z, uygulama, onay ve sirefi Stinnet’i olusturmaktadir. Diger yandan
Stinnet’in farkli disiplinlere gore tanimlar1 yapilmistir.

Usulciiler Siinnet’i “Peygamber’den (s.a.v.) sadir olan soz, fiil ve onaylar’dir ki,
bunlardan her biri Allah’in dinini anlama ve uygulamada Peygamber’in (s.a.v.) yolunu
gosterir.

Fakihler Siinnet’i, farz ve vacib olmayan hiikiimler i¢in kullanirlar. Buna gore
stinnet, mendub ve miistehab anlamindadir. Bu anlamda siinnet, seriatin kesin olmaksizin
yapilmasini istedigi, yapilmasina karsilik sevap verilen, ama terk edilmesinden dolay1
ceza verilmeyen seylerdir.!* Mesela “Sabah namazindan once iki rekat namaz kilmak

siinnettir. Ramazan bayramindan sonra Sevval ayinda alt1 giin orug tutmak siinnettir.”%®

Hadisgiler ise Hz. Peygamber’den sz, fiil, takrir, fiziki ve ahlaki vasif olarak
nakledilen her seydir.'® Hadisgilerin ¢oguna gére, bu icerigiyle Siinnet kavrami, hadisle
es anlamlidir. Onlara gore Siinnet; Hz. Peygamber’in sozlerini, fiillerini, onaylarini;
ahlaki ve yaratilisi ile ilgili 6zelliklerini ve O’nun siretini kapsamaktadir.'’

Miitekellimler, Siinnet’i, “Resfl-1 Ekrem’in ve ashabinin itikat ve amelde takip

ettikleri yol” seklinde degerlendirirler.'® Bununla bid’atin z1dd1 kastedilmektedir.

Y Karadavi, Yusuf, Siinnet Arastirmalarina Giris: Siinneti Anlamada Yontem: Siinnetin Tesri Degeri, . 95-
96; Celik, Ali, Stinnet 'in Aktiiel Degeri, . 103-104.

12 Bedir, Murteza, Siinnet: Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaji, Isam Yaymlari, Istanbul 2006, s. 23.

13 Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, s. 37; Bedir, Murteza, “Stinnet” DI4, XXXVIIL, 153; Karadavi, Yusuf,
Stinneti Anlamada Yontem, s. 28.

14 A'zami, Muhammad Mustafa, Studies in Early Hadith Literature: With a Critical Edition of Some Early
Texts, XVI, 2. Baski, American Trust Publication, Indianapolis 1978, s. 4; Abdiilhalik, Abdiilgani,
Hiicciyyetii’s-siinne, S. 67.

15 Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, s. 28.

16 Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, s. 37.

17 Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yéontem, S. 29.

18 Bedir, Murteza, “Siinnet” DIA, XXXVIII, 153.
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Bu sekilde farkli tanimlar1 zikrettikten sonra su hususu da vurgulamaliy1z ki,
esasen Allah Resulii’niin uygulamalara sahit olan sahabenin ve onlarin talebeleri
tabiinin Siinnet’ten anladiklari, yorumlar1 ve bu ¢ergevedeki igtihatlar1 da “yasayan bir
stinnet” adiyla deger kazanmaktadir. Ciinkii Resulullah’in Kur’an-1 anlayip yorumlamasi
Stinnet oldugu gibi ayni1 derecede baglayici olmasada sahabe ve tabiin alimlerinin
Stinnet’e yaklasimlar1 da mevkaf ve maktu® slinnet kategorisi i¢inde yer almaktadir.

Biitiin bu tanimlardan da anlagilacagi iizere hemen her disiplin kendi alanina ve
metodolojisine gore Siinnet’e basvurmus, baska bir ifade ile Siinnet kelamla
Miisliimanlarin itikadini, fikihla Miisliimanlarin ibadet ve sosyal hayatini, siyer ile

Miisliimanlarin ahlakini kisaca biitlin bir hayat1 etkilemis ve belirlemistir.

II. SUNNET’IN SINIFLANDIRILMASI

Islam alimleri, Siinneti, baglayicilik agisindan Siinnet-i hiida ve Siinnet-i zevadid
seklinde iki kisma ayirmiglardir. Diger taksimat da dikkate alindiginda Siinnet-i hiida ve
Siinnet-i zevaid, Siinnet-i ayn ve Siinnet-i kifaye, Siinnet-i miiekked ve Siinnet-i gayr-i
miiekked, Siinnet-i fitrat ve Siinnet-i zevaid seklinde besli bir taksim ortaya ¢ikmaktadir.
Simdi bunlara ana hatlariyla deginmek yerinde olacaktir.

Stinnet-i hiidd, Siinnet’in uygulanmasinin gerekli olup olmadigi bir bagka ifade
ile slinnetler ilk olarak dini tamamlayicilik ve sembolik deger acisindan ikiye ayrilir:

Birincisi Islim’in temel ibadetlerinden olan namaza ¢agri (ezan ve kamet),
cemaatle namaz vs. gibi bazi dini kurallar, Miisliimanlar arasinda yaygin olmalarina
ragmen dini hiikiim acisindan Siinnettir. Ancak bu Siinnetlerin Miisliiman topluma 6zgii
ayirt edici nitelikleri bulundugundan, bunlara “siinenii’l- hiida” veya “sedirii’l- Islam”

(13

ad1 verilmistir; yani Miisliman * toplumun hidayet iizere oldugunu gosteren” veya
“Miisliiman toplumu ayirt eden” siinnetler. ikincisi ise namazlarin éniinde ve arkasinda
kilinan diizenli siinnetlerdir ki bunlar ilgili ibadetleri tamamlayici 6zelliklerinden dolay1
hiddyet siinnetleri kapsamindadir. Nitekim Leknevi (6. 1304/1886) Siinnet’i, “stinnet-i
hiida” ve “slinnet-1 zevaid” seklinde ikiye ayirir. Dini tamamlayici siinnetler, siinnet-
hiidaya dahildir. Bunlari terk eden giinah iglemis sayilir ve kinanir. Bayram namazlari,

ezan, farz namaz Oncesi kdmet getirme, cemaatle namaz ve revatib silinnetler bu gruba

girer. Namazlarin kiyam ve secdelerini uzun tutmak, Restlullah’in giyim bigimi gibi
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siretle ilgili hususlar ise “zevaid slinnetler” i¢inde degerlendirilir. Zevaid siinnetleri terk
edenler kinanmaz.'® Siinen-i hiidd diye meshur olan bu tabiri, Leknevi’den baska
Abdiilfettah EbG Gudde (6. 1418/1997) gibi alimler “miikemmil 1i’d-din” anlaminda

“siinen-i hedy” seklinde kullanmislardir.?°

Stinnet-1 zevaid, dini tamamlayic1 ya da simgesel bir deger tasimayan, bunun
yerine ferdi tutum ve davraniglarla ilgili olan siinnetlere zevaid, yani “ek siinnetler” adi
verilmistir. Bunlar Hz. Peygamber’in devam ederek aliskanlik haline getirdigi
stinnetlerdir. Giyim-kusam, oturma, kalkma, binme, yiiriime, yeme - igme, namazda

kiraat, riikli ve secdeyi uzun tutma gibi siinnetler bu tiirdendir.

Stinnet-1 ayn ve siinnet-i kifaye’ye gelince aslinda biitiin siinnetler, 6zellikle
toplumsal 6nemi ve sembolik degeri olanlar, Miisliiman bireyler agisindan dini bir vecibe
degil, bir tavsiye niteligindedir. Bunlar bireyler igin birer siinnet-i ayn, yani her bireyin
yapmasi tesvik edilen dini bir davramstir. Ancak Islam toplumlarinda siinnetlerin ve
ozellikle sembolik silinnetlerin yasatilmasi dini bir vecibedir ve bu bakimdan bunlar
stinnet-i kifadye adin1 alir. Yani toplumsal agidan yasatildig: siirece, ferdi sorumluluk

dogurmayan siinnetler.

Baska bir taksimat ise siinnet-i miiekked ve siinnet-i gayr-i miiekked seklindedir.
Oyle ki siinnetler, Hz. Peygamber’in onlara vurguda bulunmasi ve dolayisiyla verdigi
oneme gore iki kisma ayrilir: Birincisi miiekked siinnetlerdir. Hz. Peygamber’in siirekli
devam ettigi ve nadiren terk ettigi siinnetler oldugu i¢in bunlara, Allah Restlii’niin 6zel
olarak vurguladigina dikkat ¢cekmek iizere “ miiekked”, yani “yapilmasi vurgulu bir
sekilde istenen siinnet” adi verilmistir. Ikinci kisim ise “gayr-i miiekked”, yani
vurgulanmamis ya da daha dogru bir ifadeyle Oncekiyle kiyaslandiginda “ daha az
vurgulanmis” stinnetler olup Restil-i Ekrem bunlar1 bazen yahut ¢ogu zaman yapip bazen

de terk etmistir.

Bir diger Siinnet ¢esidi de fitrat siinnetleri (siinnet-i fitrat) adi1 verilen gruptur.
Daha ¢ok zevaid stinnetler i¢inde yer alan bu siinnetler dinimizin insanin fitratinin iyi ve

giizel oldugu yolundaki goriisiine dayanir. Bunlar insanin toplumsal yasaminit medeni bir

19 Bk. Leknevi, Tuhfetii’l-ahydr bi ihydi Siinneti’l-ebrdr (Gozden gegiren Abdulfetth Ebd Gudde),
Mektebetii matbaati’l-Islami, Beyrut 1992, s. 73, 82.

2 Kutluay, Ibrahim “Tibb-1 Nebevi’nin Vahiy Kaynaklar1”, Uluslararasi Isldam ve Tip (Tibb-1 Nebevi)
Kongresi Bildirileri, Adana 2015, s. 56.
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birey olarak siirdiirebilmesi i¢in dikkat etmesi gereken bazi temizlik ve viicut bakimi
kurallarin1 6gretme amac1 tagimaktadir.

Basta dini- sembolik degeri olanlar olmak {izere biitiin siinnetler, prensip olarak
anlamli ve biitiinciil bir IslAmi hayat olusturmak igin gereklidirler. Siinnetleri Hz.
Peygamber’in onlara verdigi 6neme ve dolayisiyla bizim i¢in ifade ettigi anlam ve dini
degere gore yukaridan asagiya dogru su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Dini-simgesel ve toplumsal degeri olan siinnetler (se’air),

2. Dini tamamlayici 6zelligi olan miiekked siinnetler,

3. Gayr-1 miiekked siinnetler (mendub, miistehab ve nafileler),

4. Zevaid siinnetler (glindelik yasamda ve beseri miinasebetlerde gozetilmesi

gereken bazi davranig kurallartyla fitrat siinnetleri).

II1. SUNNET’IN EVRENSEL VE TARIHi BOYUTU

Siinnet’in yerel yonleri oldugu gibi ihtiva ettigi prensipler itibariyle evrensel yonii
de vardir. Dinin ikinci kaynagi ve Kur’an’in nebev1 tatbik sekli olarak evrensel yoniiniin
bulunmas: tabiidir.

Allah Teala, Kur’an’da pek cok ayette “Allah’a ve Resiliine itaat ediniz...”*
buyurmaktadir. Allah’a itaatin “Kitab”1ina itaatle, Reslle itaatin ise o sagken kendisine,
vefat ettikten sonra Siinnet’ine uymakla miimkiin olacag: ac¢iktir. Bu ayetin emrinin
tahakkuk edebilmesi i¢in Hz. Peygamber’in davraniglarini yansitan Siinnet’in ve onlarin
sozIii ifadeleri olan hadislerin belli ve yeterli dlgiide giiniimiize gelmis olmas1 gerekir.??
Nitekim Stinnet, immetin problemlerine model olup 1s1k tutma iizere biiylik oranda
muhafaza edilmistir. Hadis diye uydurulan rivayetleri miidakkik ulema tespit edip bu
hususta timmeti uyarmislardir.

Her ne kadar Siinnet, Hz. Peygamber’in Medine’deki ve bundan 14 asir 6nceki
tatbikati demekse de onun ihtiva ettigi prensipler, Restl-1 Ekrem’in uygulamalarinin
gayesi evrensel nitelik tasimaktadir ve biitiin ¢aglara hitap etmektedir. Siinnet, sadece
ferdi hayata dair 6l¢ii ve prensipler koymamuis, hayatin her alanina dair ilahi kaynakla da

desteklenen prensipler vaz’etmistir. Bu yoniiyle Siinnet evrenseldir.

21 Al-i Tmran 3/132. _ .
22 Usmani, Muhammmed Taki, Siinnet’in Baglayicihigi (¢ev. Ibrahim Kutluay), Ragbet Yay., Istanbul 2017,
S. 66.
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Kur’an’1 ve Allah’in muradini en iyi anlayan ve Allah’in emirlerini bir model
olarak yasayan Resiil-i Ekrem olduguna gore, onun ilahi bir nizam olarak Kitab’1 nasil
tatbik ettigi iimmet i¢in son derece gerekli ve kiymetlidir. islim evrensel oldugundan
prensipleri itibariyle her caga ve mekana hitap etmekte ve toplumu doniistiirmekte,
medeniyetin kurucu unsuru olarak islev gérmektedir. Kur’an ve Siinnet’in medeniyete
yonelik bu fonksiyonunu icrasi, bu iki asli kaynagin verilerinin anlasilip
yorumlanmasinda, insan ve toplumla ilgili ilim dallarinin, bunlardan o6zellikle
sosyolojinin bakis agisinin da dikkate alinmast ile miimkiin olacaktir.?

Ozetle ifade edersek tikel olarak her bir siinnet evrensel olmasa da, Restlullah’in
bir ameli islemedeki maksadi ve bir emirde hedefledigi sey, Siinnet’in 6ziinii ve evrensel
yoniinii teskil etmektedir.

Diger yandan Siinnet’in tarihi bir boyutunun oldugu da yadsinamayacak bir
gercektir. Kur’an tabii olarak belli cografyada ve zaman diliminde yasadigindan Hz.
Peygamber sozlerinde, amellerinde ve tasviplerinde, s6z konusu sartlar1 ve donemin
kiiltiirtint dikkate almistir. Bu kaginilmaz bir durumdur. Zira Stinnet, zorunlu olarak belli
bir cografya ve tarihi siirecte tezahiir etmistir. Bundan dolayr Allah Restlii, yasadigi
tarihi, cografi ve kiiltiirel unsurlara bagli olarak Allah’in dinini tatbik etmis ve nebevi bir
model ortaya koymustur. Ummetin dikkat edecegi husus, Siinnet’in kullandig1 araglardan
cok “amaglar”dir. Daha yalin bir ifade ile bir ameli Restilullah’in yapma sebebi, Siinnet
olmaktadir. Mesela cihad farz olduguna gére Hz. Peygamber o giiniin imkénlarina gore
bulabildigi at, deve, kilig, kalkan, ok, mizrak gibi savas aletleri kullanmistir. Maksat
“Allah yolunda miicadele ve miicdhede etmek” oldugundan bunun hangi vasita ile
yapilacagi zamana bagli olarak degiskenlik arz edebilir. Ancak dinin itikadi esaslar1 ile
namaz, orug, zekat, hac gibi ibadete taalluk eden kismi sabit olup zaman ve mekéana gore

degistirilemez.

IV. SUNNET’IN KUR’AN KARSISINDAKiI KONUMU

Hz. Peygamber’in dindeki asli gorevi tebligdir. En bagindan beri Kur’an kendisini

evrenin aynasi olarak tanitir.** Ancak Kur’an’in agiklama gerektiren yerlerinin oldugu

2 Celik, Ali, Siinnet'in Aktiiel Degeri, s. 123-126.
24 Ramadan, Tarig, The Messenger: The Meanings of The Life of Muhammad, Oxford University Press,
England 2007, p. 41.

22



muhakkak olduguna gore Allah Resilii bunlar agiklamakla, dahasi Allah’in emirlerini
uygulamali olarak timmetine gostermekle miikelleftir. Zira Kur’an emirler vermekle
iktifa edip cogu kere tafsilata girmemekte ve emrin uygulanisini Restlullah’a

birakmaktadir.

Resil-i Ekrem’in Islam Aalimlerinin teabbudi olarak niteledikleri ibadete dair
hususlarda Allah Teald’nin muradina uygun olarak davrandigi muhakkaktir. Mesela

namazlarin vakitleri, rekat sayilari, nasil kilimacagi, hac menasiki gibi hususlar

boyledir.?®

Allah, Resile itaat edilmesini,?®

miiminler aralarinda ¢ikan problemleri Allah’a
ve Resiliine gotiirmelerinin emredilmesi, Allah ve Resilii bir meselede hiikiim
verdiklerinde miiminler i¢in muhayyerlik olmadigi ve onlarin kararina tabi olmak
gerektigi, O nun miiminler i¢in bir model oldugunun belirtilmesi®’ gibi ayetler Siinnet’in

dindeki yerini vurgulamaktadir.

28

Siinnet’in Kur’an’t beyan etme,” onun mutlak ifade eden ayetlerini takyid

(sinirlamasi),?® umumunu yani genel anlam ifade eden ayetlerini tahsis etme,® hakkinda
)31

hiikiim bulunmayan konularda hiikiim koyma (tesrii)** gibi fonksiyonlar1 vardir.

Kur’an, Hz. Peygamber’in gorevini kendisine inen vahye tabi olmak,*? onu teblig
edip®® agiklamak® ve insanlara dogru yolu gdstermek,®*® Allah’m izni ve rizasi
cercevesinde hakkinda hiikiim olmayan bazi seyleri helal veya haram kilmak®® seklinde

ozetlemektedir. Allah Teala Hz. Peygamber’in mii’minler igin bir liituf®” ve miiminlere

%5 Genis bilgi icin bkz. Kogyigit, Talat, “Peygamberimiz ve Siinnet’inin Tesri’i Degeri”, Diyanet Ilmi Dergi
[Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi], 1970, s. 102-110; Apaydm, H. Yunus, “Hz. Peygamber’in
Fonksiyonu ve Siinnet’in Degeri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1996, say1: 7,
S. 155-156.

% gl-Araf 7/158.

2 el-Ahzab 33/21.

28 en-Nahl 16/43-44.,64.

29 el-Miizzemmil 73, 20 ayetini Buhari, Tevhid, 48; Miislim, Salat, 34 hadislerinin takyid etmesi.

%0 el-Maide 5/3 ayetini Eb(i Daviid, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”, 52 hadislerinin tahsis etmesi.

31 g|-Araf 7/157; et-Tevbe 9/29; Ebi David, “Siinnet”, 6; Tirmizi, “ilim” 10.

32 g|-Enam 6/106.

3 gl-Maide 5/67.

34 o|-Bakara 2/151; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/ 67; Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/44,64.

35 en-Nir 24/54;es-Stra 42/52-53.

% el-A’raf 7/157; et- Tevbe 9/29.

37 el-Bakara 2/151; Al-i imrén 3/164; et-Tevbe 9/61, 128-129; el-Enbiya 21/107.
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ornek oldugunu,® yiice bir ahlaka sahip bulundugunu,®® Ona itaat edilmesini,*

42

emirlerine*! ve verdigi hiikkme tabi olunmasini*? emretmistir. Biitiin bu yetler, Siinnet’in

dindeki yerine ortaya koymaktadir.

Karadavi’nin ifadesiyle “Siinnet; Kur’an-1 Kerim’den sonra Isldim’in ikinci
kaynagidir. Kur’an, Islam’1n inanglari, ibadetleri, ahlaki, muamelat: ve edepleri ile ilgili
temel kurallarimi ve esaslarini igeren bir anayasadir. Stinnet, biitiin bu konularda

Kur’an’m teorik olarak agiklamasi, pratik olarak uygulamasidir.”*®

Siinnet’i Kur’an’la iliskilendiren biri olan Satibi, Siinnet’i Kur’an’a dayandirarak
tammlayarak ona “Kitabin beyam” demistir.** Satibi, el-Muvafakat adli eserinde;
“Stinnet, mana bakimindan sonucta Kitab’a ¢ikar ve ona dayanir. Dolayisiyla Siinnet:
Kitab’in, ya miicmelinin tafsil edilmesi, ya miigkil olaninin agiklanmasi ya da muhtasar
olaninin izah edilmesidir. Ciinkii Siinnet, Kur’an’m beyanidir. **“/nsanlara indirileni
aciklayasin diye sana Kur’dn’1 indirdik’*® ayetinin delalet ettigi mana da bu olmaktadir.
Stinnet’te yer alip da, Kur’an’da genel ya da dolayli olarak temas edilmeyen higbir sey
yoktur. Keza Kur’an naslarinin, seriatin kiilli esaslar1 ve kaynagi oldugunu gosteren
biitiin deliller bu konu hakkinda da delil olur. Yiice Allah, Hz. Peygamber hakkinda:
“Siiphesiz ki sen, yiice bir ahldk iizeresin” buyurmus, Hz. Aise (r. anha) ise bunu, O’nun
ahlakini beyan konusunda bu ifadeyle yetinmistir.*’ Bu da gosterir ki, Hz. Peygamber’in
biitiin sozleri, filleri ve tasvipleri Kur’an’a dayanir ve sonugta ona ¢ikar. Cilinkii ahlak
nihdyet bu seylerden ibarettir. Sonra Yiice Allah, Kur’an’t “her seyin agiklayicist”
kilmigtir. Bundan da, Siinnet’in Kur’an igerisinde genel olarak miindemi¢ olmasi lazim
gelir. Ciinkii emir ve nehiy, Kitap’ta yer alan seylerin basinda gelir. “Kitap 'ta biz hi¢bir

2549

seyi eksik birakmadik™*®, “Bugiin size dininizi tamamladim™® ayetleri de ayn1 manaya

3 gl-Ahzab 33/21.

39 el- Kalem 68/4.

40 Al-i Imran 3/31-32, 132; en-Nisa 4/13, 59, 61, 65, 69, 80; el-Maide 5/92; el-A’raf 7/157, 158; el- Enfal
8/ 1, 20, 24, 46; et-Tevbe 9/ 71; en-Nir 24, 47-51; el-Ahzab 33/36.

41 en- Nisa 4/ 14, 42,80-81; el-Enfal 8/13,27; et-Tevbe 9/ 61-62, 63,120; en-Nar 24/ 47-50, 63; el-Ahzab
33/36,57; Muhammed 47/32; el Feth 48/10, 17; el-Hucurat 49/ 1-3; el-Miicadele 58/9.

42 en- Nisa 4/59, 65; en-Nar 24/47-51; el-Ahzab 33/36.

4 Karadavi, Yusuf, Siinnet Arastirmalarina Girig, S. 57.

4 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 9-38.

4 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 296.

46 en-Nahl 16/44.

47 Miislim, Miisafirin, 139; Cirit, Hasan, Hadise Girig, s. 36.

48 g|-En’am 6/38.

49 g|-Maide 5/3.
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isaret etmektedir. Dinin tamamlanmasinin, Kur’an’in indirilmesi ile oldugu ifade
edilmektedir. Su halde Siinnet, sonu¢ itibariyla Kur’an’da olanin agiklamasi
olmaktadir.®® Hz. Peygamber, Kur’an’1 sadece beyan etmekle kalmamus, onu ideal 6rnek
davraniglar ve modellerle ayn1 zamanda tatbik etmistir. Dolayisiyla Siinnet’i “Kitabin
beyani ve tatbiki” olarak tanimlamamiz kelime ve lafiz bakimindan daha dogru olacaktir.
Hatta “tatbikat” kavrami “beyanmi” da ihtiva edeceginden Siinnet’e kisaca “Kitabin

tatbiki” ya da “Kur’an’m Nebev1i tatbikat1” diyebiliriz.

Nebevi Siinnet’ten kastedilen aslinda Restil-i Ekrem’in Kur’an’1 anlama, yasama
ve pratige aktarma bicimidir. Allah’in muradini en iyi bilen biri olarak Hz. Peygamber
Kur’an’1 teblig etmekle kalmamais, tefsir etmis ve uygulamali olarak gostermis, kisaca
Kur’4n’1 hayatinda tatbik etmistir. Nitekim Hz. Aise’nin Restlullah’im (s.a.v.) ahlaki i¢in
kullandig1 “O’nun ahlaki Kur’dan idi” ®* demesi bu gercegi ifade etmektedir. Demek
oluyor ki “Siinnet, hayata aktarilmig bir Kur’an’dir”; “Siinnet, Kur’an’in yasanmis bir
tefsiri ve Islam’in ise drnek bir tatbikidir”; “Allah’n dinini anlama ve onu hayattaki
biitiin islere uygulamada teorik ve pratik olarak Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
Nebevi yontem demektir.”® “Siinnet, giiciinii niibiivvetin niteliginden ve Kitab’m
Nebi’ye yiikledigi sorumluluk ve verdigi yetkiden almaktadir. Bir baska deyisle Siinnet,
-zorlamak suretiyle Kur’an’in karsisina ¢ikarilan naslar manzumesi degil- Kitap’la bas
basa kalindiginda daha kolay ve dogru anlagilmasi i¢in miiracaat edilen zaruri bir merci

durumundadir.”®?

Aslina bakilirsa sabit ve sahih olmasi halinde Stiinnet’le, stibutu kat’i olan Kur’an
ayr1 seyler olmadigi gibi baglayicilik agisindan aralarinda “pratikte” bir fark
bulunmamaktadir. Ne var ki klasik tanimlarda Kur’an ve Siinnet birbirinden ayridir ve
hatta bu ayrilik yine klasik bir goriis tarafindan sik sik kullanilan “Siinnet tesri’de

miistakil bir delildir” formiiliinde daha ac¢ik bir sekilde ifade edilmektedir.

%0 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 296.

51 Miislim, “Salatii’l- miisafirin:139, Eb( David, “Tatavvu”, 26.

52 Karadavi, Yusuf, Siinnet’i Anlamada Yontem, s. 23, 123.

58 Akyiiz, Ali, Kaynak Tetkiki Acisindan Abdiirrezzak- Buhdri Iliskisi Uzerine Bir Mukdyese, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1997, s. 7.
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Halbuki dogru olan, Kur’an ile Stinnet’in i¢ i¢e oldugu, daha dogrusu Siinnet’in
merkezinde,cekirdeginde Kur’an’in yer aldigi ve Kur’an tarafindan yonlendirilen bir
davranis bigimi, hayat tarzi, diinya goriisii ve Kur’an’m hayata bir agilimi oldugudur.>*

Aslinda Kur’an ve Siinnet’in bir biitiin oldugu, i¢ i¢e gectikleri goriilmektedir.
Temelde hiikiimlerin kaynagi Kur’an’dir. Hz. Peygamber ondaki hiikiimleri tatbik
etmekte, Kuran tarafindan belirlenen prensiplere gore ihtiya¢ halinde yeni hiikiimler
koyabilmektedir. Ancak son tahlilde bunlar Kur’an’daki bir aslin ve prensibe
dayanmakta ve onun ag¢ilimi olmaktadir. Karadavi’nin dedigi gibi “Kur’an anayasa,
Nebevi Siinnet ise bu anayasanin yorumu ve daha detayli sekli, Kur’an’in teorik bir
aciklamasi ve pratik bir uygulamasidir. Ne aciklamanin, agiklananla ¢eliskiye diismesi
ve ne de kendisine bagli olanin asil olana aykiri olma durumu vardir. Ciinkii Nebevi
aciklama, devamli olarak yiice Kitabin yoriingesinde doner ve oradan disar1 ¢ikmaz. Bu
sebepledir ki, Kur’an’in muhkem ayetlerine ve agik belgelerine ters diisen sahih ve sabit
higbir Siinnet yoktur.”®

Kur’an-1Kerim’in agikga bir hiikiim getirmedigi yerlerde Siinnet, miistakil olarak
kanun koyma saléhiyetini haizdir. Hz. Peygamber’e hiikiim koyma yetkisinin verildigini
gosteren pek ¢ok ayet vardir:

“O peygamber ki, kendilerine iyiligi emreder, kendilerini kotiiliikten men eder,
onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar.””®

“Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve
Resuliiniin haram kildigini haram saymayan ve hak dini kendisine din edinmeyen
kimselerle, kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar savagin.”

“..Allah Resuliiniin haram kildigi seyler, Allah’in haram kildigi seyler
gibidir.”8

“Hayir, Rabbine yemin olsun ki, onlar aralarinda ¢ikan anlasmazhiklarda seni
hakem yapip, sonra da senin verdigin hiikme karsi i¢lerinde bir burukluk duymadan tam

anlamiyla teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”®

5 Bk. Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Siinnet Yeni Bir Yaklagim, Fecr Yaymlari, Ankara 1993,
s.88.

55 Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, s. 211.

% el-A’raf, 7/157.

57 et-Tevbe, 9/29.

58 Tirmizi, “lim”, 10.

59 en-Nisa 4/65.
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin ve sizden olan
emir sahibine de itaat edin. Eger herhangi bir seyde anlasmazliga diiserseniz, Allah’a
ve dhiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Resiliine gotiiriin. Bu, daha

iyidir ve sonug¢ bakimindan da daha giizeldir. "®°

Hz. Peygamber’e itaate dair pek ¢ok hadis varsa da biz asagidaki iki rivayetle
iktifa edecegiz:

“Ben de (bazi seyleri) nehyettim ve emrettim.”%*

“Size iki sey biraktim. Onlara simsiki sarildiginiz siirece sapikliga diismezsiniz.

Allah in Kitabt Kur’én ve Resiilii 'niin Stinneti. ’%

Netice olarak Kur’an’in hayatin biitiin alanlarina dair hiikkiimler koydugu, Hz.
Peygamber’in de Kur’an’1 biiriin immete bir 6rnek olmasi bakimmdan Nebevi model
seklinde uyguladigi goriilmektedir. Bu sebeple Misliimanin Allah Resdlii’niin

ornekliginden bigane kalmasi diisiintilemez.

V. SUNNET’IN DINDEKIi FONKSiYONU

Kur’an’in pratigi olan Siinnet’in, dinin ikinci kaynagi oldugu hususunda Islam
alimleri ittifak halindedir. Daha 6nce de vurguladigimiz iizere Allah Teala vahyini
insanlar iginden segtigi Reslil’e gondermis, ondan gonderdigi vahiyleri insanlara
duyurma (teblig),% kapali kisimlarimni agiklama (tebyin),®* dar olan hiikiimleri genisletme
(tafsil), gerektiginde genis olan hiikiimleri daraltma (tahsis)®® ve yeni hiikiim koyma
(tesrii)® gibi gorevler vermistir.®’

S6z konusu gorevlerin Restl’e yiiklenmis olmasi onun Kur’an disinda Allah
Teala ile iletisim halinde bulunmasini, adina vahy-i gayri metliiv denilen vahiy almasini

gerektirmistir. Stinnet’in Kur’an ahkamini bu sekilde beyan etmesi ve tatbiki olarak

60 en-Nisa 4/65.

81 Tirmizi, “ilim”, 10.

62 Muvatta’, Kader 3.

83 el-Maide 5/7, 99.

64 Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/64. Allah Resilii, namazin nasil kilinacagini “Benim namaz kilarken
gordiigiiniiz gibi siz de oyle namaz kiliniz” (Buhari, “ Ezan” 18) buyurarak agiklamis, “Namaz kilimiz!”
emrini uygulamali olarak gdstermistir.

85 en-Nisa 4/24. Bu ayetin genel olan hitkkmiinii “Kadin; halasi, teyzesi, erkek ve veya kiz kardesinin kizi
tizerine nikdhlanamaz” hadisi (Buhari, “Nikah”, 27) ile tahsis etmistir.

% el-A’raf 7/157; et-Tevbe 9/27 gibi Ayetler Hz. Peygamber’e hiikiim koyma yetkisi vermektedir.

87 Genis bilgi icin Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, s. 19-30.
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gostermesi, sz konusu ahkamin Allah’in raz1 oldugu sekilde uygulanmasini saglamis ve
insanlarin keyfi yorumlarina meydan ve firsat birakmamistir. Zira Allah’in kitabin1 en
iyi anlayan, yorumlayan ve onun muradini en iyi bilen Restl-i Ekrem’dir. Kisaca Siinnet,
yukarida siraladigimiz fonksiyonlarina binaen kiyamete kadar mii’minler i¢in Allah
Teala tarafindan onaylanmis nebevi bir modeldir.

Islam alimleri Hz. Peygamber’in dindeki roliinii ona verildigi belirtilen hikmet
kavramiyla da desteklemistir. Ciinkii Allah Teala, Hz. Peygamber’e Kitap’tan (Kur’an)
baska “hikmeti” de verdigini® ve iimmileri, mii’minleri, insanlar1 kendisine verilen bu
Kitap ve hikmet ile egittigini vurgulamaktadir. Cogu miifessir s6z konusu ayetlerde

gecen % ile Siinnet’in kastedildigini belirtmislerdir.

Mevdidi’nin (6. 1979) tasnif etmis oldugu Hz. Peygamber’in yetki ve
sorumluluklarini belirgin bir sekilde ortaya koyan ve Stinnet’in dindeki otoritesinin delili
olan Kur’an ayetlerini su sekilde simiflandirmak miimkiindiir: "

1. Hz. Peygamber’in 6gretmen ve egitici vasfini belirleyen ayetler,

2. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklayici vasfini belirleyen ayetler,

3. Hz. Peygamber’in lider ve 6rnek olma vasfina yonelik ayetler,

4. Hz. Peygamber’in kanun yapici (tesri) ve uygulayici vasfini belirleyen ayetler,

5. Hz. Peygamber’in hiikiimdarlik, idarecilik ve kadilik vasfini belirleyen ayetler.

Diger yandan Restilullah’in (s.a.v.) dindeki yerinin ve otoritesinin en agik
delillerini beyan eden Kur’an ayetleri, Kirbasoglu tarafindan ise su sekilde tasnif
edilmistir:"

1. Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaati emreden ayetler,

2. Hz. Peygamber’in hiikiimlerine boyun egmeyi emreden ayetler,

88 “Nitekim kendi icinizden size dyetlerimizi okuyan, sizi kétiiliiklerden arindiran, size Kitab’i ve hikmeti
talim edip bilmediklerinizi size ogreten bir Resiil gonderdik” (el-Bakara 2/151); “Andolsun ki i¢lerinden,
kendilerine Allah’in dyetlerini okuyan, kotiiliiklerden ve inkdrdan kendilerini temizleyen, kendilerine
Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber gondermekle Allah, mii 'minlere biiyiik bir liitufta bulunmustur.
Halbuki daha énce onlar apagik bir sapikhik i¢inde idiler” (Al-i Imran 3/164).

6 Tartigmalar i¢in bk. Kutluay, Ibrahim, “The Relationship Between The Sunnah and The Wahy and Its
Effects on The Authority of Sunnah According To Some Contemporary Scholars”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLIX, 2019, s. 15, 16; Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde
Stinnet, 246.

© Mevdadi, Ebii’l -A‘14, Siinnet’in Anayasal Niteligi (gev. N. Ahmet Asrar, Bengisu), y.y., Istanbul 1997,
S. 63-70.

"t Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Siinnet Yeni Bir Yaklasim, s. 168.
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3. Hz. Peygamber’e isyan etmemeyi, ona karsi ¢ikmamayi emreden ayetler,

4. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklama gorevinden bahseden ayetler,

5. Hz. Peygamber’in helal-haram kilma yetkisi oldugunu ifade eden ayetler,

6. Hz. Peygamber’in, Miisliimanlarin uymasi gereken giizel 6rnek, yani niimtne-
1 imtisal olduguna dair ayetler.

Bundan dolay1 Karadavi’nin dedigi gibi Siinnet, ilk Miisliimanlar tarafindan adeta
“sosyal norm” olarak benimsenmis ve hayatlarini tanzim etmede temel Olgli kabul
edilmistir. Hz. Peygamber’in uygulamalari yani Siinnetleri, tarih i¢inde tesis edilen bazi
[slam miiesseselerinin de temelini teskil etmistir.’?

Bununla birlikte Siinnet’te amag-arag iliskisine dikkat etmek, donemin kiiltiirel,
cografi sartlarinin etkisini itibara almak ve bu sebeple de Siinnet ile konulan prensiplerin
esas oldugunu zihinde tutmak gerekmektedir. Yasanmak icin gonderilmis olan islam’mn
temel kaynaklarindan ikincisini teskil eden Siinnet verilerinin de yorumlanmasinda
Siinnet’in evrensel yonlerinin oldugu kadar yerel ve tarihi unsurlar da barindirdiginin
farkinda olmak, Allah Resilii’niin amacina ve esas aldigi illete dikkat etmek
gerekmektedir.

Su halde Hz. Peygamber, nazari kalan Kitab’1 kendi hayatinda ve donemin sartlari
icinde hayata tatbik etmektedir. O, bunu tebyin, tahsis, tafsil ve tesri gibi metot ve

fonksiyonlarla beraber gerceklestirmektedir.

VI. GENEL DEGERLENDIRME

Stinnet sosyolojisi, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerinin i¢timai yapiyla olan
iligkisini, Siinnet’in sosyolojik acidan toplumla olan miinasebetini ve karsilikli
etkilesimini konu alir. Siinnet ise Kur’an’in belli bir zamanda ve cografyada nebevi
uygulamasidir.

Siinnet’in Kur’an’dan sonra dinin ikinci temel kaynagi oldugundan Islam alimleri
ittifak halindedir. Zira Siinnet Kur’an’in nasil uygulanacaginin Hz. Peygamber
tarafindan gosterilmis seklidir. Siinnet’in fikih¢ilara, ustlciilere, hadisgilere ve
kelamecilara olmak tizere farkli tanimlar1 yapilmistir. Siinnet’in hangi seklinin baglayici

oldugu Islam ulemas: tarafindan tartisilmistir. Oyle ki Siinnet-i hiida denilen tiiriiniin

2 Karadavi, Yusuf, Siinnet Arastirmalarina Girig, s. 128.
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baglayict oldugu, Siinnet-i zevaid denilen tiiriiniin ise muhayyerlik alaninda yer aldig1
anlasilmaktadir.

Stinnet’te tabii olarak yerel ve tarihsel Ozellikler bulundugu gibi evrensel
unsurlarda yer almaktadir. Kur’an-1 en iyi anlayan, Allah’in muradii herkesten fazla
tantyan Allah Restli’niin dini 6gretmek ve uygulamak iizere koydugu prensipler, irad
buyurdugu hadisler ve bunlarin davranis sekli olan Siinnet Miisliimanlarin miistagni

kalamayacag1 hususlardir.

Islam, Allah’m sifatlarin1 onun disinda bir varliga nispet etmek anlamina gelen
sirki ortadan kaldirmak ve tevhidi yeryiiziine hakim kilmak i¢in gelmistir. Bu sebeple o,
insanlar1 Hz. Adem’den bu yana biitiin peygamberlerin teblig ettigi ortak dinin adi olan
Islam’a, esi ve benzeri olmayan tek bir Allah’a kulluga cagirmistir. Kur’an ve Siinnet,
insanlar1 o6nce sirkten kurtardiktan sonra tevhid dininin ilkelerini kalplere yerlestirmeyi
hedeflemistir. “.../brahim milletine/dinine (Haniflik) uyun, o asla miisriklerden degildi”**
mealindeki ayet, bu hakikati beyan etmektedir.

Cahiliye déneminde ise bazi Araplar, Hz. Ibrahim’den tevariis edilen
tevhid/Hanif dininin farkinda iseler de ¢cogunluk itibariyle tevhide sirk bulastirmislar ve
Hanif dinini taninmaz hale getirmislerdir. Kébe c¢evresinde miisterek biiyiik putlar da
dahil 360 civarindaki putun varligi, hatta her ailenin 6zel putunun olmasi, bunlarin Allah
indinde sefaatlerinin ve faydalarinin olduguna inanilmasi, Allah’a yakismayan nitelikler
atfedilmesi bunun gostergesidir.

Temel bir prensip olarak Kur’an ve Siinnet, Cahiliye’nin giizel adet ve inanglarini
ibka etmis,? batil ve yanlis itikat ve uygulamalarini ise iptal etmistir. Mesela hac ibadetin
temel unsurlarindan olan tavafi muhafaza ederken Kabe’yi ¢iplak vaziyette ve 1slik calip
el ¢irparak tavaf etme adetini reddetmistir. Kurban ibadetini muhafaza etmis, ancak
kurbanin putlara degil, Allah adina kesilmesi gerektigi itikadini yerlestirmistir.

Stinnet, kabir ziyaretini, matemde bulunmayi, kabirdekiyle dviinmeyi, isyan,
Uistiinii bagin1 yirtmay1 yasaklamis; ibret alinmasi ve hayirla yadedilmesi kaydiyla
kabirlerin ziyaret edilebilecegini ifade buyurmustur. Su halde Siinnet’in mevcut bir

uygulamay1 temelli reddetmeyip onu 1slah ettigi ve kabul edilebilir bir ¢izgiye getirdigi

! Al-i Imrén 3/95.
2 Goldziher gibi bazi oryantalistlerin Siinnet’in kaynagmin Cahiliye adetleri oldugu seklindeki iddialarinin
ilm1 bir temeli yoktur.
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goriilmektedir. Ugiincii boliimde Siinnet’in sosyolojik fonksiyonlar1 toplumun gesitli

adet ve uygulamalari bagliklar altinda daha ayrintili olarak degerlendirilecektir.
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IKINCi BOLUM
CAHILIYEDE DIN, KULTUR, SiYASI VE SOSYAL HAYAT

I. CAHILiYE KAVRAMI

Cahiliye kelimesinin anlami ile ilgili dilbilimciler arasinda fikir ayriliklar
bulunmaktadir. Arap dilbilimciler bu kavramin aslinin “cehile” olmasindan dolayi ilmin
zidd1 ve hafif mesreplik® anlamma geldigini iddia etmislerdir. Ragib el-Isfehani (6.
502/1108) ise cehlin ii¢c manas1 oldugunu, “nefsin bilgiden yoksun olmas1™* durumunun

bu anlamlardan biri oldugunu belirtmistir.

Allah’1 hakkiyla bilmeyen, ona sirk kosan ferdi ve sosyal hayatta nizam, sulh ve
siiklin tanimayan, giiclii ve asili hakli sayan adaletten uzak fertlerden olusan topluma ve
boyle bir hayat tarzina ve déneme Cahiliye denilmektedir.® Cahiliye’nin cahil ve bilgisiz
olmak degil, Allah’1 ve Restl’iinii tanimamak anlamiyla daha fazla alakasinin oldugu,
Cahiliye’nin okur-yazarlikla bir alakasinin bulunmadigi Allah’t tanimamak ve kiifiir de
inat etmek anlamina geldigi anlasilmaktadir. Nitekim Philip K. Hitti ticaretle ugrasan,
edebiyatta son derecede ileri bir seviyede olan Araplarin bilgisiz ve barbar olduklarini
sOylemenin miimkiin olmadigina dikkat cekmistir. O Cahiliye kavramini “Arap
yarimadasinda ilahi kanunlarin, Allah’tan vahiy alan bir peygamberin ve vahye dayanan
bir mukaddes kitabin bulunmadigi devre” olarak nitelendirmektedir.® Bu kavram
Araplarin Islaim’dan onceki hayatlarmi ifade etmekte olup Islim’in zuhfiruna yakin
donemi kapsamaktadir.

Cahiliye kelimesinin Kur’an ve Siinnet’teki kullanimina gelince; s6z konusu

7

kelime, Kur’an’da, cahiliye taassubu,’ diisiincesi,® idaresi® ve kadinlarin hafif mesrep

3 Firuzabadi, Necmeddin Muhammed b. Yahya, el-Kamiisu 'I-muhit, Kahire, t.y., I, 58; Altintas, Ramazan,
“Cahiliye Toplumunda Kadin” Diyanet [lmi Dergi, Ankara 2001, XXXVII, Say1: 1, s. 61.

4 1sfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, s. 143; Altintag, Ramazan, “Céahiliye Toplumunda Kadm”, s. 61.

5 Genis bilgi i¢in bk. Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DIA, Istanbul 1993, VII, 17.

8 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (¢ev. Salih Tug), M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1995, 1, 132-133; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Toplumunda Kadn”, s. 62.

" el-Fetih, 48/26.

8 Al-i Tmran 3/154.

% el-Maide 5/50.
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davramslari'® gibi konularla ilgili olarak kullanilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kisinin
soyu, 1rk1 ve rengiyle oviinmesini, baskalarini bu hususlardan dolay1 asagilamasini
siddetle kinadig1 dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Ebl Zer’in Bilal-i Habesi’yi annesinin
rengi dolayisiyla kinamasi tizerine durumu 6grenen Allah Resuli, Eba Zer’'re “Ya Ebd
Zerr! Sen adamin annesine mi sovdiin? Sen hdla kendisinde Cahiliye olan birisin!”'!
buyurmus ve 1rki ve rengi dolayisiyla insanlari degerlendirmenin islam’la
bagdagmadigina vurgu yapmistir.

Hiilasa Allah’in koydugu ilkelere zit olan her tiirlii hareket Cahiliye olarak
adlandirilabilir.*? Bunlarin en biiyiigii ise Allah’a sirk kosmak, onun sifatlarini Onun
disindaki bir varliga ve sisteme nispet etmektir. Kur’an ve Siinnet Cahiliye’yi ve cahili
davraniglar1 ortadan kaldirmak i¢in gelmistir.

Cahiliye kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de dort yerde gegmektedir:*

1. “Kendi canlarinin kaygisina diismiis bir grup'* da Allah’a karsi haksiz yere
Cdhiliye devrindekine benzer diisiincelere kapiliyyorlar, ‘Bu isten bize bir kazan¢ var mi?”’
diyorlard. "™

2. “Yoksa onlar Cdhiliye idaresini mi ariyorlar? Anlayan bir toplum igin,
Allah’in hiikmiinden daha giizel olani nedir? '®

3. “Ey Peygamber’in hamimlari, siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger Allah’tan korkuyorsaniz, yilisarak, dikkat ¢ekerek konusmayin! Sonra kalplerinde
bir maraz (kotiiliige meyilli) olanlar tamaha diiser(ler). Konusunca, yapmacik
hareketlerden uzak, ciddi ve agir basli konusun! Evlerinizde oturun! Eski Cahiliye
ddetinde oldugu gibi, kirita kirita, agilip sacilarak, sallana sallana yiiriimeyin! '

4. “O kafirler kalplerine o taassubu, o Cahiliye taassubunu yerlestirdigi sirada
idi ki hemen Allah, Resuliiniin ve mii 'minlerin tizerine siikiinet ve giivence indirdi, onlart
takva sozii iizerinde sabit kildi. Onlar da buna ldyik ve buna ehil kimseler idiler. Allah

her seyi hakkiyla bilendir.”"*®

10 g]-Ahzab 30/32-33.

1 Buhari, “iman”, 22.

12 Sirma, ihsan Siireyya, Miisliimanlarin Tarihi, Beyan Yayinlari, Istanbul 2014, I, 381.
13 Sirma, Ihsan Siireyya, Miisliimanlarin Tarihi, s. 375.

4 Bunlar miinafiklardi.

15 Al-i Imran 3/154.

16 g]-Maide 5/ 50.

17 el-Ahzab 30/ 32-33.

18 el-Fetih 49/26.
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Ozetle, cahiliye kavrami, bizzat Kur’an ve Allah Resilii tarafindan Araplar’in
Islam’1 kabulden &nceki hayatlarini ifade etmek iizere kullanilmis, bu kullanim gerek
vahyin ilk muhataplar1 gerekse sonraki nesiller tarafindan benimsenerek devam
ettirilmistir. Araplar hakkinda kullanilan cihiliye kavrami, onlarin Islim’dan 6nceki
tarihinin tamamim kapsar nitelikte olsa da genellikle Islim’in dogusuna yakin olan

yaklasik bir donem igin kullanildig1 dikkat ¢eker.*®

Tablo 1: Cahiliye Donemi Safhalar?®

TARIH OLAY
Miladi 300:

Ma’arib barajinin yikilmasi
Miladi 570: Hz. Muhammed’in dogumu
Miladi 610: Hz. Muhammed’e vahyin

gelisiyle Islami dénemin baslamasi.

Cahiliye donemi karanlik bir donem olarak kabul edilmekteydi. Zira s6z konusu
dénemde Cahiliye Araplan tek, esi ve benzeri olmayan Allah’t birakip kendi elleriyle
yaptiklar1 putlara taparlar ve bu cansiz varliklara birtakim gii¢ ve 6zellikler atfederlerdi.
Aslinda onlarin pek ¢ogu animizm dinini benimsemislerdi. Arap Cahiliye toplumu
hayatlarinda kendilerine kilavuzluk yapacak bir peygamberden mahrum olduklari ve
ilahi kitaba muhatap olmadiklar1 i¢in kaos i¢inde yasadilar. Onlar giizel ahlak
bakimindan ¢ok zayiflardi. Onlar zalim, gururlu ve inatcilardi.?! Miladi 610 yilinda
Islam’m gelisi ile Arap Cahiliye toplumu degismeye basladi. Onlarin hayatlar1 her

bakimdan Islam’n akide, ibadet ve ahlak anlayisina gore yeniden sekillendi.??

1% Demircan, Adnan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bolgesi ve Cahiliye
Araplart”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed, Fecr Yayinevi, Konya 2007, s. 44; Aydin,
Fatma, Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cergevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik (Yayimlanmamis
doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Istanbul 2015, s. 18.

2 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy”, International Journal of Humanities and Social Science Vol. 3 No. 2 [Special Issue —
January 2013], s. 215.

21 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy” s. 215. (Syakir, Mahmud, Al-Tarikh al-Islamiy Qabl al-Bi’thah, Beirut: Al-Maktab al-
Islami. 1991, s. 10°dan naklen).

22 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy”, s. 215.
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Netice olarak, onlarin hayatlarinin tevhide dayanmadig1 ve kendilerini Allah’a
itaate adamadiklar1 agiktir. Ayrica onlar Allah tarafindan gonderilen peygamberlere

inanmadiklar1 gibi kendi uydurduklari batil dine ve putlara tapiyorlardi.

II. CAHILiYE DONEMINDE DINLER

Cahiliye doneminde Araplar farkli din ve mezhepleri benimsemislerdi. Onlardan
Allah’a inanlar, hem Allah’a iman edip hem de kendilerini Allah’a yaklastirdiklari
iddiastyla putlara ibadet edenler, zarar ve fayda verdiklerini iddia ederek sadece putlara
tapinanlar, Yahudilik ve Hiristiyanligi kabul edenler, Mecusiligi benimseyenler,
zindiklar gibi higbir seye iman etmeyenler, diinya hayatinda ilahlarin insanlara tahakkiim
ettigini ileri siirlip 6ldiikten sonra dirilmeyi, hesabi, hasri ve Kitab1 ve ahiret alemine dair

Islam’1n haber verdigi her seyi inkar eden bir kesim vard1.%

Esasen diger Sdmi kavimler gibi Araplarin da en eski dinleri tevhid esasina
dayanmaktaydi; ancak onlar tevhid dininden uzaklasarak zaman iginde batil dinleri
benimser hale gelmislerdir. Amr b. Liithay, Suriye’den put getirinceye kadar Araplar
muvahhid idiler.

Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Ibn Riiste (6. 310/922) Cahiliye donemi inang
gruplarini putperestler (miisrikler), Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Zindiklar
seklinde bes grupta;®* Ya’kbi (6. 292/905), Araplar1 benimsedikleri dinlere gore
putperestler (miisrikler), Yahudiler, Hiristiyanlar ve Zindiklar seklinde dort grupta

incelemistir. Putperestler de hums ve hille seklinde iki grupta miitalaa edilmistir.?

Me"stidi’ye (6. 345/956) gore Cahiliye donemi Araplari dini inanglarma itibarla
{ic grupta miitalaa etmistir. Ik grupta yaratici bir tek Allah’a, dirilise ve ahirete, Allah’mn
inananlart miikafatlandirip isyankarlari cezalandiracagina inananlar yer almaktadir.
Yaraticinin varligini, dirilisi ve ahireti kabul etmekle beraber peygamberleri inkar eden

ve putlara tapanlar ise ikinci grubu olusturmaktadir. Ugiincii grup ise yaraticiya

23 Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 34.

24 bn Kuteybe, el-Madrif, 4. Baski (thk. Servet Ukkase), Kahire t.y., s. 621; Ibn Riiste, Kitdbii 'l-a ‘lakii n-
nefise, 2. Baski, Martin Theodor Houtsma, E. J. Brill, Leiden 1967, s. 217; Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi
Cahiliye Kiiltiirli Cergevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik™, s.70.

5 Ya'kbi, Tarihu Ya 'kibi, |, 254-257. Takkls, Muhammed Siiheyl, Tdarihu I-Arab kable’I-Islam, Daru’n-
nefais, Beyrut 1430/2009, s. 452-453; Ayrica bk. Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii
Cercevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik”, s. 70.
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inanmakla birlikte peygamberleri ve dirilisi inkar edenlerdir. Onlar dehrilerin inanglarina
meyletmislerdir. Dordiincti grup ise meleklerin Allah’in kizlar1 oldugunu iddia ederek
onlara ibadet edenlerdir. Bu gruptakiler meleklerin Allah’in nezdinde kendilerine
sefaatci olacagina inanmaktaydi. S6zii edilenler disinda Araplar arasinda Hiristiyanlik ve
Yahudiligi segenler de mevcuttu.?® Bunlarin disinda bir de putlara ve cinlere tapanlar
oldugu gibi Sabiiligi benimsemis olalar da vardi. Tabiat1 tanr1 edinenlerin yaninda hayat
verenin dehr oldugunu kabul edenler bulunmaktaydi.?’” Mahmad Siikri Aldsi
(6.1342/1924) ise Araplar1 dini agidan muvahhidler, putlara tapanlar, giinese tapanlar,
aya tapanlar, dehriler, Sabiiler, zindiklar, cinlere tapanlar, atese tapanlar, yildizlara

tapanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar seklinde on iki grup olduklarini ifade etmistir.?®

Asagida Cahiliye’de benimsenen dinleri genis bi¢imde tanitmaktan ziyade bunlar
hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra 6zellikle Islam’mn zuhuru sirasinda bu dinlerin

Arap toplumuna tesirleri, Arap kiiltiiriinii nasil sekillendirdikleri {izerinde durulacaktir.

A. HANIFLIK

Haniflik “Islim oncesi donemde Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olanlara
verilen ad”dir. Kelimenin kokiinii olusturan “hnf” biitiin Sami dillerde ortak olsa da
kelimenin mensei ihtilaflidir. Kelimenin Siiryanice, Kenanice gibi dillerde kétiiliiye
meyilli, putperest gibi anlamlara gelen hanpa veya hanapudan tiiretildigi ileri siirtilse de
miistesrik Julius Wellhausen (1844-1918) bunun hem “kendini Tanr1’ya, ibadete verme,
putlart devirip yikma”, hem de “yemini bozma, yeminini tutmama, haksizlik”
anlamlarmna gelen hanithadan tiiredigini ifade etmektedir.?® Arapga sozliiklerde hanif
kelimesinin mensei hakkinda bilgi verilmemekle birlikte “hnf” kokiiniin “meyletmek,
yonelmek” anlamina geldigi belirtilmektedir. Hz. Ibrahim’in kavmine Hanif denmesinin

sebebi, onlarin putperestlikten yiiz ¢evirerek Islam’a ydnelmeleridir.

% Mestdi, Muriicu’z-zeheb ve me'ddinii'l-cevher (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), el-
Mektebetii’t-ticareti'l-kiibra, Kahire 1964, 11, 126-127; Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii
Cercevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik”, s. 71.

21 Kalkasendi, Nihdyetii’'l-ereb fi ma 'rifeti ensdbi’l-Arab, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1984, s. 400;
Aydin, Fatma, Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadislerde Sosyal Gergeklik s. 72.

8 Alsi, Biiligu l-ereb fi ma rifeti ahvali’l-Arab, (serh ve tashih: Muhammed Behgetii’l-Eseri), Daru’l-
kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., I, 194-244.; Aydin, Fatma, Hicaz Bélgesi Céhiliye Kiiltiirii Cercevesinde
Hadislerde Sosyal Gergeklik s. 72.

2 Genis bilgi icin Bk. Kuzgun, Saban, “Hanif”, DIA4, Istanbul 1997, XLVI, 33-39.
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Kur’an’da hanif kelimesi miislim kelimesi ile birlikte zikredilmistir. “Fakat o
hanif Miisliiman idi”. Allah i¢in hanif olarak™ 6rneginde oldugu gibi tek basina gectigi
yerde mislim anlamina gelir. Allah’a iman eden ve imanindan sapmayan kisiye hanif
denir. “Hanif olarak Ibrahim’in milletine/dinine”* ifadesinde Yahudi ve Hiristiyanlara

mubhalif olarak ve onlardan yiiz cevirerek demektir.3!

Kur’an Araplar arasinda putlara tapinmayan, ne Yahudi ne de Hiristiyan olan
kisilerin varligindan bahsetmektedir. Bunlar, tek bir ilahin olduguna inaniyorlardi. Adina
ahbari denilen tarih¢iler Hanifler’in isimlerinden bahsetse de akidelerinin tafsilatina; din
ve yaraticl tanr1 tasavvuru ile ilgili goriislerine dair bilgi vermemektedirler.3? Bunlar,
Islam gelmezden evvel Araplar Hanif/tevhid dinine mensuptular, ancak zamanla bunu
bozup diledikleri seye tapinmaya, Hz. Ibrahim ve Ismail’in dini olan Hanifligi, tastan ve
agactan imal ettikleri putlara tapmarak degistirdiler. Pek ¢ok sirk ¢esidi ihdas ederek
atalar1 olan Hz. Ismail’in dininden saptilar.®®* Kur’an, onlarin yaratici olarak Allah’

tanidiklarini, ancak ona ortaklar kostuklarini haber vermektedir.*

Nitekim tarihg¢ilerin haber verdigine gore, Amr b. Lithay el-Hiizai’den evvel
Araplarin tamami Hz. Ibrahim dini iizerine, sadece Allah Teala’ya ibadet eden muvahhid
idiler. O, ticaret i¢in gittigi Sam’da halkin putlarinin oldugunu gérmiis, oradan getirdigi
put ile putperestligi Araplar arasinda yaymustir.®® Islam tarihi kaynaklar1 Mekke’ye
putperestligi getirenin Amr b. Luhay oldugu konusunda miittefiktir. Bir hastaliga
yakalanan Amr b. Luhay’in sifa bulmak iizere gittigi Suriye’nin Belka sehrinde halkin
putlara tapindigimi goérmiis, tapinmanin gerek¢esini sordugunda bunlardan yardim
goriiriiz cevabini alinca o da put temin ederek Mekke’ye getirmistir. Oradan getirdigi

putu Kabe civarina yerlestirerek putlara tapmmaya tesvik etmistir.>

30 Al-i imran 3/95.

3L Ebii’1-Beka, Kiilliydt, s. 359.

%Cevad Ali, el-Mufassal tdrihu’l-Arab kable’l- Islam, 3. bsk, Darii’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyrut 1980, c.VI,
s. 451,

33 Takkds, Tarihu’l-Arab, s. 273.

3 Y{nus, 10/18.

3% Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 448.

% fbn Ishak, es-Sire, 1, 69, 88; Ibn Kelbi, Kitabu-/ esndm, s. 28; Kutluay, Ibrahim, Mukaddes Zaman ve
Mekanlar, Cira Yayinlari, Istanbul 2010, s. 168-169; Ezraki, Ebi Muhammed b. Abdilah, Ahbdru Mekke,
Darii’s-sekafe, Beyrut 1979, 1, 100, 116, 193; Mestdi, Muriicu z-zeheb, 11, 56; Cagrici, “Arap [Islam’dan
Once Araplar’da Din]”,DIA, Istanbul 1991, III, 317; Gii¢, Ahmet, “Putperestlik”, DIA, Istanbul 2007,
XXXIV, 366. Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltlirii Cercevesinde Hadislerde Sosyal
Gergekligi”, s. 72.
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Islami kaynaklarda verilen bilgilere gore Araplar nceleri Hz. Ibrahim’in dinine
tabi Hanifler idi. Ancak zaman i¢inde tevhidden sapip batil itikatlar1 benimsemislerdir.
Nitekim “/brahim, ne Yahudi, ne de Hiristiyan idi; fakat o, Allah*1 bir tantyan dosdogru
bir Miisliiman idi; miisriklerden de degildi”®" mealindeki ayette, séz konusu kelimenin
muvahhid ve Miisliman manasinda kullanildigi dikkat ¢ekmektedir. Denilebilir Ki
Kur’an’daki anlam daha ¢ok fitrati gereg§i muvahhit yasayan kisilere karsilik

gelmektedir.®

Bununla birlikte bazilarina gére Kur’an’daki hanif kelimeleri Mekke’deki bu
isimde bir dini yapilanmay1 ¢agristirmamaktadir.®® Mekke’de “Haniflik” diye bir din
oldugunu sdyleyebilmek zordur.*® Oncelikle bdyle bir dinin olmasi igin bu dinin kitabu,
peygamberi ve en énemlisi ibadetleri olmas1 gerekmektedir.*! Halbuki Mekke’de boyle
bir yap1 yoktur. Kur’an’daki hanif kelimelerinin genel olarak Hz. Ibrahim ile birlikte
kullanilmas: hanifligi Hz. Ibrahim’in dini oldugu diisiincesine siiriiklemis olmalidur.
Tartismalar bir yana Kur’an-1 Kerim, Isldm vahyinin ilk muhatab1 olan Araplar1 Allah’1
tanimayan ya da onu inkar edenler olarak degil, Allah’tan baska ilahlar edinip onlar
Allah’a es kosanlar olarak nitelendirir. Bunun da 6tesinde Kur’an, onlara sorulmasi
halinde, kendilerini,*? gokleri ve yeri yaratanin,*® giinesi ve ayr belli bir nizama

44 bliiden diriyi, diriden olilyli ¢ikartanin,”® kendilerini gokten ve yerden

baglayanin,
riziklandiranin,*® her seyi idare edenin,*’ yagmur yagdirmak suretiyle yeryiiziinii

canlandiranin,”® her seyin miilkiyeti elinde olanin,*® yedi kat goklerin, azametli arsin,

37 Al-i Imran 3/67.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, s. 451; Azimli, Mehmet, Cdhiliyye’yi Farkli Okumak, Ankara Okulu
Yayinlar1, Ankara 2015, s. 69.

39 Watt, Montgomery, Hz. Muhammed 'in Mekkesi (gev. Mehmet Akif Ersin), Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara
1995, s. 67-68.; Giinaltay, M. Semseddin, Isiam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad.: M. Mahfuz Séylemez;
Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s. 83; Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkl
Okumak, s. 69.

40 Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 449; Azimli, Céhiliyye'yi Farkli Okumak, s. 69.

4 Celikkol, Yasar, Isldm Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 2003, s. 192; Azimli, Mehmet,
Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 69.

42 gz-Zuhruf 43/87; Aydm, Fatma, “Hicaz Boélgesi Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadislerde Sosyal
Gergeklik”, s. 90.

43 el-Ankebiit 29/61; Lokman 31/25; ez-Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9. Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.

4 el- Ankebiit 29/61; Bk. Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.

4 Yhnus 10/31; Bk. Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.

4 Yhnus 10/31; Aydim, Fatma, a.g.e., s. 90.

4 Yhnus 10/31; Aydim, Fatma, a.g.e., s. 90.

48 el-Ankebit 29/63; Aydmn, Fatma, a.g.e., s. 90.

49 el-Mii’min{in 23/88-89; Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.
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yeryiiziiniin ve oradaki her seyin Rabbinin®® Allah oldugunu ikrar edeceklerini vurgular.
Ayrica onlarm Allah adina yemin ettikleri,® hayatlarinmn sikintili ve tehlikeli
donemlerinde O’na sigindiklari®? bildirilmektedir. Iste bu ayetlerden hareketle onlarm
Allah’1 bildikleri ve O’na yaratma, idare etme, rizik verme ve her seyin sahibi olma gibi

yiicelik bildiren sifatlar yiikledikleri diisiiniilmektedir.>

B. ARAP YARIMADASI’NDA PUTPERESTLIK VE IBADET
SEKILLERI

Islam’dan 6nce Cahiliye Araplar1 diger halklarda oldugu gibi politeist olup ¢ok
sayida ilaha tapiyorlardi. Kendilerinin istiinde hiikiim ve hakimiyet sahibi giiglerin
varligina inaniyorlardi. Cesitli yollarla bu giiclere manevi olarak yakin olmaya ve onlar1

kendilerinden razi etmeye calistyorlardi.>

Tarihl kaynaklarin verdigi bilgilere gore ilk defa Arabistan’a putperestligi
getirenin Amr b. Luhay oldugunu ifade etmistik.>® Ancak Araplari, cogu tastan mamul
putlara tapinmaya sevk eden amillerin ne oldugu sorusu bu noktada anlamlidir. Taglara
tapinma ile Araplarin Kabe’ye duyduklari derin saygi ve 6zlem arasinda bir iligki
kurulabilir. Soyle ki Mekke’den uzaklasan bir Arap, Kabe’ye olan saygisindan ve
Mekke’ye olan bagliligindan dolay1 Mekke’den ayrilirken yanina bir tas alir, konakladigi
yere koyar ve tipki Kabe’yi tavaf eder gibi kendilerine ugur getirecegi inanciyla onu tavaf
ederlerdi.>® Hac ve umre ibadeti gelenek olarak korunsa da tevhid dininin énderleri Hz.
Ibrahim ve Ismail’in uygulamasm tahrif ettikleri ve bu iki ibadeti asli hiiviyetinden

uzaklastirdiklar1 goriilmektedir.

%0 el- Mii’min{in 23/84-87; Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.

5L el-En’am 6/109; en-Nahl 16/38; Aydin, Fatma, a.g.e., s. 90.

52 g]-En’am 6/40-41,63-64; Yianus 10/22; en-Nahl 16/53; el-Isra 17/67; el-Ankebit 29/65; Lokman 31/32.

53 Aldisi, Buliigu’l-ereb, 11, 197-198; David, Georges Davud, Edydnii’l-Arab kable’l- Islam ve vechuha’l-
hadari ve’l-ictimai, 2. Baski, Miiessesetli’l-Camia 1i’d-Dirasat, Beyrut 1408/1988, s.170-171; Cagatay,
Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1989, s. 104; Topaloglu,
Bekir, “Allah [Giris]”, DIA, Istanbul 1989, 11, 473.

5 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 3.

%5 Bzraki, Ahbdru Mekke ve ma cae fiha mine'l-asar (thk. Riisdi es-Salih Melhes), , Darii’s-sekafe, 3. Baski,
Beyrut 1979, s. 168.

% [bnii’l-Kelbi, Kitdbii’l Esndm, s. 26; Kutluay, Ibrahim, Mukaddes Zaman ve Mekénlar, s. 186; Kapar,
Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-1 Saddet’te Islam (ed. Vecdi
Akyiiz), Beyan Yayinlari, Istanbul 1994, 11, 316.
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Hac ve umre gibi ibadetler sadece dini amagli degil ticari gayelerle de icra
ediliyordu. Bunun i¢in Muharrem, Recep, Zilkade ve Zilhicce aylar1 saygin kabul edilir;
bu donemde savasmaktan uzak durulurdu. Bilhassa Zilkade ve Zilhicce’de Mekke’de
ticaret fuarlari diizenlenir, Arap Yarimadasi’nin her tarafindan insanlar hem hac ibadeti
hem de ticari faaliyetler i¢in giiven ortami i¢in de Mekke’ye akin ederlerdi. Ancak onlar
tevhid dinine sirk bulastirmislar, Allah’a ortaklar ihdas etmislerdir. Mesela hac ve umre
esnasinda getirdikleri telbiyede “Buyur Allah’im buyur! Buyur!. Senin ortagin yoktur.
Ancak bir ortagin vardiwr. O da senin hiikmiindedir. Sen ona ve onun sahip olduklarina
hiikmedersin™’ demeleri Cahiliye Araplarinin tevhide sirki nasil alet ettiklerini

gostermektedir.

Hac ile ilgili diger bir batil uygulama Ahmesiler’in icat etmis olduklari Kabe’nin
ancak Kureysliler’den kiralanan elbiselerle tavaf edilebilecegi, diger kabile
mensuplarinin giydikleri elbiselerin, Kabe’yi tavafa uygun olmadigi anlayigidir. Maddi
imkan1 olan Ahmesiler’den elbise kiralama yoluna giderken digerleri Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmek zorunda birakilirlardi. Erkekler bu sekilde Kébe’yi ¢iplak tavaf
ederlerken kadinlar iizerlerindeki biitiin elbiseleri ¢ikararak, sadece yukaridan asagiya
yirtmacl bir gomlek giyerlerdi.®® Kur’an-1 Kerim’de bu durum agik¢a kinanmaktadir.*

Bu durum ibadetlere ticari menfaatlerin karistirildiginin agik gostergesidir.

Hemen her dinde oldugu gibi Cahiliye doneminde de kurban ibadeti mevcuttu.
Ancak miisrik Araplar kurban ibadetine de sirk bulastirmislardi. Putperest Araplar, Allah
Teala disinda ilah veya ilahe kabul ettikleri varliklar i¢in kurban kesmeyi ihmal etmezler,
hatta bunu bir gorev telakki ederlerdi.?’ Bir coban en degerli hayvanini kurban eder,
stirislinlin bereketli olmasi i¢in bir hayvanin dogan ilk yavrusu da putlar adina kurban
edilir ve kurbanm eti puta kurbana katilanlar arasinda paylastirilird1.%! Araplar Recep

ayini ta’zim etmek i¢in putlarin yaninda bir kurban daha keserlerdi. Restlullah (s.a.v.),

5 Tbni’l- Kelbi, Ahbdru Mekke, s. 27; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Hi$kiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, |1, 317.

58 [bn Hisam, es-Sire, I, 202; krs. 11, 545; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Hi$kiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 318.

9 el-A’raf, 7/31, 32.

% Ytnus, 10/18; ibnii’1-Kelbi, Ahbdru Mekke, s. 28,40; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve
Miisriklerle Hiskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 318.

1 Tbnii’l-Kelbi, Ahbdru Mekke, s.66; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saidet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Tliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam , 11, 318.
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kurbanlarin1 keserken Cahiliye Araplarina muhalefet ederek kurbanin sadece Allah i¢in

olabilecegini ifade etmis ve “Ben miisriklerden degilim”®? buyurmustur.®®

Keza hemen her dinde belli siire yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak durma,
perhiz yapma ya da belirli yiyecekleri yememe, siik@it etme, agz1 ve kulagi yalandan ve
kotii sozden koruma vb. seklinde degisiklik arz etse de orug ibadetine hemen hemen
biitlin dinlerde rastlanir. Bi’set 6nce de orucun varligi bilinmektedir. Nitekim Cahiliye
doneminde Araplar Asira giiniinde® ve Recep ayinda putlarina kurban kestikleri zaman
orug tutarlardi. Ayrica bu dénemde Sumt adi verilen ve hi¢ konusmamak {izere tutulan

bir orugtan daha bahsedilmektedir.®®

Bir seye karar vermeden evvel Araplarin biiylik kiymet atfettikleri putlarina
danistiklart bilinmektedir. Cahiliye Araplari, bu danisma isini, yapacaklar isler igin
putlar 6niinde “Evet” veya “Hayir” diye belirlenen oklart atmak suretiyle yaparlardi. Bu

iki oktan hangisi cikarsa ona gére karar verirlerdi.®

Mekke miisrikleri korktuklarindan emin olmak ve yardimlarini talep etmek icin
putlarin1 Allah’a sefaatgi kabul ederler, putlarin yanina gidip bereket icin dua ederlerdi.
Cahiliye Arabmin putlarina dua etmelerinin ikinci sebebi, putlarin 6fkesini g¢ekip
hastalik, kitlik, mal ve can kayb1 gibi musibetlere diicar olmaktan korkmalaridir. Onlar1

sefaatci kilmak ve onlara hediyeler takdim ederek yardimlarini celp etmeyi isterlerdi.®’

Araplar putlarina hediye ve kurban takdim ederek de hiirmetlerini gosterirlerdi.

Biiyiik putlarin yaninda mezbah ve sunaklarin bulunmasi bundandir. Onlar1 ziyaretleri

68

esnasinda, her ailenin putlara yiyecek veya kiymetli esya takdiminin yan1 sira®® siirtilerin

62 {bn Mace, Ezahi, 1.

63 Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 318.

84 Miislim, “Styam”, 113; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saidet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-z
Saddet 'te Islam,, 11, 318.

5 Buhari, “Menakibii’l- Ensar”, 26. Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saidet’te Miisrikler ve Miisriklerle
iliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam,, 11, 318. “Astra, Cahiliye devri insanlarinin orug tuttugu bir giindii. Fakat
ramazan orucu farz kilininca Restlullah’a astira konusu sorulmus, o da, ‘Agiird Allah in giinlerinden bir
giindiir, dileyen bu giinde orug tutsun, dileyen tutmasin’ buyurmustur” (Miisned, 11, 57, 143).

% bn Hisam, es-Sire, |, 160-161. Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”,
Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 319.

7 Mevdidi, el-Mustalahdtii’l-erbea fi’l-Kur’dn (¢cev. Muhammed K&azim), Daru’l-kalem, Kuveyt
1401/1981, s. 16, 17; Kapar, Mehmet Ali,“Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”, Asr-:
Saddet 'te Islam, 11, 320.

%]bn Hisam, es-Sire, |, 160-161; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle Tliskiler”,
Asr-1 Saddet 'te Islam, 1, 319.
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en degerli hayvanlarinin veya toprakta yetisen mahsuliin bir kisminin putlara hisse olarak

ayrilmasi®® Cahiliye Araplari nezdinde dini agidan biiyiik 6nem arz ederdi.

Cahiliye Araplari, inanglarinin geregi onemli islerinde putlar1 devreye sokup
“Allah seninle benim aramdadir”’® diye yemin ederlerdi. “Lat hakki igin” en cok
kullanilan yemin sekli idi. Cahiliye doneminde Araplarin ¢ocuklarina Abdurrahman,
Abdullah gibi isimlerin yan1 sira putlarina atfen Abdiiluzza, Abdiilmenaf, Abdiilmenat,
Abdiilyegilis; Lat putundan dolay1r Zeydi’l-Lat, Teymii’l-Lat; Ruda’ putuna olan
sevgilerinin sebebiyle de Abdiirruda’ gibi isimlerin verilmesi putlara olan perestisin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir.”* Goriildiigii gibi Cahiliye doneminde Hz. Ibrahim
dininden bazi ibadetler korunsa da bunlara sirk unsurlar1 karigsmis ve tevhid dini taninmaz

hale gelmistir.

C. YAHUDILIK
Islam tarihi kaynaklarinin verdigi bilgilere gore Mekke’de Ehl-i kitap’tan

Hiristiyanlar, Medine ve civarinda ise Yahudiler yasamaktaydi. Ancak Medine’de
Yahudilerin varligina, nerede ve ne zaman yasadiklarina, ne tiir islerle ugrastiklarina,

onlara yapilan muamele gibi hususlara dair bilgiler ilmi belgelere dayanmamaktadir.’

Kur’an’in sik sik Ehl-i kitab tabiri ile ifade ettigi din mensuplarma Cahiliye
donemi ve Islam’m ilk yillarinda Arap toplumu yabanci degildi. Arabistan’da Ehl-i
kitab’mn inanglar1 ve fikirleri biliniyordu.” Nitekim Cahiliye siirinde Yahudilerden
bahsedilmis olmasi, onlardan bir takim malumatin bulundugunu gosterir. Genel olarak
konusmak gerekirse Yahudiler Yemen, Yemame’nin yani sira Filistin ile Yesrib arasinda
yasiyorlardi. Bunlar icinde ticaretle mesgul olanlar Mekke’de de faaliyet
gosteriyorlardi.”*Yahudilik Arap Yarimadasi’na gdgler ve ticaret yoluyla girmistir.”

Yahudilerin Arap yarimadasina gelmesi ise, Iran krali Buhtunnassar’mn Kudiis’ii isgali ve

8 Tbnii’l-Kelbi, Ahbdru Mekke, s. 44, 50; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Tliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 319.

0 ibnii’l-Kelbi, Ahbdru Mekke, s. 80; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Hi$kiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 320.

L Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 1, 320.

2 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 509.

7% Dugeym, Semih, Edyan ve Mutegadat el-Arab Kable 'I-Isldm, Daru’l-fikri’l-Liibnaniyye, Beyrut 1995, s.
47; Celikkol, Yasar, Isidm Oncesi Mekke, s. 185. Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 63

7 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 5009.

5 Cevad Ali, el- Mufassal, VI, 581.
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Siileyman mabedini yikip Yahudilerin ¢ogunlukla alim ve elit kesiminin Babil’e siirgiinii
tizerine, Kudiis’teki baz1 Yahudilerin kagarak Medine, Hayber, Vadi’l-kura ve Fedek gibi
Arabistan’in bazi kesimlerine yerlesmesi sonucu bolgede Yahudi varliginin olugsmasinin

gerceklesmesinin sonucudur.

Talmut’dan 6grendigimize gore Araplardan bir grup Yahudiligi benimsemistir.
Himyer’de, Kindne ogullari, el-Haris b. Ka‘b, Kinde ve Gassan kabileleri arasinda
Yahudiligi segen Araplar yasamakta idi. Yahudiler gruplar halinde su, vadilerde,
Teyme’de ve Medine yakinlarinda Hayber’e yerlesmislerdir.”® Araplar’in Yahudilige
pek meyletmedikleri goze ¢arpmaktadir. Bunun sebebi, onlarin kendilerini Allah’in
secilmis halki olarak goriip Araplar1 asagilamalari ve vefasiz, fitne ¢ikaran, mal diiskiinii-
tefeci olarak sohret bulmalaridir.”” Yahudiler Mekke’de ise sadece ticaret icin

bulunmuslardir.”

Ortak kutsal kitap literatlirii (Ahd-1 Atik), se¢ilmislik ve kurtulus kavramlari
bakimindan Hiristiyanliga, tek Tanr1 inanci, dini hukuk ve pratige yonelik vurgu ile vahiy

inanc1 bakimindan islam’a yakin durmaktadir.’®

D. HIRISTIYANLIK

Yahudiligin aksine Arap Yarimadasi’nda Araplar arasinda semavi dinlerden
Hiristiyanlik daha fazla yayilma imkani buldu. Ciinkii o Yahudilikten sonra gelmis ve
onun esaslar1 ve ilkelerine gore dogup gelismisti. Bununla beraber Yahudilik sadece
Israilogullar1 arasinda yayilirken Hiristiyanlik Yahudilige nispetle daha gelismis bir
diisiince sistemine ve diinya ¢apinda yayilma istidadina sahipti. Hiristiyan din adamlari
Hiristiyanligt milletler arasinda yaymakla gorevlendirildiler. Bu sebeple Yahudilik
Israilogullar1 arasinda kalan bir ik dini hiiviyetinde iken Hiristiyanlik daha fazla yayilma

imkan buldu. Dahas1 Yahudilikte seriat egemen iken Hiristiyanlik daha kolaydi ve

6 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 516.

" Mahmud, Mahmid Arafe, el-Arab Kable'I- Islam, bsk.1., iskenderiye: Ayniin li’d-Dirdsat ve 'l-bithiisi’l-
insdniyye ve’l-ictimdiyye, Kahire 1995, s. 191; Sad Zaglul, Tarihu’l- Arab kable’l-Islam, Beyrut t.y., s.
360; Azimli, Mehmet, Cdhiliyye’yi Farkli Okumak, s. 63

8 Abdulkerim, Halil, Kureys mine’l-kabile ile’d-devleti’l-merkeziyye, Sina li’n-nesr, Kahire 1993, s.143.
Azimli, Mehmet, Cdahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 63.

™ Giirkan, Salime Leyla, “Yahudilik [Giris]”, DI4, Istanbul 2013, XLIII, 187-197.
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miisamaha hakimdi. Hiristiyanlik mensuplarina uygulamak zorunda olduklar1 ahkami

farz kilmad1.%°

Cahiliye donemi Arap siirinde Nasara kelimesi kullanilmakla beraber ilk
Hiristiyanlar kendilerine Nasrani yerine Mesih’in talebeleri (disciples) diyorlardi. Bunun
sebebi onlarin kendilerini egiten Hz. Isd’ya bakmalar Isi’nin da onlara bakmasiydi.
Yuhanna’'nin talebeleri tabiriyle de Nasara kastediliyordu. Kardesler tabiri de Allah ve
din konusunda biitiin Hiristiyanlarin kardesligini ifade etmekteydi. Daha sonra din
adamlarina Kiddis (¢. Kiddistin) denilmistir. Yunanca’da Mesih anlamina gelen Christos
kelimesinden hareketle Nasraniler Hiristiyan (Christians) kelimesiyle taninmislardir.®!
Nasranileri Cahiliye Araplarindan ayiran 6zellik domuz yemeleri, hag tasiyip onu takdis
etmeleridir. Onlar haca yemin ederler. Her ne kadar Hiristiyan din adamlari
Hiristiyanligin erken déneminde gerceklestigini iddia etseler de Hiristiyanligin Arap
Yarimadasina tam olarak ne zaman girdigini tespit etme imkanina sahip degiliz. Bu

konuda ileri siirdiikleri deliller ikna edici degildir.®?

Hiristiyanlik Arap Yarimadasi’na diinyevi zevklerden uzak duran (zéhid) bir
takim rahiplerin yerlesmesiyle goriilmeye baslamistir. Bazi Araplar, rahiplerin halka
hastaliklara kars1 onlara ettikleri dualarla sifa bulduklari, cocugu olmayanlar da ¢ocuga
kavustuklar1 i¢in Hiristiyanlig1 benimsemiglerdir. Bazilar1 da Hiristiyanlig: tiiccarlardan

ogrenmislerdir.

Bizans imparatorlugundan tiiccarlar kanaliyla Medine’ye ince kagit ithal
ediliyordu. Ayrica Bizans imparatorlugundan gelen Hiristiyan din adamlar1 Tevrat’da ve
Incil’de yazilanlari halka okuyup agikliyorlar, onlara Hiristiyanliga dair kissalari
anlatryorlardi. Bu suretle baz1 Araplar Hiristiyanlig1 benimsemistir.2® Necran’da yogun
bir Hiristiyan niifus vardi ve burada “Necran Kébesi” diye anilan bir de manastir

yapilmigt1.34

8 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 580.

81 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 583.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 584.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 587.

8 Sad Zaglul, Abdulhamit, Tarihu’l- Arap Kable’I- Islam, Beyrut t.y., s. 362. Azimli, Mehmet, Céhiliyye yi
Farkli Okumak, s. 64.
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Hiristiyanlik Mekke’de Varaka gibi baz1 kimseler arasinda yayilsa da 6zellikle
Fil olay1 sonras1 Hiristiyanlara kars1 bilyiik bir nefret olusmustu.®® Ticari iliskilerin
Hiristiyanligin yayilmasinda etkili olmasinin yaninda, islam &ncesi dénemin yaygin
anlayis1 kolelik sebebiyle de Hiristiyanlik, Arap Yarimadasi’nin Hicaz bolgesinde
yayllma imkani1 bulmustur. Bu baglamda Mekke ve Medine gibi biiylik sehirlerdeki
zengin ailelerin ve tacirlerin, kdleleri arasinda c¢ok sayida Hiristiyanin bulundugu

belirtilmektedir.®

E. MECUSILIK

Mecisi kelimesi Farsca atese ibadet eden anlaminda magus kelimesinin
Arapgalasmus halidir.®” Tarihgiler nur ve zulmet; hayr ve ser seklinde iki esasa dayanan
hayrin nurdan, serrin ise zulmetten kaynaklandigini iddia eden din mensuplarina Meclsi
dendigini haber vermislerdir. Mecusilik Farslilar arasinda yaygindi ve onlar atese

tapryorlards.®

Islam kaynaklarinda Mectsilik, Bat1 kaynaklarinda Zerdiist’iin adindan hareketle
Zoroastrianism veya Ahura Mazda isminden dolayr Mazdeizm olarak
isimlendirilmistir.2® Kur’an-1 Kerim’de Meciisilik sadece Hac shiresinin 18. ayetinde
ge¢mektedir. Bu durum Hicaz Araplarinin Mecsilik ten haberdar olduklarina yeterli bir
delildir. Ciinkii Mekkelilerin Hire ile baglantilar1 vardi. Nitekim hadiste her doganin
fitrat tizerine dogacagi ve ¢ocugun ebeveyninin onu Yahudi, Hiristiyan ya da Mecisi

yapacag dile getirilmistir.%

Bi’set oncesinde ¢ok farkli dinleri benimsemis olan Araplar arasinda Mecisilik
fazla itibar gérmemistir. Irak’ta Sasani Imparatorlugu’na bagli Hireli Araplar bile

Mecisiligi degil, Hiristiyanligi kabul etmislerdi.®! Mecasiligin Araplar arasinda yayilma

8 Mahmut Arafe, Mahmut, el-Arab Kable’I- Isldm, s. 197. Azimli, Mehmet, Cahiliyyeyi Farkl Okumat,
S. 64.

8 Sonmez, Zekiye, Isldm in Ortaya Ciktigt Donemde Arap Yarimadasinda Hristiyanlik, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s.148-149; Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 64.

87 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 690.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 689.

8 Giindiiz, Sinasi, “Mecusilik”, DI4, Ankara 2003, XXVIII, 279.

9 Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.

%1 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 691.
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istidad1 gdstermemesini Farslilarin Araplar kiigiik gormeleri ile izah edenler vardir.%
Arap Yarimadasi’nda bulunan Mecusilerin biiylik cogunlugu Bahreyn, Yemen ve
Umman taraflarinda yasiyorlardi.®® Tarihgilerin kaydettiklerine gore Ziirare b. Ades, oglu
Hacib b. Ziirare (bu ikisi Temimogullari’nin liderlerindendi), el-Akra’ b. Habis, Ebii’l-

Esved, Veki‘ b. Hassan gibi baz1 Araplar Meciisiligi benimsemislerdir.%*

F. SABIILIK

Sabii (subba, subbil) ve sabiilik terimleri, Arap komsularinca Giiney
Mezopotamya’da yasayan bir topluluk ve onlarin dinleri i¢in kullanilmaktadir. Sabii
“kendi dinini terk eden kimse” anlamina gelmekte olup yildizlara ve bu yildizlar: temsil

eden putlara taptiklar1 ve Sabii olan Harranlilarin da paganist olduklar1 ifade

edilmektedir. %

Sehristani (6. 548/1153), Ibn Kudame (8. 620/1223), Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
alimler Sabilleri putperest olarak degerlendirmislerdir. Sabiiler hakkinda onlarin bir
Yahudi ya da Hiristiyan mezhebi oldugu, Zebur okuduklari, peygambere inanmadiklari,
kestiklerinin yenilebilecegi gibi ¢ok farkli goriisler vardir. Harranlilar sonradan
kendilerini Sabii olarak tanmitmiglardir. Gergek Sabiilerin Irak’ta yasadiklar
belirtilmektedir. Sabiilerin, Hz. {sd oncesi donemde resmi Yahudilik anlayisina karsi
¢ikan Hz. Yahya’nin cemaati oldugu, Basra bolgesine yerlesip mabetler insa ettikleri de
nakledilmektedir.®®  Miisliimanlar tarafindan Ehl-i Kitap muamelesine tabi
tutulmuslardir. Sabiilerin kendilerine 6zgii dua, abdest, orug, kurban, kutsal giinler,
bayramlar ve mabetleri vardi.®” Onlar Miisliimanlar gibi dinlerinin Hz. Adem’le

basladigini iddia ederlerdi ve ahiret inancina sahiptiler.%

92 Mesela Mecisilerde ates onemli ve kutsal iken, Araplarda seytan algis: ates kiiltii icinde degerlendirilir.
Arap zihni boyle algiladigindan dolay1 Kur’an’da kétiiliik merkezi olarak sembollestirdigi seytani bu algt
ates Uizerinden anlatmig olabilir. Ciinkii Arap algisinda ates olumsuzluk igermektedir. Bk. “Cinleri de
yalin bir alevden yaratnigtir” (er-Rahman 55/15).

% Mahmut Arafe, Mahmut, el-4rab Kable'I-Islam, s. 186.

% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 693; el- Medrif, s. 266.

% Giindiiz, Sinasi, “Sabiilik”, DI4, Ankara 2003, XXXV, 342

% Mahmut Arafe, Mahmut, el-Arab Kable'I- Islam, s.189. Azimli, Mehmet, Cdhiliyye'yi Farkli Okumak,
S. 68.

7 Sénmez, Zekiye, Isldm in Ortaya Ciktigi Donemde Arap Yarimadasinda Hiristivanlik, s. 84; Azimli,
Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 68.

9 Giindiiz, Sinasi, “Sabiilik”, DI4, XXXV, 342; Azimli, Mehmet, Cahiliyyeyi Farkli Okumak, s. 68.
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Sabiiligin konumuzla miinasebetine gelince, Araplar arasinda Sabiiler gibi giinesi
kutsayanlar da vardi ve ¢ocuklarina Abdiissems (giinesin kulu) adi1 veriyorlardi. Giinese
tapanlar, giinesin dogusu, yiikselisi ve batis1 sirasinda giinde ii¢ vakit dua ederlerdi. Bu
li¢ vakit, Islam’da kerahet vakti kabul edilmistir. Araplar kendi kavminin dininden baska
bir dine girene de Sabii derlerdi. Bu anlamda Mekkeliler Hz. Peygamber’e ve ilk

1299

Miisliimanlara da “Sabii” demislerdi.*®

G. ZINDIKLIK

Zindik, Allah’in vahdaniyetini, rubibiyyetini ve ahireti kabul etmeyenlere, hak
dini inkar edip ondan donenlere denilmektedir.!®® Kelime Fars¢a’dan Arapca’ya
girmistir. Araplar zindik icin miilhid ve dehri kelimesini kullanirlar. islam tarihinde

Kur’an’m mahlik (sonradan yaratilmis) olduguna inanan kimselere zindik denilmistir.1%

Bazi tarihgiler Kureys i¢inde nur ve zulmet seklinde ikili ilaha tapanlar oldugunu,
onlarin bu inanc1 Hireliler’den aldiklarini, ahbarilerin bunlar1 seneviyye ya da Kureys’in
zindiklar1 (zenadika) seklinde adlandirdiklarini kaydetmisler, ancak Kureys’ten kimlerin
zenadikadan olduguna ve itikatlara dair tafsilat nakletmemislerdir. Zindik denmesi,
dehrin daimi olduguna, ahirete ve Allah’1n birligine inanmamalarina dayanmaktadir.1%2

Bazi kaynaklarda bir kism1 “Kureys’in zindiklar1” diye anilan ve Ebi Siifyan b.
Harb, Ubey b. Halef, Nadr b. Haris, As b. Vail, Velid b. Mugire, ‘Ukbe b. Ebi Muayt,
Niibeyh b. Haccac, Miinebbih b. Haccac gibi isimlerden olusan kiigiik bir gruptur. Bunlar
Zindiklig1 Hireliler’den 6grenmislerdi. Mekke nin fethini miiteakip Miisliiman olan Eb{i

Siifyan disinda hicbiri Islam’1 kabul etmemistir.%®

III. CAHILIiYEDE DIN VE KULTUR

Esasen kiltiir kavrami ile “bir toplumu olusturan insanlarin {rettigi, ortaya

cikardigr her sey” kastedilir. Kiiltiir tek tek sahislarin isi olmayip “var olma giliclinii

9 Aldsi, Rithu’I-medni, 111, 224; Kiligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suubiyye, Isaret Yaymlari, Istanbul
1992, s.74.; Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, s. 69.

100 Zebadi, Tdcii’l-aris, thk. Heyet, Daru’l-hidaye ts. XV, 418

101 Buhari, Halku efali’l- 'ibad, s. 30.

102 Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 145.

103 Thn Habib, el-Muhabber, s. 160-161.
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gdsteren bir toplumun, varligm siirdiiriirken ortaya cikardig: her sey”i ifade eder.1%
Baska bir ifade ile kiiltiir toplumun fertlerin ya da bir toplum i¢inde yasayan gruplarin
hayat tarzlarma isaret eder. Onlarin giyimi, evlilik adetleri, aile hayatlari, isleri, dini
uygulama ve merasimleri ve bos zamanlarini nasil degerlendirdiklerini ve hobilerini

ihtiva eder.19°

Cahiliye donemi Araplarinin hayatlariyla ilgili her tiirden maddi, manevi, dini,
ictimai unsurlar, onlarin kiiltiirleri i¢inde degerlendirilebilir. Nitekim Hiiseyin el-Hac bu
durumu Cahiliye kiiltiirii, Hicaz bolgesindeki putperest Araplarin viiriid asrindakil®
hayat tarzi, “o toplumdaki her tiirlii ictimai yap1 ve kurum, 6rf-adet, inang, anlay1s ile
ilmi, fenni, tarihi birikimi” olarak nitelendirmistir.’’” Bu tanimdan ¢ikarilacak en net

sonug ise Araplarin Cahiliye donemindeki hayatlarinin iginde yer alan her tiirlii maddi,

manevi ve sosyal unsurlarin onlarin kiiltiiriinii olusturdugudur.

Cahiliye kiiltiirii 5gelerinin bir kism1 Islami ilkelere zit diistiigii icin menfi kabul
edilip reddedilir; Islami ilkelere uyanlar ise korunup muhafaza edilir. Mesela putlari araci
say1p Allah’a sirk kogmak, onlara perestis edip kendilerine sefaat¢i olacaklarini sanmak,
onlardan yardim ummak, Onlerinde fal oklar1 atarak gelecekle ilgili birtakim bilgiler
cikarmaya calismak, belli bir sinir1 olmaksizin ¢ok evlilik, farkli farkli nikdh ¢esitleri,
evlathigi gercek ogul kiz gibi saymak, soyuyla dviinmek Islam’m reddettigi, Cahiliye
uygulamalarina drnek olarak zikredilebilir. Zira Céhiliye toplumuna putperest inanci
hakim olup her kabilenin'®® hem kendi hem de diger kabilelerin putlarina saygi gosterme

zorunlulugu vardi. Cahiliye toplumu putlar1 bir ilah olarak gormekten ziyade onlari

104 Gorgiin, Tahsin, flahi Séziin Giicii Varlik ve Bilgi Kaynagi Olarak Kur’dan, Gelenek Yayinlari, Istanbul

2003, s. 141. E. Sapir’e gore “Kiiltiir, insanin hayatinda ictimal yoldan tevaris ettigi maddi ve manevi
her unsuru ihtiva eder.” Bk. Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, s. 34 (Sapir...., s. 99°dan naklen);
Saricik, Murat, Isldim Oncesi Donem Cahiliye Kiiltiirii, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002.,VI, s.1. Bu
tanimdan kiiltiiriin nesilden nesile sosyal yolla aktarilarak miras birakilan maddi ve manevi her tiirli 6geyi
icerdigi anlasilmaktadir. Yani kiiltiir igerisindeki her bir 6ge bir topluma atalarindan kalan mirasi olup
onlarin aynasi gorevini gérmektedir. A. B. Tylor’a gore kiiltiir; “bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, orf ve
adetleri, ferdin mensup oldugu cemiyetin bir uzvu olmasi itibariyle kazandigi itiyatlarini ve biitiin diger
maharetlerini ihtiva eden girift bir biitiindiir.” Bk.Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Camlica
Yayinlari, Istanbul 2002, s. 34.

105 Giddens, Anthony, Sociology, s. 18.

106 Vahyin indigi dénem.

107 Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadislerde Sosyal Gergekligi”, s. 18
(Hiiseyn el-Hac, Hasan, Hadaratii’l-Arab fi asri’l-cahiliyye, 2. Baski, Miiessesetii’l-Camiiyye, Beyrut
1989/1409, s.19’dan naklen).

108 Ayrmtili bilgi icin bk. Tekin, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’deki Asiret, Kabile ve Kureys Kavramlarinin
Din Sosyolojisi A¢isindan Tahlili”, Journal of Islamic Research. Vol: 14, No: 3-4, 2001, s. 451.
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ruhsal varliklarin somut bir slreti olarak nitelendirirdi. Putlar, kabileler igin
bagimsizliklarin1 ve atalariyla daimi ve giiglii bir baga sahip olmalarini saglayan
simgelerdi. Ayrica zina, kiz ¢ocuklarini namusu lekeleyebilecegi ve aglik korkusuyla
kiigiikken gomerek dldiirme, faiz, asabiye, giicliilerin zayiflar1 ezmesi, zorbalik, zuliim,
haksizlik; adalet, sulh ve nizamdan yoksunluk, ¢apulculuk, insan haklarini ¢ignemek,
insanlarin soy, renk ve dillerinden dolay1 ayiplanmasi veya iistiin gériilmesi gibi inang
ve davranislar, Islam’1n reddedip ortadan kaldirdig1 menfi Cahili kiiltiir unsurlaria 6rnek

olarak zikredilebilir.

Ote yandan hiirriyetlerine diiskiinliik, yigitlik, miiriivvet, kavgada cesaret, felaket
aninda sabir, zayifi korumak, haksiz olan giicliiye kars1 ¢cikmak, comertlik, ahde vefa,
misafirperverlik, kendilerine siginanlar1 himaye etmek, kanaatkarlik, sabir,'®® hac
menasikini ifa etmek, haram aylara hiirmet etmek gibi erdem ve uygulamalar1 Islam
muhafaza ve tesvik etmistir. Zira bunlar, Hz. Ibrahim’den kalan erdemler olup bazilarma

batil uygulamalar karismis olsa da “Araplarin faziletleri”dir (Fedailii’l-Arab).!°

A. CAHILIYEDE DINi INANCLAR

1. Sirk

Sozliikklerde sirk kelimesi “ortak olmak™ ve “ortaklik”; “ortak kosmak” gibi
manalara gelmektedir.!'! “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet
edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir.!*? Sirk
kisaca “sadece Allah’a mahsus olan sifat ve fiillerinin birini veya birkagin1 onun
disindaki varliklara atfetmek™ seklinde tarif edilebilir. Nitekim Cevad Ali, sirki
“Bagkasini1 Allah’a denk tutmak, onu Allah’a ortak olarak diisiinmek, yildizlara tapinma,

tabiat kuvvetlerine ibadet etme, cin, melek gibi varliklara ibadet etmek” seklinde

109 Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2003,
s. 42.

110 Ancak Cahiliye toplumundaki giizel ve olumlu Adet ve ahlaki meziyetler (comertlik, seref gibi) zamanla
dejenere olmus ve birtakim haramlarla ve gayri ahlaki uygulamalarla kirletilerek erdem olma 6zelligini
biiyiik dlclide kaybetmistir. Mesela Cahiliye Araplar1 comertlik ve misafirperverlikleriyle taninir ve
bununla oviiniirlerdi. Pek ¢ok Cahiliye donemi siirlerinin genel temalarindan biri de comertlik ve
misafirperverlikti. Ancak onlari soygun, ¢capulculuk ve baskin yaparak elde ettikleri mallar1 misafirlerine
harcadiklar1 nakledilmektedir. Keza serefli ve soylu kadinlar zinadan uzak dururken cariyelerin zinaya
zorlanmas tipik bir Cahiliye adetidir.

11 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “srk” md.

112 Sinanoglu, Mustafa,”Sirk”, DI4, XXXIX, Istanbul 2010, 193-198.
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tanmimlamustir.}® Sirk kosana miisrik, sirk kosulana ise serik denilmektedir. Sirkin

cesitleri vardir:
Sirkii’l-istiklal: Mecusilerin yaptig gibi iki ilahin varligina inanmaktadir,

Sirkii’t- teb“1z: Hiristiyanlarin teslis inancinda oldugu gibi bir ilahin yanina baska

(sahte) ilahlar1 da eklemek,

Sirkii’t-takrib: Cahiliye donemi miisriklerinin inandigi gibi Allah’a yaklastirsin
diye putlar ihdas etmek,

Sirkii’t- taklid: Allah’tan bagkasina kulluk etmek,
Sirkii’l- esbab: Normal sebeplerin tesiri ve giicii olduguna inanmak,
Sirkii’l- agraz: Allah’tan baskas1 (nin rizasi) icin amel islemek.!'*

Cahiliye Araplar1 Allah’a inandiklar1 halde kendi elleriyle yaptiklart putlara ilahi
vasiflar atfetmisler, atalarinin ruhlarinin bunlara huliil ettigine inanmislar, onlarin yardim
edebileceklerine, putlarin kendilerini Allah’a yaklastirdiklara®®® ve Allah nezdinde

sefaatci olduklarina®®

itikat etmislerdi. Kur’an’in haber verdigine gore esasen onlar
gokleri ve yeri yaratan bir yaraticinin varligini kabul ediyorlardi.!” Ancak onlar tevhid

inancin sirkle karigtirmiglar ve halis dinden sapmislardi.

Kur’an’in kiifiirden ziyade sirk {izerinde durmasi, inanmanin fitri oldugunu, bir
yaraticinin  varligini  kabul etmenin akli ve mantiki bir zorunluluk oldugunu
gostermektedir. Insanligin baslangicinda monoteist/tevhid dini hakim iken zamanla sirk,
cok tanrili dinler ortaya ¢ikmugtir. Allah Teald sirki katiyen bagislamayacagini ifade

119

etmis!'® ve onu biiyiik bir giinah ve zuliim!!® olarak nitelemistir. Hadislerde de sirk en

biiyiik giinah olarak gosterilmistir.1%°

13Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 45.

114 Ebii’l-Beka, Eyyib b. Misa el-Hiiseyni, el-Kiilliyyat Mu ‘cemu fi’l-mustelahdt ve’l-furiki 'I-liigaviyye,
thk. Adnan Dervis Muhammed el-Misri, Miiessetii’r-risale, Beyrut ts., s. 533.

115 gz-Ziimer 39/3.

118 Yinus 10/18.

17 “Andolsun ki onlara: « Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayt buyrugu altinda tutan kimdir?» diye sorsan,
mutlaka, «Allahy derler. O halde nasil haktan ¢evrilip dondiiriiliiyorlar?” el-Ankebut 29/61.

118 en-Nisa 4/48, 116.

119 Lokman 31/13.

120 Byhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 36, 37; Tirmizi, “Tefsir”, 18; Nesai, “Tahrim”, 4.
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Vahyin inmeye basladigi donem de Cahiliye Araplari arasinda hakim din
putperestlikti. Miisrikler kendi ihdas ettikleri putlarin yani sira ay, giines ve yildizlar gibi

gok cisimlerine ulhiyyet nispet etmislerdir.?!

2. Gok Cisimlerine Perestis

Cahiliye Araplarinin bazi gok cisimlerine taptiklarimi ifade eden ayetler
bulunmaktadir. Giines ve aya secde etmeleri,?? giinesten yirmi ii¢ kat daha parlak, elli
kat daha biiyiik olup diinyadan 8,7 1s1k yil1 (51 trilyon mil) uzaklikta yer alan Si‘ra
yildizina ta’zimde bulunmalar1'?® buna 6rnek olarak zikredilebilir.!* Araplarin baz1 gok
cisimlerine perestis etmelerinin sebebine baktigimizda, onlara goére Tanri gaib
oldugundan gozleriyle gorebildikleri somut varliklar1 yukarida zikrettigimiz gok
cisimlerini kutsal saydiklar1 anlagilmaktadir. Dahasi onlar cinlerin, seytanlarin ve ruhani
varliklarin  yildizlarda yasadiklarmma inanmaktaydilar. Ayrica Cahiliye Araplar
yeryiiziine ait bazi tabiat hadiselerinin bazi yildizlarin etkisiyle meydana geldigi yoniinde

inanca sahiptiler.
3. Peygamberlik / Niibiivvet

Niibiivvet kelimesi sozliikte “haber vermek” manasindaki neb’ ya da “konum ve
degeri yiiksek olmak” anlamindaki nebve (niib’) kokiinden gelmektedir. Terim olarak
“Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyag¢larinin

giderilmesi icin yapilan elgilik gorevi” seklinde tanimlanabilir.'?®

Vahyin indigi donemde Araplarin niibiivvetten haberdar oldugu anlasilmaktadir.
Kendilerine uyaric1 gelmesi?® ve kitap indirilmesi halinde Yahudi ve Hiristiyanlardan
daha dogru yolda olacaklarina dair s6z verdiklerinden bahsedilmesi*?’ bunun en agik
delillerindendir. Peygamberlerde birtakim dstiin 6zellikler bulunmasi gerektigine

inanmalari, onu insaniistii bir varlik bir melek olarak tasavvur etmeleri,’?® insanlara

121 Cevad Ali, Tarihu'l-Arab kable’l-Islam, V1, 50-61.

122 g]-Fussilet 41/37.

123 Siiliin, Murat, “Si‘ra”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 180.

124 en-Necm 53/49.

125 Bk. Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Ragib, el-Miifieddt, “nebee” md.; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
“nbv” md.; Yavuz, Yusuf Sevki,”Niibiivvet”, DI4, Istanbul 2007, XXXIII, 279.

126 yysuf 12/11.

127 el-Fatir 35/42.

128 g|-Furkan 25/7.
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muhta¢ olmaktan miistagni olmalar1 gerektigi,'?® mucizelerle desteklendikleri®® gibi
inanglar hem Cahiliye’nin niibiivvet anlayisini hem de onlarin niibiivvetin varligini kabul

ettiklerinin delilleridir.

Kureys kabilesinin lideri Velid b. Mugire ile Sakif kabilesinin lideri EbG Mes’td
Amr b. “‘Umeyr’in bir peygamber gonderilecekse buna kendilerinin layik oldugu iddias1
icinde olmalar1 Cahiliye Araplarin peygamberlik miiessesesini  tanidiklarini
gostermektedir. Medine’de yasayan Yahudiler kendi nesillerinden zaten bir peygamber
beklemekte idiler. Onlarla miinasebet icinde olan Araplarin bu konuda malumatlar

vardi 13!

4. Sefaat

Arapea sef kokiinden tiiretilen sefaat kelimesi sozliiklerde “tek olan bir seyi dengi
veya benzeriyle ¢ift hale getirmek; birinin Oniine diigiip isini gérmeye ¢alismak, isinin
goriilmesi i¢in birinin aracili§ini istemek” anlamlarindaki sef” kokiinden tiireyen sefaat,
“sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi icin birine aracilik etme”
manalarma gelir.!® Ebii’l-Bekd gsefaati, “Baskas1 igin baskasinda bir hayrm

gerceklesmesini, zararin giderilmesini istemek demek olarak tanimlamgtir.13

Terim olarak sefaat, “kiyamet gilinlinde Allah’in izin vermesi sartiyla
peygamberlerin, sehitlerin ve diger salih kullarin bazi kullar lehine onlarin affedilmeleri

icin Allah’a yakarmalar1 ve niyaz da bulunmalar1” seklinde tarif edilebilir.

Cahiliye Araplari politeist bir inang sistemine sahiptiler. Ancak onlara gore Allah,
kiigiik tanrilarin iistiinde bir mevkiiye sahipti. Yukarida miisriklerin putlarinin Allah
nezdinde sefaat yetkisinin haiz olduklarina inandiklarini1*** kaydetmistik. Bunun birtakim
sebepleri bulunmaktadir. Bazilarina gére Allah Teala ¢ok yiice oldugundan O’na aracisiz
ibadet edilmezdi. Kimileri ise meleklerin Allah katinda sefaatgi olduklarina

inantyorlardi. Bazilari ise putlarin i¢inde Allah’in yardim etmek iizere vekil kildigi cinler

129 g-fsra 17/91.

130 g|-fsra 17/90-93.

181 Aydin, Fatma, “Hicaz Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cergevesinde Hadislerde Sosyal Gergekligi”, s. 98.

132 jsfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Ragib, el-Miifredadt, “sf’a” md.; ibn Mansir, Lisdnii’l-’Arab, “st’a”
md.; Alici, Mustafa, “Sefaat”, DI4, XXXVIIL, Istanbul 2010, s. 411.

133 Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 536.

134 Y{inus 10/18; ez-Ziimer 39/43.
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oldugunu kabul ediyorlard1.’®

Kur’an’da putlarin sefaat edecekleri inanct
reddedilmekte, ancak Allah’in izni ve rizasina baghh olarak hakki (tevhidi)

benimseyenlere sefaatte bulunulacag: ifade edilmektedir.**

Hadislerde ise peygamberlerin, meleklerin ve salih kullarin biiyiik giinah isleyen
mii’minlere sefaat edecegi vurgulanmustir.®” Islam alimlerinin ekseriyeti sefaat kabul
etmekle beraber, bir grup buna kars1 ¢ikmistir. Haricller ve Mu’tezile kelamcilari, bazi
insanlarin cehennemden sefaat sonucu ¢ikarilacagi yoniindeki rivayetleri kabul etmezler.
Sefaat, diinyada sefaat ve ahirette sefdat olmak iizere iki grupta degerlendirilmistir.
Diinyada hayatta olanlardan yardim ve dua isteme seklindeki sefaat caiz goriiliirken,
vefat etmis olanlardan sefiate Ibn Teymiyye gibi baz1 Selefi alimler kars1 ¢ikmustir.
Ahiretteki sefaate gelince, Restl-i Ekrem’in mahser giiniinde hesabin ¢abuklastirilmasi
icin yapacagi sefaate ittifak bulunmaktadir. Mii’min olarak 6len ve kii¢iik glinah sahipleri
hakkinda alimlerin ¢ogunlugu sefaati caiz goriir. Kebire sahipleri i¢cin mesele tartigmali

ise de Ehl-i Siinnet limlerinin ¢ogunlugu bunu caiz goriir.**®

5. Dehr

Dehr, “dlemin yaratiligindan yok olusuna kadar olan zaman”a denilmektedir.
Kelamcilara gore hakikatte onun haricte var olmadigi kaydedilmistir.!3® Dehr’in manasi
konusunda tabiin miifessirleri farkli goriisler benimsemistir. Miicahid’e (6. 104/723)
gore dehr “giinlerin ve yillarin gegmesi”, Katade’ye (6. 117/735) gére “Omriin sona

ermesi” demektir.

Cahiliye Araplarinin hayat ve dliimii dehre nisbet etmeleri*? onlarin her ne kadar
yaratici bir Tanr1’y1 kabul etseler de materyalist bir anlayisa saptiklarini gdstermektedir.

“...Hayat ancak yasadigimizdan ibarettir, oliiriiz ve yasariz”*** demeleri onlarin ahirete

135 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 126-127.

136 Bk. ez-Zuhruf 43/86.

137 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “iméan”, 302.

138 Yavuz, Yusuf Sevki, “Sefaat”, DI4, XXXVIII, 415.
139 Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 444.

140 el-Casiye 45/24.

141 el-Casiye 45/24.
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imanlarmin olmadigina delil sayilabilir. Dehr konusundaki bu anlayisin daha ziyade

bedevi Araplar tarafindan benimsendigi sdylenebilir.#?

6. Ahiret

Kur’an’da Cahiliye donemindeki miisriklerin ahiret hallerine inandiklarina dair
bir bilgi bulunmasa da onlarin G&liimden sonra dirilisi ve ahireti inkar
ettikleri,’*3cehennemi kabul etmediklerine** dair pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Oldiikten
sonra dirilmeyi eskilerin masallar1 saymalar1**® bunun acik bir gostergesidir. Cahiliye
Araplar1 arasinda ahirete inanan az bir kesim varsa da miigriklerin coguna gore 6liimden
sonra bagka bir hayat yoktur; 6liim yok olup gitmektir. Bu sebeple onlar uzun bir hayat

siirmeyi ve her glizel seyi diinyada yasamay1 amag edinmislerdir.

7. Gaybi Varhklar: Cin ve Ruh

Cahiliye donemi Araplarinin inan¢ diinyasinda birtakim gaybi varliklara iman
onemli bir yer tutuyordu. Putlarin igine cinlerin ve meleklerin huldl ettigine inanmalari,
bazi tag ve ulu agaglarda insanlara tesir edebilen varliklarin mevcut oldugunu kabul

etmeleri, cinlere ulihiyet nispet edilmesi bunlardan bazilaridir.4®

Arap Yarimadasi’nin her yerinde “cin inanci’nin yaygin oldugu goriilmektedir.
Cinler, zahir olmayan ozellikleri bilinmeyen bir tarzda varliklardi. Cahiliye Araplari
cinleri yilan gibi varliklara benzetiyorlardi. Bazen de onlar1 insan bigiminde tahayytil
ediyorlardi.'*” Cahiz’1n kaydettigine gore Cahiliye Araplari cinleri cin ve han seklinde
iki grupta miitalaa ediyorlardi. Cinler daha yiiksekti ve han cinlerin kopekleri ve en

serlileri olarak diisiiniiliiyordu.'*® Araplar arasinda cinleri Allah’a ortak kosanlar vard:.'4°

142 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan (¢ev. Siileyman Ates), Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1975, s. 118.

143 el-En’am 6/29.

144 es-Sebe 39/42.

145 en-Neml 27/ 67-68.

146 Genis bilgi icin Bk. Celebi, ilyas, “Gayb”, DIA, istanbul 1996, XIII, 405; Sahin, M. Siireyya, “Cin”,
DIA, Istanbul 1993, VIII, 8; Aydin, Fatma, “Hicaz Bélgesi Cahiliye Kiiltiirii Cercevesinde Hadislerde
Sosyal Gergekligi”, s. 104.

147 Takkds, Tdarihu’l-Arab kable I-Isldm, s. 225.

148 Cevad Ali, el-Mufassal, XI1, 282.

149 Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 44.
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Araplarin ruh telakkisine gelince goriilmeyen, diger bir his ile iyi ve kotii giicler
seklinde algilanan ruhlar aleminin kadim haklarin nezdinde oldugu gibi Cahiliye Araplari
inanglar1 arasinda énemli bir yeri vardi. Cahiliye Araplarinin ruhtan anladiklari, bilinen
ruh inancindan farkli olarak daha genis ve genel manada bazi taslari, agaclari, kuyulari,
magaralart vb. ihtiva eden ve iglerinde insanin hayatina tesir edebilen harika kuvveti
ifade etmekteydi. Donemin Araplari, mezklr varliklarin ihtiva ettigi ruhlarin
kutsiyetlerinden dolayi, bu tiir yerleri ziyaret ederler, onlara kurbanlar sunar, onlarla
tevessiilde bulunarak tazarru ile dua ederler, onlardan fayda umar ya da zararlarindan
korunduklarina inanirlardi.

Cahiliye Araplarinda fetisiyye (fetisizm) inanci vardi. Fetisiyye; Cahiliye donemi
Araplarinin “gizli miiessir bir kuvvete inanmalari, cogu kere onu takdis etmeleri ya da
hayatiyeti olmayan tas ve agag gibi maddi varliklara ibadet etmeleri”dir. Ozellikle bedevi
Araplar, bu varliklarin i¢inde gizli, goriillmez ve sihirli bir giiciin, yani “ruh”un
bulunduguna inanirlardi. Tapinilan, tas ve agacin kendisi degil, bu ruhun hulul ettigi
varlik yani ruhtu.®® Bedevi Araplar ¢dlde bulunan ve renkleri farkli olan agaclara
perestis ederlerdi. Onlarin bazi hayvanlari da takdis ettikleri ve onlarin adlarini kabile ve

cocuklarma verdikleri goriilmektedir.

Miisrik Araplarda, insanin “nefs” ve “beden” olmak {iizere iki kisimdan
olustuguna inanilirdi. Kisi hayatta iken onun kaninda yerlesmis olan nefs, son nefesle
birlikte insan bedenini agiz ve burundan terk ederdi Bu da “saha” adi verilen bir kusa
doniisiirdii. Olen kisi, bir baskas: tarafindan yaralanip dldiiriilmiisse; o takdirde, nefs,
yara yerinden ¢ikarak bedenden ayrilir ve “hadme” adi verilen bir kus (genellikle baykus)
olurdu. Putperest Araplar, “hdme”nin, intikaminin alinmasi igin belli araliklarla
mezarinin bagma dondiigiine inanirlardi.™®! Hame, ruh gocii, tas ve agac gibi varliklarm

i¢inde ruh olduguna inanma Islam’1n reddettigi Cahiliye inanglaridir.

8. Miikafat-Ceza

Cahiliye Araplarmin ¢ogu ahirete inanmadiklarindan diinyada yaptiklar giizel

islerin miikafatinin diinyada verilecegine inanirlardi. Onlara gére miikafat ve cezalar

150 Takkis, Tarihu’l-Arab kable I-Islam, s. 221; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 704.
151 Genis bilgi i¢in bk. Sahin, Iskender, Kur'dn-1 Kerim'de Dirilis, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Doktora tezi), Izmir 2012, s. 19-20.
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ta’zimde bulunduklari ilahlart tarafindan verilmekteydi. Hayirli evlat, mal, bereket,
kazang, zenginlik, saglik, savaglarda zafer kazanmak ve bol ganimet elde etmek,
hastaliklardan ve musibetlerden korunmak perestis ettikleri ilahlarmin miikafat ve
lituflartydi. Aymi sekilde hastaliklar, delilik, korliik gibi musibetlerin ilahlara
saygisizligin sonucu, diinyevi cezalar olduguna inanilirdi. Bu sebeple onlar Mescid-i

Haram’a ve haram aylara sayg1 gosterirler, tanrilara sovmeyi giinah addederlerdi.>

Sirki ortadan kaldirmak ve tek bir ilaha iman etme esasin1 ikame etmek {izere
gelen Islam, cansiz ilahlarin batil oldugunu beyan ederek en biiyiik miicadeleyi sirke
kars1 gergeklestirmistir. Cahiliye Araplarinim inkar ettikleri Ahiret hayat1 ve ona iman ise

[slam’in temel itikadi esaslarindandir.

9. Hums

Cahiliye doneminde Kureys, Allah’in ehli olduklarint 6ne siirerek kendilerini
ayricalikli kabul ediyorlardi. Hums'®® bu anlayis sonucu ortaya ¢ikmus bir telakkidir.
Kureys Harem bolgesinde yasadiklarindan “ehliillah™ olarak adlandirilmiglardir. Hums,
bu tarih boyunca ayricalik ve lstiinliikk olarak kabul edilmistir. Bu durum Kureys
tarafindan kurumsallastirilmis, Harem ehli olmayanlara ise Hille denilmistir.’>* Mesela
Harem ehli olmayanlar, Arafat’ta vakf yaptiktan sonra Kabe’yi tavaf etmek (tavaf-1ifaza)
istediklerinde ya Ahmesiler’den bir elbise kiralardi ya da ¢iplak tavaf etmek zorunda
kalird1.*® Hill bdlgesinden biri Ahmesiler’den elbise bulamaz ise vakfeden sonra
tizerindeki elbisenin disinda yanindaki fazla elbiselerden birini giyerek Kabe’yi tavaf
eder, bitirince iizerindeki elbiseyi Is’af ve Naile putlarmin oldugu yere gikarip birakir,
artik hi¢ kimse onlara dokunmaz, yagmur, giines onu parcalayincaya kadar orada

kalird:.2®8

Hums ve hille kavramlarini iki farkli din ya da seriat olarak degerlendirenler de

vardir.’® Hums isminin onceleri Kureys’in harem ehli igin belirledigi vatandashk

152 Cevad Ali, Mufassal, VI. 180-182; Aydin, Fatma, Hicaz Bélgesi Cdhiliye Kiiltiirii Cercevesinde
Hadislerde Sosyal Gergeklik, s. 108.

153 [bn Hisam, Sire, 1, 199.

154 Tbn Sa‘d, Sire, |, 72; Ezraki, Ahbdru Mekke, Darii’s-sekafe, Beyrut 1979, 1, 181; Aydin, Fatma, “Hicaz
Bolgesi Cahiliye Kiiltiirii Cer¢evesinde Hadislerde Sosyal Gergekligi”, s. 85.

155 Tbn Sa“d, et-Tabakdt, 1, 59; ibn Abdi’l-berr, el-Istiab fi ma ‘rifeti ashab, 111, 1233.

156 Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 360.

157 Bzraki, Ahbdru Mekke, 1,179; Ya’kabi, Tarih, I, 256, 257. Aydin, Fatma, a.g.e., s. 85.
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haklarindan istifade edenleri ifade ettigi (ki bu haklar Kébe’nin idarecileri ve haremin
yerlesik halki olma imtiyazindan dogmaktaydi), sonralari ise tdbi olunan bir din haline
geldigi de sdylenmistir.*®

Allah Teala, Kur’an’da Kureyslilerin kendilerini ayricalikli gorerek Arafat’a
vakfeye c¢ikmamalarini elestirmistir. Hz. Peygamber de Ahmesilerin s6z konusu

uygulamalarini ortadan kaldirmstir.

B. CAHILIYEDE EDEBIiYAT VE DiGER iLiM DALLARI

Araplar, ziraata elverisli bolgeler hari¢, yasadiklari cografyanin sartlar1 geregi
genellikle gdgebe hayati yasayan bir topluluktu. Bilgileri gogebe hayatinin imkan verdigi
nispette son derece sinirli adet ve geleneklerle sinirliydi. Yarimadada ticaretle ugrasanlar
ve niifuz sahibi aileler okuma yazma bilirlerdi. Halkin ¢ogunlugu okuma yazma
bilmezdi.*®® Kiiltiiriin genellikle sifahi olarak aktarilmasi, gdcebe hayat tarzi, yazinin
gelismemis olmasit ve yaygin olarak kullanilmamasi gibi sebeplerle gelecek kusaklara
giivenilir ve saglam vesikalar birakilamamistir. 1%

Biitlin bunlarla birlikte bazi1 ilimler Araplarin kendi icatlar1 olmakla beraber bir
kismini da baska uluslardan almislardir. Soy dizimi bilgisi ( ilm-i enséb), siir, hitabet
ilimleri Araplarin kendilerine mahsus ilimleridir. Uliim-i dahile denen, diger uluslardan
alinma ilimler ise ilm-1 niicim (yildizlar ilmi= astroloji), tip, meteoroloji, at yetistirme
bilgisi, mitoloji, kehanet ( biiyiiciiliikk ve sihirbazlik), zecriittair (kuslarin konususundan
ahkam ¢ikarma bilgisi), kiyafet (iz arayicilik)dir.’®! Cahiz’in kaydettigine gore Araplar
¢ok dviinen bir milletti ve tarihlerini ezbere bilirlerdi.’®? Yasadiklar1 cografya geregi
onlar duyduklart seyi hemen ezberlerlerdi. Onlar kiyafet ve eser ilmi gibi ilimlere sahip
olmakla Gviintirlerdi.

1. Yaz1 ve Edebiyat

Eski Arap devletlerinden giineyde hiikiim siiren Himyerliler “miisned” harfleri

denen harflerle, kuzeyde hiikiim siirmiis olan Nabatlilar da Nabat harfleriyle yazi

158 Serif, Ahmed Ibrahim, Mekke ve’I-Medine fi’l-cahiliyye ve ahdii’r-Resul, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire
1985, 5. 207, 209. Aydin, a.g.€., s. 85.

159 Cagatay, Nes’et, Isldim Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 140-141.

160 Bardakoglu, Ali, “Cahiliyye Doneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, Tartismali {lmi Toplantilar
Dizisi, 3. bsk, Istanbul, 2005, s. 13.

161 Cagatay, Nes’et, Isldm Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 141.

162 Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 307
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yaziyorlardi. Hicaz bolgesi Araplar ise yaziyi, ticaret igin gittikleri memleketlerden
ogrenmislerdi. Kureysliler ve Taifliler ise bu yaziy1 Irak halkindan &grenmislerdi.®
Araplardan yaziy1 ilk kullanan kimseler Tay kabilesinden Meramir b. Miirre ile Eslem b.
Cedere’dir. Bunlarin kullandigi ilk yazi “el-cezm” adiyla anilan bir yazi nev’i idi. Burada

ilk yaz1 yazmay1 6grenen de Safvan b. Umeyye’dir.

Araplar, Islam’m ortaya ¢ikmasina yakin bir zamanda Nabat yazisin1 ticaret i¢in
gittikleri Sam bolgesinin Havran sehrinden, K0fi yaziyr da Irak’tan 6grenmislerdi.
Bunlardan Kifi yaziyr daha sonra Kur’an-1 Kerim’in ve diger dini kitaplarin
yazilmasinda, Nabat yazisini da ticaret ve muhaberat islerinde kullanmislardi. Ilk alimig:
ve gelismesi bu sekilde olan Arap yazisi, Islami devirde o kadar biiyiik bir ilerleme

kaydetmistir ki hattatlik, giizel sanatlarin bir kolu haline gelmistir.

Araplar siiri, “kafiyeli ve vezinli s6z” seklinde tarif ederlerdi. Halbuki bu tarif
dogrudan dogruya nazma ait olmalidir; ¢iinkii nesir halinde de siir olabilir. Araplarin
disaridan almayip yani uliim-u dahile’den olmayip kendi gelistirdikleri bir bilim kolu da
siirdir. Araplar ugsuz bucaksiz genisligi ile berrak ve mavi semasi ile biiyiik
mahrumiyetlerle dolu olan ¢dlde ¢cok genis ve derin bir edebiyat viicida getirmislerdir.
Araplarda sairane diisiiniis, onlarin dogustan sahip olduklar bir kabiliyet ise de nazm
denen, belirli bir sekil ve kalip isteyen edebi nevi sonradan ortaya ¢ikmistir. Belki siiri
onceleri, darb-1 meseller kabilinden ezberleyip aralarinda kullanmak kabilinden kisa
ibareler seklinde diizmiislerdir. Hakimane meseller de bu kabildendir. Bu kisa sozlere,
zamanla ayni1 biiylikliikte ikinci bir s6z katilmig ve bdylece beytler, bunun iizerine de en
basit halde “recez vezni” ortaya ¢ikmustir. Siirde bu ilerleme sonunda gitgide kasideler,
gazeller, mersiyeler ortaya ¢ikmistir. Rivayetlere bakilirsa kaside tarzini gelistirenlerin
en iinliileri Imruii’l-Kays ile M. V. yiizyilda yasamis olan onun dedelerinden

Miihelhel’dir. Imruii’l- Kays gazelde de ilk biiyiik iistadlardandir.

Cahiliye Araplarmin sair ve ediblerini “Ehli’l-ma’rife” diye adlandirmalarinin
yan1 sira asker toplamak ve askerleri harbe tesvik etmek gibi kabilenin seref ve

haysiyetini korumak i¢in yapilmasi gereken 6nemli gorevleri de onlara yaptirmalari

163 [bn Haldun, Mukaddime (gev. Zakir Kadiri Ugan), Maarif Vekaleti, Ankara 1954, s. 376; Kapar, “Asr-1
Sadette Miisrikler ve Miisriklerle Tliskiler”, Asr-1 Saddette Isiam, 11, 331.
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onlarin edebiyata ve bu ilimle ugrasana ne kadar ¢ok deger verdiginin agik bir delilini
olusturmaktadir.'%

Araplarda siir yaninda ve belki daha ¢ok eski zamanlarda tesekkiil etmis bir
hitabet yani nutuk sGyleme sanati, soy sop bilgisi (ilm-i ensab), efsanevi ve babadan
ogula anlatilagelen tarih bilgisi, edep meclisleri gelenekleri de vardi.

Diger taraftan yazi konusunu inceleyecek olursak, Islim’in ilk yillarinda
Mekke’de okuma yazma bilenlerin sayisinin yirmiyi gegemeyecek kadar az oldugunu
soylemek miimkiindiir. Sehrin onde gelenleri arasindaki Varaka b. Nefvel, Omer b.
Hattab, Eba Bekir, Ebd Siifyan gibi erkekler, Sifa bint Abdillah, Hafsa bint Omer, Fatima
bint Hattab gibi kisiler okuma yazma bilenler arasinda yer almaktaydi. Bu oranin
arttirllmasini saglamak amaciyla Hz. Peygamber, Bedir savasi sonucunda esir diisen
okuma yazmasi olan miisriklere serbest birakilmalarina karsilik olarak on tane Miisliiman
¢ocu@a okuma yazma dgretme sarti getirmistir.!®® Okuma yazma 6gretilirken de deri,
hurma yapragi, deve kemigi, ¢anak ¢comlek parcalari, yumusak beyaz tas, tahta levhalar,
parsomen ve papiriis vb. belli basli malzemeler kullaniimaktaydi.1®

Dini a¢idan Cahiliye’yi yasamalarina ragmen, Mekkeliler oldukea kiiltiirlii idiler.
Ozellikle Arap siiri ve edebiyati fevkalade ilerlemisti. Hatta bunun igin yarigmalar
diizenleniyor; dereceye giren siirler bir kdgida yazilarak Kabe’nin duvarina asiliyordu.
Bu siirlere “ask1” anlamina gelen “mu ‘allaka’ ad1 veriliyordu. Kébe’ye asilan bu siirlerin

en tnliileri, “Mu’allakatu’s-Seb’a” denen “Yedi Aski” dir. 16’

Allah Resilii, Islam itikadina ve ahlak ilkelerine aykiri olmayan siire miisaade
buyurmustur. Nitekim miisriklerin kendisi, islam ve Miisliimanlar aleyhine hiciv, tenkit
ve tahkirlerine karsilik vermek iizere sairi Hassan’1 gorevlendirmis,%® Ruhu’l-kuds olan
Cebrail’in onu destekleyecegini haber vererek onu tesvik etmis ve bu suretle o giiniin

medyasi sayilabilecek siirden yararlanmistir. Bir sefer sirasinda siirler okunmasina

164 Tbn Hisam, es-Sire, 111, 64-65; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Sadette Miisrikler ve Miisriklerle Tliskiler”,
Asr-1 Saddette Islam, 11, 331.

165 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1, 247, ibn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 22; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Sadette
Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-: Saddette Islam, 11, 331.

166 Tbn Hisam, I, 375-376; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Sadette Miisrikler ve Miisriklerle Iligkiler”, Asr-:
Saddette Islam, 1, 331.

87 “Mu’allakdtu’s- Seb’a” hakkinda bilgi i¢in bk. Imriuii’l-Kays, Muallakdt:Yedi Aski (¢ev.Serafeddin
Yaltkaya), Maarif Matbaasi, Istanbul 1943.

168 Byhari, “Bed’ii’l-halk”, 6; Miisned, VII, 375.
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miisaade buyurdugu gibi kendisi de adeti olmadig1 halde birkag misra okumustur. Hz.
Peygamber’in diismanin silahiyla silahlandigi, elindeki mevcut imkanlar1 yerinde ve
verimli bi¢imde degerlendirdigi, pasif durmayip gerekeni yaptig1 gorilmektedir.
Bunlardan hareketle Siinnet’in hak dava ugruna mesru ve en etkili enstriimanlarin

kullanilmast gerektigi ilkesini koydugu sdylenebilir.

2. Nesep Ilmi

Cahiliye’de Araplarin evlilik, miibareze!®

gibi onemli hususlardaki kararlarim
alirken basvurduklar1 bir bagka kiymetli ilim dali da Nesep idi. Nesep ilmini haiz olan
donemin kisileri arasinda Ebi Bekir ve Abbas b. Abdilmuttalib de vardi. Sonraki
basliklarda daha ayrintili bir sekilde deginecegimiz iizere hastalarin tedavisi vb.

vazifeleri yapan arraf ve gelecekten haber verdigine inanilan kahinler!’

ve kiyafet ilmine
hakim olup c¢ocuklarin yiiz hatlarin1 inceleyerek babalarinin kim oldugunu, insanlarin
ayak izlerine bakarak hangi kabileye mensup olduklarini anlayan kaiflerin'’* de Cahiliye

toplumunda ¢ok deger gordiikleri belirtilmelidir.

Restl-1 Ekrem nesep ilmi, hastaliklarin tedavisi, kiyafet ilmi meselelerinde tesvik
edici olmussa da gelecekten haber veren arrafal’2, kahinlere!”® ve falcilara gidilmesini ve
onlarin haber verdiklerinin tasdik edilmesini ve gelecegi bildiklerine inanilmasini,
“kendisine inen Kur’an’1 inkar” seklinde degerlendirerek!’* ashabini ve onlardan sonra

gelecek olan iimmetini uyarmaigtir.

169 {bn Hisam, es-Sire, |, 164-165; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Sadette Miisrikler ve Miisriklerle Tliskiler”,
Asr-1 Saddette Islam, 11, 332.

170 «Sakk, Hunafir, Turayfe, Secah” gibileri bu dénemin belli basli kahinlerindendir.

1 [bn Hisam, es-Sire, 11, 34; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Sadette Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”, Asr-
1 Saddette Islam, 11, 332

172 Arraf: Calinan ve kaybolan bir seyin yerini bidigini iddia eden ve buna dair haberler veren kimsedir.

173 K4hin: Kendisinin cini oldugunu ve gelecekte olacak olaylardan onun fisildamasiyla haber verdigini
iddia eden kimsedir.

114 “Kim bir arrdfa gider ona bir ssey sorarsa onun kirk gece (giin) kilacagi namaz kabul olmaz.” Miislim,
“Selam”, 125.
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3. Kehanet ve Arafet

Cahiliye ¢aginda Araplar, kahinlerin her seye kadir olduklarina inandiklarindan
her iste onlara basvururlardi. Aralarinda ¢ikan anlagsmazliklarda onlarin araciligina ve
vereceklere kararlara 6nem verirler, hasta olduklar1 zaman tavsiyelerine uyarlardi.
Bunlardan baska i¢inden c¢ikamadiklart konularda onlarin fikirlerini sorarlar, diis
gordiiklerinde onlara yordururlar, gelecekte baslarina ne gelecegini onlardan 6grenmek

isterlerdi.

Araplar kahinlerin her seyi bildiklerine ve bu bilgileri onlara ruhlarin 6grettigine
inandiklarindan, Cahiliye ¢agi Araplarindan Tanri’ya inananlar, kahinlerin gaybe ait
bilgileri meleklerden 6grenerek acikladiklarina, puta tapicilar ise putlarda birtakim
ruhlarin kahinlere ve puthane bakicilarina tabiat sirlarini agiklayip oOgrettiklerine

inaniyorlardu.

Cahiliye’de erkek yolculuga ¢ikacagi zaman bir agaca ip baglar ya da agacin iki
dalin1 birbirine baglar, yolculugundan dondiigiinde ipin ya da iki dalin birbirinden
¢oziilmiis vaziyette bulursa haniminin kendisine ihanet ettigi seklinde yorumlard:.’®
Cocugun dogumda Once ayaklarinin ¢ikmasini onun kotii bir kisi olacagina isaret
sayarlardi. Taun hastaligma cinlerin sebep olduguna inamlird.}’® Hastanin boynuna
malin1 baglamanin da hastalikla miicadelede faydali olacagina inanilirdi. Meliklerin ve
reislerin kaninin kopek 1sirmasina sifali olacagi kabul edilirdi. Cin ve insanlarin nazariin

degdigi diisiiniiliirdii.'’” Baz1 hayvanlarin cinlerle iliskili oldugu inanc1 vard.’®

Kur’an ve Hz. Peygamber, batil itikatlarla miicadele etmek ve onlar1 ortadan
kaldirip halis ve saf dini ikdme etmek tizere gonderilmistir. Yukarida da isaret ettigimiz
gibi Allah Resilii, kahine gitmeyi, fala baktirmay1 ve falcinin gaybi bilecegine inanmayi
siddetle kinamis, bunlarm sirk unsurlar tasidigina vurgu yapmustir. Zira Islam itikadina
gore mutlak olarak gayb1 Allah Teéala’dan baska hi¢ kimse bilemez. Ancak Allah dilerse

restillerine gaybini diledigi kadar agabilir.!"

175 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 804.

176 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 809.

177 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 809-810.
178 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 809-810.
179 e|-Cin 72/26-27.
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4. Kiyafet ilmi

Kiyafet ilmi, “iz arama ve ayak izinden bu izin sahibini tanima” demektir. Ayak
izlerine, hayvanlarin toynaklar1 da dahildir. Tereddiit meydan geldiginde Araplar nesebi
de bu yolla tayin ederlerdi. Bu ilim giiniimiize kadar gelmistir. 13 Kiyafet de kehanetin
bir koludur. Bu katl, hirsizlik, kaybolma olaylarinda ¢ok ise yarayan bir bilgi kolu idi.
Araplar bu ilimde o kadar ileri gitmislerdi ki bazi kaifler (iz arayicilar) ayak izinden, is
sahibinin gen¢ veya yasl oldugunu, kadin veya erkek oldugunu, kiz veya erkek oldugunu

hatta gebe veya normal oldugunu anlarlardi.

Insanin seklinden, dis gériiniisiinden, renginden veya sz ve hareketlerinden onun

[13

iyi veya kotlii adam oldugunu sezme ilmi olan “ ilm-i feraset” kuslarin ugusundan,
konusmasindan ahkam ¢ikarma bilgisi demek olan “zecrii’t-tair”, diis yorumu, remil

atmak gibi bilgiler de kiyafet biliminin kollaridir.

Kiyafet ve feraset ilminin muhtevasi, IslAm ilkelerine aykir1 bir durum arz
etmektedir. Ayrica Allah Resulii riiyalar1 yorumladigi gibi, EbG Bekir gibi bazi

sahabilerin de riiya yormalarina miisaade buyurmustur.

5. Tip ve Tedavi

Tip, insanlik tarihi kadar eskidir. Hastaliklar ne zaman ortaya ¢ikmissa onun
tedavisiyle mesgul olan tip ilminin, sistematik ve gelismis olmasa da, 0 zaman ortaya
ciktigr soylenebilir. Diinyanin biitiin eski milletleri hastaliklarin sebepleri ve tedavi
sekilleri tizerinde galismiglardir; ancak bu alanda Mezopotamya bélgesinde yer alan
devletler daha 6nde idi. Ozellikle Babilliler bu alanda daha basarili olmuslardir.
Hastaliklarin sebeplerini ve ilaglarini ilk tespit edenler Babillilerdir.!! Bircok eski ¢ag
uluslar1 gibi Araplarda tibbi, Babillilerden 6grenmislerdir. Tip alaninda o dénemde
Ciindiisapur medresesi meshurdu.’® Yunanca tip eserleri Siiryaniceye terciime

edilmistir. T1p ilminde Farshilar da meshurdu. Oyle ki iinlii Arap tabibi Haris b. Kelede

180 Cevad Ali, el-Mufassal, XII, 350. '
181 Ayrintil bilgi igin Bk. Cagatay, Neset, Isldm Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 146.
182 Cevad Ali, el-Mufassal, XV, 321.
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tibb1 Farslilardan 6grenmistir. O donemde Hiristiyan misyonerleri genellikle tabip idiler.
Onlar, hastaliklar1 tedavi etmek suretiyle Hiristiyanligi yaymayi hedeflemislerdi.
Miisliimanlar tibb1 onlardan dgrendiler.8® Ayrica Araplar tedavide, uzun yillara dayanan
tecriibeleri ile bitki ve agaglardan yararlanmislardir. Tibbin bu nevi bugiin bile ¢dlde

gecerlidir.'®*

Araplarda biri kahin ve arraflarin usulii, digeri ilagla tedavi usulii olmak tizere iki
cesit tedavi usulii vardi: Cahiliye c¢agi Arap tibbinda en onemli rolii, kan almak
(hacamat)*®® ve kizgin demirle viicudun muhtelif yerlerini daglamak oynuyordu.'® Hatta
tipta son tedavi daglamadir sozii meshur olmustur.'®’ Onlarin tedavi usullerinden biri de
hastalanmis ve tedavisi miimkiin olmayan uzuvlarin kesilmesi idi. Bunu mikrop
bulasmamasi icin ateste kizdirilmig bicakla yaparlardi. Ayrica afyon gibi yabani otlari
kullanma, daglama, tedavi metotlar1 arasinda idi. Kahinler ise okuyup iiflemek, sihir
yapmak, tapinaklara kurban adayip dua etmek yahut niisha yazmak gibi yontemleri
kullanarak tedavi ederlerdi. Hastalara verilen ilaglar olarak da Araplar bazi ot tohumlart,
serbetler, bilhassa bal kullaniyorlardi. Cahiliye Araplaria gore bal, i¢ hastaliklar1 igin
son derece sifa verici ve miikemmel bir ilagti. Kur’an’da “Onda -balda- insanlar igin sifa

vardr188

ayeti basta bal olmak iizere Allah Tedla’nin yarattig1 bitkilerde sifa
Ozelliklerinin bulunduguna isaret vardir. Ayrica bu ayet bedeni hastaliklarin tedavisi i¢in

tibbi miidahale ve ili¢ kullaniminin gerekliligine de isaret sayilabilir.'%

Doénemin Araplarinda tip ile sihir arasinda yakin bir aldka olduguna inanilirds.
Bazi hastaliklari sihir ile tedavi ederlerdi. Sahir ayn1 zamanda hastaliklar1 yaptig1 sihirle
tedavi eden bir tabip idi. Kahinler de tedavi ile mesgul olurlardi. O giin oldugu gibi bugiin
bile insanlar hastalikta ve tedavide sihirin tesirine inanmaktadir.!®® Hastalikta nazarin da

tesirine inanilirdi. Ayrica Araplar goz sasiligini, gozii, donen degirmen tasina

183 Cevad Ali, el-Mufassal, X VI, 46.

184 Cevad Ali, el-Mufassal, X111, 101.

185 Bk. Kose, Abdullah, “Hacamat”, D4, Istanbul 1996, XIV, 422.
186 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 146-147.
187 Cevad Ali, el-Mufassal, XV, 362.

188 gn-Nahl 16/69.

189 Yerinde, Adem, “Sifa”, DI4, Istanbul 2010, XXXIX, 130.

190 Cevad Ali, el-Mufassal, XVI1, 14.
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baktirarak®®! tedaviye calisirlardi; onlar boylece goziin degirmen tasmna baka baka

diizelecegine inanirlardi.*®?

Araplarda at, deve vesaire gibi hayvanlarin yetistirilmesi de énemli bir saha
oldugundan sirf bunlarin bakimi, tedavisi ile ugrasan baytarlar da vardi. Mesela As b.
Viil, Cahiliye ¢agimin meshur baytarlarindan idi. O Arabin en kiymetli hayvanlarindan

olan at ve deve hastaliklarinn tedavisinde uzmanlagmigt:.*%

Restl-1 Ekrem, Allah Teala’ nin hastalig1 yarattigi gibi sifay1 da yarattigini, sifasi
olmayan yegane hastaligin1 yaghilik ve oOliim oldugunu bu yiizden tedavi olmak
gerektigini, tedavinin de kadere dahil oldugunu emir buyurmustur. Nitekim Allah’in
Restlii kendisi donemin 6nde gelen tabiplerinden Haris b. Kelede’ye tedavi olmus,
hastalar1 ona yonlendirmistir.}®* Hastaligin sebepleri gesitli oldugu gibi tedavi usulleri de
tek yonlii degildir. Tedavide, ilaglarin yani sira dua, karantina, ruhi terapi vb. unsurlardan
da istifade edilir. Ancak Siinnet’e gére haram olan seylerde sifa olmadig1 gibi'® onlarla
tedavi olmak yasaklannustir. Ummet, Resflullah’m bu ydndeki tavsiyeleri
muvacehesinde tip ilmi ile mesgul olmus, insanlarin ihmalleri ve diger sebepler de s6z
konusu ise de son tahlilde hastaliklari Allah’in bir takdiri olarak kabul ettigi gibi tedavi

olmay1 da ilahi takdirin bir pargasi olarak degerlendirmistir.

6. ilm-i Niicim

Araplar, ucsuz bucaksiz ¢ollerde islerine ¢ok yarayan yildiz ilmini Keldanilerden
ve Babillilerden almis olmalidirlar. Kadim medeniyetlerin temsilcileri olan eski Hintliler,
eski Misirhilar ve eski Yunanlilar, baska uluslarda bu bilgiyi Siimerliler yoluyla

Kaldelilerden d6grenmiglerdi.

Araplarin yildizlarin hareketleri ve devirleri ile ugrasmalar1 ve ilgilenmeleri
meshurdur. Onlar yiirliyen ve duran yildizlarin bir¢ogunu taniyorlardi. Kur’an ve Siinnet

gokteki ve yerdekileri Allah’in kevni ayetleri olarak degerlendirdigi dikkate alindiginda

191 K apar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdette Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”, Asr-1 Saddette Islam, 11, 333.

192 Cagatay, Neset, [sldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 147.

193 Cevad Ali, el-Mufassal, XVI, 51; Cagatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 148.; Kirbiyik,
Kasim, “Baytarlik”, DIA, Istanbul 1992, V, s. 278.

194 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, S. 148.

195 [bn Hiizeyme, Sahih, |, 60.
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astronomi ilmi ile ugrasmanin farz-1 kifaye oldugu sdylenebilir. Ancak yildizlara bakarak

kehanette bulunmak, astroloji uygun karsilanmamustir.

7. Meteoroloji

Bu bilgi yagmurlara ve esen yellere ait degisiklikleri anlamaktan ibaretti. Araplar
bu degisikliklere, yildizlarin dogusunun ve batisinin sebep olduguna inaniyorlardi. Bu
itibarla bu meteoroloji fenni Araplarda “ilm-i niicum” un bir pargasi olarak miitalaa
ediliyordu. Onlara gore yagmurlarin yagisi, bir adamin isinin iyi veya kotl gidisi hep
yildizlarin hareketine bagli seylerdi. Bu hususta hareket eden yildizlardan batida safak
soktiigii vakit bir yildizin batip, doguda ona karsilik ve rakip olarak bir yildizin
dogmasina dikkat ederlerdi ki bu sekilde 28 yildizin hareketini kontrol ediyorlardi. Biitiin
yagmurlara, riizgarlara, soguklara, sicaklara bu 28 yildizin sebep oldugunu sanirlardi.
Ayrica bulutlarin renk ve sekillerine gore de yagmurun yagip yagmayacagina
hiikkmederlerdi. Bu konuda ak bulutlar en az yagmur getiren, kirmizi1 bulutlar orta

derecede yagmur getiren, kara bulutlar da en ¢ok yagmur getiren bulutlar olarak bilinirdi.

Uzak yerlere gitmek iizere yola ¢iktiklari zamanlarda yonii bulmak bakimindan
elbette yildizlar ve yel istikametleri 6nemli idi. Araplar kuzeyden esen yele “saba yeli”,
batidan esen yele “simal yeli”, glineyden esene ‘“debir yeli”, dogudan esen yele de

“cenub yeli” derlerdi. Siinnet agisindan meteroloji de faydali ilimlerdendir.

8. Mitoloji

Cahiliye ¢aginda Araplarda eski Yunanlilar gibi gokteki yildizlardan bazilarim
tanr1 saymislardir; ancak gitgide dogrudan dogruya yildizlara tapma sekli kaybolmustur.
Biz bu durumu, taptiklar1 putlarin adlarindan ve bazi topluluklarin ibadet sekillerinden
anliyoruz. Mesela Lat putu, Ziihre yildiz1 adina ¢ikarilmisti. Araplar bazi yildizlar1 insan
seklinde kabul edip eski Yunan tanrilarinda oldugu gibi bunlarin birbirleriyle
evlenmelerine, savaslarina ve diger hususlara ait, gergekle ilgisi olmayan hikayeler

diizmiiglerdir. C. Zeydan Araplarin bu hikayeleri Hintlilerden yahut eski Yunanlilardan
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veya Misirlilardan almis olmalar1 gerektigini, zira Keldanilerin bu gibi seylere pek az

onem verdiklerini kaydediyor.!%

Kur’an ve Siinnet, kendisi mahluk olan bir varlig1 tanr1 edinmeyi reddeder.
Yidizlarin tanr1 edinilmesi ve onlara tapinilmasi Islam’in kékiinden reddettigi Cahiliye

inanglarindandir.

9. El Sanatlan

Hicaz bolgesinin Mekke, Yesrib (Medine) ve Taif (Vecc) sehirleri ve yerlesik
hayata elverisli baz1 kiiciik kasabalar ve vahalar hari¢ diger bolgelerde halk, cadirlarda
ve gocebe bir hayat yastyordu. C6l hayatinda deve ve koyun yiiniinden veya ke¢i kilindan
giyim esyast, ¢adir, uval drmekten baska hemen hemen higbir el sanat1 gelismemistir.'®
Sehirlerde ise bilezik, yliziik, kiipe gibi siis esyast ile kiling, mizrak, kargi, kalkan vesaire
gibi savas esyas1 ve bazi ylinlii, pamuklu giyecekler imal ediliyordu. Bunlardan yiiziik,
bilezik, kiipe, halhal gibi siis esyas1 yapmakta, Islam’1n ortaya cikis1 sirasinda Medine’de
oturmakta olan ii¢ Yahudi kabilesinden Kaynuka kabilesi meshurdu. Dokumacilikta
Yemen tinliiydii. Yahudiler Kaynuka ogullari kuyumculukta mahirdiler. Genel olarak
Yahudiler ticaretle mesgul olurlardi. Yesrib’te yasayan Yahudiler bugday, arpa ve sarap

ticareti yaparlardi. Suriye’den sarap ithal ederlerdi.

Savas aletleri yapiminda ise daha ziyade Yemen bolgesi sehirleri biiytlik bir iin
kazanmisti. O devrin iinlii kiliglarim zikreden meshur sair, hakim ve riyaziyeci Omer

Hayyam, “Nevruzname” adl eserinde, Yemen kilinglarin1 basta saymaktadir.1%

Dokumaciliga ve kumas isciligine gelince bu alanda da Yemen mamulleri birinci
sirada idi. Diger taraftan yarimadada mimari 6nem tasiyan saraylar ve su barajlar1 daha
ziyade Giiney Arabistan’da biliniyor ve yapiliyordu. Taif sehri de deri islemeciliginde

Arap Yarimadasi’nda meshurdu. 1%

19 Bk. Zeydan, Corci b. Habib, Isidm Medeniyeti Tarihi (¢ev. Zeki Megamiz), Ugdal Nesriyat, Istanbul
1973, 111, 27 vd.

197 Fayda, Mustafa, “Bedevi”, DA, Istanbul 1992, V, 313.

19 Hayyam, Omer, Nevruzname, Miicteba Minovi nesri, Tahran 1933, s. 36 v.d.; Cagatay, Neset, Islam
Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 151.

19 Ayrintil bilgi icin Bk. Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, . 151-152.
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C. CAHILIYE ARAPLARINDA ADET, GELENEK VE BATIL
INANCLAR

Yerlesmis bir hukuk sisteminin olmadigi Cahiliye dénemi Arap toplumunda
islenen bir cinayet biitiin aileye tesmil edilirdi. Oldiiriilen kisinin intikami cinayeti
isleyenden mutlaka alinirdi. Hatta kan davalar1 Arap kabileleri arasinda kavga ve savas
sebebiydi. Diyet miiessesesi, s6z konusu kavga ve cinayetler sebebiyle ortaya ¢ikmistir.
Kan davasi, devlet otoritesinin olmadigi bir ortamda ortaya c¢ikmisti, aileler kendi
tiyelerinin haklarini bu yolla almaya ¢alistyorlardi. Bunun anlamu, aile fertlerinin birinin
isledigi suctan biitiin ailenin sorumlu olmasiydi. Magdur ve maktuliin hakkini sadece

kardesleri degil, ailenin biitiin fertleri almakla miikellefti.?®

Araplarda bir adam istedigi bir yabanciy1 kendi nesebine katabilir ve onu kendi
ailesi efradindan sayabilirdi. Bu sekilde bir yabanciy1 nesebe katmaya istilhak denirdi.
Aileye katilan kimse hiir ise “daiy” denir, kdle veya esir ise nesebine katildigi adamin
mevlasi olurdu. Araplar daiy’i kendi ailelerinin 6z evladi sayarlar, bu daiy dliirse onun

mirasgisi olurlardi. Daiy de nesebine katildig1 adamin mirasgis1 olurdu.?%

Esirler, kendilerini esir alan kisinin mensubu bulundugu kabileye dahil sayilir, o
kabilenin bir ferdi gibi muamele goriirdii. Kisi esir edilir ve kurtulus fidyesi de veremezse
hilf usulii devreye girer bu suretle o halif sayilirdi. Boyle kimseler mirastan hak alabilir,

ancak oldiirtiliirse onun i¢in ailenin asil fertlerinin yaris1 kadar diyet 6denirdi.

Bir Arabin yabanci biri ile kardes olmasina mudhat denir ve bu ikisi birbirinin
miras¢isi olurdu. Nitekim Medine doneminde Hz. Peygamber muhacirlerden her bir ferdi

202 jlan etmis ve bunlar birbirlerinin mirasgisi ilan edilmislerdir.

ensardan biri ile kardes
Bununla birlikte Bedir Savasi’ndan sonra nazil olan Enfal sliresinin 75. ayetiyle bu

yoldaki miras kaldirilmistir. 2%

200 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 129.

201 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 129-130.

22 Genis bilgi icin bk. Algiil, Hiiseyin, “Muahat”, DIA, Istanbul 2005, XXX, s. 308-309.

23 Giinaltay, M. Semseddin, “Kable’l-islim Araplarda Ictimai Aile”, Darulfiinun lahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Istanbul 1926, Say: 4, s. 75-77; Zeydan, Corci b. Habib, Isldm Medeniyeti Tarihi, IV, s. 28.;
Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 130.
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Aileden olmayan birinin aileye katilmasi miimkiin oldugu gibi aile {iyelerinden
birinin ya da daiy yoluyla aileye dahil edilmis birinin kotii hali goriiliirse “hal” yoluyla

aile disina itilmesi de miimkiindii. Béylece onun sorumlulugu iistlenilmemis olurdu.?%

1. Araplarda Olii Gomme ve Dis Atma Adeti

Cahiliye doneminde 6ldiikten sonra kisinin ruhunun baska bir cisme dontistiigii
ve tekrar dirildigine inanan kimseler bulunmaktaydi. Bu donemde cenaze namazi
olmadigindan onun yerine sadece aile fertlerinden biri 6ldiigiinde onu giizelce kefenlerler
ve dualarla defnederlerdi. Tabuta konan cenazenin basinda en yash aile iiyesi ayaga
kalkar ve vefat eden kimseyi medh i sena eder, onun iyiliklerini anardi ve Allah’tan onun
icin rahmet dilerdi.

Ayrica Cahiliye donemi Araplarinda beliyye adeti vardi. Beliyye,?® Cahiliye
doneminde Araplar’in dliiniin mezar1 basinda a¢ ve susuz birakarak oliime terkettikleri
disi deveye verilen addi.

Cahiliye donemi bazi Araplarin inanislar1 arasinda tendsiih de bulunmaktaydi.
Oyle ki 6len birinin ruhunun bagka bir bedene girdigine inanilirdi. Ayrica Cahiliye
doneminde kocasi Oldiiriilen bir kadin, 6len kocasinin intikami alinmadik¢a kocasinin
ardindan aglamazdi.

Cahiliye doneminde goriilen diger bir adet ¢ocuklarin dis degistirdikce ¢ikan
disleri bag ve sahadet parmaklart arasina alip “bundan daha giizeliyle degistir” diyerek
giines 151¢1na dogru atmalaridir. Oyle yapilirsa yeni dislerin dogru ve saglam ¢ikacagina
ve ¢ocuklarinin yasadiklar1 miiddetce dis agris1 cekmeyeceklerine inanilirdi.2%

Siinnet, tenasiihii batil bir inanig olarak addetmistir. Beliyye inanci hayvanlara
zuliimden baska bir sey degildir. Oliiye ve arkada biraktiklarina higbir faydas1 olmayan

bdyle bir adet, Siinnet tarafindan onaylanmamastir.

2. Saibe, Bahire, Vasile ve Haimi Adetleri
Ibn ishak bu adetler hakkinda sdyle diyor: “Bahire denilen deve “Saibe” denilen

devenin disi yavrusudur. “Saibe” denilen deve ise arka arkaya on defa disi yavru doguran

204 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 130.
205 Ozaydin, Abdulkerim,“Beliyye”, DI4, Istanbul 1992, V, 419.
26 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 139.
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devedir. Bu durumda olan develer basibos birakilir, onlarin iistiine binilmez, yiinii
kirkilmaz, siitiinii misafirden baska kimse igemez. Bu durumdaki develerin ilk on
yavrusundan sonra doguracagi disi yavrularin kulaklar1 enlenir (nisan vurulur) ve
anastyla birlikte basibos birakilir. Bu yavrular biiylidiikten sonra bunlara da binilmez,
yiinii kirkilmaz ve anasinda oldugu gibi, siitiinii misafirlerden baska kimse igemez. Bu
tirlii deve yavrularmna * bahire” denir.

Vasile ise, arka arkaya bes defa ikiz disi yavru kuzulayan koyuna denir. Bu gibi
koyunlarin ilk bes defa dogurduklar1 ikiz disi kuzulardan sonra kuzulayacagi yavrularin
hepsi, ailenin erkek ¢ocuklarinin olur; kizlara bir sey diismez; ancak bu kuzulardan 6len
olursa etini, ailenin erkek ve kadin efradi ortaklasa yerlerdi. Hamiye gelince, bu da
doliinden arka arkaya on defa disi yavru diinyaya gelen erkek devedir. Bu durumda olan
erkek deveye binilmez, yiinii kirkilmaz ve damizlik olarak basi bos birakilir ve damizlik

olarak kullanilmas1 hari¢ bagka hicbir sekilde istifade edilmezdi.?%’

3. Araplarda Kumar Oyunlar: ve Falciik

Meysir oyunu bir nevi kumardir. Bu kumari oynayana “yesei” denir. Araplar bu
oyunla dviiniirlerdi. Bu oyun daha ¢ok kis gecelerinde ve zenginler tarafindan oynanan
bir oyun olup bu yolla yoksullara et dagitilmis olurdu.?®® Meysir, kumara konu olmak
lizere ortaya konan deveye denir. Devenin eti dikkatle par¢alanirken bir hakem kurulu
cagrilir ki bu kurula “yasirun”, eti parcalara ayirana “kaddar” denirdi. Meysir oyunu,
Hiibel putu oniinde ¢ekilen kur’a oklarindan baska olup her yerde cekilebilen on okla
oynanir; bu oklara “kidah” denir.2%®

Kur’an ve Siinnet, alin teri sarf edilmeden ve sansa dayali, bir miktar para koyarak
ya da sans yoluyla sonunda maddi bir kazang elde etmeyi mesru saymamuistir. Zira bu tiir
oyunlarda aldatma bulunmakta ve sans oyunlari, oynayanlar arasinda husumet ve
cinayetlere sebep olabilmekte, bagimlilik yaparak kisinin maddi ve manevi olarak

yikimina ve sefaletine yol agmaktadir.?!

207 [bn-i Hisam, es-Sire, |, 91-92. Kur’an-1 Kerim’de de buna temas edilmektedir. Bak. el-Maide 5/103, el-
En’am, 6/139-143-144.

208 Taberi, Camiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l- Kur’dn, Matbaatu Mustafa el- Babi el- Halebi ve evladih, 2.
Bask1, Misir 1954, 11, 358.; Ogmiis, Harun, Céhiliyye Déneminde Araplar, 1z Yay., Istanbul 2013, s. 225.

209 By oyun hakkinda daha fazla bilgi i¢in Bk. Cagatay, Neset, Isldm Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara
Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1982, s. 140.

210 g]-Maide 5/91.
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Diger taraftan Cahiliye Araplarinin falcilik inanglarina gelince, her cagda
insanlar gelecekleri hakkinda Onceden malumat alma hususunda merak iginde
olmuslardir. Pek ¢ok batil inanca sahip Cahiliye Araplar1 da hayatlarindaki belirsizlikleri
¢ozmek ve hayatlar ile ilgili dogru kararlar vermek igin falcilik inancina siki sikiya
baglanmislardir. Dolayisiyla toplumda bu kadar ehemmiyet verilen falciligin birgok
farkli gesidine Cahiliye doneminde basvurulmustur. 2! Fal cesitlerinin anlamlarini ve

islevlerini kisaca su sekilde ele alabiliriz:

Fal cesitlerinden ilki ezlam olup “zelm” kokiinden zelem kelimesinin ¢ogul
halidir. Sozliikte “Ucunda demir pargasi olan ve lizerinde kanat bulunmayan ince oklar”
olarak tanimlanmaktadir. Araplar bir hususta kararsiz kaldiklar1 zaman iizerlerine evet
veya hayir yazdiklari oklardan bir tanesini c¢ekerler ve ¢ikan sonuca gore hareket

ederlerdi.??

Diger bir fal tiirii remildir. S6zliik anlam1 kumlu arazi demek olan “reml” terim
olarak “Kaybolan bir seyin yerini bulmak, merak edilen bir igin sonucunu 6grenmek
amactyla kum {iizerine c¢izilen ¢izgilerle fal bakmak” anlamima gelmektedir. Cizilen
cizgiler, bir ¢ocugun tekerlemeyi andiran birtakim ciimleleri sdylerken falci tarafindan
ikiser olarak silinmesi ile bakilirdi. Cizgiler silindikten sonra en son kalan ¢izgi tek olursa
niyet edilen isin hayirli olmayacagina, ¢ift ¢izgi kalirsa ise hayirli olacagina inanilirdi.

Daha sonraki zamanlarda kum yerine kagit ve tahta da kullanilmustir. 22

Firaset de fal gesidi olarak zikredilir. Kelime sozliikte ‘“kesfetme, sezme, ileri
gorislilik” seklinde aciklanmaktadir. Ancak daha ayrintili degerlendirildiginde bir
kimsenin dis goriinlisiine bakarak onun ahlak ve karakteri hakkinda tahminde

bulunmak?'* seklinde dar bir anlama ve akil ve duyu organlariyla bilinemeyen, ancak

211 Giinaltay, M. Semseddin, Islim Oncesi Araplar ve Dinleri, Sad.: M. Mahfuz Soylemez; Mustafa
Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 1997, s.133; Giinaltay, M. Semseddin, Isldm Oncesi Arap
Tarihi, Sadelestiren Mehmet Mahfuz S6ylemez, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2013, s. 25-30; Siimer,
Necati, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, el-Milel ve’n-nihal, Siirt 2016, XII1, Say1:1, s. 139.

212 Oz, Mustafa, “Ezlam”, DI4, XII, TDV Yaynlari, Istanbul 1995, s.67; Giinaltay, M. Semseddin, Isldm
Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 135.

213 Tbnii’l-Esir, en-Nikdye fi gariibi’l-hadis ve’l-eser (thk. Tahir Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed
Tanahi), Daru Ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1963, II, 47; Hattabi, Me ‘Glimii s-siinen (nsr. M. Haimid
el-F1k1), Darii’l-ma’rife, Beyrut, t.y., V, 374; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 783; Celebi, ilyas, “Remil”,
DIA, TDV Yay., Istanbul 2007, XXXIV, s. 555

214 Ragib el-Isfahani, ez-Zeri'a ild mekdrimi’s-geri‘a (nsr. Ebii’l-Yezid el-Acemi), Kahire 1405/1985, s.
186-190; Uludag, Siileyman, “Firaset”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 116; Cagatay, Neset, Islim Donemine
Dek Arap Tarihi, s. 146.
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sezgi gliciiyle ulasilan biitiin bilgi alanlarin1 kapsamasi seklinde de daha genis ve

kapsamli bir anlaminin oldugu sdylenebilir.

Bununla birlikte Cahiliye déneminde Araplar’in ilmii kiyafeti’l-eser ve ilmii
kiyafeti’l-beser alanlarinda olduk¢a uzman olduklari, hatta insanlarin yiiriirken yerde
biraktiklari izlere bakarak sahibinin yasi, cinsiyeti, medeni durumu ile alakali da dogru

tahminlerde bulunduklari bilinmektedir.?®

Diger bir fal ¢esidi irdfet olup diger fal ¢esitleri ile mukayese edildiginde ¢esitli
yollarla?'® bakilabilen bu fal i¢in arraflarin daha engin bir bilgi ve uzmanliga muhtag
oldugu soylenebilir. Arraflar, gelecekleri ile alakali bilgi almak isteyen insanlara su,
giines veya kiire gibi nesnelere bakarak orada gordiikleri sekil ve renklerden yola ¢ikarak
geleceklerine dair yorumlarda bulunurlardi.??’ Cahiliye Araplarinda “aif” diye
adlandiran falcilarin baktig1 bu fal tiirlinde kuslarin hareketlerine (ugmast, tiinemesi, bir
yone ylikselmesi ya da algalmasi vb.) gore yorum yapilirdi. Bu fala “iyafet”, “tayra” veya
“zecr” seklinde ii¢ farkli isim verilmistir. “Zacir” sadece kus falina bakana, “tayra”

kuslarin ugus istikdmetlerine gore gayb hakkinda yorumlarda bulunana denirdi.?!8

Kitfe ise koyun kemiklerinin iizerindeki renk ve g¢izgilere bakarak yorum
yapmaya dayanan bir fal tiiridiir. Cahiliye Araplarmin diislincesine gore koyundaki
siyah renkli ¢izginin dar olmasi, kithiga; yesil renkli ¢izgi, bolluga ve ucuzluga; kirmiz1
renkli ¢izgi, kavga veya kan dokiilecegine; sar1 renkli ¢izgi ise hastalia isaret olarak
kabul edilirdi. Kitfe falina bakan insanlar koyunun kemiginin yani sira renklerinin de
yorumlanmasi konusunda da c¢ok yetenekli idiler. Onlara gore renkler insanlarin ruh

halleri ile ilgili 6nemli bilgiler verirlerdi. Buna dayanarak da koyun kemigi ve renkler

215 Siimer, Necati, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal, s. 145,

216 “Bir ¢ocugun sag elinin basparmagina bir damla siyah miirekkep damlatip ardindan bazi dualar
okuyarak ¢ocugun gordiik-lerini anlattirip sonra bunu yorumlamak irafetin bir tiiriidiir. Bir bagka tiiriinde
ise yasanilan an i¢cinde meydana gelen bazi olaylardan hareketle gelecegi tahmin etme durumu vardir.
Burada zaman ve gergeklesen olay arasinda bir bag kurulup akil yiiriitiiliir.” Genis bilgi igin bk. Ersoylu,
Halil, “Fal, Falname ve Fal-1 Reyhan-1 Cem Sultan”, Isldm Medeniyeti Mecmuas:, Istanbul 1994., V.,
Sayr: 2.,s. 71,

217 fbn Manzir, “Firaset”, Lisaniil-Arab, Darii’l-Fikr, Beyrut 1990, IX, 238. Siimer, Necati, “Cahiliye
Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal, s. 145.

218 Mahmtd, Mahmid Arefe, el-Arab kable’l-Islam, 1. Baski, Ayninli’d-Dirasat ve’l-Bahisi’l-insaniyye
ve’l-Ictimaiyye, Iskenderiye 1995, s. 303; Siimer, Necati, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal,
S. 148.
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arasindaki iliskiye bakip kisilerin giindelik hayatlar1 konusunda ayrintili
tahminlerde bulunmuslardir.?*®

Turuk ise gakil tas1, hurma ¢ekirdegi, nohut ve bakla benzeri nesneler araciligiyla
bakilan bu fala verilen isimdir. Taslara c¢esitli isaretler koyup avucunda iyice
kanigtirdiktan sonra taglarin durus yonlerine bakarak insanlarin geleceklerine dair

tahminlerde bulunan bu falci kisilere “turrak” ad: verilirdi.??°

Daha 6nce de vurguladigimiz iizere Kur’an ve Siinnet, insanin gayba olan derin
merakindan beslenen ve onu istismar ederek ¢cogu isabetsiz yorum ve tahminlerden ibaret
her tiirlii fali kesin olarak yasaklamis, falcilara gitmeyi ve onlarin sdylediklerini tasdik

etmeyi kesin bir dille reddetmistir.

IV. CAHILIYE DONEMINDE MEKKE’DE SiYASi, SOSYAL VE
TiCARI HAYAT

Mekke oligarsik bir sisteme sahipti. Onde gelen kabilelerin liderlerinden ve akil,
niifuz ve mal sahibi kisilerinden olusan on kisilik bir heyet, Mekke’yi Daru’n-nedve
denilen bir meclis ve mekandan idare ederdi.??! Kabile liderleri kendi sistemlerini
kurmuglar ve Mekke’nin ticaretini kontrolleri altina almislardi. Asabiyye temeline dayali
idari sistemde zayiflarin, fakirlerin, kole ve yabancilarin haklar1 idarenin insafina
bagliyd:. islam’a kars1 ¢ikmalarinin en &nemli sebebi de idari ve ticari egemenliklerinin
ellerinden gitmesiydi.

Cahiliye doneminde idarelerin higbiri sistematik ve gii¢lii bir yonetime sahip
degildi. Siyasetgilik asiretgilikten dolay: tehlikeye girerdi. islam’in dogdugu bélge olan
Arabistan, Basra Korfezi, Hint Okyanusu, Kizildeniz ve Siiveys Kanali ile ayrilmis olan

222

biiyiik bir yarimada“* olup Kuzey bolgesi Roma ve Pers imparatorluklar1 tarafindan

219 Ersoylu, Halil, “Fal, Falname ve Fal-1 Reyhan-1 Cem Sultan”, Isldm Medeniyeti Mecmuast, s. 71; Siimer,
“Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal, s.150.

220 Genis bilgi i¢in bk. Mahmid, Mahmid Arefe, el-Arabkable’l-Islam, 1. Baski, Iskenderiye: Ayntinli’d-
dirasat ve’l-blihGsi’l-insaniyye ve’l-ictimaiyye, 1995, s. 304; Siimer, Necati, “Cahiliye Araplarinda
Falcilik”, Milel ve Nihal, s. 150-151.

221 Takkds, Tarihu’l-Arab kable I-Islam, s. 444.

222 Hasan, Hasan Ibrahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islim Tarihi (trc. Ismail Yigit, Sadrettin Giimiis),
Istanbul 1985, 1, 20-21.; Akarsu, Murat, Kabileden Deviete Medine Tecriibesi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2018, s. 35.
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yonetilirken Giliney bolgesi ise Habesistan hiikiimeti tarafindan yonetilirdi. Mekke kotii
bir sekilde bu fetihlerden etkilenmisti. Gassan, Hira ve Yemen gibi baska devletlerin
kontroliindeki yerlerdeki siyasi iklim diizensizdi. Toplum kabileler seklinde yasardi ve
stirekli olarak da birbirleriyle savasirdi. Bolge kendi yonetimine sahip olsa da yine o
gelismis ya da medenilesmis bir hiikiimet olarak kabul edilemezdi. Ciinkii o kabilecilik
yonetimi altindaydi. Yukaridaki tartigsmalara dayanilarak diinya goriisliniin esas oldugu
ya da hayatin biitlin acilarina sekil verdigi goriilebilmektedir. Diinya goriisii gayri mesru

araglar tarafindan sekillendirilirse o zaman hayatin biitiin sathalar1 alt {ist olurdu. Tam

223

tersi de olsayd1 yine bdyle bir durum olurdu.

Harita 2: Arap Yarimadasi’nin Sinirlari

Mekke’de agiret reisi se¢imi, nadiren babadan ogula gegis yapilmasi seklinde olsa
da ¢ogu zaman agiretlerin kendi bireyleri igerisinden se¢cmeleri yoluyla gergeklestirilirdi.
Asiretin toplum igerisindeki 6nemine gore reislerinin isimleri degisiklik gostermekteydi.

Ornegin siradan bir asiret reisine “Seyyid”, biiyiik kabilelerin reislerine ise “Melik” ad

223 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy”, International Journal of Humanities and Social Science, s. 216.
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verilirdi.??* Asiretler arasindaki iliskilerde her reis kendi asiretini temsil eder ve hiir ve

kole olarak ayrilan asiret bireyleri®?®

adina karar alirdi. Bunun yani sira Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dedesi Abdiilmiittalib, Harb b. Umeyye, Abdullah b. Cud‘an, Velid
b. Mugire gibi kimselere verilmis olan “Hukkdm™??® ismi vard: ki o da asiretler iistii
reisler i¢in kullanilan bir sifati temsil etmekteydi. Bu sifatin tekili de “Hakim”
seklindeydi.

Cahiliye donemindeki Mekke sehir devleti igerisinde yukarida da belirtmeye
calistigimiz sekilde asiret reislerinin gerek sosyal sorunlar1 ¢6zme konusunda gerekse
Oonemli siyasi kararlar1 almaya kadar sorumlu oldugu asireti alakadar eden her tiirlii
meselede tasarruf yapma hakkina sahip olmalar1 onlar1 konum itibariyle ¢ok fazla
sorumlu kilmustir. Fakat asiret reisleri kendilerinden daha saygin ve giiglii bir reisin
olmas1 durumunda da ona tabi olmayi tercih edebilirlerdi. Sehir devleti Is1Am’1n kabuliine
kadar idari islerini ayarlarken “nesi takvimi’ni kullanir, dini konularda da Hz. Ibrahim
zamanindan kalan adetler ve zaman ayarlamalariyla ibadetlerini yaparlardi. Nesi
takviminin kullanimi Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Nesi, sadece kiifiirde bir artistir. Kafir
olanlar onunla sapitirlar. Allah’'in haram kildiginin sayisimi bozmak ve O’nun haram
kildigimi helal kilmak icin (haram ayt) bir yil helal sayarlar, bir yil da haram sayarlar.
(Boylece) onlarin kotii isleri kendilerine giizel gosterilmistir. Allah kdfirler toplulugunu

99227

hiddyete erdirmez”<“" mealindeki ayetle yasaklanmustir.

224 Amr b. Kiilstm, Mu allakd, beyit: 29-30. (bk. Yedi Ask: (terc. Serefeddin Yaltkaya), Istanbul 1943, s.
41) ; Sirma, Ihsan Siireyya, Miisliimanlarin Térihi, s. 392.

225 Sirma, Thsan Siireyya, Miisliimanlarin Tarihi, s. 393.

226 Ya’kabi, Tarih, 1, 258.

221 et-Tevbe , 9/37.
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Harita 2: Arap Yarimadasi’ndaki bolgeler

1. Sosyal ve Mesleki Hayatta Kadin
a. Sosyal hayatta kadin

Ataerkil bir yapiya sahip olan bedevi Arap toplumunda her ne kadar kadina hak
ettigi deger verilmese de evde hemen hemen her isin sorumlulugunun kadinlarin
iizerlerine yikildigi goriilmektedir. Halbuki Arap toplumunda yaptigi islerle sosyal

hayatta basarili olmus, erkeklerden daha iyi bir konuma gelmis, hatta idarecilik??®

yapmis
kadinlarin varlig1 da bir gergektir. Nitekim Islam tarihine meslegine dair erken donem
eserlerde kadinlarin bazilarimin donemin yoneticileri kadar kiymet goren kahinlik

yaptigina deginilmistir.??® Mesela, Cahiliye dsneminde Amalika kabilesine mensup olan

228 Mesela, Cahiliye déneminde uzun yillar amalika kabilesine mensup olan ez-Zebba isimli bir kadin
yoneticilik, Lokman kiz1 Suhr isimli bir kadin ise, ordu komutanligi yapmislardir. Ayrintilt bilgi i¢in bk.
Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Aris, Beyrut 1306, 111, 327; Sealibi, Ebu Mansur Muhammed b.
Ismail, Simdru’I-kulith fi mezafi ve 'l-mensib (thk. Muhammed Ebii’l- Fadl ibrahim), Kahire 1985, s. 307;
Altintag, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 63.

229 bk. Tbn Ishak, Muhammed b. Yesar, Siretii [bn-i Ishdk, (thk. Muhammed Hamidullah), Konya, 1981, s.
91; Altintag, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadn”, s. 63.
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ez-Zebba isimli bir kadin, uzun yillar yoneticilik, Suhr bint Lokman ise ordu komutanligi
yapmistir.>®® Hatta Islam tarihine dair ilk donem tarih kitaplarindan 6grendigimize
gore?®! kahin kadinlarim insanlar arasindaki bazi problemleri ¢zmede etkin olduklari ve
kendilerine bagvuruldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple kahin kadinlar Cahiliye
donemi Arap toplumunda 6nemli bir mevkiye sahiptiler.

Cahiliye Arap toplumunda kadinlar genel olarak hiirler ve cariyeler seklinde iki
siif olarak degerlendiriliyordu. Kabile reisi ve aristokrat ailelerinin kizlar1 ve kadinlari
bir¢ok erkekten daha {istiin bir role ve degere sahiptiler. Ancak hiir kadinlar arasinda tam
bir adalet oldugu séylenemez. Zengin ve hiir kadinlar her zaman yoksul hiir kadinlardan
toplumda sayginlik acgisindan bir adim 6nde tutulurdu. Hiir kadin i¢in toplumda soz
hakkina sahip olma derecesi, varlikli ve genis niifuslu bir kabileye mensup olmas: ile
dogru orantil1 goriiliiyordu. Tahmin edilecegi tizere yapilacak olan evliliklerde de varlikli
kabileler arasinda kiz alip verme seklinde gerceklestiriliyordu.?®2

Cahiliye toplumunda kadim-erkek iliskileri belli bir seviyede yasanirdi. iliskilerde
belli kurallara ve cizgilere hassasiyet gosterilirdi. Yabanci bir erkek eve geldiginde
haremlik-selamlik uygulanmasa da erkekler hane halki yaninda hareketlerine ve
sozlerine dikkat etmek, kadinlar da giyimlerinde Olgiili ve dikkatli davranmak
zorundaydilar.?®® Baslangicta toplumsal degisimin 6nemli faktorlerinden olan Araplarm
baska 1rklarla ticaret, go¢ ve savas, evlilik gibi sebeplerle etkilesime girmesi sebebiyle
Araplarin  kadm-erkek iliskileri bu sosyal olaylardan biiylik Olclide etkilenmisti.
Irkciligin zihinlerinde 6nemli bir yer tuttugu Araplar i¢cin kadin-erkek arasinda haremlik-
selamlik uygulanmasi, kadinlarin biiylik sehirlerde 6zgiirce disariya ¢ikmalarina izin

verilmemesi gibi tutumlar  gelistirilmistir.?3*

Sosyal iligkilerdeki bu tutum
degisikliklerinin yazili bir metne dayanmayip yukari da bahsettigimiz nedenlerden
kaynakli olarak donemin oOrf ve adetleri arasimna girerek varligint siirdiirdigi

bilinmektedir.

230 Bk. Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu I-Aris, Beyrut, 1306, 111, 327; Sealibi, Simdru 'I-kulib fi mezadfi
ve l-mensiib, (thk. Muhammed Ebu’l- Fadl ibrahim), Kahire, 1985, s. 307.; Altintas, Ramazan, “Cahiliye
Arap Toplumunda Kadin, s. 63.

231 Bk. Ibn Ishak, Muhammed b. Yesar, Siretii Ibn-i Ishdk, (thk. Muhammed Hamidullah), Konya, 1981,
s.91; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 63.

232 Genis bilgi i¢in bakiniz. Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 616.

233 Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 617.

234 Genis bilgi icin bk. Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 616; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda
Kadin” s. 64.
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Diger taraftan c¢ollerdeki kadin-erkek iliskileri sehirlerden farklilik arz
etmekteydi. Coldeki insanlarin aralarindaki giiclii giiven bagi, iyl komsuluk iligkileri ve
hayat sartlar1 nedeniyle haremlik-selamlik gibi kadin ve erkegi birbiriyle iletisimden
uzak tutan uygulamalara pek gerek duyulmamus, kiz ve erkek ¢ocuklari birlikte dogmus,

biiylimiis ve birlikte yetiskinlige adim atmiglardir.

Sosyal hayatta hiir ve varlikli olan kadinlar s6z sahibi olsalar da genel manada
Cahiliye Araplar1 kadmlarin diisiincelerini ve akillarin1 erkekten c¢ok asagida
gormiislerdir. Onlarla istisare yapilsa bile her kosulda onlara muhalefet edilmesi
gerektigine, kadinlarin akillar1 yerine duygular1 ile hareket ettiklerine inanilmistir.
Cahiliye Araplari arasinda “Isini, kadmlarin goriisiine dayandiran kimse zelil olmustur”

gibi sozler bir darb-1 mesel haline gelmistir.

Islam’da ise kadin erkege esdeger goriilmiistiir. Her seyden evvel Kur’an’da,

1

Sebe melikesinin istisare ile karar vermesinin® ve bir melike olarak onun basarili

siyasetinin oviildiigii dikkat ¢ekmektedir.

Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e ilk vahiy geldiginde sergiledigi tutum son
derece onemli ve isabetlidir. O, bir yandan kocasinmi diiriist, fakirleri ve akrabasini
gbzeten biri olarak Rabbinin kendisini Seytan’in eline birakmayacagini ifade ederek
psikolojik agidan teselli ederken bir yandan da dini bilgisi ve tecriibesine ehemmiyet
verdigi Hiristiyan alim Varaka b. Nevfel’e Hz. Peygamber’in yasadiklarini aktararak
fikrini almis ve gelen melegin Misa’ya ve Hz. Isa’ya gelen Namus-1 Ekber Cebrail

oldugunu 6grenerek Restilullah’ teskin etmistir.

Hz. Aise’nin zekasi, fikhi kabiliyeti, hadis rivayeti ve yorumundaki yeri
miisellemdir. Keza Hudeybiye Anlagsmasi sebebiyle hac edemeden kurbanini kesip tirag
olarak Medine’ye donme kararina Kébe’yi ziyaret edemedikleri i¢in sicak bakmamuslar,
Restlullah’in ihramdan ¢ikma emrine kars1 goniilsiiz davranmislardi. Ummii Seleme,
Restilullah’a “siz kendi kurbanimmizi kesip tirasinizi olursamiz onlar sizi takip

edeceklerdir” diyerek fikrini beyan etmis, Restilullah da onun tavsiyesini uygulamistir.

1 es-Sebe 34/99.
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b. Meslek ve is hayatinda kadin

Cahiliyye doneminde istisnalar bir yana, genel olarak kadin her ne kadar ikinci
smif insan gibi degerlendirilmisse de 6nemli meslekler icra eden, kendileriyle istisare
edilen kadinlar da vardi. Ayrica sair olarak taninip meshur olan kadinlar bilinmektedir.
Bunlara Ransa, Harnek, Celile, Kebse ve Amr b. Ma’dikerb’in kiz kardesi 6rnek olarak
zikredilebilir. Cesaretlerini artirmak, lojistik hizmetler ifa etmek, hemsirelik gibi
gorevlerde bulunmak iizere kadinlar da erkeklerle birlikte savaslara katilirlardi.
Mekke’de Hz. Hatice gibi ticaretle ugrasan is insam1 kadinlarin varligr dikkati
cekmektedir. Ayrica Mekke’de Havla isminde firincilik yapan, giizel koku satan,
kuaf6rliik yapan (el-Mesita), makyaj yapan (minkas) kadinlar ve bu tiir meslekler de

mevcuttu.

Islam déneminde kadin, Islami él¢iiler icinde bir takim ticari ve ilmi faaliyetler
icinde olmustur. Miisliman kadinlarin hemsire, lojistik destek amagli olarak savaslara
istirak ettigini biliyoruz. Okuma yazma bilen kadinlardan bu hususta istifade edildigi
dikkatleri cekmektedir. Mesela Allah Resilii, Sifa isimli sahabi kadindan hanimi Aise’ye
okuma ve yazmay1 6gretmesini istemistir. Her ne kadar haksiz olarak bir savasta bulunsa
da bir kadin olarak Cemel Savasi’nda Hz. Aise’nin ordu komutan1 mevkiinde bulundugu

gorilmektedir.

Halife Hz. Omer’in hutbede kadinlarin erkeklerden fazla mehir istediklerini
elestirmesi karsisinda yagl bir kadinin s6z alarak “Allah’in serbest biraktig1 bir seyi sen

2 seklinde cikismast ve halifenin onun bu

hangi hakla smirlandiriyorsun”
degerlendirmesini isabetli bulup kendisinin yanildigin1 beyan etmesi, hem kadinlarin
fikhi anlayislarint hem de medeni cesaretleri, halifenin de hakli tenkitlere acik oldugunu

gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.

Allah Restli’niin belli hassasiyetlere riayet etmek sartiyla kadinlara ¢alisma,
toplumsal hizmetlere istirak etme ve ilmi, ticari faaliyetlerde bulunma izni verdigi,

Miisliiman kadinlarin bu imkanlardan yararlandig1 goriilmektedir.

2Said b. Mansr, Siinen, |, 195.
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c. Cahiliye doneminde kadinin giyimi

Giyinme insanin fitratinin bir geregidir ve insanlar tarih boyunca buna ihtiyag
duymuslardir. Kiyafetlerin se¢imi konusunda yasanilan iklimin etkisi oldugu kadar
icinde bulunulan toplumun 6rf ve adetleri de biiylik 6lciide etkili olmustur. Arap

kadinlarimin giysilerini el-Himdr ve ed-Dir olarak iki grupta incelemek miimkiindiir.

Hamr sozcigii ortmek anlamina gelip basortiisiinii de kastetmek igin
kullanilmistir.® Ancak Kur’an Ayetlerinden de anlasildigi {izere Cahiliye kadinlarinin
basortiisiinii kullanma bigimi glinlimiizdeki genel kullanimindan farklilik arz etmekteydi.
Kur’an’da zikredilen teberruc ifadesi, Mukatil’e (6. 150/767) gore, kadinin ortiiyii basina
alip baglamadan onu birakmasi; gerdanlik, kiipe gibi takilarin yerlerini, boyun ve
bogazini agik bulundurmas: anlamina gelmektedir.* Ancak Cahiliye toplumunda 6rtiisiiz

kadinlarin da oldugunu ve toplumda bu durumun yadirganmadigi sdylenebilir.

ed-Dir (entari) ise Arapcada savaslarda askerlerin kendilerini korumak igin
giydikleri giiniimiizde kullanilan ¢elik yelekle benzerlik gdsteren demir zirh anlamina
gelse de® insanlari farkli hava sartlarindan koruyan pamuk veya yiinden yapilmis giysileri
anlatmak igin de ed-dir ifadesi kullanilmistir.® Unlii Arap sairleri arasinda olan Imriii’l-
Kays’n siirlerinden anlagildigi lizere ed-dir® ¢ogunlukla yash kadinlarin giydigi bir ¢esit
gdmlek ve feracedir ki, bazen geng kizlarmn giydigi de olurdu.” Yine imruii’l- Kays’m
sevgilisini tasvir ettigi bir siirinde onun giyim olarak entariyi sectigini anliyoruz: “Bu
sevgili bugiin, yasin1 almig kadinlarin giydikleri ed-dir® ile kiiglik kizlarin giydikleri
micvel arasinda salinmakta ...”8 Diger bir Cahiliye sairi olan Tarafe, sarkilar okuyarak
kendilerini eglendiren bir kizin uzun gomlegi ve safrana boyanmis entarisinden bahseder

ki, bu giysinin yeni ve yakas1 oldukca genistir.°

3Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 67.

4 Taberi, Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’dn, Beyrut, 1972, XXII, 4; Ibn
Kesir, Ebii'l-Fida Ismail, Tefsiru lbn Kesir (thk. M. Ali es-Sabini), Beyrut, 1981, IV, 94; Altintas,
Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadm”, s. 68;

5 {bn Manzfir, Lisanii’l-Arabi VIII, 81; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadm”, s. 68.

6 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yaymlari, istanbul 1992, s. 33.; Altintas, Ramazan,
“Cahiliye Arap Toplumunda Kadm”, s. 68.

" lmrii'l-Kays, Muallakdt, Yedi Aski, s. 28; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadm”, s. 68.

8 Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 69.

% Imriuii'l-Kays, Muallakat, s. 57.; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 69.
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“Ey ma‘bed’in kizi, Ben 6lecek olursam, arkamdan sayip dokecegin vasiflarimla
benim 6liimiimii herkese duyur ve yakani yirt!”'% misralarindan da anlasildig: gibi,
Cahiliye kadilar1 yakali ve cepli elbiseler giyerlerdi. el-/zdr, insan viicudunun belden
asagisini Orten giysiye denir ki, Cahiliye ¢ag1 Arap kadinlarinin giysilerinden birisidir.
Imruii’l- Kays’m: “Devar adli put ¢evresinde geng kizlarin siyah ve uzun etekleriyle
dondiiklerini” soyledigi bir siirinden!! ve kadinlarin Kabe’yi tavaf esnasinda yirtmagh
etek giydiklerine dair rivayetlerden? anlasildigina gore Cahiliye doneminde degisik

kadin giysilerinin varlig1 bilinmektedir.

Erkeklerin kiyafetlerinde biiyiik bir degisiklik olmamakla birlikte, tesettiir

ayetinin®® nazil olmasiyla birlikte biitiin hiir kadinlarin yiiz ve elleri hari¢ biitiin
bedenlerini seffaf olmayacak ve viicut hatlarimi belli etmeyecek tarzda ortmeleri ve

kendilerine nikah diisenlerin (namahrem) yaninda ortiilii bulunmalar1 emredilmistir.

Medine’ye ziyarette bulunan bedevilerin Restilullah’in da i¢inde bulundugu bir
topluluga yonelik olarak “Hanginiz peygamber?” diye sormasi, Reslil-i Ekrem’in
yasadig1 toplum icindeki insanlardan farkli bir kiyafet giymedigi, bu hususta gelenekte
var olan giyim seklini muhafaza ettigi goriilmektedir. Restl-1 Ekrem’in hanimlarinin
evlerine izinsiz girilmesi yasaklanmig, kendilerine ancak perde arkasindan soru

sorulmasina izin verilmistir.'*

Netice itibariyle Stinnet’in giyim sekli olarak belli bir kiyafet yerine viicut
azalarinin ortiilmesinin ve dikkat ¢ekici olmamasinin esas alindigi; erkeklerin kadinlara,
kadinlarin erkeklerin kiyafetine benzer kiyafet giymelerinin yasaklandig; sar1, kirmizi
gibi dikkat c¢ekici renklerin tavsiye edilmedigi; ancak sekil, renk gibi hususlarda

yasanilan bolgenin sartlarina gore hareket edildigi anlasilmaktadir.

0 mriuii'l-Kays, Muallakdt, s. 19.; Aluntas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadn”, s. 69.

1 imriuii’l-Kays, Muallakat, s. 34; krs. Ibn Kelbi, Putlar Kitab1 (Kitdbu’l-Asnam), (cev. Beyza Diisiingen),
Ankara 1969, s. 38.; Altintag, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadin”, s. 69.

12 bk. Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadmn”, s. 69.( Ibn Hisam, Ebi Muhammed
Abdiilmelik, es- Siretii 'n- Nebeviyye, Kahire 1936, |, 215. naklen)

13 Nur 24/31.

14 el-Ahzab 33/53.
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A. ASABIYYE VE KABILELER ARASI SAVASLAR VE ANLASMALAR
1. Eyyamii’l-Arab

Arap  Yarimadasi’'nin  verimli  bdlgelerini, siliri  hayvanlarini,  su
kaynaklarmi,otlaklarint  veya liderligini ele gecirmek maksadiyla kabileler arasinda
bliylik miicadeleler yasanmis ve bu miicadelelerde ¢ok fazla kayip verilmistir. Bu
miicadelelerin gerceklestirildigi giinleri ve savaslari belgeleyen giinlere “Eyyamii’l-

Arab” ad1 verilmistir.'®

Eyyamii’l-Arab; Isldm oncesi Araplarin yasadig1 hadiseleri konu edinmektedir.
Tarihgiler ve genel olarak arastirmacilar eyydmii’l-Arabi, Araplarin ahlaki, aralarindaki
savaslarda sergiledikleri kahramanliklari; edebiyat, siir, nesir ve askeri agilardan ele

almaktadirlar.

Cahiliye Araplari ¢ocuklarina heybetli, diismana korku verici ad vermeyi tercih
ederlerdi. Cocuklarina kilig, zirh, kalkan, ok, yay ve savas renkleri olan kirmiz1 ve siyah
sarik gibi malzemelerden olusan bir sandik verirler ve onlara erken yasta kilig ve kalkan
kullanma, ata binme, ok atma gibi savas alet ve tekniklerini O6gretirlerdi. Cahiliye
Araplariin yasadigi gerek badiye gerekse sehir hayati devamli olarak saldirilara ve
savasa hazir olmayi, kabile iiyelerinin canlarini, mallarin1 ve namuslarini bu suretle
korumay1 zorunlu kiliyordu. Céhiliye Araplari s6z konusu alanlardaki basarilarimi ve

kahramanliklarini1 anlatarak birbirlerine kars1 6viiniirlerdi.

Stinnet asabiyye temeline dayali batil yoldaki savas ve kahramanliklara herhangi
bir deger atfetmemistir. Nitekim Tekasiir stiresinde Cahiliye Araplarimin kendi
kabilelerinden olan kabirdeki 6liilerini sayarak ¢okluklariyla dviinmelerini kinanmis ve
onlarin bu davramslarim “Coklukla oviinmek oliinceye kadar sizi mesgul etti”'®
buyrularak dile getirilmistir. Degisik vesilelerle vurguladigimiz iizere, hak yolda
olmayan savas ve kahramanliklar; zuliim, saldir1, haksizlik, kan dokme, soygun, gasp ve

insanlar1 kolelestirme gibi zuliim ihtiva eden uygulamalar, Siinnet tarafindan

15 Cagatay, Neset, Baslangictan Abbasiler’e Kadar Islam Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1993, s. 10;
Acar, Cafer, “Cahiliyye’de ve Risalet Doneminde “Savasg” Olgusu” (Yayimlanmamig Doktora Tezi),
Ankara Universitesi SBE, s.13-14.; Akarsu, Murat, Kabileden Devlete Medine Tecriibesi, S. 51.

16 et-Tekasiir 102/1.
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reddedilmistir. Bu, sosyolojide toplumun Aadetlerinin degistirilmesine ve deger

yargilarinin yeniden degerlendirilmesine tetdbuk etmektedir.

2. Haram Aylar

Hicaz bolgesinde kan dokme yasagina kesin olarak riayet edilen haram aylarda,
barig diizeni bozularak yapilan savas ve bu savasin yapildigi zaman, ugursuz olarak
anilmistir;  zira Araplarin  gegimlerini  saglamak, ticaret ve hac vazifelerini
gerceklestirmek igin sulh ddnemine ihtiyaglar vardi. Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’den beri
devam eden, kameri takvimin 1, 7, 11 ve 12. aylari1 olan Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve
Recep aylarinda biitiin Arabistan’da toplu olarak bir ateskes uygulaniyordu. Bu
zamanlarda huzur icinde yasaniyor, kervanlar gidecekleri yere giliven icinde ulastyor,
yagmacilik, kan dékme ve silaha sarilma yasaklaniyordu.l’ Zilkade ve Zilhicce, ayni
zamanda hac aylar1 arasinda idi. Barig, savagsmazlik ve saldirmazlik sebebiyle hacilar
kolayca Mekke’ye gelip Kabe’yi emin bir sekilde tavaf edebiliyorlar, ayn1 zamanda
panayirlarda ticari faaliyetlere istirak edebiliyorlardi. S6z konusu aylar siir sdlenleri gibi

kiiltiirel faaliyetleri icra etmek icin de bir firsatti.

Sosyolojik olarak “haram ay uygulamasi”nin, savas halindeki grup, toplum ya da
devletler arasinda ateskes ilan edilerek belli dénemlerin sulh iginde gegirilmesini
saglamaya yonelik oldugu sdylenebilir. Sulh biitiin zamanlar igin esas ise de en azindan
bunun belli zamanlar i¢in saglanabilmesi, Mekke ve Medine’deki bazi bolgelerin sit alani
ilan edilerek koruma altina alinmasi gibi, zaman itibariyle de dort haram ay dokunulmaz,
korunakli, haram ve saygin zamanlar olarak belirlenmistir. Araplar zaman zaman haram
aylarin yerlerini nesi yoluyla degistirseler de Allah ve Restli, haram aylarin

dokunulmazligin1 vurgulamis ve bunlarin insanlarin lehine oldugu ifade buyurmuslardir.
3. Cahiliye’de Asabiyye ve Ficar Savaslari

Ficar Savaglari, M. VI. asrin sonlarina dogru, M. 580 veya 590 tarihlerinde,
Kureys ve Kinane kabileleriyle Hevazin kabilesi arasinda savasmanin yasaklandigi

Haram aylarda meydana gelmis olup birbirini takip eden 4 savas seklinde cereyan

17 Bk. Hamidullah, is[a”m Peygamberi (trc. Mehmet Yazgan), Beyan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 40;
Brockelmann, Carl, Isliam Uluslar: ve Devletleri Tarihi, s. 10; Cagatay, Neset, Baslangi¢tan Abbasiler’e
Kadar Islam Tarihi, s. 150; Akarsu, Murat, Kabileden Deviete Medine Tecriibesi, S. 52.
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etmistir. Her y1l tekrarlanmak tizere 4 y1l slirmiis olan Ficar Savaslari’nin sonuncusunun

dogurdugu sonuglar bakimmdan en énemlisi oldugu sdylenebilir.'8

Montgomery Watt’in acgiklamalarina gore Ficar, Mekke’nin miittefiki olan
birisinin, Hire’den Taif yoluyla Yemen’e giden bir ticaret kervanina herhangi bir
kiskirtma olmaksizin saldirmasimin sonucunda vuki bulmustur. Mekkeliler bu savasin
sonucunda, bu ticaret yolunu kapatmak veya bu yolu kontrol edislerini garanti altina

almak seklinde iki amag giitmiislerdir.®

Watt ile ayn1 goriise sahip olan Fiick de Ficar’in esas gayesinin, Necid
bolgesindeki ticaret yollarini kontrol altina alarak bu ticaretin sagladigi faydalar elde
etmek oldugunu, bunu gergeklestirmek i¢inde Kureys’in, savasta miittefikleri igin gerekli
silahlar1 sagladigin1 ve biitiin masraflar1 karsiladigini ifade etmistir.?® Yukarida da
bahsettigimiz iizere Ficar Savaslari sonucunda kazanilan zafer Mekke i¢in birtakim

olumlu sonuglar dogurmustur:

a. Mekkeli tiiccarlarin donemin gii¢lii devletleri karsisindaki rekabet azmi ve
basarisi sayesinde Yemen ticari yolun kontrol altina alinmig ve boylece Mekke siyasi ve

politik giiciinii arttirmay1 basarmustir.?

b. Mekke’deki ticari hayatin canlanmasiin sonucunda daha kolay bir sekilde

politik ve ekonomik gii¢ kazanmalarinin 6nii agilmistir.

C. Yapilan ticari anlagsmalar sayesinde Mekke dis iliskilerde gii¢lii bir konuma

gelerek daha ¢ok s6z hakkina sahip olmustur. 2

18 Bkz. J. W. Fiick, “Fidjar”, The Encyclopaedia of Islam, New Edition, E.J. Brill, Leiden, 1965, 1l, 883.
Ficar savaglar1 hakkinda daha genis bilgi i¢in ayrica bk. el- Afgani, Said, Esvdku’l-Arab fi’l- Cahiliyye
ve’l-Isldm, 2.bsk., Matabiu dari’l-fikr, Dimesk 1960, s. 162-180; Crone, Patricia, Meccan Trade and the
Rise of Islam, Princeton University Press, Princeton 1987, s. 145-148; Tasseron, Ella Landau “The Sinful
Wars Religious, Social and Historical aspects of Huriib al- Fijar”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
c.8, 1986, s. 37-59.; Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm in [k Doneminde Ticdri Hayat, Beyan Yayinlart,
Istanbul, 1999, s. 40.

19 Watt, Montgomery, Muhammad at Mecca, Oxford University Press, Great Britain 1953., s.14 (Tiirkge
Cevirisi, s. 21-22).; Yiiksel, Ahmet Turan, Isidm in [lk Doneminde Ticari Hayat, s. 41.

2 Fiick, “Fidjar”, s.884.; Yiiksel, Islam i [Tk Déneminde Ticart Hayat, s. 41.

2L Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm n Ilk Déneminde Ticari Hayat, s. 42. (Ibrahim, Muhammed Ebu’l-Fadl-
Ali Muhammed el Becavi, Eyydmii’l- Arab fi’l-Cahiliyye, Beyrut 1988, s. 51 naklen).

22 yiiksel, Ahmet Turan, Isldm ‘i Ilk Déneminde Ticari Hayat, s. 42.
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4. Banis ve Hilfu’l-Fudiil

Ficar Savaglar1 ardindan Zilkade ayinda, Kureys’e bagli bircok kabile arasinda
Abdullah b. Ciid’an’1n evinde yapilan bu antlasmaya®® gerek duyulmasinin sebebi olan
olayi Pellat kisaca soyle 6zetlemektedir: Zebidli bir tiiccar, Beni Sehm kabilesinin ileri
gelenlerinden birisine mal satar; ancak kotii bir muameleye ugramakla kalmayip sattigi
malin karsilig1 olan parasini1 da alamaz. Bu sebeple Kureysliler’den adalet istemek ve
gordiigii haksiz muamele karsisinda sikayet¢i olmak i¢in Ebl Kubeys tepesine ¢ikar.

Yasanan bu olay sonucunda Hilfu’l-fudiil anlasmasi giindeme gelir.?*

Anlasma
sonucunda alinan karara gore Mekkeli olsun ya da olmasin ticaret amaci ile gelen
kisilerin haksizliga ugramalar1 durumunda her tiirlii haklar1 korunacakt.?> Bu sayede de
Mekke carsilar1 daha giivenli hale geldigi icin Mekke’ye ticaret amaciyla gelen

ziyaretcilerin sayisinda artis saglanmigt1.2

Allah Resllii’niin zulme engel olmay1, mazlumun hakkini korumayi, insanlarin
hiir ve giivenli bir sekilde ticaretlerini yapabilmeyi saglayan boyle bir anlagsmaya can u
goniilden istirak ettigi ve onu ovdiigii dikkat ¢ekmektedir. Zira ticaret, giivenli bir

ortamda gelisir; ancak huzurlu bir toplum, madden ve manen kalkinir.

B. CAHILIYE DONEMINDE MEKKE’DE SOSYAL STATU

Cahiliye doneminde Araplarda gelenekleri itibariyle biiyiik bir otoriteye sahip
olan kabilecilik anlayis1 hakimdi. Kabile iginde ileri gelenler (esraf) iglerinden akilli,
cesur ve tecriibe sahibi birini lider olarak secerlerdi.?’ Toplumda hiirler, mevali ve kéleler

olmak iizere ti¢ sinif ve siniflar arasi statii farklilig1 vardi. Hiirlerin mal ve toprak edinme,

2 Tbn Hisam, Eb Muhammed Abdulmelik (213/828), es- Siretii n Nebeviyye, s. 133; Ibn Kesir, el- Bidaye
ve’n Nihdye, Beyrut 1977, 11, 292; Ebu’l-Hasen Ali b. Huseyn el- Mes adi, Miiriicu 'z-zeheb ve maddinii’'l-
cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdii’l-Hamid, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 11, 276-277; Pellat, Charles,
“Huilf al- Fuddil”, The Encyclopedia of Islam, New Edition E.J. Brill, Leiden 1960, I1l, 389. Bu konuda
daha genis bilgi icin ayrica bkz. Ibn Habib, A.g.c., s. 45-54; el-Afgani, Esvdku I- Arab fi’l- Céhiliyye ve’l-
Islam, 2. bsk., Matabiu dari’l- fikr, s. 181-190.; Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm ' Ilk Doneminde Ticdri
Hayat, s. 43.

24 Pellat, Charles, “al- Basra”, The Encyclopedia of Islam, I, 389; Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm i Ilk
Déneminde Ticart Hayat, s. 44.

%5 {bn Hisam, es- Siretii’'n Nebeviyye, 1-1l, 133-134; ibn Habib, Kitdbu'l Muhabber, s. 46; Ibn Sa‘d, et-
Tabakatu’I-Kiibrd, 1, s. 129; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 11, 291.; Afgani, Esviku’l- Arab fi’l-
Cahiliyye ve’l- Islam, s. 183; Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm in Ilk Déneminde Ticdri Hayat, s. 44.

26 Bkz. Afgani, Esviku'l- Arab fi’l- Céhiliyye ve’l- Islam, s. 181; Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm in Ilk
Déneminde Ticari Hayat, S. 44.

2" Tbn Esir, el-Biddye ve n-nihdye, |1, 672.
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yonetime katilip s6z sahibi olma gibi haklari, kabileye yapilan saldirilara kars1 koyma,
gerekirse savasma, 0denecek diyetleri de ve kabilenin harcamalarina kars1 mali katkida
bulunma gibi yiikiimliiliikleri s6z konusuydu. Sair, kahin ve kahramanlar da ayni statiide

idiler.28

Mevla kelimesinin ¢ogulu olan mevali ise Arap tarihinde iki farkli anlama
gelmektedir. ilki kole iken azat edilip hiirriyetine kavusmus kisiler, ikincisi ise Arap
olmayip diger milletlere mensup ancak Miisliiman Arap toplumu iginde yasayan kisileri
ifade etmektedir. Bunlar “Mevla fiilain” gibi isimlerle daha 6nceki statiisiine ve efendisine
isaret edilir ve toplumda 6yle taninirlardi. Mevali, eski efendilerinin akrabasi sayilir, hiir
kadinlarla evlenemezler, alinip satilamazlardi. Diyetleri ise hiirlerin yaris1 idi.?° Kolelerle

hiirler arasinda bir statiide yer aldiklar1 anlasilmaktadir.

Insandan daha ¢ok esya muamelesi goren koleler ise sahipleri icin zenginlik
gostergesi olarak kabul edilirlerdi. Donemin sartlarinda ¢ok kiymetli bir gelir kaynagi
olan bu sinif, o donemde en ¢ok ezilen grubu teskil etmekteydi. Nasil ve ne zaman ortaya
¢iktig1 konusunda belirsizlikler olan “Uluslararas1 Kolelik Kanunu” geregince de kdle
evin esyalari®® arasindaki bir nesne olarak kabul edilir ve hayatindan 6liimiine kadar
kendisi ile ilgili her tiirlii tasarrufta kolenin sahibi hiir kimseye yani efendisine 6zgiirlik

taninirdi.

Efendinin kolesi lizerindeki sinirsiz miilkiyet hakki koleleri {ig¢iincii sahislara
kars1 sinirli bir sekilde korusa da kole ile ilgili mutlak tasarruf her zaman efendinin elinde
idi.3! Ornegin efendinin cariyesini para kazanmak amaciyla fuhsa zorlamasinin miimkiin
olmast cariyelerin ve kolelerin insan yerine konmadiklarinin agik bir delilini teskil
etmektedir. Dahas1 maddi olarak sikinti yasayan insanlar kendilerini ya da evlatlarini
kole olarak satabilirlerdi. Ancak kaynaklardan edinilen bilgilere gére Cahiliye’de kolelik
siifi savas esirlerinden olusmakta olup kolelerin ¢ocuklar1 da ayni smifin iiyesi

goriilmekteydi.>?

28 Cagatay, Neset, Islam Donemine Dek Arap Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1989, s. 131.

2% Cagatay, Neset, Isldim Dénemine Dek Arap Tarihi,, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1989, s. 132-133.

%0 Lane, Edward William, Arabian Society in the Middle Ages, Curzon Press, London 1987, s. 251.

31 Lane, Edward William, Arabian Society in the Middle Ages, s. 250-251.

32 Cevad Ali, el-Mufassal, V, 570-575; Aydin, Mehmet Akif, “Ko6le”, Di4, Ankara 2002, XXVI, 237.
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Stinnet, savaglar ve saldirilarla esir alma sonucu insanlarin kolelestirildigi o
donemde sosyal ve siyasi bir realite olan kdleligi, siire¢ icinde kaldirmay1 hedeflemis;
efendilerinin kolelerine yediklerinden yedirmeyi, giydiklerinden giydirmeyi, agir
sartlarda calistirmamalarini ve haklarini korumalarint emretmis, hiirriyetlerine kavusma
imkan1 saglamistir. Bu haliyle Islam’da kéleler, koleden ziyade bugiinkii méanada
sigortali ev ¢alisan1 ve hizmet¢i muamelesi gormiislerdir. Dahasi Allah ve Restlii, her
vesile ile keffaret ve tasadduk olarak kole azat etmeyi tesvik ederek koleligi ortadan
kaldirmay1 hedeflemislerdir.

C. CAHILIYE DONEMINDE MEKKE’DE AILE YAPISI VE AILEVi
HAYAT

Toplumun igerisindeki en kiigiik sosyal birim olma 6zelligine sahip olan aile,
“cinsler arasi iligkileri ve insan soyunun c¢ogalmasimi kurallara baglayan, istikrara
kavusturan ve standartlastiran davranislar sistemidir”.®® Aile kurumu igerisinde yer alan
her bireyin ayr1 ayr1 gorev ve sorumluluklart vardir.

Aile kurumu bir¢ok alt kurumlardan olusur. Ancak evlenme kurumu ailenin temel
kurumunu olusturur. Evlenme kurumu;

a. Iclik-dislik &lgiisii, b. Nikahlanan kisiler, c. Ailenin yapisi ve aile iiyelerinin

hakimiyeti, d. Modern aile tipleri,3* e. Miras &l¢iisiine gore® alt béliimlere ayrilmaktadir.

1. Cahiliye’de Aile

Cahiliye doneminde Arap aile yapisi, i¢timai bir birlik olup kabilenin esasim
teskil ediyor, kan ve soy birligine dayaniyordu. O, gelismisligine gore asiret, kabile
seklinde daha diisiik olandan yiiksege dogru gelisme gosteriyordu. Ailenin iiyeleri koca,
es veya esler, ¢cocuklar ve kolelerden olusmakta olup ¢cogunlukla ataerkil bir aile yapisi
goriilmekteydi. Pedersahi/babaerkil bir sistemin goriildiigii Arap aile yapisinda baba
ailenin ge¢iminden ailedeki her ferdin ihtiyaglarindan birinci derecede sorumlu

tutulurdu.

33 Aile ile ilgili farkli tamimlar mevcuttur. Bk. Findikoglu, Z. Fahri, Hukuk Sosyolojisi, istanbul, 1958, s.
97-116.; Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, Camlica Yayinlari, Istanbul 2013, s. 298-299.

3 Genis bilgi icin bk. Gokge, Birsen, “Aile ve Aile Tipleri Uzerinde Bir Inceleme”, Aile Yazilar,
Bagbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Yayinlari, Ankara 1991, I, 205-223.; Arslantiirk, Zeki-Amman, M.
Tayfun, Sosyoloji, s. 301.

%5 Genis bilgi icin bk.; Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, s. 302. (Késemihal, N. Sazi,
“Onsdz” (Paul Descamps, Deneysel Sosyoloji, Istanbul 1965), 5-18 naklen)
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Cahiliye doneminde ataerkil bir aile yapist hakimdi. Ad, Semtd, Beni Mudar,
Beni Hasim, Kureys gibi kabile isimlerinin ¢ogu da bu kabilelerin miisterek bir atadan
geldigini gostermektedir. Bununla birlikte adlarindan anlasildigina gore bazi kabilelerin
anneden tiliredigi anlagilmaktadir. Aile, erkekler tarafindan temsil edilir ve erkegin
akrabalarindan olusur, kadinin akrabasi aileden sayilmazdi. Bilhassa gocebe hayati
yasayan ve devamli birbiriyle savasan Araplar arasinda erkek, ailenin savasan, iireten,
ganimet getiren bir liyesi sayildigindan itibar goriir, kadina ise tiiketici bir liye nazariyla
bakilirdi. K1z ¢ocuklarina kars1 takinilan olumsuz tavirda bu hayat tarzinin ve anlayisinin

onemli pay1 vardir.>®

Cahiliye doneminde amcakizi, amcaoglu gibi yakin akraba arasinda evlilikler
tercih edilir, yabanci kadinlarla evlenme tasvip edilmezdi. Cocugun velisi olan kisi onu
diledigi kisi ile evlendirebilir, miras hakkindan mahrum birakabilirdi.*” Cahiliye kadn,
mehri verilerek alinip miilk edinilebilen (temelliik) bir konumdaydi. Bu sebeple erkegin
maddi gilicii varsa diledigi kadar kadinla evlenebilir, dolayisiyla diledigi zaman
bosayabilirdi. ¥ Charnay’de ilk donemlerdeki cokesliliklerin, cogunlukla gdcebe ¢ol

hayatinin toplumsal ve ekonomik kosullarini bir iiriinii oldugu gériisiindedir.®

Babasi belli olmadiginda ¢ocuk annesine nispet ediliyor ve onun nisbesiyle
aniliyordu. Gayr-i mesru ¢ocuklar meselesi, aile diizeni bakimindan fesada, yasaklarin
¢ignenmesine, namusun payimal olmasina yol agryordu. Bu suretle toplumda babasi belli
olmayan c¢ocuklar sorunu ortaya ¢ikiyordu. Benti Handef (Handef ogullar1), Beni
Miizeyne, Benii Becile, Benli Rukayye anneye nisbet edilerek taninan ailelerdendi.*’
Ayrica erkek egemen bir toplum olan Cahiliye donemi aile hayatinda kadinlarin pek fazla

s0z hakki1 yoktu.

Bunun en dikkat ¢ekici sebepleri arasinda Cahiliye’nin aile anlayisi, kadinlara ve

kiz cocuklarina hak ettikleri degerlerin verilmemesi, onlarin daha asagi bir statiide

% Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DI, 11, 198-199; Bardakoglu, Ali, “Toplum-Hukuk iliskisi Ag¢isindan
Cahiliyye Hukuku Ornegi”, Diinden Bugiine Isldm Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslastirma
Problemleri Sempozyumu, Ensdr Vakfi, Bursa 1990, s. 95-97.; Genis bilgi i¢in bk. Yazir, Elmalil
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 3. Baski, Eser Kitabevi, y.y. 1971, VIII, 5604.

37 Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DI4, 11, 198.

% Bardakoglu, Ali, “Toplum-Hukuk iligkisi A¢isindan Cahiliyye Hukuku Ornegi”, s. 95-97.

% Kurt, Abdurrahman, “Aile ve Din”, Din Sosyolojisi (Ed. Niyazi Akyiiz- Thsan Capgioglu), Grafiker Yay.,
Ankara 2013, s. 352.( Charnay, J.P., Isldm Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degisim, ¢ev. A. B. Baloglu,
O. Bilen, Ankara 1997°den naklen).

40 Takkds, Tarihu’l-Arab kable’l-Islam, s. 174-175.
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degerlendirilmeleri, kiz ¢ocuklarmin ileride diisiik dereceli kisilerle evlenme ya da
kacirilip namuslarina halel getirme ihtimallerine dayali olarak kiz ¢ocuk edinilmemesi
zikredilebilir. Buna karsilik Allah Restlii, kizlarin ailede sefkat, sevgi modeli ve aile i¢in
bereket oldugunu,*! kiz cocugunu sefkat ve sevgi ile yetistirip ona ogullarma davrandig

gibi davranan ebeveyni Allah’m cennetiyle ddiillendirecegi*? anlayisini ikdme etmistir.

Donemin en dehset verici uygulamalar1 arasinda olan kiz ¢ocuklarimi diri diri
topraga gémme adeti Islam’n gelisi ile Kur’an ayetleri vasitasiyla yasaklanmistir. Hz.
Peygamber’in bu adetin kotiiliigiinii sahdbe arasinda dile getirdigi bir esnada
dinleyenlerden Kays b. Asum Cahiliye doneminde kendisinin de sekiz kiz ¢ocugunu diri
olarak gdmdiigiinii sdylemesi lizerine Hz. Peygamber kiz ¢ocuklarinin her biri i¢in bir
kurban kesmesini sOylemistir. Kays, koyunu olmadigin1 ama develerinin oldugunu
sOyleyince o zaman Restlullah (s.a.v.), “Her birisi i¢in bir deve kes!” diye emir

vermistir.*

Cahiliye zihniyetinde ailede yemek hazirlamak, develeri sagmak, cocuklara
bakmak, yiinleri temizleyerek kullanilir hale getirmek, ¢amasirlar1 yikamak, yakacaklari
temin etmek ve benzeri isler, erkeklerden daha ziyade kadinlara ait bir gorev olarak
telakki edilirdi.** Aile, kag kadin ve ¢ocuk olursa olsun tek bir ¢adir ya da evde oturur,
erkek cocuk yetiskin haline geldiginde babasina yakin ayri bir ¢adir veya eve ¢ikardi.
Cocuklarin velayetini alma hakki sadece asabe olan akrabalarina taninmistir. Anneler bu
haktan mahrum edilmislerdir. Velayet hakkina sahip olan kimseler ¢ocuklar lizerinde
rehin verme, miras ve himayeden mahrum etme, satma ve hatta kiz ¢ocuklarini ldiirme
gibi daha nice genis yetkilere sahiptir. O donemde miras hakkindan bile mahrum

birakilmis olan kadin ve ¢ocuklarin kdleden farklar yoktu.

Diger taraftan Araplarda evlatlik kurumu vards. Ilgingtir ki evlatliklar kendisini
evlat edinen ailede, Araplarm kendi ¢ocuklarma tanimadig miras hakkina sahiplerdi.*
[slam evlat edinilen gocugun asil evlat gibi olmayacagini, biiyiidiigiinde kiz ise kocaya,

erkek ise evlat edinen anneye namahrem olacagi esasini getirmistir. Zeyd b. Harise’yi

41 Dayal, Lakshmeshwar, The Truth About Islam: A Historical Study, Anamika Publishers& Distributors,
India 2015, s. 174. ( Siddiqi, M.M., Women in Islam, Adam Publishers, New Delhi 1980, s. 88 naklen).

42 Dayal, Lakshmeshwar, The Truth About Islam: A Historical Study, s. 174.

4 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, V111, s. 5604,

4 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, s. 616; Altintas, Ramazan, “Cahiliye Arap Toplumunda Kadm”, 5.63.

4 Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DIA4, 11, 198.
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evlat edindiginde donemin uygulamasi geregi Zeyd evlatlik edinen Hz. Peygamber’e
nispet edilereck Zeyd b. Muhammed seklinde c¢agrilmistir. Kur’an ise bunun dogru

olmadigmi beyan buyurmustur.*®

Aile kurumu i¢in temel sart olan evlilik, Araplar i¢in 6zel bir merasim
gerektirmezdi. Sadece “velime” adi verilen diigiin yemegi verilmesi Cahiliye doneminde
yaygindi. Evlilik o donemde Araplar arasinda kari-kocanin miisterek bir hayat kurmasi
degil mehir karsilig1 erkegin kadina sahip olmasi seklinde algilanirdi. Bu sekilde mehri
verilen kadin babasinin hakimiyetinden ¢ikip kocasininkine ge¢cmis olarak goriiliirdii.
Evlenme akdi esnasinda evlenecek kiz yerine babasi bulunur, verilen mehir babanin
hakki kabul edilir ve biitiin bunlarda kocaya karisini istediginde bosama veya
bosamaktan vazgecme gibi tek tarafli bir yetki saglardi. Koca mehrini karsiladigi ve
gecindirmeye giicliniin yettigi sayida kadinla evlenebilirdi. Kabile dis1 evlilikler hos
karsilanmamaktaydi. Evliliklerin kabile icerisinden (endogami) hatta amca cocuklari
arasinda olmasina bir 6zendirme vardi. Amcakizi ifadesinin de es anlaminda kullanildig1
ulasilan bilgiler arasindadir.*’” Kur’an ve Siinnet’e gére ise mehir tamamen evlenecek

olan kizin ya da kadinin hakkidir. O bunu diledigi sekilde kullanabilir.

Cahiliye doneminde soy birligine dayanan klan ailesi, bu evlilik yoluyla
gerceklesen tabii aile olmak iizere iki tip ailenin varlifindan s6z edilebilir. Kisi evlenmek
istedigi kadini aile reisinden ister, kabul edilmesi halinde onunla evlenirdi. Adaylarin

soy, sosyal statii gibi durumlarinda birbirlerine denk olmalar1 gozetilirdi.*8

Islam’in da kabul ettigi hithe usiilii evliligin yan1 sira bu dénemde bazi nikah
sekilleri de vardir ki, Hz. Aise’nin haber verdigine gore Cahiliye doneminde dort gesit

nikéh vardir.
1. Kizin ailesinden istenerek, nikah neticesinde erkegin kadina sahip olmasidir.

2. Soylu bir evlat sahibi olmak i¢in karisinin uygun goérecegi bir erkekle kadinin

beraber olmasidir. Hamile kalincaya kadar o kadin kocastyla birlesmezdi.*°

46 e]-Ahzab 33/40.

47 Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DIA4, 11, 198.

48 [bn Habib, Muhabber, s. 30 ; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”,
Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 328.

49 Buhari, “Nikah”, 33; Kapar, M. Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Tliskiler”, Asr- Saddet 'te
Islam, 11, 328.
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3. Kadmin on civarinda erkekle beraber olmasi ve bundan bir ¢ocuk
dogurmasidir. Bu durumda kadin beraber oldugu erkekleri ¢agirir ve i¢lerinden birisine
nispet ederdi. Erkek de onu kabullenmek zorunda kalirdi.

4. Fahige bir kadinin birgok erkekle beraber olmasidir. Bunun sonunda dogan
cocuk bir kdifin ¢agirilmasi ve onun yapacagi nispet ile ¢ocugun babasinin tayin
edilmesidir.>

Bu dénemde bunlardan bagka nikah sekilleri®* de vardur.

1. Bedel nikdhi: Iki erkegin karsilikli olarak karilarmi degismeleri,

2. Haden nikdhi: Hir bir kadinin bagka bir erkekle metres hayati yasamasi,

3. Sigar nikdhi: 1ki erkegin mehirsiz olarak kizlarini karsilikli degistirerek
evlendirilmeleri,>?

4. Makt nikahi: Baba 6ldiikten sonra en biiyiik oglunun {ivey annesi ile mehirsiz
olarak evlenmesi,

5. Mut’a nikdhi: Kadin ve erkegin belli bir siire i¢in evlenmeleridir. Dogan ¢ocuk
kadina aittir.>® Ancak Islam biitiin bu nikah tiirlerini batil say1p yasaklamustir.

Bu devrede kadinin talak sayis1 Islam’da oldugu gibi ii¢ olarak kabul edilirdi.

Cahiliye doneminde talak cesitlerine gelince:

1. “Sen bossun” demek suretiyle kadin1 bosamasi,

54

2. Hul: Kari-kocanin anlagsmasiyla evlilige son verilmesi,

3. Ild talaki: Kocanmin herhangi bir sebeple esine kizdiginda bir iki y1l veya daha
uzun siireyle hanimina yaklagsmamaya yemin etmesi ve siire bitiminde gerektiginde yeni

yeminle siireyi uzatmasi,>

4. Zihar talaki: Kocanin karisini kendisine haram kilmak maksadiyla karisinin
bas, yliz, sirt gibi biitliini ifade eden bir boliimiini mahremi olan bir kadina
benzetmesidir. Uygulama genelde kocanin karisina “sen bana anamin sirtt gibisin”

diyerek bosamasi seklinde olmustur.>®

50 Buhari, “Nikah”, 36; Kapar, M. Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”, II, 329.
51 Aydin, Mehmet Akif, “Aile”, DI4, 11, 198.

52 en-Nisa 4/25; el-Maide, 5/5;

53 Miislim, “Nikah”, 11.

54 Buhari, “Talak”, 12.

5 Dndiiren, Hamdi, “f14”, DIA, istanbul 2000, XXII, 61.

5 Buhari, “Talak”, 23.; Yaman, Ahmet, “Z1har”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 387.
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Medine’de ise yerlesik hayatta kadinin statiisii daha iyi durumda idi. islam’1n caiz
gordiigli evlenme biciminin Mekke ve Medine’de yaygin oldugu, zinanin ¢irkin
gorildiigi, hatta hiir kadin zina eder mi? seklinde bunun ne kadar ¢irkin oldugunun ifade

edildigi goriiliir.

2. Islim’da Aile

[slam aileye biiyiik &nem atfetmistir. Allah Teald “Iginizdeki bekdrlar
evlendirin”®" buyurarak evliligi ve aileyi tesvik ederken Restilullah da “Evienmek benim
siinnetimdir, siinnetimi terk eden benden degildir”®® buyurarak evliligin Islam
toplumundaki yerine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Islam, kadimn, ailenin iki temel unsurundan
biri olarak telakki ederek ona pek ¢ok haklar vermis, Cahiliye doneminin kadini ikinci
smif goren, mirastan mahrum tutan anlayisini kokiinden yikmistir. Hz. Peygamber’in
eslerine davranisi, annenin dindeki yerine dair kuvvetli vurgulari, “Allah’in kadin
kullarma iyi davraniniz” seklindeki Veda Hutbesi’ndeki tavsiyeleri, Cahiliye donemi ile
kiyaslandiginda Isldm’in kadinlara ne derece chemmiyet verdigini gdstermesi
bakimindan dikkat cekicidir. Islam, kadma evlilikle birlikte tasarrufu tamamen kendi
elinde olan mehir hakki tanimistir.>® Mehirsiz nikah akdini (nikahu’l-makt),® iki ailenin
karsilikli kiz degisimi suretiyle kizlarin1 mehirsiz evlendirmesi (nikahu’s-sigar) ve bir
erkegin ayni anda iki kiz kardesi nikahi altinda tutmasi (cem’) gibi nikah cesitlerini
yasaklad1.%! Cahiliye déneminde yaygin olarak gériilen ¢ok evlilige bir sinir ve kistas
getirdi. Dahasi tek evliligin esas oldugu, birden fazla evliligin istisnai hallerde gegerli
olabilecegi prensibini getirdi.®? Bosama hakkimi ii¢ ile sinirlandirdi.%® Evlat edinilen

cocuklarin gercek evlat gibi olmadigini ve nimahremligin devam ettigini bildirdi.®*

Islam’da her ne kadar ailenin gegiminden birinci derecede erkek sorumluysa da
kadinin kocasimi her agidan destekleyip yardimei olmasi, ¢ocuklarinin iyi terbiye

almasini saglamasi, evin tertibini temin ederek muhafaza etme gibi ev ve aile hayatinda

57 en-Nir 24/32.

%8 {bn Mice, “Nikah”, 1.
59 en-Nisa 4/4, 20-21.

60 en-Nisa 4/19, 22.

61 en-Nisa 4/23.

62 en-Nisa 4/3.

63 g]-Bakara 2/229-230.
64 e]-Ahzab 33/4.
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gerceklestirdigi miikellefiyetleri vardir. Kadinlar ailenin asli ve yapict unsuru ve
toplumun vazgec¢ilmez pargasidir. Bu sebeple Restil-i EKrem, Veda hutbesinde onlara iyi
davranilmasini, iimmetinin en hayirlilarin eslerine en iyi davrananlar oldugunu “Sizin
hayirliniz eslerine karst en hayirlt olaminmizdwr, ben icinizde ailesine en hayirlt

9965

olaninizim™® seklinde ifade buyurmustur.

Evlilik normal kosullar altinda islam’mn 6zendirdigi bir miiessesedir. Siinnet’te
evlilik sadece tesvik diizeyinde kalmamis, genglerin evlenebilmesi i¢in mehir makul
diizeyde tutulmus ve imkanlara gore harcama yapilmasi tavsiye edilmistir. Evlilik
miiessesesi, kigiyi zina yapmaktan sakindirdig1 ve ona daha diizenli bir hayat sagladigi
icin ayrica kiginin her agidan saglikli bir kisilige sahip olmasina ve hayirli evlatlar
yetistirmesine firsat vermesinden dolay1 Resil-i Ekrem tarafindan iimmetine tavsiye
edilmistir. Res(lullah insanlarin bir kimseyle evlenmeye niyet ettiklerinde kisiyi
secerken Oncelikle o kisinin ahlaki ve dindarlig1 hususunda degerlendirme yapmalarini
tavsiye etmektedir. Bir kisinin hem yasadig1 toplum hem de kendisi igin yapabilecegi en
giizel seylerden birinin hayirli bir evlat yetistirmek oldugunu Hz. Peygamber, “Allah
yolunda (cihat edilmesi icin) sarf ettigin para, kole dzdad etmek i¢in harcadigin para,
fakire sadaka verdigin para ve bir de aile fertlerinin ihtiyaglari i¢in harcadigin para var
ya! Iste bunlarin icinde sana en ¢ok sevap kazandiracak olam, ailen i¢in harcadigin
paradir”® mealindeki hadisinde vurgulamaktadir. Ayrica “Bir adam Allahin rizasin
umarak ailesinin gecimini saglarsa, harcadiklart onun icin birer sadaka olur™®
buyurulmasi aile bireylerinin gegimi igin ¢alisip helal rizik elde etmenin de ibadet

olduguna vurgu yapmaktadir.

Allah Resilii, ailenin gec¢imi i¢in calisilmasini ibadet olarak degerlendirmis,
kisinin esine ve ¢ocuklarina gotiirecegi rizkin sadaka hiikmiinde oldugunu haber
vermistir. Bu miijde, helal rizik kazanmanin tesviki yaninda ailenin devami, yuvanin
ekonomik olarak huzuru agisindan da 6nem arz etmektedir. Biitlin bunlar, kullar1 i¢in
mesru dairede ¢aligmalarina, ailesi ile ilgilenmelerine Allah Teala’nin miikafat vererek

onlara olan merhametinin enginligini ortaya koymaktadir.

65 Tirmizi, “Rada’ 11; Ebl Davad, “Siinnet”, 15; ibn Mace, “Nikah”, 50.
% Miislim, “Zekat”, 39.
67 Buhard, “Iméan”, 41, “Megazi” 12, “Nefekat” 1; Miislim, “Zekat” 49. Ayrica bk. Nesai, “Zekat”, 60.
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Stinnet esler arasinda gec¢imsizlik durumunda evliligin ve ailenin korunmasi igin
gecimsiz ve basina buyruk (niisiz) olan tarafa nasihat, gecici bir siire i¢in yataklari
ayirma, hakeme gitme®® gibi birtakim tedbirler almistir. Bosanma bir hak olmakla
birlikte, bu ancak esler arasinda uyumsuzluk, anlasmazlik ve sevginin bitmesi gibi
sebeplerle hicbir suretle gecinme imkani1 kalmadiginda bagvurulmasi gereken bir yol

olarak ongoriilmiistiir.%°

Islam’da evlilik dért kadinla sinirlandirilms, hatta haklar1 korunamayacak olursa,
bir kadinla evlenilmesi tavsiye edilmistir.”® Restlullah, erkegin evlenmek istedigi kiz1 ya
da kadini ailesinden istemesi demek olan “hitbe usulii” disindaki evlilik ve birlikte olma
tiirlerini yasaklamigtir. Allah Reslii yukarida izah ettigimiz bedel nikahi, haden nikéhi,
sigar nikdhi, makt nikdhi ve mut’a nikdhi gibi evlilik tiirlerini temelli olarak

yasaklamigtir.

Helal olmakla birlikte ailenin ve evli yasamanin esas oldugu dikkate alinarak
bosamayi1 Allah’in sevmedigi vurgulanmis, bosamanin aceleye getirilmemesi, baska care
kalmamigsa Siinnet {izere bosama tavsiye edilmistir. Siinni (ddet donemi bitiminde bir
defada tek bir talakla bosama), bid’1 (kadin adet halinde iken ve {i¢ talaki bir anda verme)
ve ric’i (mehirsiz tekrar birlikte olunabilen) ve bain talak (bosamay1 kastederek kinaye

tirti kelimeler kullanarak bosama) olmak {izere ¢ tiir talak vardir.

Islam kadinin statiisiinii mahrum birakildig1 miras hakkini vererek, bosanma ve
bosama gibi yetkiler taniyarak yiikseltmistir. Kadinin statiisiiniin yiikselmesi kurucu ve

devam ettirici unsuru oldugu ailenin de degerini artirmak anlamina gelmektedir.

D. CAHILIYE DONEMINDE MEKKE’DE TiCARI HAYAT

1. Bedeviler

Islam &ncesi Arap toplumunda insanlar, yasadiklari yerlere ve hayat tarzlarina
bakilarak bedevi ve hadari seklinde ikiye ayrilmiglardir. Bedevi, gocebe bir sekilde

cadirlarda yasayip develeriyle birlikte ¢6l ve vahalarda gezenler, hadari ise yerlesik

% en-Nisa 4/34.
69 Buhari, “Menakib” 57; Miisned, IV, 257; V, 395.
70 en-Nisa 4/3.
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hayatin benimseyip kent ve kdylerde yasamini siirdiiren Araplar i¢in kullanilan bir

ifadeydi.

Bedeviler siiphesiz hayat tarzlarinin da etkisi ile daha ¢ok aveilik, hayvancilik ve
ticaret gibi yollarla ge¢imlerini saglarlar; el sanatlar1, denizcilik, tarim gibi ugraslari ise
hakir goriir ve onlardan pek hoslanmazlardi. Gida malzemesi olarak ekseriyetle hurma,
stit ve siit tirtinlerini tiiketen bedeviler ¢ol hayatinda temin edemedikleri temel ihtiyaglari
icin de koy ve kervanlara zaman zaman baskinlar diizenlerler, bazen de degis-tokus
yoluyla ticaret yaparlardi. Bedevilerin bir kism1 da ge¢inmek i¢in kervanlara rehberlik,
muhafizlik yapar, deve tedarik ederdi.”* Bedeviler pek ¢ok farkli insanla devamli iletisim
halinde olduklar i¢in ¢ok diizgiin ve temiz bir dil kullanirlardi. Bu da kdy ve sehirlerde
yasayan hadarilerin ¢cocuklarini en temiz ve giizel bicimiyle Arap dilini 6grenmeleri i¢in
¢ollere gonderme sebepleridir.’® Bu bilgilerden yola ¢ikarak bedevilerin ayn1 zamanda
Arap dilinin toplumdaki kiiciik ¢ocuklara dogru 6gretimi hususunda da ¢ok dnemli bir

toplum kesimi olduklar1 yadsinamaz bir gergektir.

Kolektif bir hayat tarzi benimsemis olan bedeviler i¢in aile ve akrabalik
baglarinin ¢ok giiclii oldugu sdylenebilir. Zorlu gecim kaynaklarmin varligi”® nedeniyle
de erkek egemen bir tutumun oldugu ve aile reisi olarak da babanin kabul edildigi
kaynaklardan edinilen bilgilerdir. Bu kiiltiir i¢erisinde zorlu hayat sartlarinin da paymnin
oldugu gercekligiyle erkek cocuklarina kizlara nazaran daha fazla deger verilmistir.
Kizlar ve kadinlar ise gocebe hayat bi¢ciminde giindelik islerden sorumlu olarak
goriilmislerdir. Ancak bedevi kadinlarla sehir hayati siiren hadari kadinlari mukayese
edildigi takdirde bedevi kadinlarinin daha zorlu islerle ugrastiklar1 da siiphesiz kabul

gormektedir.

Sosyal ve siyasi hayatla ilgili olarak bedevi kiiltiiriinde koklii, kurumlagmis bir

toplum yapisindan bahsedilemeyecegi gibi pek ¢ok konuda asabiyet ve kabile

I Hodgson, Marshall G.S., The Venture of Islam: The Classical Age of Islam, Vol:1, The University of
Chicago Press, London 1974, s. 150-151.

2 Fayda, Mustafa, “Bedevi”, DIA, Istanbul 1992, V, 312-313; Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, s. 35; Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 38-43.

8 Kimi bedevi topluluklar tarimla da ugrastiklar halde, genelde onlarin gegim kaynaklar1 dogrudan_tabiatta
var olan zenginliklerdir. Bundan dolay1 bedevilerin gegim sekillerini hayvancilik, toplayicilik ve yer yer
de ziraatgilik tayin etmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Bulag, Ali, “Bedevilik-Hazarilik”, Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, Risale Yayinlar1, Istanbul 1990, 1, 169-171.
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dayanismasinin  6n planda tutuldugu, siyaseti de koklii torelerine ve riyasete

dayandirdiklar kolaylikla soylenilebilir.*

2. Hadariler

Hadariler, Yemen ve civarinda bulunan Arap kabilelerinin yani sira Mekke,
Medine ve Taif’teki kabilelerden olusuyordu. Bunlar kdy, kasaba ve sehir gibi yerlesim
yerlerinde kendilerinin insa ettigi kerpigten ya da tastan evlerde oturuyorlardi. Gegim
kaynaklarinmi belirlerken yasadiklar1 bolgenin iklimine ve fiziki konumuna gore karar
verirlerdi. Ornegin Medine ve Taif bolgesindeki insanlar tarrmla gegimlerini saglarken
Mekke’dekiler ise daha ¢ok ticaretle ugragmay1 tercih etmiglerdir. Ayrica kabilelerin
arasinda belli bir kesim vardi ki onlar yar1 gd¢ebe bir hayat stiriip evlerini vaha ve vadiler

de yaparak ticaret kervanlari ile gecimlerini devam ettirmislerdir.”

Ancak farkli yasam tarzlart ve ge¢im kaynaklarina ragmen gerek bedeviler
gerekse hadarilerin ortak temeli kabileydi. Hepsi ayni soydan gelen insanlardan olusan
ve kan bagi ile birbirlerine bagli bulunan bir toplulugu ifade ediyorlardi. Nesep yani kan
bag1 asabiyetin ¢ekirdegini olusturdugu i¢in her kabile buna gereken hassasiyeti gosterir

ve atalarini ¢ok 1y1 tanirdi.

Kabilenin ekseriyetle erkegin soyundan devam ettirildigi bilinse de akrabalik hilf
(antlagma, ittifak), civdar (resmi koruma teminati) ve veld (korumaya alma, dost kilma)
gibi bagka birtakim yollarla da kurulabiliyordu. Bu yollarin disinda kabilelerinden bir
sebeple kovulan bir kimse baska bir kabilenin himayesine girer ya da onun miittefiki
olursa artik o kabileye mensup kabul edilir ve bu kisiye halif (antlagmali, miittefik) adi
verilirdi. “Resmi koruma teminati altindaki kimseye ise cdr denirdi. Savas veya baskin
sonucu ele gegen veya satin alinan kdle azat edilirse velad bagi kurulur; azat edilen kdle,
azat eden kabilenin mevlasi olurdu. Bircok bakimdan halif, car ve mevla kabilenin {iyesi

gibi muamele goriirdii”.”®

4 Bulag, Ali, “Bedevilik-Hazarilik”, s. 169-171.; Tekin, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik Dini
Sosyolojik Yaklasim”, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastirmalart Journal of Islamic Research , S.
104.

> Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 35; Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 44-45; Ayrica
bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 271-413.

6 Fayda, Mustafa, “Bedevi” 111, 313; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 35-36.
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Kabileler esit haklara sahip olan kimseler arasindan reisler tarafindan yonetilirdi.
Bu reisler bir kralmis gibi tek s6z hakkini kendileri kullanmaz ve daha ziyade danigma
meclisi ile birlikte yaptiklar istisareler sonucunda karar verir ve ortaya ¢ikan sorunlarin
¢Oziimiinde hakemlik yapardi. Bu sorumluluklarinin yani sira kabile reisleri, kabilesinin
diger kabilelerle olan siyasi, askeri ve sosyal iligkilerin de yonetimin de bagvurulan bir
karar mercii konumundadir. Ancak bu kararlar1 alirken ihtiya¢ duydugunda
danisabilecegi bir meclis de bulunmaktadir.”” Yerlesik hayatta yasayan hadarilerdeki
kabilelerin reis ile idare sekli ozellikle Kureys’® kabilesinde neredeyse varligim

yitirmisti. Kabilenin danisma meclisi de sehirde “mele”"®

olarak adlandiriliyordu. Bu
meclis yaptirim giicli uygulamaktan ziyade kabile lizerinde ahlaki bir otoriteye sahipti.
Ihtiyag dahilinde ve énemli islerde bagvurulan oybirligi ile alinan kararlarin uygulandig

bir meclis seklinde islevini siirdiiriiyordu.®

Sehir hayat ticaret, panayirlar vb. vesilelerle ¢evre kiiltiir ve devletlerde iletisim
icinde olma imkani saglarken gogebe topluluklar ise ister istemez kapali bir kabile
hayatini tercih etmislerdi. Gogebelerin hayat sartlarin1 zor oldugu dikkat ¢cekmektedir.
Zor sartlarda yasayan gocebeler, yerlesik hayattaki insanlarin hiirriyetten mahrum
olmalarini kiigiimsese de, olaganiistii zenginlik ve giiciin, listlin teknoloji ve medeni
hayatin biitiin imkanlarina ve liiks mallarmin c¢ekiciligine kapilmaktan kendilerini
alamadi. Hz. Muhammed’in bi’setinden once bile gogebe kabileler arasinda
Hiristiyanliga girisler istikrarli bir sekilde artiyorken Araplar, Arabistan’in ¢ogu
kesimlerine nazaran hayatin daha az acimasiz oldugu Suriye’ye yerlesmeye

gidiyorlard1.®

"Apak, Adem, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, s. 179;
Brockelmann, Carl, Islam Uluslar: ve Devietleri Tarihi, s. 4; Fayda, “Bedevi”, DIA, 111, 314; Saricam,
Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 36; Lewis, Tarihte Araplar, s. 43.

8 Ayrintili bilgi igin bk. Tekin, Mustafa, “Kur’an-1 Kerim’deki Agiret, Kabile ve Kureys Kavramlarmin
Din Sosyolojisi A¢gisindan Tahlili”, Journal of Islamic Research, s. 453-454.

™ Mele’ her oymaktan dnde gelen bir veya iki kisinin olusturdugu meclisti. Bu meclisin niivesini Kureys
kabilesini bedevilikten hadarilige gegiren Kusay tarafindan ihdas edilmis olan meclis teskil etmektedir.

8 Ayrmtil bilgi igin bk. Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, s. 45, 50.; Hamidullah, Muhammed, Isldm
Peygamberi (gev. Salih Tug), irfan Yayimeilik, Istanbul 2003, II, 849; Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed
ve Evrensel Mesaji, S. 35-36.

81 Bk. Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, Routledge and Kegan Paul, London 1966,
s. 258. (R. Dussaud, La Pénétration des Arabes en Syrie avant I'Islam, Paris, 1955’den naklen.)
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Cografi sartlar1 geregi herhangi bir devletin Hicaz bolgesini hakimiyeti altina
almasina imkan saglamiyordu. Bu sebeple onlar kendi diizenlerini kurmuslar ve bagimsiz
bir sekilde hayatlarini siirdiiriiyorlardi. Araplar yapilar1 geregi bagimsiz yasamayi tercih
ediyorlardi. Sehirler de yasayanlarin gelir kaynaklari; genel olarak ticaret Mekke’de Hac
mevsiminde ve diger haram aylarda diizenlenen dini ve ticari amagli Ukaz ve Mecenne
gibi panayirlardan elde ettikleri gelirler, hayvancilik, ayrica kismen ziraata elverisli Taif
ve Medine gibi yerlerde yapilan ziraat teskil etmektedir. Kureys stiresinde Araplarin kisin

Yemen’e yazin Suriye’ye yaptiklar ticari yolculuklardan sz edilmektedir.

Ayn1 zamanda Araplar, donemin egemen iki giicii olan Sasani ve Bizans
imparatorluklarina tabi olmaktan hoslanmadilar. Watt’in da dikkat ¢ektigi gibi Araplar
imparatorluklarin sahip oldugu kiiltiirii istediler ve onlar bunun imparatorluklarin
bolgesine bir sekilde bagli olmakla miimkiin oldugunu fark ettiler; fakat imparatorluk
bolgeleri siyasi bagliligi icerdiginden Araplar bu bolgeleri bu sekilde benimsemeye hazir
degillerdi.®

Yemen’deki Maarib barajinin yikilmasi ekonomide bir diislise sebep olmustu.
Kot sulama sistemi nedeniyle tarimsal trlinler ciddi bir sekilde azalmisti. Kuzey
bolgesinde ¢ol alan1 yogunluktaydi. Boyle olunca da ticari aktiviteler Mekke, Hire ve
Beyrut bolgesinde idame ettirilirdi. Ancak burada yapilan ticaret, kabileler arasindaki
miinakasalardan dolayr karli olmuyordu. Ciinkii Kureysliler ticareti sémiiriir, faizle is
goriir ve tefecilik yaparlardi. Colde yasayan Bedeviler de Kureyslilerin baskisi
altindaydi. Bundan dolayr da misilleme olarak Bedeviler Kureyslilerin kervanlarini
soyarlardi. Aslinda Bedevilerin esas ekonomik faaliyetleri deve, keci ve koyun gibi
gocebe hayat tarziyla birlikte yapilan biiylikbas hayvanlara dayaniyordu; onlar besi
hayvanlarina daha yesil otlaklar bulmak i¢in siirekli olarak go¢ ederlerdi. Onlarin icra
etmis olduklar1 ekonomik faaliyetleri ilkel hayatlarin1 sembolize etmektedir. &

Cahiliye Donemi’nde Arabistan’da ticaret, genel olarak tarimdan daha oncelikli
idi. Aden limani, Habesistan ve Hindistan ile yapilan deniz ticaretinde 6nemli bir baglanti

noktasiydi. Buradan hem deniz yoluyla Akabe Korfezi’ne ve Misir limanlarina, hem de

82 Watt, Islam and the Integration of Society, s. 259.
8 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy”, International Journal of Humanities and Social Science, s. 216.
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kara yoluyla Mekke’ye uzanan ticaret yollar1 vardi. Aden ile Mekke arasindaki yol
tizerinde, Sana ve Necran bulunuyordu. Mekke’nin kuzeyinde Yesrib (Medine) ve Hicr
(Medain-i Salih) lizerinden Petra’ya; Petra’dan Misir’a, Filistin’e ve Sam’a (Damaskus);
Sam’dan Palmira’ya ve Istanbul’a (Konstantinopolis) kadar uzanan biiyiik bir ticaret ag;
Hindistan, Cin ve Dogu Afrika ile Misir, Filistin, Suriye, Irak, Anadolu ve iran arasinda
gesitli trtinlerin alim satimini sagliyordu. Yarimada’nin her tarafinda ticari faaliyetlerin
yuriitildiigi biiyiik panayirlar kurulurdu: Hicaz’da Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz
panayirlari, Kuzey Arabistan’da Dimetu’l-Cendel panayiri, Umman’da Suhar ve Deba
panayirlari, Bahreyn’in glineyinde Musakkar panayir1 ve Yemen’de Aden ve San’a

panayirlart dénemin dnemli panayirlari arasinda sayilabilir.34

Harita 1: Arap Yarimadasinin Onemli Sehirleri

Dametu'l-Cendel
Makna

Teyma
Medaind Salih

Hayber Fedek Deba
YenbuYesrib Suhar
Mekke
Taif
Cures
San’a
Aden

V. CAHILIYE DONEMINDE YESRIB’DE HAYAT

Asagida Cahiliye doneminde Yesrib’de hayat, Yesrib’de sosyal hayat, niifus ve
sosyal yap1 ve Yesrib’deki Araplarin inang ve ibadetleri basliklar altinda ele alinacaktir.

A. YESRIB’DE SOSYAL HAYAT, NUFUS VE SOSYAL YAPI

Yahudiler ve Araplar Yesrib sehrini paylasan iki etnik grup olup yerlesik bir hayat
stirmelerine ragmen her iki grup icinde de kabilecilik hakimdi. Otorite her kabilenin

kendisini ilgilendirmekte olup reisin se¢imi de kabilenin ileri gelenlerinin akilli, cesur,

8 Saricik, Murat, “Cahiliye Déneminde Arap Yarimadasi Panayirlar”, Siileyman Demirel Universitesi
flahiyat Falkiiltesi Dergisi 2013, Say1: 31, s. 109-140; Kara, Fatih, es-Sevkdni’nin El-Fevdidii’l-Mecmiia
Adli Eserindeki Arap Kabileciligi Ile Iigili Rivdyetlerin Degerlendirilmesi, Katkas Universitesi Sosyal
Bilimler Ensititiist, 2019, s. 20 vd.
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tecriibeli biri {izerinde ortak kanaata varmasi ile gerceklesirdi.® Diger Arap sehirlerinde
goriilen sosyal sinif farkliliklar1 Yesrib toplumu iginde gegerliydi. Toplum biinyesinde
hiirler, mevali ve koleler olmak iizere ii¢ farkli sinifi bulundurmaktaydi.

Toplum igindeki bu {i¢ siniftan kisaca bahsetmek gerekirse, hiirler kabile ya da
ailenin tiyeleriyle kiyaslandiginda, miilk edinme, kabile ile aldkali bir meselede s6z
sahibi olma, kabilenin orflerine uyma gibi benzer pek ¢ok ornegin zikredilebilecegi
hemen hemen her anlamda onlarla ortak haklara sahiplerdi. Sosyal hayatta tecriibe edilen
gb¢ etme, savasa istirak etme misallerinde de kabile mensuplariyla birlikte hareket
ederlerdi. Kabileyi korumak amaciyla gelen saldirilara karsi koyma, 6ldiiriilen kabile
mensubunun Ociinii alma ve diyetini 6deme hiirlerden gergeklestirmeleri beklenen
orflerden sadece birkagidir.®

Araplarda orta bir sinif kabul edilen ve azatl kdleler anlamina gelen Mevaliler,
esir veya cariyelerin olusturdugu koleler sinifi ile hiir sinifinin arasinda bir sinif olarak
degerlendirilirlerdi. Mevaliler kendilerini azat eden efendilerinin ailesinin bir mensubu
ve ailenin akrabasi kabul edilirlerdi. Mevéalinin ceza gerektiren bir davranist oldugunda
haklarinda hiirlerin yarisi kadar cezaya ve diyete hiikkmedilirdi. Bunun yani sira onlarin
hiir bir kadin ya da kiz ile evlenmesine izin verilmezdi. Bulunduklari konum itibariyle
kolelerden iistiin kabul edildiklerinden kéleler gibi almip satilamazlard:.®

Son olarak en alt statiide kabul edilen kdleler sinifin1 da savas esirleri ve kole
pazarlar1 vasitasiyla sahip olunan insanlar olustururdu. Koleler pazar ve panayirlarda
satin alinip satilabilirler, miras ve hibe yoluyla da bagka bir aile ya da kabileye ait
olabilirlerdi. Diger bir yandan kdleler efendisinin 6liimii durumunda kalan mirasgisina
ait kabul edilir, hediye edilir ya da gelin mehri olarak takdim edilirdi.®

Ileride ifade edilecek olan bazi istisnalar olmakla birlikte kisi, kolesini azat
edebilir ya da satabilir. Kolenin efendisi, kélesini istedigi biri ile evlendirebilirdi; ancak
evlendiginde onlar1 artik ayirmazdi. Cogu uzmana gore erkek bir kodle aynit zamanda

birden fazla ese sahip olamazdi. Koleler i¢in herhangi bir hukuku diizenleme

8 [bnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1982, I-XIll, s. 672; Safa,
Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, 2012,
c. VI, Say1:12, s. 198.

8 Cagatay, Neset, Islim Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 131; Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de
(Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, s. 199.

87 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 132-133.

8 Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, s. 200.
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olmadigindan koélelerin akibetleri tamamen efendilerinin tasarrufunda yani vicdanina
kalmis vaziyetteydi. O donemde kolelerin hayvanlardan bile asag1 konumda goriildigi
bilinmekte olup efendisi tarafindan siddete maruz birakilmasi hatta Gldiriilmesi
durumunda dahi efendisi sorumlu tutulmazdi. Ancak koleler sug isledikleri takdirde
hiirlerin yaris1 kadar cezaya mahkam edilirlerdi.®® Kéleler Yesrib’de ticaret, ziraat, el
sanatlar1 gibi cesitli islerde kullanilirlardi. Cariyelerden dogan ¢ocuklarda esir veya
cariye kabul edilir, istisnai olarak babalar1 tarafindan uygun goriiliirse bu ¢ocuklardan
zeki ve kabiliyetli olanlar1 babalarmin nesebine katilirlardi. %

B. YESRIB’DEKI ARAPLARIN iINANC VE iBADETLERI

Putperest olan Araplarla Yahudiler ayn1 sehri birlikte paylasiyorlardi. ibadetleri
ve inanglar1 farkli olan bu iki etnik grup dinlerini kendi i¢lerinde 6zglirce yasar, sadece
ticari islerde ve 6nemli bazi1 térenlerde bir araya gelirlerdi. Araplar, semavi bir dine ve
Peygambere sahip olduklarindan dolayr Yahudileri kendilerinden {iistiin gérmekte ve
onlarla kurduklar1 sosyal iliskiler sayesinde de ahiret, cennet ve cehennem gibi
methumlarin varligini kabul etmislerdir. Ayn1 sekilde Yahudiler de putperest inancina
sahip olan Araplardan kendilerini her agidan {istlin kabul etmisler ve dinlerini Araplara
anlatma zahmetinde bile bulunmazlardi.”*

Yesrib’deki Araplarin hac, umre ve kurban gibi ibadetlerini gerceklestirirken
toplu olarak taptiklari putlart sehrin digindaki Menat idi. Ibnii’l-Kelbi’ye gére Menat,
Araplar’m taptiklar1 putlarin en eskisiydi ve biitiin Araplar ona saygi gosteriyordu.®? Evs
ve Hazrec kabileleri basta olmak {izere Araplar buraya o kadar ¢ok 6nem veriyorlard: ki
Menat’1t ziyaret edip baglarimi tiras etmedik¢e Mekke’de yaptiklart haccin tamam
sayllmadigina inamyorlard.®® Bunun disinda sehir merkezinde giinliik hayatlarinin
i¢inde karsilasabilecekleri bir put bulunmuyordu. Herkesin evinde kendi ailelerine 6zel
putlar1 vardi, bu da Yesrib Araplarinda ferdi ibadetin sosyal hayatlarinda daha yogun bir
sekilde etkili oldugunu gostermektedir. Kardes kabilelerin kavgalarinin yani sira

kabilelerin inanc¢larim1 kendi iglerinde ve evlerinde yasatmayi tercih etmeleri, en ¢ok

8 Lane, Edward William, Arabian Society in the Middle Ages, s. 251.

% |_ane, E. William, Arabian Society in the Middle Ages, s. 251; Cagatay, Neset, Isldm Dénemine Dek Arap
Tarihi, s. 132.

%1 Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, s. 202.

9 fbnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi: Kitdbii'l-asném , s. 29-30.; Fehd, Tevfik, “Menat”, DI4, Ankara 2004,
XXIX, 121.

9 Fehd, Tevfik, “Menat”, DI4, XXIX, 121.
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deger verdikleri Menat putuna sehirde ihtiya¢ duyulmamasina neden olmustur. Bu da
Araplar i¢in sehir merkezinde toplu bir ayin ya da tapinma yapmalarini saglayacak bir

ortamin olmadig1 anlamina gelmekteydi.%*

Putperest olan Araplar Hz. ibrahim ve Hz. Ismail’den bu yana geleneksel olarak
sirk igerisinde olsalar bile hac, umre, tavaf ve kurban ibadetlerini yapmayi ihmal
etmezlerdi. Ancak bu ibadetlerin yani sira putlara hediye takdim etme, putlarla miisavere
ve ¢ocuklarma putlarin isimlerini koyma®® gibi putperest inanislarma ait ibadetlerde
yapmaktaydilar. Hac ve Umre ziyareti sonrasi eve doniis yolunda Kabe’ye duyduklar
sayginin ifadesi olarak ve kendilerine ugur getirmesi i¢in Kabe’den bir tas alirlar,
konakladiklar1 yerlerde aldiklar1 tasi ¢ikarip sanki Kabe’yi tavaf ediyormus gibi etrafinda
donerlerdi. Bu sekilde yaptiklarinda bu tasin ugur getirecegine inanirlardi. Araplar

evlerindeki putlarina da dokunarak dilekte bulunur ve siikiirlerini boylece ifade ederlerdi.
9%

Cahiliye Araplar1 alacaklar1 6nemli kararlarda danigmak i¢in putlarin 6niinde fal
oklar1 ¢ekerlerdi. Hiibel putlarin en meshuru olmakla birlikte Ziilhalesa gibi ziyaret
yerlerinde de, puta tapanlar tavaf ediyor, puta kolyeler takiyor, arpa, bugday ve kurbanlar
sunuyor, iizerine siit sagiyor, devekusu yumurtalari astyorlar, ayrica fal oklar1 gekerek®’
yapacaklar1 islere karar veriyorlardi.®®Araplar “Evet” ya da “Hayir” seklinde gekilen fal
oklarmin sonucunda nihai karara varirlardi. ResGlullah’in dedesi Abdiilmuttalib de
Zemzem kuyusunun yapimindaki yasadig: sikintili giinler dolayisiyla “On erkek ¢ocuga
sahip olursam birini kurban edecegim” diyerek adakta bulunmus ve daha sonra adag
gerceklesince hangi oglunu kurban olarak segecegine karar vermek ic¢in Hiibel putu

oniinde fal oklar1 gekmistir.®®

Araplarin en gézde ibadetlerinden birisi de yukarida da zikrettigimiz tizere putlari

ziyaret ettiklerinde onlara kiymetli esyalar, yiyecekler, siiriideki hayvanlarinin en

9 Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”, s. 203.

% Cahiliye doneminde miisrik Araplar, Abdurrahman, Abdullah gibi isimlerin yam sira putlarma atfen
Abdiiluzza, Abdiimenaf, Abdiimenat, Abdiiyegus gibi isimleri ¢ocuklarina ad olarak vermislerdir. Lat
putundan dolay1, Zeydiillat, Teymiillat isimlerini kullandiklar1 gibi Ruda putuna olan sevgileri sebebiyle
de Abdiiruda ismini kullanmiglardir. Bk. Ibnii’l Kelbi, Kitdbii'l-asndm, s. 17, 29, 31, 32, 37, 38.

% [bnii’l Kelbi, Kitdbii'I-asndm, S. 26.

9 [bnii’l Kelbi, Kitdbii’I-asndm, s. 40, 46.

9 Harman, Omer Faruk, “Ziilhalesa”, DId, Istanbul 2013, XLIV, 561.; (Ezraki, Muhammed b. Abdullah,
Ahbaru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-asar (nsr. F. Wiistenfeld), Gottingen 1275., 1, 78. naklen)

9 bn Hisam, es-Sire, s. 160-165
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degerlisi gibi armaganlar sunmalaridir. 1% Bu sekilde Araplar, Allah ile kendi aralarinda
sefaatci olarak kabul ettikleri putlarina olan saygilarini gosterdikleri gibi kitlik, hastalik,
can ve mal kayb1 vb. korktuklari musibetlere karsi onlardan korunma ve yardim talep

ederlerdi. 10

VI. YESRIB’DEN MEDINE’YE: TOPLUMSAL DEGIiSiIMINiN
BASLAMASINI SAGLAYAN DINAMIKLER

A. HICRET VE SONUCLARI
Hz. Peygamber (s.a.v.) dogup biiyiidiigii ve risalet gérevine basladigi Mekke’de,

Islam inkildbim gergeklestirecek ve Isldm devletini kuracak imkan ve zemini
bulamayinca Mekkeli Miislimanlarla (muhacirin) birlikte eski adiyla Yesrib’e go¢
etmistir. Hicretin konumuzla alakasi ise hicret olayinmn!®? dénemin Arap toplumunun
sosyal degisimde temel faktor olusuna en iyi Orneklerden biri olmasidir. Bu manada
hicret, yeni dinin getirdigi degisimi, Islom’in Cahiliye dénemi diye adlandirdign bir
devirden Mekke tecriibesinden sonra medeniyet donemine (Medinetii’l-fazila) daha

sistemli bir sekilde gegisi ifade etmektedir. 1%

Hicret yurdu olan Yesrib’de, Yemen asilli Hazrec ve Evs seklinde ikiye ayrilan
Araplar ile Kureyza, Kaynuka ve Nadirogullari’ndan olusan Yahudi kabileleri
yasamaktaydi.'% Bunlara Allah ve Restlii’niin ¢agrisia uyarak Mekke’deki evlerini,
mallarin1 ve yakinlarini terk edip Yesrib’e go¢ eden muhacirler eklendi. Hz.
Peygamber’in liderliginde, asagida ayrintili olarak deginilecegi iizere, sehrin adi Medine
seklinde degistirilerek Medine site devletinin temelleri atildi. Resil-i Ekrem, Medine’de,

Kur’an ilkelerini dini, siyasi, iktisadi ve sosyal hayatta tek tek uygulama firsat: buldu. 1%

Hz. Peygamber Medine’de oncelikle barisi, glivenligi ve siyasi birligi tesis etti.

Bunun i¢in Yahudilerle birlikte Medine S6zlesmesi’ni hazirlayip uygulamaya koydu.

100 ¢]-En’am 6/136.

101 Mevdadi, Kur'dan’a gére Dért Terim (gev. Osman Cilact, ismail Kaya), Beyan Yayinlari, istanbul 1987,
s. 17-18.

102 Genis bilgi icin bk. Onkal, Ahmet, “Hicret”, DIA, istanbul 1998, XVII, 458-462.

103 Hasan, Hasan Ibrahim, Isldm Tarihi, s. 228-263.; Demircan, Adnan, Asr-1 Saddet Diinyasi: Yeni Bir
Toplumun Insasi, Siyer Yayinlari, Istanbul 2015, VI, s. 106.

104 peterson, Daniel C., Muhammad: Prophet of God, William B. Eerdmans Publishing Company, United
States of America 2007., s. 85.

195 Hasan, Hasan Ibrahim, Isldm Tarihi, s. 228-263.; Demircan, Adnan, Yeni Bir Toplumun Insast , S. 106.
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Sehrin yerlilerinden olan Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki bir tiirlii bitmeyen Buas
Savaslari’na son verdi. Mekkeli muhacirlerle Medineli ensar1 birbirlerine kardes ilan
ederek!® paylasmanin, dayanismanin ve biitiinlesmenin ger¢ek manada uygulamasini
gosterdi. Allah Resulii, bunun i¢in baski ve zorlama tedbirlere degil, muhacirlerin ve
ensarin dini ve akli duygularini harekete gegirerek onlar1 ikna etme metoduna bagvurdu

ve bunda basarili oldu.

Yeni Medine toplumunun yapisi, temel prensip ve inanglara dayanan bir kurum
tizerine inga edilmisti. Oysa daha Onceleri asabiyetin 6n plana ¢iktig1 bir Medine toplum
yapist s0z konusuydu. Bu yiizden insanlar; hiirler, kdleler ve mevali diye smiflara
ayrilirken, yeni Medine toplumunda ise inanglarin 6n plana ¢iktigi Miislimanlar,

miinafiklar ve Yahudiler seklinde ii¢ ana gruba ayrilmislardi.?%’

Ote yandan Hicretin baslamasiyla birlikte, muhacirlerin Medine’ye akin etmeleri
ekonomik ve sosyal birtakim problemlere sebep oldu. Allah Reslli’niin hicretiyle
birlikte hizlanan go¢ hareketi sonucu Medine’ye gelenlerin pek ¢ok seye ihtiyaglari vardi.
Hz. Peygamber kardeslik ve yardimlagsma kurumunu olusturarak bunlara kars1 ¢oziimler
tiretip etkin bir sekilde bunu devreye soktu. Resil-i Ekrem muhacirleri ¢aligmaya,
ticarete tesvik ederken ensar1 da mii’min kardeslerine kucak agmaya ve sadaka, yardim

ve karz-1 hasen gibi miiesseseleri devreye sokarak varliklarmi paylasmaya davet etti.1%®

Nebevi bir uygulama olarak “kardeslik sistemi”, tarihin nadir kaydettigi
dayanisma ve kaynasma kurumlarindan olup Medine’de en c¢arpict ve dikkate deger
degisimlerden biridir. Daha onceleri kabile yoniiyle yakinligi bulunan ya da bir anlagma
sonucu taraflar arasinda iligkiler kurulup her sartta yardimlasmalar saglanirken, yeni
diizenlemede aileler arasinda bir yakinlik veya daha oncekine benzerlik arz eden bir
anlagma olup olmamasina bakilmaksizin, “sadece inanca dayali” bir zihniyet ve bunun
neticesi olarak aileler arasinda kardeslikler kurulmustu. Hatta kabilecilik anlayisi ile

aralarinda anlagsmazliklar1 olanlar birbirleriyle kardes ilan edilmisti. Bu faaliyet

196 Umeri, Ekrem Ziya, Madinan Society at the Time of Prophet (¢ev: Hada Hattab), Virginia U.S.A.
1416/1995, 11. Baski, s. 63-65; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi
Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler, Isparta 2001, s. 334.

197 Umeri, Ekrem Ziya, Madinan Society at the Time of Prophet , s. 43.; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in
Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 333.

198 Hasan, Hasan Ibrahim, Isldm Tarihi, 1. 138.; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda
Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 333-334.
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icerisinde yaklasik olarak 186 aile birbirleriyle (dini) kardes ilan edildiler.'®® Bu s6zde
ve ger¢ekligi olmayan bir tesebbiis olmayip Medineli ensarin Mekkeli kardesleriyle

hemen her seylerini paylastiklar1 bir erdemliler hareketi idi.

Su halde hicretin islam toplumunun lideri olan Restilullah’in kendisine iman eden
Mekkeli muhacirler ve Medineli ensar ile birlikte Islam’1 bir hayat nizami olarak
baslangi¢ diizeyinde de olsa biitiin kurumlariyla tesis etmesine imkan verdigi ve bu

ortami sagladig1 anlasilmaktadir.

B. UHUVVET, SEVGi VE MUHABBET

“Hz. Peygamber tarafindan yeniden yapilandirilmaya calisilan Medine Islam
toplumunda smiflasma zihniyeti ve toplumda smiflar arasi catisma s6z konusu
olmamistir. Insanlar gelir diizeyleri az ve ¢ok olanlar diye gruplara ayrilmamislardir.
Insanlar arasinda 1k, nesep, koken ayrimi da taminmamaktaydi. Medine toplumunda
insanlar, bugiinkii insan haklar1 beyannamesinde belirtilen temel hak ve 6zgiirliikler
noktasinda pek ¢ok hakki o zaman elde etmislerdi. Her fert, kazanma, ekonomik giiciinii
gelistirme gibi noktalarda firsat esitligine sahipti. insanlar arasinda zengin-fakir, kadin-

erkek ayrimi yoktu.” 110

Restilullah (s.a.v.) Medine toplumunu saglam dini inang, adalet, baris, sevgi,
muhabbet ve dayanigsma temelleri {izerine kurmustur. “Birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta ve birbirlerine sefkat hususunda mii’'minler bir beden gibidirler. Ondan bir
uzuv rahatsiz olursa cesedin diger uzuviari da uykusuzluk ve humma ile ona istirak

etmeye cagrisirlar™t!

mealindeki hadis bu ger¢egi ifade etmektedir. Miiminler
arasindaki dini temellere dayanan karsilikli sevgi, toplumun sadece bir kesimini degil

biitiin kesimleri kusatan bir 6zellik arz etmektedir.

Miikafatin1 sadece Allah’tan alma, hesap giinii suuru ve ebedi hayat/ ahiret
yurdunun giizelliklerine kavusma gibi dini motivasyon mii’minlerin birbirlerinin

yardimma kosmalarinda ve aralarinda kenetlenmelerine temel tesvik ve ikna unsuru

109 Hamidullah, Muhammed, Isldam Peygamberi, $.160.

10 Tyglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ornegi”, s. 335-336.

1 Miislim, “Birr ve’s-sila”, 66-68; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi
Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 334.
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olmustur. Allah Restlii bunu belig bir tarzda “Kul, kardesinin yardiminda oldugu

55112

miiddetce Allah da onun yardiminda olacaktir”*** seklinde ifade buyurmustur.

Medine Islam devletinin lideri olarak Allah Resilii; siniflara, asabiyete ve
zenginin giiclii ve hakli oldugu bir toplum anlayis1 yerine yegane iistiinliigiin Allah’in
emirlerine karsi duyarlilik ve sorumluluk suuru (takva) esasini temel alan, fertlerin
birbirini dinde kardesler olarak gordiigii fertlerden olusan, haklinin giiclii ve adaletin

hakim oldugu bir toplum ve sistem insa etmistir.

Veda hutbesinde Allah Restali’niin ilan ettigi Arabin Acem’e (Arap olmayan),
Acemin Araba takvadan bagka hi¢bir iistiinligliniin olmadigi, toplumu iktisaden kemiren
ve ¢okiisiine sebep olan Cahiliye donemi faiz uygulamalarinin ve anlayisinin ayaklar
altina alindig1, kadinlarinda erkekler gibi temel hak ve sorumluluklarinin bulundugu,
insanlarin taragin disleri gibi esit oldugu, insanin kendi kazanimi olmayan 1rk, renk ve
cinsiyet gibi hususlarda dviinmesinin, baskalarina kars1 {istiinliik taslamasmn islam
nazarinda hicbir deger ifade etmedigi gibi hususlar Siinnet’in ortaya koydugu ve

gerceklestirmeyi amacladig evrensel Islami prensiplerdir.

C. MEDINE SiTE DEVLETININ KURULMASI VE YENi KURUMLAR
1. Anayasa

Mekke’de oligarsik bir yap1 olsa da Medine’de herhangi bir tiir devlet ve idari
yapilanma bulunmamaktaydi. Sehirde yasayan kabileler, kabile anlayisinin getirdigi
kurallar cergevesinde hayatlarin1 devam ettiriyorlardi. Allah Resilii’'niin (s.a.v.)
Medine’ye gelir gelmez yaptigi ilk islerden biri sehirde idari bir yapi tesis etmek
olmustur. Daha ¢ok 6nce de vurguladigimiz tizere, Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda Buas Savaslar1 yaganmaktaydi. Restlullah (s.a.v.) yerli Arap ve Yahudi kabile
liderleriyle bir toplant1 yaparak bir site devleti kurma fikrini ortaya koymus ve akabinde
Medine Sozlesmesi hazirlanarak resmiyete konmustur.!®® Hz. Peygamber, Medine’de

devlet kuran ilk kisi oldugundan orduya, hazineye, egitime, yargiya ve genel idareye

112 Byhari, “Mezalim”, 3; “Ikrah”, 7; Eba Daviad, “Edeb”, 38; Tirmizi, “Huddd”, 3; Tuglu, “Hz.
Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 335.

113 Genis bilgi i¢in bk. Hamidullah, Muhammed, Isidm’in Dogusu (¢ev. Murat Ciftkaya), Beyan Yay.,
Istanbul 2002, s. 212.; Hamidullah, Muhammed, The Life and Work of the Prophet of Islam (translated
by Ghazi Mahmood Ahmad), Islamic Research Institute, Pakistan 1998, Vol:1, s. 427.
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iliskin herhangi eski bir sistemi miras almadigi i¢in tabiatiyla her seye sifirdan baglamak

zorunda kalmuistir.

Medine’de yapilan ve bagimsiz bir devletin ilan1 anlamina gelen bu ilk
anayasanin daha once bir benzeri yoktu. S6z konusu anayasada yoneticilerin ve teb’anin
haklar1 ve sorumluluklari belirtilmis ve bu, taraflarin karsilikli rizalar ile olusmustu. Bu
anayasa Allah Resulii’niin 6nderliginde Miisliimanlarla gayr-i Miislimler arasinda olsa

da din hiirriyetini teminat altina almasi yoniiyle dikkati cekmektedir.*!*

2. Yargi

Hz. Peygamber, Medine’de Islam hukukuna gore bir yarg: sisteminin temellerini
attr. Ashabini Islim hukuku hususunda yetistirdi. Hulefa-i rasidin, Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Mes’ud, Muaz b. Cebel gibi sahabiler bu hususta 6ne ¢ikmislardir.

Medine civarinda yasayan Necran Hiristiyanlari, Islim’1 kabul etmeseler de
kendilerine ibadet hiirriyeti taninmasi, kiliselerine dokunulmamasi ve kendi din
adamlarini tayin etmelerine miisaade edilmesi gibi sartlarla Medine Isldm Devleti’ne
teb’a olmayr kabul ettiler. Ayrica onlar Allah Resilii’'nden kendilerine bir kadi
gonderilmesini talep ettiler. Hz. Peygamber onlarin bu istegini uygun bularak ashdbdan
Eba “Ubeyde b. el- Cerrah’1 kad1 olarak tayin etti. Farkli yerlerde de benzer uygulamaya
gidildi. Hz. Ali de Yemen’e kad: olarak tayin edilen sahabilerdendir.'® S6z konusu
kadilar talimatlar1 merkezden aliyorlardi.

Restilullah da kendisi hakim olarak miisliimanlarin aralarindaki hukuki davalari
hallediyordu. Hakkini arama, adil ve delile dayali yargilama ve adaletin tesisi, savunma
hakki, beraet-i zimmet, ancak magdurun sugluyu bagislayabilecegi, sugun agirligina gore
ceza takdiri gibi hukuki ilkeler ¢er¢evesinde Allah Restlii’niin uygulamalari, yargi

sisteminin temellerini olusturmaktadir.

3. Ordu

Hz. Peygamber, yeni devleti ayakta tutabilmek ve sehrin savunmasini

saglayabilmek i¢in yeni bir ordu kurdu. S6z konusu ordu i¢in kaynak ihtiyaci vardi. Zira

114 Hamidullah, Muhammed, Zsldm in Dogusu, S. 212.
115 Miisned, 1, 459.
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Allah Teala “Ey Peygamber! Kafirlerle ve miinafiklarla cihat et”*'® buyurarak cihadi farz
kilmisti. Restl-i Ekrem Miisliimanlara cihadin farz oldugunu, orduyu donatmak igin
maddi katki saglanmasinin Miisliimanlarin bir yiikiimliiliigii oldugunu duyurdu ve bu
hususta onlar tesvik etti. “Sabahin erken vaktinde veya ogleden sonra Allah yolunda
yapilan cihat diinyadan ve icindeki her seyden daha haywrlidir”**" ve “Biliniz ki cennet
kiliclarin  golgesi  altindadi”™'*® mealindeki rivayetler, cihadin faziletini beyan
etmektedir. Miisliimanlar Allah Resili’niin ¢agrisina uyarak orduya at, deve ve nakdi
yardimda bulundular. Toplanan nakdi yardimlarla olusturulan fondan ordunun ihtiyaci
olan techizat temin edildi. Ayrica Hz. Peygamber yas1 miisait olanlar i¢in askerligin ve
cihada istirakin farz oldugunu duyurarak ordunun asker ihtiyacim karsiladi. Mesela
Allah Resflii’niin, kendisine en faziletli amel soruldugunda, bunun Allah yolunda cihat
oldugunu, cihattan daha faziletli bir amel tanmimadigini ifade etmesi''® cihadi tesvik
olarak yorumlanmalidir. Yeni devleti korumak i¢in ¢evreye seriyyeler gonderdi. Kendisi

de adina gazve denilen savaslara katildi.

Islam devletinin ayakta durabilmesi, ancak kendisine koruyacak bir askeri giicle
miimkiindii. Hz. Peygamber’in bu olgudan hareketle, ilk donemde diizenli bir ordu
olmasa da, askeri yapilanma i¢ine girdigi dikkat cekmektedir. Ehil olan kisilerin komutan
olarak atamasi, Islaim’a ve Miisliimanlara saldir1 olmadik¢a savasa miiracaat edilmemesi,
savagta savagla ilgisi olmayan yasl, din adami, kadin ve ¢ocuklara dokunulmamasi,
cevrenin ve hayvanlarin zaruret hali miistesna tahrib ve telef edilmemesi gibi hususlar

ordunun riayet etmesi gereken nebevi ilkelerdendir.

4. Devlet Gelirleri ve Biitce

Medine’de yeni kurulan devletin diizenli gelire ve biit¢eye ihtiyact vardi. Ancak
bununla ilgili sistem hemen gelismedi. Savaglarda elde edilen ganimet ile hicri 9. yilda
farz kilinan zekat devletin en biiyiik gelir kaynaklar1 arasindaydi. Ugiincii bir gelir

kaynagi olarak zimmilerden alinan cizye zikredilebilir. 12°

116 et-Tevbe 9/73.

17 Buhari, “Cihad”, 5.

118 Byhari, “Cihad”, 22.

19 “fnsanlarla, ‘Allah’tan baska ildh yoktur’ demelerine kadar savasmakla emrolundum™ (Buhari, “Iman”,
18; Ebli Davad, “Cihad”, 104).

120 Erkal, Mehmet, “Beytiilmal”, DI4, Istanbul 1992, VI, 91.
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Cahiliye doneminde mahsul kaldirilinca bunlarin bir kismi putlara hediye edilirdi.
Allah Resilii bu uygulamay1 ortadan kaldirarak osiirii fakirlere sarf edilmek tizere zekat
ibadetinin i¢inde miitalaa etti ve tarim tirlinlerinden é&szir ad1 altinda onda birlik bir payin

zekat olarak ayrilmasini emretti.!?!

Allah Restlii, ganimetlerin ve zekatlarin konulabilecegi bir beytii’l-mal
olusturdu; toplanan zekatlarin ve savaglardan elde edilen ganimetlerin hesabini tutmak
ve nerelere harcandigini kayit altina almak iizere 6zel sekreterlik tesis etti. Zekat, Osiir,
ganimet gibi gelirlerin hesabin1 tutmak iizere Bilal-i Habesi’yi gorevlendirdi.'?? Resil-i
Ekrem, umumun ihtiyaglarim1 beytii’l-mélden karsiliyordu. Elde edilen ganimetin
onceleri dortte biri ordu komutanin iken Hz. Peygamber bu orani1 beste birinin komutanin
oldugu seklinde degistirdi.

S6z konusu iktisadi uygulamalar, devlet sistemi igindeki 6nemli unsurlardan biri
olan hazine ve biitcenin o donemde temellerinin atildiginin ve devletin ayakta kalmasi,
gelirlerin adil paylasilarak toplumun refahinin saglanmasi i¢in gerekli adimlarin

atildiginin gostergesidir.

5. Yazismalar

Allah Restlii, Halid b. Said gibi sahabilere yazdirarak baz1 Rifae b. Zeyd’e ve
kavmine,'?® Beni Kilab’a,'?* Ciiveyn Ogullar1’na kabilelere emanlar vermis, 2 bolgedeki
devlet baskanlarma da Islaim’a davet mektuplart gondermistir.!® Meseld Hz.
Peygamber’in Bizans Kayseri Herakliyus’a, Iran Kisrasi Hiisrev Perviz’e, Misir Krali
Mukavvis’a, Habes Necasisine, Gassan Emile emirine Umman ve Bahreyn taraflarindaki
baz1 Arap kabile reislerine mektuplar génderdigi bilinmektedir.'?” Hz. peygamber elgi,

zekat amili gibi vazifelerle gonderdigi gorevlilerin eline yazili ve miihiirlii evrak verdi.

121 Erkal, Mehmet, “Osiir”, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 97.; Hamidullah, Muhammed, Isidm Peygamberi,
s. 787.

122 Erkal, Mehmet, “Beytiillmal”, Did, VI, 91.

123 bn Sa“d, et-Tabakdt, |, 354.

124 ibn Sa‘d, et-Tabakt, |1, 53.

125 ibn Sa‘d, et-Tabakit, |, 264.

126 Mesela Restlullah, eline bir mektup vererek Abdullah b. Huzife es-Sehmi’yi Iran kisrasina
gondermistir. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 258. Haris b. Umeyr el-Ezdi’yi eline bir mektup vererek Busra
melikine gondermistir. Ibn Sa‘d, et-Tabakt, 1, 128.

121 Goksoy, Ismail Hakki, “Hz. Peygamber’in Hiikiimdarlara Génderdigi Davet Mektuplari ve Onemi”, II.

Kutlu Dogum Sempozyumu: Teblilgler, 20 Nisan 1999 [Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi],

2000, s. 119.
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Biitiin bunlar Asr-1 Saddet’te yapilan bazi yazigma Ornekleridir. Bu sistemin
izlerini tasiyan ilk mektuplarin Amr b. Hazm’da oldugu bilinmektedir.'?® Zikrettigimiz
hususlar, Medine site devletinde belli diizeyde yazinin kullanildiginin, siyasi
yazigmalarin yapildiginin delillerini teskil etmektedir. Ayrica bu ve benzeri uygulamalar,
Allah Restlu komsu devlet ve kabilelerle siyasi miinasebetler iginde oldugunu da

gostermektedir.

6. Savaslar ve Antlagsmalar

Islam &ncesinde bélgede varhigini siirdiiren Yahudi ve Huristiyanlar arasinda
miicadeleler stirerken bunlarla miisrikler arasinda da birtakim anlasmazliklar mevcuttu.
Her kesim, bolgede kendi hakimiyetini saglamaya calisiyordu. Bu sartlar altinda
toplumda zuliimler ve haksiz rekabetler goriilmekte idi. Hz. Peygamber Hilfi 'I-fudil*?°
antlasmasina destek vererek s6z konusu adaletsizliklere ve magduriyete karsi tepkisini

ortaya koymustur.**

Restllulah’in da yirmi yaglarinda iken amcalarinin yaninda onlara atmalar1 igin
ok vererek yardimci oldugu bilinmekte, gerek Mekke’deki Ficar Savaslari’nda,'*!
gerekse Medine’deki Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki Buas Harbi’nde'®? adaletten
cok asabiyete ve kendi kabilesini haksiz da olsa savunmanin amaclandigi
goriilmektedir.’*® Kabileler arasindaki séz konusu savaslarda asker sayis1 mahduttu ve
savas aletleri olarak ok, mizrak, kilig, at, kalkan, zirh ve migfer gibi malzemeler

kullamlryordu.'®*

Allah Resili savastan c¢ok baris1 tercih etmis ve kan dokiilmesini asla
istememistir. O, savasi son care olarak gdrmiis, islerini sulh yoluyla halletmeyi tercih

etmistir. Yirmi li¢ yillik risalet ve niibiivvet hayatinda Hz. Peygamber’in istirak ettigi

128 Bagaran, Selman, “Amr b. Hazm”, D4, Istanbul 1991, 111, 84.

129 mifu’l-fudil, Mekke déneminde zulme riza gdstermeyen erdemli kisilerin icerisinde mazlumun hakkini
zalimden almak ve zalimi cezalandirmak tizere fikir birligine varmis olduklar1 bir antlasmadir. Genis bilgi
icin bk. Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik (6. 213/828) es-Siretii n-nebevi; thk.
(Mustafa es-Sekka ve ibrahim el- Ebyari ve Abdulhafiz es-Selebi), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire
1375/1955, 1, 140-142.

130 bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, |, 106-107; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebevi, 1, 140-142.

131 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, 1, 106. ; Algiil, Hiiseyin, “Ficar”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 52.

132 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 604.

133 Kapar, Mehmet Ali, “Eyyamii’l-Arab”, DI4, Istanbul 1995, XII, 14-15.

134 Terzi, Mustafa Zeki, “Ordu”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 357.
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savaslardaki diisman tarafindaki insan kaybmin iki yiiz elli civarinda olmasi Islam
inkilabinin insanlarin kani, zuliim yerine riza ve barig yoluyla yayildiginin bir
gostergesidir. Mekke’nin fethinde cok giiglii bir orduyla muzaffer olarak girdigi
Mekke’de Kébe’ye ve Ebl Siifyan’in evine siginanlara ve direnmeyenlere
dokunulmamasini emir buyurmasinda bu son derece agiktir. Ayrica Restlullah (s.a.v.)
“Cahilive doneminde yapilan herhangi bir antlasmay Islamiyet ancak pekigtirir™**®
buyurarak her zaman antlasmaya taraftar olmustur. Hz. Peygamber, savas zorunluluk
halini almissa diisman bir toplulukla savasa girismeden evvel onlara ii¢ segenek™*®

sunmustur:

a. Islam’a girmeleri, b. Cizye vermeyi kabul etmeleri, c. Bunlar1 reddetmeleri
halinde savasilmasi. Siinnet’in vaz ettigi prensiplere gore savasta dahi adalet gozetilir;
savasin tarafi olmayan din adamlari, kadinlara ve g¢ocuklara ilisilmezdi. Zorunlu

olmadikga gevre tahrip edilmez ve hayvanlara zarar verilmezdi.

[k sathada Miisliimanlarin aleyhine gibi gériinen, ancak Mekkeli miisriklerle on
yillik savasmazlik karari ile Islim’in bdlgede daha ¢abuk yayilmasina imkan saglayan
Hudeybiye Anlasmasi, Hz. Peygamber’in asil amacini ortaya koymasi bakimindan
dikkat cekicidir. Hz. Peygamber, muzaffer olarak Mekke’ye girdiginde Kabe’ye ve
Mekke’nin lideri EbG Siifyan’in evine siginanlara ilisilmeyecegini ilan etmesi ve
kendisini Mekke’den ¢ikmak zorunda birakan, ayrica ilk Miisliimanlara her tiirli
iskenceyi reva gorenleri affetmesi bunun agik delillerini teskil etmektedir.

Zorunlu oldugunda savas nasil kagimilamazsa siyasi strateji geregi anlagma
yoluna gitmek, sulh ve saldirmazlik anlagmasi yapmakta devlet idaresinde Hz.

Peygamber tarafindan bagvurulan uygulamalardandir.

VIl. GENEL DEGERLENDIRME

Allah Resilii, tevhid dinine aykir1 olan, Yahudilerin Uzeyr’in Allah’m oglu
oldugu, kendilerinin Tanr1’nin segkin milleti olduklari, Hiristiyanlarin savundugu teslis
inancmin bir unsuru olarak ogul Isa anlayisini, Mekkeli putperestlerin meleklerin

Allah’m kiz1 ve putlarin Allah yaninda kendilerine sefaatci olduklart gibi batil inanglar

135 Miislim, “Fedailii’s-sahabe ”, 206.
136 Yaman, Ahmet, “Sulh”, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 487.
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kokiinden reddetmis ve onlar1 Hz. ibrahim’in teblig ettigi tevhide dayal: Hanif dininin
devamu olarak Islam’a davet etmistir. Restl-i Ekrem, Cahiliye Araplarinin sefaat, dehr,
hums gibi konulardaki anlayislarinin batil oldugunu ilan etmis, yerine sahih inanci teblig

etmistir.

Restilullah’in (s.a.v.) son peygamber olarak gonderildigi ve ilk muhataplarinin
yasadigt Mekke ve genelde Arap Yarimadasi’nda sehir hayati ticaret, panayirlar,
Kabe’ye hac ziyaretleri gibi vesilelerle ¢evre kiiltlir ve devletlerde iletisim i¢ginde olma

imkani1 saglamistir.

Hicaz’1n i¢inde bulundugu cografyadan kaynaklanan bazi olumsuzluklar olsa da
sagladig1 avantajlar da vardi. Tarihgilerin kaydettigine gore cografi sartlar1 geregi
herhangi bir devletin Hicaz bolgesini hakimiyeti altina almasina imkéan saglamiyordu.
Bu sebeple onlar kendi diizenlerini kurmuslar ve bagimsiz bir sekilde hayatlarini

stirdliriiyorlardi. Araplar yapilart geregi bagimsiz yasamayi tercih ediyorlardi.

Allah Resilii, toplumdaki hiyerarsiyi insanlarin irkin1 reddetmeksizin iman ve
takva temeline oturtmus, Allah nezdindeki istiinligiin nesebe, mala, mevkiye bagli
olmadig1 prensibini vaz etmistir. Hicretle birlikte Medine déneminde Islim devletinin
temelleri atilarak hukuku ve miiesseseleri yerlesmeye baslamistir. Restl-i Ekrem, 23
yillik niibiivvet hayatinda erdemli bir toplum insa etmeyi basarmis ve geride kiyamete

kadar immete model olacak Siinnet’ini birakmistir.
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UCUNCU BOLUM
SUNNET SOSYOLOJiSI

I. CAHILIiYE DONEMIi VE SUNNET ISIGINDA TOPLUMSAL
DEGER VE NORMLAR

Islam o6ncesi dénemde Arap Yarimadasi’nda dini hayata hakim olan inang
putperestlikti. Bununla birlikte Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Sabiilik gibi
dinlerin Arabistan’in gesitli bolgelerinde mensuplart bulunmaktaydi. Yahudilik Yemen,
Hayber ve Medine’de, Hiristiyanlik Necran ve Kuzey Arabistan’da, Mecisilik
Bahreyn’de, Sabiilik ise daha gok Giiney Arabistan ve Yemen’de yayilmustir.! Bu

kisimda islam oncesinde Araplarin ahlak anlayislar iizerinde durulacaktir.

A. CAHILIYE DONEMINDE TOPLUMSAL DEGERLER

Cahiliye donemi Arap siirlerinde islenen kadin, sarap, sefahat gibi temalara
bakarak déonemin Araplarinin ahlaki degerlerden mahrum olduklarini diisiinmek isabetli
olmaz. Dahasi Cahiliye Araplarmmn Ibrahimi gelenege vermis olduklari &nemin
hayatlarinin pek ¢ok alaninda tezahiirlerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.? Araplarin
ahlaki tutumlarin1 6grenmek i¢in basvurulabilecek baslica kaynaklarin Kur’an, hadisler,
Cahiliye donemi siirleri, atasozleri (emsal) ve hitdbet ornekleri, ilk doneme ait diger
Islami belgeler; Roma, Bizans, Iran gibi yabanci milletlere ait belgeler oldugu

sOylenebilir.

Kabile hayati yasayan Arap toplumu icin en Onemli sey hayatta kalmakti.
Bundan dolay1 maddi ve insan giicliniin yani sira seref, comertlik ve cesaret gibi miirtie
(miirtivvet) diye adlandirilan manevi meziyetler onlar i¢in ¢ok dnemliydi. Miiriivvet;
erdem, giizel ahlak, sahsiyet ve oviilmeye deger her sey gibi anlamlara gelmektedir. Buna

gbre miiriivvet basta hilm,® comertlik, misafirperverlik, yoksullara yardim, ahde vefa,

! Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, s. 315.

2 Ozmen, Ferihan, “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2012, c.1, S. 3, s. 304.

% Genis bilgi i¢in bk. Cagric1, Mustafa, “Hilim”, DI4, Istanbul 1998, XVIII, 33-36.
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sabir, bagislama, iyi komsuluk, zayiflar1 koruma gibi erdemleri ihtiva etmektedir.*

Miiriivvetin tamamlayici, terkip edici unsurlari, cesaret, sadakat ve comertliktir.®

Cahiliye Araplarinda en dikkat ¢ekici erdemlerden biri ahde vefa ve emanete
riayettir. Onlar s6ziinde durmamay1 ve emanete riayetsizligi erdemsizlik ve biyiik bir
ayip olarak telakki etmislerdir. Corci Zeydan ahde vefanin Araplarin tabii bir ahlaki
oldugunu ifade etmistir.® Séziinde durmama, anlasmay1 bozma, vefasizlk onur ve seref
kiltiriiyle iliskili degerler sisteminin 6nemli bir yoniinii olusturur. Kabile kiiltiirii i¢inde
karsilagilan giliclii toplumsal kolektif birlikteligin beslegi toplumsal bask: biitiin kabile
mensuplarinin bu tir davraniglar karsisinda gesitli yaptirimlar uygulanmistir. Yani
soziinde durmayanlar serefsiz ve onursuz olarak Kkiiltir tarafindan damgalanir,
giivenilmez biri haline gelerek kabile igerisindeki statiisiinii ve yerini kaybedebilirdi. Bu
tiir bir normatif diizen sik1 bir sekilde soz ile iliskili karsilikli giiven esasi lizerine kurulu
bir sosyal yapiy1 desteklemistir. Mesela vefasiyla meshur olan Semev’el b. Adiya’nin
Imruii’l-Kays’1n kendisine emanetini oglunun canina karsilik bile olsa Gassan Melik’ine
teslim etmeyisi Araplar i¢in darb-1 mesel haline gelmistir.’Abdullah b. Ureykit, Allah
Resulii ile Hz. Ebubekir’in Medine’ye hicret yolcugunda onlara rehberlik yapmak i¢in
Hz. Ebu Bekir ile belli bir iicret karsiliginda anlagmistir. Ancak miisriklerin onlarin
yoklugunu fark edip yerlerini sdyleyene yiiz deve 6diil vermeyi vaat etmelerine ragmen
Abdullah miisrik olsa da Hz. EbG Bekir ile yaptig1 anlagmaya ihanet etmeyerek cani
pahasina soziinde durmustur® Hadislerde de soziinde durmak Miisliimanm temel
Ozellikleri arasinda sayilmistir. Bunun aksine davranis miinafiklik belirtisi olarak

nitelendirilmistir.®

Comertlik ve misafirperverlik de Araplarin giizel ahlaki 6zelliklerinin baginda
gelmektedir. Cahiliye donemi Arap siirinin vazgegilmez temalar: arasinda seha ve

comertlik bulunmaktadir. Araplarda Hatem et-Tai comertligiyle darb-1 mesel olmus bir

4 Cagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yaymlari, istanbul 2000, s. 15.

S Hitti, Philip K., Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (gev. Salih Tug), M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay,
Istanbul 1995, c. 1, 143.

6 Zeydan, Corci b. Habib, Islam Medeniyeti Tarihi, 1V, 48.

7 lzutsu, Toshihiko, Kur’dan’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Pinar Yay., Istanbul 2003, s. 153.

8 Onkal, Ahmet, “Hicret”, DI4, XVII, 462-466.

9 Buhari, “Iman”, 23.; Miislim, “Tman”, 106.
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kisidir.!® Arap sairler comertligin vurgulandigi pek ¢ok siir kaleme almislardir. Bu
sairlerden birisi de comert kisiyi malim1 verdigi halde aliyormus gibi mutlu ve sevingli
olarak tarif eden Ziiheyr’dir. 1!

Arap sairlerinden Ziiheyr comertlikle ilgili soyle demektedir:

“Her kim serefini comertlikle korursa

Biiyiir gider o seref.

Ama her kim kendini ihmal eder korumazsa ayiptan

Ayiplanir muhakkak™?

Bununla beraber islam éncesi donemde siirlere konu olan Araplarin, cdmertligi
bir erdem olarak benimsemekten ziyade kendilerinin ya da kabilelerinin s6hret ve san
elde etmesi niyetiyle comert davrandiklar1 kaydedilmistir.®® Hatem et-TA1’nin darb-1
mesel olan comertligi Hz. Peygamber’e kiz1 tarafindan nakledilince Allah Restli onu
takdir etmistir.**

Netice olarak comertlik ve misafirperverlik sosyolojik olarak san, seref ve onur
kiiltiiriiyle dogrudan alakalidir. Ayni sekilde bunlar toplumsal itibar, statii gostergesi
anlamina gelmektedir. Buna karsilik cimrilik de yine toplumsal baski, yaptim giicii veya
onursuzluk olarak damgalanmustir.

Iffet ve namusa diiskiinliik Cahiliye Araplarinin erdemleri arasinda zikredilebilir.
Nitekim Cabhiliye siirlerindeki temalarda da vurgulandigi iizere iffet ve namuslarim
koruma hususunda Araplar ¢ok titiz davranmiglardir. Muallaka sairlerinden Antere (6.
614 [?]) bir siirinde s6yle demektedir:

“Komsu hanim bana goriinecek olursa, hemen géziimii kapatirim,

0 Yolculuk esnasinda kendisinden yardim isteyen bir esirin yerine kendini baglatip onu kurtaran, kendi
¢ocuklarint a¢ uyuturken yiyecek istemek iizere gelen komsularina ¢ok deger verdigi atin1 kesip ikram
eden Hatem et-Tai’dir. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam Sfitdrihi’-miiliiki ve l-iimem, Ddru’[-kiitiibu’[-ilmiyye,
Beyrut 1412/1992. 11, 285. Genis bilgi i¢in bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 111, 256; bk. Kazanci,
Ahmet Liitfi, “Cahiliye Déneminde Miisbet Davranislar”, UUIFD, 1986, c. I, Say: 1, s. 105.

11 Ozmen, Ferihan , “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, s. 307-308.

12 Ayrica bk.: Izutsu, Toshihiko, Kur’'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 138; Imruii’l-Kays, Ebi Vehb
Hunduc b. Hucr, Muallakdt: Yedi Aski, s. 55.

13 Jzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 138.

14 Araplar arasinda hakli bir s6hret bulmus olan Hatem et-Tai’nin (6. 578 [?]) comertligi, daha sonra kizi
tarafindan Hz. Muhammed’e “Babam, 1rz ve namusu korur, esiri saliverir, a¢1 doyurur, ¢iplag: giydirir,
misafiri agirlar, yemek verir, herkese selam verirdi. Kendisinden dilekte bulunanlar1 bos ¢evirmezdi.”
seklinde anlatilmig; O da “Bu anlattiklarin, ger¢ek mii’'min kimselerin nitelikleridir. Eger baban mii’min
olmus olsaydi, ona mutlaka rahmet okurduk.” buyurmustur. Bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, I,
255.
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Ta ki komsum barmmagimin icinde saklanincaya (evine girinceye) kadar.”®

Hatta Cahiliye donemindeki ¢irkin uygulamalardan biri olan kiz ¢ocuklarini canli
bir sekilde gobmme adetinin de kizlarinin esir diismesi halinde veya bir baska nedenle
kabilenin serefini lekelemesi ihtimaline kars1 yapildigi sdylenmektedir.'® Oyle ki Araplar
can ve mallarindan daha fazla namuslarina ehemmiyet verdiklerinden kadinlarini da
savaglarda arka saflarda savastirirlar ve kaybetme durumunda kadinlarmin esir

diisecegini bildikleri i¢in canla basla miicadele ederlerdi.'’

Dogrusu her toplumda bu namus, s6z, vefa gibi hususlarla ilgili normatif degerler
sistemi bulunmaktadir. Hatta seref ve onur kiiltiirli, antropologlara goére evrensel bir
kiiltiirdiir. Bu sebeple seref kiiltiiriinii sadece kavmiyet¢ilige indirgememek gerekir.
[slam da yukarida saydigimiz degerlere 6nem vermektedir. Ancak onun kavmiyetci

oldugunu iddia etme imkan1 vermez.

Yukarida zikrettigimiz hususlar Cahiliye Araplarindaki onur kiiltiirii, toplumsal
lekelenme, toplum tarafinda asagilanma ve damgalanma gibi sosyolojik unsurlarin bir
tezahiiriidiir. Bunlar aynm1 zamandan aile, kabile i¢i cinselligin toplumsal insasi,
diizenlenmesi, kontrolii ve denetimi ile ilgilidir. Ayrica bunlardan ¢ikarabilecek sonug;
Cahiliye Araplarinin kotii ahlaki ozellikleri oldugu kadar fazilet sayillan ahde vefa,
comertlik, misafirperverlik, namus gibi erdemlerinin de oldugudur. Ancak onlarin bu
erdemleri daha ¢ok kabilelerinin san ve serefini yiiceltmek gibi kavmiyetci bir anlayisla
benimsedikleri, bagka kabilelere karsi istlinlik saglayarak yigitlikleri ile sohret

& Nitekim bir savasta ashab kahramanca

kazanmak amac1 giittiikleri sdylenebilir.!
savasan kisiye gipta etmisler ve Restlullah’a ondan bahsetmislerdir. Daha sonra onun
sehit distigini sanmislardir. Hz. Peygamber, bu kisinin sehit degil cehennemlik
oldugunu haber vermis, nitekim s6z konusu kisi asil niyetinin Allah yolunda cihad

Anilan kisi aldig1 yaranin acisina dayanamayarak kilicini bagrina dayayarak intihar etmis

ve Allah Resilii’niin haber verdigi netice gerceklesmistir.’® Su halde eylem ayni olsa da

15 Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur dn (tsh. Ahmed
Abdiilalim Berduni), Darii’l-kitabi’l-Arabi, Kahire 1967, IX, 377.

Fehmi, Mehmed, Tarih-i Edebiyat-: Arabiyye, Matbaa-I Amire, Istanbul 1919, s. 19.

17 Ozaydin, Abdulkerim, “Arap”, DI4, Ankara 1991, 111, 322.

18 Cagrici, Mustafa, Isldm Diigiincesinde Ahldk, s. 19.

19 Taberani, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, 1, 296.
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niyet akibeti belirlemektedir. Hiilasa davranislar, erdem kendi basina bir deger ifade etse

de onun ecire miistehak olabilmesi amaca baglidir.

B. CAHILIYE DONEMINDE KOTU AHLAK VE TOPLUMSAL
TEZAHURLERI

Araplarin Cahiliye donemindeki seref tutkusu, intikam arzusu, kibir, kan dokme,
yetim mal1 yeme, icki, kumar, fuhus, zevk ve sefaya diiskiinliik gibi davraniglarina
kaynaklarda “Mesalibii’l-Arab” denmistir.2

Kur’an’t Kerim nazil oldugu donemde muhataplari olan Araplari asabiyye,
bencillik, % bityiiklenme, 2 baskalariyla alay etme, 2 kiskanglik, mala, evlada ve soyun
cokluguna ?* asir1 deger verme gibi huylar1 sebebiyle elestirmistir.

Seref cahiliyye Arap kiiltiiriiniin en 6nemli yapilasmis unsurudur. Oyle ki
Cahiliye Araplarinin seref tutkusu asabiyye derecesinde idi. Ayrica Donemin Araplari
i¢in seref tutkusu ahlaki biitlin davranislarin temelinde yatan en 6nemli motive edici gii¢
olup onlarin kabileci zihniyetini yansitmaktadir.?® Araplar san ve serefe cok ehemmiyet
atfetmekteydiler. Araplarda soy, kabile en ¢ok Oviiniilen hususlardandi. Mesela
Kureysliler Mekke’de kendilerini Kabe nin koruyucusu ve komsusu olmasi yoniiyle
Allah’in ehli (Ehlullah) olarak nitelendirmigler, bununla oviindiikleri gibi diger
kabilelerde onlarin bu hakkini teslim etmislerdir. Insanlarin ancak bir kabileye
dayanmakla ayakta kalabildikleri, haklarin1 koruyabildikleri bir sistemde soya, kabileye
ve evladin ¢okluguna Onem vermek ve bunlarla Oviinmek donemin sartlari
diistintildiiginde yadirganacak bir husus goziikmemektedir. Ayrica daha genis
perspektiften meseleye baktigimizda seref kiiltiirtiniin Ortadogu toplumlarinin Tirkler
de dahil vazge¢ilmez bir pargasi oldugu dikkati ¢cekmektedir. Bunu kabilecilik olarak ele
almak indirgemeci yaklagim olacagimin farkindayiz. Bu sebeple biz serefin Allah ve
Restlii tarafindan 6viilen ve kisinin kendine, ¢evresine ve dinine hizmet eden bir tarzda

ve niyetle gerceklesmesinin tasvib edildigini diisliniiyoruz. Mesela bazi Araplar Cahiliye

20 Saricam, Tbrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, S. 25.

21 gl-Fecr 89/17-20; el-M4’(n 107/ 1-3,7; el-Leyl 92/5-11.

22 g]-Kalem 68/10-14; el-Mii’min 40/56; Sad 38/8; ez-Zuhruf 43/31; el-Hacc 22/9;

23 gs-Saffat 37/12-14; en-Nahl 16/103; el-Kalem 68/15; el-Kehf 18/56, 106; el-Casiye 45/9, 35.

24 et-Tekastr 102/1-2.

% Aksu, Zahid, Islam 'in Dogusunda Toplumsal Realite: Hukiki Ayetler ve I¢tihadi Kaynaklar, Ankara
[lahiyat 2005, s. 42.
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doneminde hirsizlik, gasp, tefecilik ve riva ile elde edilen malindan comertce
misafirlerine ikramda bulunurlar ve bununla iftihar ederlerdi. Ancak bu durum, gayr-i
mesru kazancit mesru yapmayacagi gibi misafire ikram bir erdem olsa da ikram edilen

seyin kaynagi onu ifsad etmekte, iyilik ve ikram1 erdem olmaktan ¢ikarmaktadir.

Araplar kendi atalarini ve kabilelerinin serefini her seyin iistliinde tutarlardi. Buna
kabileden biri esir alindiginda veya 6ldiiriildiigiinde bunu kabile seref meselesi yapar ve

mutlaka intikam alirlardi. 28

Islam kan dékmeyi haram kildig1 gibi kan davasini da yasaklamistir. Serefi belli
bir kabileye veya soya mensup olmaya degil insanin kendi kesbi olan iman ve takvaya
baglamistir. Biz, soy, seref kiiltiirlinliin ve kabile anlayisinin sosyolojik bir gerceklik
oldugunu inkar etmiyoruz. Demek istedigimiz kiside iman ve takva yoksa kisinin soyuyla
ovinmesinin Allah nezdinde higbir anlami bulunmamakta ve onu erdemli
yapmamaktadir.?’ Peygamberlerin ogul, es ve yakinlarindan iman etmeyenlerle ilgili
kinayic1 Kur’ani degerlendirmeler ve hatta onlarin iman etmemeleri sebebiyle ehl-i

beytten olmadiklarinin vurgulanmasi bu durumu agik bicimde ortaya koymaktadir.

Cahiliye Araplarinda en ¢ok goriilen kotii huylardan biri de Kibir ve tefahurdur.
Araplar soylar1, mal ve ¢ocuklarmin ¢okluguyla Gviiniirlerdi. Hatta kibirleri onlarin
islam’1 kabul etmelerine engel olmustur. Ebai Cehil’in, As b. Vail, ‘Utbe b. Muayt gibi
Mekkeli miisriklerin iman etmemelerinin sebepleri arasinda kibirleri, toplumsal konum
ve statiilerini kaybetme, iist siniftan alt sinifa diiserek siradan olma endisesi, geleneksel

ve kiiltiirel dini inanglari, seref ve onur kiiltiirii gibi hususlar zikredilebilir.

Kabilesinin sayica ¢ok olmasi ve daha serefli oldugu iddias1 aralarindaki
miinazaralarda 6viinme vesilesi olmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim “Cogunluk olma
iddianiz sizi o kadar mesgul etti ki, mezarlar: ziyaretle oradakileri de sayacak oldunuz”*
ve “Biz yekviicut olmus bir grubuz ve (bu yiizden) iistinliik bizim hakkimiz mi
diyorlar?”?® mealindeki ayetlerde, Mekkeli miisriklerin {istiinliigii sayica ¢ok olma ve

bununla iftihar etmelerini siddetli bir dille tenkit etmistir.

% (zaydin, Abdulkerim, “Arap”, D4, 1ll, 321.
27 e|-Hucurat 49/13.

28 pt-Tekasiir 102/1-2.

2 g|-Kamer 54/44.
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Allah ve Resuli, kibri glinahlar arasinda saymustir. ResGl-i Ekrem insanlarin
hepsinin yaratilista bir taragin disleri gibi esit oldugunu, Arabin Aceme, Acemin Araba

tistiinliigiiniin olmadigini vurgulamistir.*

Araplarin seref anlayistyla yakin alakali olan 6zelliklerinden biri de intikam alma
ihtiraslar1 ve kan davasi giitmeleridir. Intikam almak, Araplarin din kadar bagli olduklar
kutsal bir seref borcudur. Intikam pesinde sebat, dzellikle bedevinin en yiice ahlaki
mefkiresi, miiriivvetin nemli bir dgesidir. Intikam almaya karar veren kisi, dciinii
alincaya kadar kendisine iskence eder, icki igmez, kadinlara yaklagmaz, temizlenip koku
siiriinmezdi.®! Ciinkii 6ldiiriilen kisinin kani yerde kaldik¢a ruhunun susuzluktan
mezarinda ¢18hik ¢ighiga ottiigiine inanilirdi. intikam almak icin, dldiiriilecek kisinin
mutlaka katil olmasi gerekmezdi. Katilin kabilesinden, 6lenin statiisiine uygun herhangi

bir kisinin 6ldiiriilmesi de bunun igin kafiydi.*?

Diger bir kotli ahlak ornegi sefahattir. Cahiliye Araplarinda sefahat yaygindi.
Araplarda ahiret inanc1 olmadigindan onlar bu diinyay1 tamamen bir zevk ve eglence yeri
olarak goriirlerdi. Nitekim Cahiliye siirlerinde bu durum ¢ok belirgindir. Bu yilizden
onlarda sarap, kadin eglence hayatlarinda 6nemli bir yer tutmakta idi. Donemin Araplar

sarap igmekle de Gviniirlerdi.

Kadinlara diiskiinliik biitiin politeist toplumlarin karakteristik 6zelligidir*® ve bu
dinlerin hepsinde kadin tanrigalar en seckin yerlere sahiptirler.>* Cahiliye siirinin dnemli

35 miisriklerin

sairi Imruii’l-Kays’in siirlerinde miistehcen kadin motifleri ¢izmesi;
melekler icin “Tanri’min kizlaridir” demeleri;® putlarma Lat, Menat, Uzza gibi disil
adlarin1 vermeleri,®” miisrik Araplarin da kadin tutkularinin ne kadar siddetli bir saplant:

oldugunun gostergesi sayilabilir.

% Ebii David, “Libas”, 29.

31 Zeydan, Corci b. Habib, Isldm Medeniyeti Tarihi, s. 85-86; Aksu, Zahid, Isidm 1 Dogusunda Toplumsal
Realite : Hukiiki Ayetler Ve I¢tihadi Kaynaklar, s. 43.

32 Watt, Montgomery, Hz. Muhammed ’in Mekke’si, s. 42.

3 Schimmel, Annemarie, Dinler Tarihine Giris, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1995, s.
151.

3 Mesela Yunan medeniyetinde Afrodit, Artemis, Atene, Kallogenia ve daha pek ¢ok tanriga, Hinduizm’de
Kali-Durga, Usas, Kybele tanriga oldugu gibi Japon, eski Misir ve iran dinlerinde de tanrigalar mevcuttur.
bkz.: Aydin, Hayati, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Timas Yay., Istanbul 2002, s. 139.

3 bk. Imriuii’l-KayS, Muallakdt: Yedi Aski, s. 21-22.

% es-Saffat 37/149-153.

37 en-Necm 53/19-20.
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I1. SUNNET’IN CAHILIiYE iNANCLARINA KARSI TUTUMU

Siinnet’in Cahiliye inanglarina karsi tutumu kabul, ret ve kismen degistirme
kismen kabul seklinde ii¢ baslik altinda toplanabilir. Asagida bunlar1 6rnekler tizerinden
degerlendirecegiz.

Islam, sirki ortadan kaldirmak, insanlar1 Hz. Adem dahil biitiin peygamberlerin
teblig ettigi ortak dinin ad1 olan tevhide (Islam), esi ve benzeri olmayan tek bir Allah’a
kulluga cagirmistir. Cahiliye doneminde ise baz1 Araplar, Hz. ibrahim’den tevariis edilen
tevhid/Hanif dininin farkinda iseler de ¢ogunluk itibariyle tevhide sirk bulastirmislar ve
Hanif dinini taninmaz hale getirmislerdir. Kébe ¢evresinde biiylik ve miisterek putlar da
dahil 360 civarindaki putun, hatta her ailenin 6zel putunun olmasi, bunlarin Allah indinde
sefaatlerinin ve faydalarinin olduguna inanilmasi, Allaha yakismayan nitelikler
atfedilmesi vb. hususlar bunun gostergesidir. O donemde geleneksel putperest bir din
anlayisinin hakim oldugu tartismasizdir. Bu sebeple Kur’an ve Siinnet, insanlart 6nce
sirkten kurtardiktan sonra tevhid dininin ilkelerini kalplere yerlestirmeyi hedeflemistir.
Hanif dini {lizerine oldugu ve aymi hakikati beyan eden Hz. Peygamber’e uyulmasi
gerektigi mesaj1, Araplarin ve Yahudi ve Hiristiyanlarin gayet iyi bilip tanidiklar1 Hz.
Ibrahim iizerinden verilmistir. Zira onlar atalarmin dini {izerinde olduklarmi iddia
ediyorlardi. Asil atalar1 olan Hz. Ibrahim, Ismail gibi peygamberler hep Islam ve tevhid
lizerine idiler. Nitekim “...Ibrahim milletine/dinine (Haniflik) uyun, o asla miisriklerden
degildi”™® mealindeki Ayet bu hakikati beyan etmektedir. “/brahim ne Yahudi, ne
Hristiyandi. O tam bir Hanifti” ayeti de aym hakikat1 ifade etmektedir. Zira Hz.
Peygamber, putperestligin hakim oldugu Cahiliye Arap kiiltiirii i¢erisinde peygamberlik
iddias1 ve misyonuyla ortaya ¢iktiginda bu iddia egemen kiiltiir tarafindan ¢ok sert bir
sekilde karsilanmustir. Ciinkii Onun getirdigi Islam mesajinin igerigi, tamamen putperest
dine gore orgiitlenmis toplumsal yapiy1 kokten doniistiirerek Tek Tanrili bir toplumsal
orgilitlenmeyi amagliyordu.

Bunun disinda Kur’an ve Siinnet, Cahiliye’nin gilizel adet ve inanglarimi ibka
etmig, batil ve yanlis itikatlarim1 ise iptal etmistir. Mesela hac ibadetin temel

unsurlarindan olan tavafi muhafaza ederken Kabe’yi ¢iplak ve 1slik ¢alip el ¢irparak tavaf

38 Al-i imran 3/95.
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etme adetini reddetmistir. Kurban ibadetini muhafaza etmis, ancak kurbanin putlara degil
Allah adimna kesilmesi gerektigi itikadin1 yerlestirmistir.®® Yukarida kaydettigimiz gibi,
Siinnet islam’a uyan adetleri muhafaza etmis, zit olanlari ise kaldirmus, yerine Allah’in

rizasina uygun olanlari yerlestirmistir.

I11. SOSYAL SURECLER VE SUNNET

Siire¢ kelimesi dinamik veya tekrarlanan islemler dizisi*® anlamia gelmektedir.
Sosyal siireg ise “sosyal gruplarda ve beseri birlikteliklerde tekrarlanan birtakim davranig

41 ifade eder. Baska bir deyisle “iki veya daha fazla kisi veya iki veya daha

tarzlarini
fazla sosyal grubun birlikteliginden dogan, her birinin ortak bir hedefe yonelmesi ve bu
hedefteki obje ile ilgili davraniglarini olustururken karsilikli etkilesim ve iletisimlerinin
fonksiyonel ve dinamik kurumu olmaktadir.”*?

Sosyal siire¢ler muhtelif sekillerde tiplesirler. Joseph Fichter’e gore temel sosyal
stirecler; isbirligi, uyarlanma, 6ziimseme, ¢atisma, karsitlik ve rekabet olmak tizere alti
tanedir.*® Bu sosyal siiregleri; farklilasma, isbirligi, zitlasma, rekabet ve catisma, uyma
ve biitiinlesme basliklar1 altinda tiplestirmek de miimkiindiir.** Biz ¢alismamizda temel
olarak sosyal farklilagsma, sosyal biitiinlesme, rekabet, catisma ve sosyal degisme

kavramlarini agiklamaya c¢alisacagiz. Daha sonra da bu zikrettigimiz sosyal siireclerin

ayr1 basliklar halinde Siinnet’le iliskisine deginecegiz.

A. SOSYAL FARKLILASMA VE SUNNET: CAHILIiYEDEN iSLAM’A
SOSYAL, SiYASi VE DIiNi DONUSUM
Bir sosyal yapi; statii, rol, diisiince ve kiiltiir agisindan heterojen bir nitelige

sahiptir. Sosyal yapilarda goriilen bu cesitlilige, sosyal farklilasma denilmektedir.”*®

39 Oryantalistlerin Siinnet’in kaynagmmn Cahiliye adetleri oldugu seklindeki iddialarmin ilmi bir temeli
yoktur.

40 Coskun, Ali, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme ve Din”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi 2004,
Say1: 13,s. 111.

41 Coskun, Ali, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal C6ziilme ve Din”, s. 111.

42 Coskun, Ali, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme ve Din”, s. 111.; Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun,
Sosyoloji, s. 12.

3 Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir? (¢ev.Nilgiin Celebi), Atilla Kitabevi, Ankara 1996, s. 105-118.

4 Horton, Paul B — Hunt, Chester, L., Sociology, Tokyo: McGraw-Hill Kogakusha 1976, s. 289-310.;
Arslantiirk, Zeki, Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 13.

4 Nirun, Nihat, Sosyal Dinamik Biinye Analizi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., Ankara, 1991, s. 106;
Tiirkkahraman, Mimar; Tutar, Hiiseyin, “Sosyal Degisme, Biitiinlesme ve Coziilme Baglaminda
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Unver Giinay’in tammminda ise sosyal farklilasma, diger bir ifadeyle toplumsal
farklilasma, “toplumda kisiler ve gruplarin birbirinden az ¢ok farkli, degisik ve hatta
gittikge uzmanlagmaya, ayrimlasmaya ve baskalasmaya yon tutmus roller aldiklar1 bir
sosyal siireci ve bu siirecin dogurdugu sonuglarr” % ifade etmektedir. Toplumdaki
farklilasma, toplumu olusturan 6gelerde gozlenebildigi gibi toplumun degerlerinde ve

fikirlerinde meydana gelen degisim ile de kendisini gostermektedir.

Toplum, igerisinde farkli gruplar1 ve kiiltiir unsurlarini barindirmaktir. Bunun
sonucunda toplumdaki insanlar arasinda bireysel farkliliklarin ve farkli diisiincelerin
goriilmesi kacinilmaz bir seydir. Fakat bu durum toplumun varligin1 her seye ragmen

siirdiirmesinin gerekli oldugu gergegini degistirmemektedir.

Cahiliye déneminde Mekke oligarsik bir sistemle yonetilmekteydi. Onde gelen
kabilelerin liderlerinden olusan heyet, Ddru’n-nedve denilen ve meclis konumundaki

mekandan Mekke’yi idare ederlerdi.

Belazuri’nin kaydettigine gére Daru’n-nedve’yi Kusay b. Kildb insa etmisti.
Onlar burada birtakim kararlar almak iizere toplanirlardi. Daru’n-nedve’nin kapisi
Kabe’ye acilirdi. Bu kabilenin ardindan Kureys, ayn1 yeri idare merkezi olarak kullandi.
Harpler, 6nemli isler ve evlilikler burada kararlastirilird1.*” Bu, Kureys zamaninda insa
edilen ilk idarf bina idi.*® Kabe nin ortiisii (hicibe), hacilara su verme isi (sikdye), hacilari
doyurma (rifade) vazifesi de Daru’n-nedve ile alakali islerden olup bunlar belli kabilelere

tahsis edilmisti.*°

Bi‘set ile birlikte Allah Restlii, Daru-nedve’ye alternatif olarak Daru Erkam’
kulland:. Insanlara islam’1 orada teblig etti.>® Ik Miisliimanlar sayilar1 kirki buluncaya
kadar burada toplandilar, inen ayetler burada kendilerine teblig edildi ve ezberlendi. Tlk
Miisliimanlar gizlice burada toplaniyorlar ve ibadet ediyorlardi. Restil-i Ekrem’in hicret

yurdunda tesis ettigi Medine site devletinin idare merkezi ise Mescid-i nebevi idi.

Toplumda Farkl Kiiltiir ve Anlayislarin Yeri ve Onemi”, Alanya Isletme Fakiiltesi Dergisi 2009, c.1 Say:
1,s.2.

% Giinay, Unver, Din Sosyolojisi,insan Yay., Istanbul 2014, s. 316.

47 Figlali, Ethem Ruhi, “Daru’n-Nedve”, DI4, istanbul 1993, V111, 556.

48 Belaziirl, Ahmed b. Yahya, Ensdbii’l-esraf, thk. Siiheyl Zekkar ve Riyaz ez-Zirikli, Daru’l-fikr Beyrut
1417/1996, 1, 53; Belaziiri, Fiitithu I-biildan, Daru mektebeti’l-hilal, Beyrut 1988, I, 60; Ibnu’l-Cevzi,
Cemaliiddin Ebii’l-Ferec, el-Muntazam, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1412/ 1992, 1, 222.

4 Takkds, Tarihu'l-Arab kable’l-Islam, s. 444-448,

% ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 86.
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Mekke’nin giiclii aileleri oligarsik sistemde egemen simifi olusturmaktaydi.
Asabiyetin (nesep bagi veya kan bagi ile 6viinme) hakim oldugu bu toplumda kabilesi
giiclii olan say1 ve malca ¢ok olan toplumda daha fazla s6z sahibi ve otoriteydi. Bununla
birlikte Kusay kabilesinin liderleri ve meclis iiyeleri daha fazla sayginliga sahipti.
Toplum hiirler, koleler ve mevali seklinde siniflara ayrilmigti. Kimi kimsesi olmayan
garipler, Oksiliz ve yetimler, bir kabileye mensup olmayanlar ve koleler toplumda
degersizdi ve soz hakkina sahip degillerdi. Higbir hakka sahip olmayan kole ve cariyeler
pazarlarda alinip satilan bir meta idi. Onlar Hz. Hatice’nin Zeyd b. Harise’yi Allah
Resilii’ne hediye etmesi gibi hediye olarak verilebilirlerdi.®® Ayrica onlar mehir yerine
de tutulabilirlerdi. Becerikli olanlar ve bir sanati haiz olanlar bununla mesgul olur,

bazilar1 ise ticaret yaparlardi.

Koleler kendilerini satin alan efendilerinin her zaman yanlarinda oldugu gibi
savaglara da onlarla birlikte katilirlardi. Kolelerin konumu hiirlerle ayni olmadigindan
cezalar1 da onlarin aldiklarinin yaris1 kadar olurdu. Cariyelerden olma cocuklar da
anneleri gibi esir olarak kabul edilir ve kendilerine yapilan her tiirlii davranistan

sahiplerine hicbir ylikiimliiliik yiiklenmezdi.

Azadli kole anlamina gelen mevla (¢. mevali) aileden biri olarak goriiliir, kole ve
hiir sinifinin arasinda bir yere sahip olurdu. Ancak evlilik durumunda mevalinin hiir bir
kizla evlenmesine miisaade edilmez ve ceza almalarini gerektiren bir sug islediklerinde

ise hiirlerin yaris1 kadar ceza alirlard1.>?

Idareci sinifimin hamimlari ve kizlar1 ile Mekke, Medine ve Taif’de yasayan
zengin ve hiir, sehirli kadinlar toplumda diger kadinlara nisbetle daha ayricalikli bir
konumda idiler. Onlarin disindakilerin durumu ise daha dramatikti. Tirlii baskilara
maruz birakilan kadmlar, miras gibi pek cok haktan mahrumdu.®® Kadnlarda durum
boyleyken baz1 bolgelerde aile reisleri, kii¢lik kiz cocuklart ailenin serefine leke siirer,
namusunu koruyamaz, kagirilip cariye olarak kullanilir seklindeki endiselerle bazi aileler

kiz ¢ocuklarmi diri diri topraga gomerek oldiiriirlerdi.* Ayrica erkek ¢ocuklarinin

5 Allah Resiilii, Zeyd’i satin alip azat etti, sonra da onu evlat edindi. bk. Ibn Habib, el-Muhabber, I, 128.

52 Giinaltay, M. Semseddin, “Kable’l-Islaim Araplarda ictimai Aile”, Darulfiinun Iléhiyat Fakiiltesi
Mecmuast, s. 84-85; Kapar, M. Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Asr-: Saddette
Islam, 11, 326.

53 [bn Habib, el-Muhabber, I, 236.

5 en-Nahl 16/58-59; et-Tekvir 8/81.
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biiyiidiiklerinde kabileyi savasta korumasi, onlarin tercih edilme sebepleri arasindaydi.
Biitiin bunlar sebebiyle erkek cocugu olunca gurur duyup sevinen baba, kiz ¢ocugu
olunca utang¢ duyardi. Erkeklikle ilgili utang verici olarak inanmalari kiiltiiriimiizde de
yaygin olan “erkek adamin erkek evladi olur” anlayisi, soyu erkegin devam ettirecegi
inanc1 ve erkek egemen bir toplum yapis1 gibi sosyolojik unsurlarin da bunda tesiri inkar

edilemez.

Cahiliye doneminde seref ve izzet, asabiyete (mensup olunan kavim ve kabile),
zenginlige, evlat ¢cokluguna ve kavminin ve atalarinin basarilarina gore belirleniyordu.
Stinnet, bu hiyerarsik yapiyr iman ve takvayr merkeze alarak degistirmis, Ustiinliik
kriterlerinin asabiyet, mal ¢oklugu, fiziki goriiniim, soy-sop gibi hususlarda olmadigi
inancini zihinlere yerlestirmistir. Nitekim Kur’an’da, “Sizin Allah nezdinde en iistiin

> buyrulmasi

olamniz Allah’in emirlerine karsi en saygili (takvd) olanimizdir’™
listiinliigiin temel dl¢iitiinii ortaya koymaktadir. Iman etmemeleri sebebiyle Hz. Nuh’un
oglunun®® ve Hz. Lut’un esinin®” onlarm Ehl-i beyti’nden sayilmamalari, buna karsilik
franl1 olmasina ragmen Selman-1 Farisi’nin Ehl-i beyt’ten kabul edilmesi yukarida
sOzilinii ettigimiz, Allah katinda veli olmanin iki temel sart1 olan iman ve takvadan
kaynaklanan iistiinliik 6lgtistiniin bariz 6rnekleridir. “Basinizda Habesli bir kéle bile olsa
(toplumda kaos, diizensizlik, otorite boslugu olmamasi icin) itaat ediniz”°® buyurulmas,

% onun oglu Usame

Allah Resilii’niin bir kole olan Zeyd b. Harise’yi evlatlik edinmesi,
b. Zeyd’i Hz. Ebi Bekir, Omer gibi Asere-i miibesseradan bazilarinin da iginde
bulundugu ordunun basina komutan tayin etmesi, Habesli kole Bilal-i Habesi’yi
miiezzini olarak istthdam etmesi, Allah Res@li’niin Ustlinliiglin asabiyet, zenginlik,
toplumsal statii, mal c¢oklugu gibi hususlarda olmadigin1 gdstermesi bakimindan
anlamlidir. Namazda bir kavmin efendisiyle bir kdlenin ayn1 safta olabilmesi, Kur’an ve
fikih bilgisi en fazla olanin imamete gegmesi ve gorevlerin liyakate gore dagitilmasi
Stinnet’in toplumsal degisimi hangi Olciileri esas alarak gerceklestirdigini ortaya

koymaktadir.

5 el-Hucurat 49/13.

% Had 11/46.

57 el-Hicr 15/60.

58 Eba David, “Siinne”, 6; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6.
%9 [bn Habib, el-Muhabber, I, 85.
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B. SOSYAL BUTUNLESME VE SUNNET

Sosyal biitlinlesme, “toplumu olusturan bireylerin farkli gruplar ve daha biiyiik
capli Uniteler igerisinde aralarindaki karsilikli uyum ve baglilik ilkelerine dayanarak bir
diizende birlesmeleri siireci” anlamina gelmektedir.®® Farkli bir agidan fertlerin toplum
ya da sosyal gruplar icerisindeki kiiltiirel 6geleri alarak kendilerine adapte etmeleri ve bu
sayede toplumdan aldiklar1 sosyo-kiiltiirel degerlerle birlikte uyum igerisinde yasama

stireclerine “sosyal biitiinlesme” denmektedir.

Durkheim’in goriisiine gore sosyal biitiinlesme, geleneksel toplumda “mekanik
dayanisma”, endiistri toplumunda “organik dayanisma” seklinde karsilik bulmaktadir. A.
Kurtkan Bilgiseven, Durkheim’in ifade etmis oldugu bu iki biitiinlesme tipini “méana
etrafinda biitiinlesme” ve “fonksiyonel biitiinlesme” olarak isimlendirmekte ve gergek

biitiinlesmeyi “mana etrafinda biitiinlesme” olarak kabul etmektedir.5!

Sosyal biitiinlesmede insanlar, grup iginde hissettigi “biz”” duygusunu daha genis
bir ¢cercevede yani toplum seviyesinde hissetmeye baslar. Bir bagka tanimla, sosyal
biitiinlesme, “toplumdaki sosyal gruplarin kendi birligi hakkindaki varlik suurunun
toplumdaki biitiinlesmeyi bozmayacak diizeyde olmasidir.”®? Yani Bilgin’in de isabetle
ifade ettigi gibi sosyal biitiinlesme; “fertlerin veya sosyal gruplarin diinya gorisleri
arasindaki farklarmn toplumdaki ortak kiiltiirden asgari seviyede sapmis olmasidir.”® Bu,
tam manasiyla sosyal bir biitiinlesmenin higbir toplumda gergeklestirilemeyecegini ifade
etmektedir. Zaten bdyle bir seyin olmasi degisim ve gelisimin varligini ortadan kaldirirdu.
Halbuki toplumsal biitiinlesme, “toplumdaki farkliliklar: biitiinliyle ortadan kaldirmaz ve

onlemez. Tam tersine, farkliliklar1 esgiidiimler ve ydnlendirir.”%*

8 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 343.

61 Bilgiseven, A. Kurtkan, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, Istanbul 1986, s. 289-294; Arslantiirk, Zeki-
Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 415.

62 Erkal, Mustafa, Sosyoloji, Der Yaynlari, istanbul 2004, s. 269.; Tiirkkahraman, Mimar-Tutar, Hiiseyin,
“Sosyal Degisme, Biitiinlesme ve Coziilme Baglaminda Toplumda Farkli Kiiltiir ve Anlayislarin Yeri ve
Onemi”, s. 2.

83 Bilgin, Vejdi, Sosyal Céziilme ve Din, Samsun: Etiit Yay., 1997, s. 16; Coskun, Ali, “Sosyal Biitiinlesme,
Sosyal Coziilme ve Din”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2004, S. 13, s. 113.

6 Tezcan, Mahmut, Sosyolojive Giris, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, Ankara
1995, s. 215; Tiirkkahraman, Mimar; Tutar, Hiiseyin, “Sosyal Degisme, Biitiinlesme ve Coziilme
Baglanminda Toplumda Farkl Kiiltiir ve Anlayislarin Yeri ve Onemi”, s. 2.

124



Islam’1n temelini teskil eden “tevhid inanc1”, sosyal biitiinlesme ve kaynasmay1
saglamada asil bir unsur ve prensip konumundadir. Nitekim Giinay’a gore is1am, degisen
sosyal ve kiiltiirel sartlara ve farklara uymada harikulade bir intibak kabiliyetine sahip
olup bu dinin akidesinin temelini olusturan “Tevhid” yani “Birlik” inanc1 en miikemmel

ve ideal bir sosyal kaynasma, kenetlenme, birlesme ve biitiinlesme prensibidir.®®

Kur’an’da miiminlere topluca Allah’in ipine sarilmalarinin emredilmesi,®® bir
binanin tuglalarma benzetilerek® birbirlerine kenetlenmelerinin 6nemine dikkat
cekilmesi, son tahlilde s6z konusu biitiinlesmenin dini temellerini belirlemektedir. Allah,
biitiin mii’minlere “Ey imdn edenler!” seklinde hitap etmesi, onlar1 tek grupta miitalaa
ettigini gdstermekte, imanin din kardesliginde asil unsur olusuna dikkatleri ¢ekmektedir.
Insanlar1 dine davet ederken “Ey Insanlar!” seklinde genel bir hitap ifadesi ile baslamasi,
Kur’an ve Siinnet’in, 1rk, cinsiyet, sosyal, kiiltiirel ve sosyo- ekonomik farkliliklari bir
yana birakarak biitiin gruplara, tabakalara veya ¢evreden kisilere hitap ettigini ve belli
bir sosyal tabakay1 ve ictimai kategoriyi esas almadigin1 gostermesi bakimindan énem

arz etmektedir.

Su halde evrensel bir din olarak islam’m ve onun yiice kitabimin muhatabi biitiin
insanlardir. Bu bakimdan onun hitab1 belli bir millet, cografya ve sosyal cevre ile
sinirlandirilamaz. Kur’an’in bu kusatici ve genel hitabi, muhataplarinin bu mesaj
etrafinda sosyal biitiinlesmeyi saglamalarin1 tesvik ve temin fonksiyonu da icra
etmektedir. S6z konusu ayetlerde insanlar 1rk, renk, dil ve diger cografi ve kiiltiirel
unsurlara gore degerlendirilmez ve kategorilestirilmezler. Yukarida da vurguladigimiz
gibi hitap geneldir. Topyekin insanligin selamet ve kurtulusu hedeflenmektedir. Buna
gore bir kimse iman etmisse artik diger mii’'minin dinde kardesidir ve kardeslerinin
birbirlerine kars1 sorumluluklar1 vardir. “Mii’minler ancak kardestir, kardeslerinizin

2968

araswnt diizeltiniz”>° mealindeki ayet, bu durumu tespit etmektedir.

Ayrica Kur’an’in, ilim, zikir, namaz, orug, zekat, sadaka, hac, kurban gibi
emirleri, bu konudaki tesvik ve tavsiyeleri, koydugu yasaklar Islim toplumundaki sosyal

biitiinlesmeyi saglamaya yoneliktir.%® Biitiin bu ayetlerden anlasilan, mii’minler gesitli

65 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 348-350.

66 Al-i imran 3/103.

67 es-Saf 61/4; Miislim, “Birr ve’s-sila”, 66-68; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VII, 89.
88 el-Hucurat 49/10.

89 el-Hucurat 49/10; Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 351.
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tilke, kiiltiir, sosyal ¢cevre ve mevkiden olsalar da ayn1 dinin mensuplar1 olmalar1 yoniiyle
kardestirler. Bu bakimdan mii’minler din kardesligi hukukuna ridyet etmeli, birbirleriyle

kaynagmali ve birbirlerine kenetlenmelidirler.

Kur’an’da pek ¢ok ayette sosyal birlik ve biitlinliik vurgulanmaktadir. Kur’an,
takvanin disinda diger farkliliklarin hicbir &neminin olmadig1 prensibini vaz etmekte’®
ve insanlari, temeli sevgi ve dostluk olan birlik ve beraberlige davet etmektedir. Ayni
mesaj1 ihtiva eden “Allah’a ve Resuliine itaat edin, sakin ayriliga diismeyin”'™ ayeti de
ayni sekilde birlik olmanin ve kardesligin Allah ve Resili’niin buyrugu oldugunu

vurgulamaktadir.”

Karmasgik toplumlarda dinin en 6nemli sosyal islevlerinden biri, igerisinde ¢esitli
nedenlerle ortaya ¢ikan sosyal farkliliklardan dolay1 béliintip parcalanmak tehlikesiyle
kars1 karsiya bulunan toplumu birlestirmek, kaynastirmak ve biitiinlestirmek olmaktadir.
Ciinkii toplumsal is bolimiiniin artmasina bagli olarak mesleki faaliyetler alanindaki
ayriliklar da kendilerini daha giiclii bir sekilde hissettirdiklerinden, artik tabii cinsiyet ve
yas farkliliklarinin Gtesinde kesin sosyal statii farkliliklar1 toplumu cesitli kategorilere
bolmekte, bu durum karsisinda ise gayr-i miitecanis bir toplumdaki sosyal biitiinlesmeyi
saglamak ihtiyaci kendini daha da kuvvetle hissettirmektedir. Son derece farklilagsmis ve
uistelik hizli sosyal degisme siireclerine sahne olan toplumlarda, biitiinlesme problemi
daha da g¢etin bir durumda ortaya ¢ikmakta olup bu durumda dinin toplumsal
biitiinlesmeyi saglayic1 rolii daha belirgindir. Mesela islam’in bu konuya iliskin
yaklasiminda toplumun birlik héalinde olmasi, tevhid inancinin sosyal boyutu olarak

kendini gosterir. Bu sebeple toplumsal birlik, Islam’in olmazsa olmaz ilkelerindendir.”

Yukarida degindigimiz sosyal biitiinlesmeye dair Kur’an’in emir ve tavsiyelerine
paralel olarak Allah Reslii ayni gayeye hizmet etmek iizere timmet bilincini
olusturmaya gayret etmistir. Nitekim o, Céhiliye’den kalma irka, mensup oldugu klana,

sahip oldugu mal ve evlat gibi insanin kesbi olmayan unsurlara dayali listiinliik anlayisini

0 “EBy insanlar, gercekten sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi (sirf) birbirinizle tanismamz igin
milletlere ve kabilelere ayirdik. Siiphesiz ki sizin Allah katinda en serefliniz takvaca en ileride
olaninizdir” (el-Hucurat 49/13).

' L okman, 31/17.

2 Genis bilgi igin bkz. Coskun, Ali, “Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme ve Din”, Din Egitimi
Arastirmalart Dergisi 2004, Say1: 13, s. 116.

3 Okumus, Ejder, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 2009, c.8, Say:: 30,
s. 331
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temelden reddetmistir. Zahid sahabilerden Ebl Zer el-Gifari, siyahi bir Miisliimana
“Kara derili kadinin oglu!” seklinde hitap ettigi haber verildiginde Restl-i Ekrem, “Sende
Caéhiliye kalintist mi var?”’ buyurarak hem Cahiliye déneminin deger yargilarimi
reddetmis, hem de iman ve takvanin istiinliigliin esas oldugunu, renginden dolay1
insanlarin kinanamayacagi esasini getirmistir. Ayni sekilde hadislerde mii’'minlerin bir

viicudun azalarina benzetilerek” aralarindaki bag ve tesaniide vurgu yapilmustir.

Stinnet, mii’minlerin birbirlerinin davetine icabet etmek, hastaliginda ziyaret
etmek, selam vermek ve verdigi selami en giizel bigimiyle iade etmek, cenazesine istirak
ederek vefat eden kisiye son vazifesini yapmak’® gibi birbirlerine karsi
yiikiimliiliklerinin  oldugunu ifade ederek sosyal kaynagsma ve biitiinlesmeyi

hedeflemistir.

Ozellikle Allah Resilii’niin dnciiliiginde Medine’de Mekke’den Hicret eden
muhacirlerle Medineli ensar arasinda kardeslik tesis etmesi, Mekke’de mallarmn,
yurtlarin1 birakip dinlerini korumak ugruna Medine’ye go¢ eden miislimanlarla
Medine’nin yerlileri olan ensarin varliklarim1 paylagmasi, birbirleri ile kaynasmasi,
entegrasyonu sosyal biitiinlesmenin tiplerinden olan bir mana etrafinda toplanmak

suretiyle bir birlik meydana getirmeleri, en giizel sosyal biitiinlesme 6rneklerindendir.

1. Adetlerin Biitiinlestirilmesi

Cahiliye devrinde evlenmek isteyen erkekler es adaylarini varsa babalarindan
veya onun amca ya da dedelerinden isterlerdi. Kabul edilmesi halinde erkek tarafi kiza
ya da kadina emsaline gore mehir verirdi. Bu siiregte aile biiyiiklerinin s6zii geger, kizin

fikri pek alinmazdu.

Cahiliye doneminde iki kiz kardes ayn1 erkegin nikahi altinda olabildigi gibi kisi
tivey annesi ile evlenebilirdi. Bu donemde poligami yaygindi. Ayni sekilde kadinlarda

birkag erkekle evli olabilirdi. Islam bu tiir nikahlar1 haram kilmustir.

4 Miislim, “Birr ve’s-sila”, s. 66-68.

5 Abdiirrezzak, Ebli Bekr Abdrrezzak b. Hemmam b. Nafi, el-Musannef (thk. Habibii’r-Rahman el-
Azami), el-Mektebﬁ’l-Islémiyye, Beyrut 1403, IX, 447.

6 Miisned, VIII, 260; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsdt (thk. Mahmid b. Ahmed et-Tahhan), Mektebetii'l-
Madrif, Riyad 1995/1415, 1X, 135.
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Dénemin evlilikle ilgili uygulamalarindan biri de zihardir.”” Arapga’da “sirt”
manasia gelmektedir. Bu terim Cahiliye devrinde erkekler hanimlarini bosamak icin
hanimina “sen bana annemin sirtt gibisin” diyerek arttk onun kendisine mahrem
oldugunu, dolayisiyla kendisiyle evlilik iligkisi i¢inde bulunamayacagini ifade etmis
olurdu. Buna kisaca zihar denilmektedir. Bu durum kadinin kocasiyla evliligini bitirdigi
gibi baskasiyla evlenmesini de imkansiz kilardi. Kur’an ve Siinnet kadin1 magdur eden

ve evlilik miiessesesine ciddi zarar veren zihar uygulamasini tasvip etmemistir.

Ancak zihar uygulanmissa kadinin magdur olmamasi icin koca kefaret vermekle
yiikkiimlii kilinmais, ayrica bu vesile ile fakirlerin diisiiniilerek onlarin doyurulmasi ya da
kole azat edilmesi gibi yaptirimlar getirilmistir. Zihar yapan erkegin hanimina dénmek
istemesi durumunda orug kefaretinde oldugu gibi altmis giin muttasil orug¢ tutmasi, bunu

yapamamas1 halinde altmis giin fakirleri doyurmas: sart: getirilmistir. '

Goriildiigii gibi Islam Cahiliye déneminin kadmin aleyhine tezahiir eden
uygulamalardan zihar1 kabul etmedigi gibi kadinin magduriyetini ortadan kaldirmak i¢in

gerekli tedbirleri almistir.

Cahiliye doneminde evli ¢iftler arasinda goriilen baska bir uygulama, kocanin hanimina
bir, iki yi1l veya daha uzun siire yaklagsmayacagmma dair yemin etmesi olup buna ild
denilmektedir. Koca, bunu keyfi olarak uygulayabildigi gibi dilerse siireyi uzatabilirdi. Bu
durumda magdur olan yine kadin tarafi idi. Allah Teala ilayr “Kadinlarina yaklasmamaya
(cinsel iliskide bulunmamaya) yemin edenler dort ay beklerler. Eger (bu miiddet icinde)
karilarina donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok¢a bagislayan ve esirgeyendir. Eger (miiddeti i¢inde
donmeyip hamimlarini) bosamaya karar verirlerse siiphesiz ki Allah bunu isitir ve bilir’™
buyurmus ve dort ay ile sinirlayarak bu siire bitiminde kocanin ya hanimina dénmesini ya da

onu giizellikle bosamasini dngdrmiistiir. &

Hulasa Cahiliye uygulamalarindan olan ilaya kars1 Kur’an ve Siinnet gerekli

tedbirleri almig, kadinlar aleyhine olan bu uygulamay1 kadinin daha fazla magdur

" Genis bilgi igin bk. Kose, Saffet, “Cahiliye Arap Toplumunda Hamimlara Yapilan Baz1 Haksizliklar ve
Islam’mn Getirdigi Hukuki Diizenlemeler”, Mehir, 1999, s. 8-11.

8 Kose, Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi (IFAV), Istanbul 1997, s. 142-143.

7 gl-Bakara 2/226-227.

8 Taberi, Cami 'u’l-beyan, I, 421.
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olmamasi i¢in dort ay ile sinirlamis ve kadinin ne evli ne bosanmis vaziyette muallakta

kalmasina miisaade etmemistir.

Cahiliye déneminde talak, islam hukukunda oldugundan farkli idi. Bosama da
Cahiliye doneminde iig tiir talak vard1.8! Kocas1 vefat eden ya da bosanan kadinlarm iddet
siiresi bir sene idi. Islam iddet miiddetini hamile olan kadmlar i¢in cocugunu dogurmast,
digerleri i¢in dort ay on giin ile sinirlandirmistir. Ayrica Cahiliye doneminde bosama
yetkisi elinde olan erkek diledigi kadar kadinla evlenebildigi gibi diledigini bosar,
iddetinin bitmesine az bir siire kala tekrar ona seklen donerek haniminin baskasiyla
evlenmesinin 6niine ge¢mis olurdu. Bosama yetkisinin yegane sahibi olan koca bunu

birkag kez tekrar ederek kadinin magduriyetine yol agar, ona bdylece zulmederdi.®?

Allah Teala Kur’an’da “Bosama ikidir. Bundan sonrasi ya iyilikle gecinmek veya
kesin olarak aynlmakuir...”® buyurmustur. Bu ayet geregince koca, hanimimi ancak iki
kez bosayabilir. Ayrica s6z konusu ayet liglincii bosamadan sonra artik onunla, hanimi
baska bir erkekle resmen ve fiilen evlilik gerceklestirip kari-koca iligkisi igine
girmedik¢e ve anlagsma olmaksizin bosanmadik¢a ebediyen evlenemeyecegi hiikkmiinii

getirmistir.

Diger baz1 Adetlerden de bahsedecek olursak, Islam’da bir gelenek olarak yeni
dogan ¢ocuklarin sag kulagina ezan, sol kulagina ise ikdme okunur. Allah Resilii (s.a.v.)
bunu teberriiken yapmistir. Onun okumasinin miimkiin olmadigi durumda aileden bir kisi

bu adeti icra ederdi. Miisliimanlar Restlullah’1n bu siinnetini siirdiiregelmislerdir.

Ayrica yeni dogan cocuklarin agzina, anne siitii almadan evvel ezilmis hurma
veya bal gibi tath bir sey siiriilmesi de Adettendi; buna taknik denilmektedir.®* Nitekim
Ebl Misa el-Es’ari’nin ¢ocugu oldugunda o Restlullah’a tahnik yaptirdigini soyle ifade
etmistir: Bir oglum oldu. Onu Restilullah’a getirdim, ona Ibrahim ismini verdi. Bir hurma

ile tahnikte bulundu. Kendisine miibarek olmas i¢in dua etti ve onu bana geri verdi.®

8 Tbn Habib, Muhabber, s. 309; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle liskiler”,
Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 327.

82 pk. Resid Riza, Tefsiru l-mendr, 2. Baski, Beyrut : Darii'l-Ma'rife, [t.y.], I1., s. 381; Ibn Astr, Makdsidii's-
seri’ati’l-Islamiyye, es-Seriketii't-Tunisiyye, Tunis 1985, s. 113; Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, Darii'n-
Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut 1981/1401, s. 57.

8 el-Bakara 2/229-230.

8 Hamidullah, Muhammed, Isldim Peygamberi, s. 873.

8 Buhard, “Akika”,71.
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Araplarda kiinye de ¢cok dnemliydi. Hatta oglu veya kizi olmayan erkek veya kiz
kardesinin ¢ocuguyla yahut anne babasinin kiinyesiyle kiinyelenirdi. Mesela ¢ocugu
olmayan Hz. Aise’ye Ummii Abdillah denmesi® buna 6rnektir. Ayrica ¢ocugu olmayan
kisi babasinin kiinyesiyle ¢agrilirdi ki bunun anlami bir erkek ¢ocugun oldugunda ona
soyunun devam etmesi ve ismin yasatilmasi i¢in babasinin adi verilirdi. Araplarda bir
kisinin bir kendi ad1, filancanin oglu seklinde ad1 (mesela ibn Hacer), kiinyesi veya varsa
lakab1 olurdu. Kisiye daha ¢ok erkek evladinin oldugunu ve soyunu devam ettirici olmasi
bakimindan en biiyiik oglunun isminden aldig1 soyuna isaret etmesi bakimindan kiinyesi
ile hitap edilirdi. Hz. Peygamber’in kiinyesi en biiylik ogluna istinaden Ebii’l-Kasim, Hz.
Ali’nin kiinyesi Ebii’l-Hasan idi.

Hitap edilen kimsenin ismi bilinmiyorsa kendisine “ Ey filan kabilenin kardesi-
ya da kiz kardesi” diye seslenilir; mensup oldugu kabilenin adi bilinmiyorsa sadece “Ey
Araplarin kardesi ya da kiz kardesi” denilirdi. Her tiirlii resmi adlandirmalarda “Filan
kabileden falanca kimsenin oglu ya da kiz1” formiilii kullanilmaktayd:.%’

Kur’an’da Allah Teala, miiminlerin birbirlerine koti lakap takmalarimi
yasaklamistir.® Allah Resilii toplumda rastlanan Islam itikddima zit diisen ve insan
onurunu zedeleyen isimleri kaldirip onlarin yerine daha anlamli ve giizel isimler
koymustur. Meseld Abdiiluzza (Uzza putunun kulu), Abdiissems, Abdiilmenat, Abdiillat
vb. Hz. Peygamber’in degistirdigi isimlerdendir.®® Hz. Peygamber cocuklara giizel isim
konulmasini emretmis ve bunun ¢ocugun anne-babasi lizerindeki hakki olduguna temas
etmistir.%°

Cahiliye doneminde yeni dogan c¢ocuklar i¢in kurban kesilmesi ve hayvanin
kaninin sa¢1 tiras edilen ¢cocugun basina siiriilmesi adeti vardi. Allah Reslii yeni dogan
cocuk i¢in imkan1 olanlara akika kurbani kesmesini tavsiye etmis, ancak ¢ocugun basina
hayvanin kanini siirmek yerine safranli su siiriilmesini emretmistir.”

Yukarida kaydettigimiz bilgilerden Hz. Peygamber’in giizel olan Cahiliye

Adetlerini reddetmedigi, ancak onlarin Islim’a uymayan kisimlarini 1slah ettigi

8 Nevevi, Tehzibii'l- esma’ ve l-liigd, Darw’l- kiitiibu’l- ilmiyye, Beyrut, t.y., 11, 351.

8 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 874.

8 el-Hucurat, 49/11.

8 Razi, Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriyya, es-Sirku fi’'I-kdadim ve’l-hadis, Mektebetu’r-riisd ve’t-tevzi,
Riyad, 1421/2000, s. 55.

90 Bezzar, Miisned, 15, 176.

91 Abdiirrezzak, Misdnnef, IV-330.
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goriilmektedir. Cocuklara put isimlerinin verilmesi yerine Allah Teala’nin isimlerini
konulmasi bunun tipik bir 6rnegidir. Diger onemli bir adet erkek ¢ocuklarinin siinnet
edilmesidir. Hz. ibrahim’den tevarus eden, Cahiliye dsneminde de mevcut olan bu adeti

Restl-i Ekrem devam ettirmistir.

2. Geleneklerin Biitiinlestirilmesi: Din ve Gelenek

Gelenek toplumun iizerinde biiyiik ¢cogunlukla birlestigi adet, uygulama, ortak
tutum ve davranis bicimleri olarak degerlendirilebilir. Gelenekler, belli bir agidan
davranig yontemleri olmanin yani sira davranigin diizenleyicileri olarak da tasavvur
edilir.®? Sosyologlar, gelenegin toplumda &nemli bir yer teskil ettigin hususunda
neredeyse hemfikirdirler. Kurumlarin ve yapilarin siirekliligini saglama ve resmi
diizenlerini vurgulama agisindan kurumlarin i¢inde kendiliginden gelisen ya da muayyen
kurulug veya yasamanin yaninda kullanilan daha karmasik yapilar ya da davranig
modelleri bulunmaktadir.®® Watt’m ifade ettigine gére W. G. Sumner, kendi kendine
gelismesi ve sosyal bir kavram olmasi agisindan bu modeller ya da yapilara “adetler”
(folkways) adim1 verir.®* Giiniimiiz Bat1 diinyasi; erdem, gorgii kurallar1 ve kiilt
uygulamalari arasinda ayrim yapar.

Islam toplumsal gergekligi, kiiltiirel unsurlari, insamin yasadigi dénem ve
cografyadan kaynaklanan tarihi siirecte edindigi kiiltiir ve birikimleri kabul etmekle
beraber ilkelerine uygun olmayan gelenek ve adetleri tasvip etmez.

Genel zeminlerde, etik alanin, politik alaninkine benzer sekilde dini alana karsi onun
tizerinde bir 6zerklik gosterecegi farz edilebilir. Boyle bir 6zerklik, dogal yasa ve
kavramin gelistigi tiim gergeklerle uyumlu olacaktir. Aslinda, yine de, din ve erdem
arasinda belirli ve yakin bir alaka vardir. Zira her din kendisine mahsus bir ahlak sistemi
ortaya koydugu gibi® her dinin kendisine gore birtakim erdemleri oldugu goriilmektedir.
Ayni ilahi kaynaga dayandigindan ahlak ilkeleri miisterek olsa da degisen zaman i¢inde
ve dinlerin yasadig1 cografya ve sosyal sartlarinda etkisiyle Miisliimanlara has bir

erdemden, Hiristiyanlara has bir erdemden soz edilebilir. Mesela kapitalist sistem iginde

92 Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 181.

% Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 181.

% Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 181.; (Routledge and Kegan Paul, London
1966. R. M. Mclver, Society, a Textbook of Sociology, New York, 1937, .16 naklen).

% Bk. Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 182.
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yasayan Hiristiyan ya da Miisliman kisilerin misafire ikram, komsusuyla imkanlarini

paylasma erdemlerini muhafaza etmesi giigtiir.

Her ne kadar Watt, her dinin kendine 6zgii bir ahlak sistemi teklif ettigi tespitinde
bulunsa da® kanaatimizce ilahi dinler s6z konusu oldugunda itikat esaslar1 ayn1 oldugu
gibi ahlaki prensiplerin de ayn1 olmasi gerekmektedir. Zira yardimseverlik, digerkamlik,

hosgorii, merhamet vb. ahlaki degerler biitiin dinlerde miisterektir.

Belli bir millete ve dinin mensuplarina has ahlaki 6zerklikten bahsedilebilir.
Nitekim bazi dinler tarihgileri ve sosyologlara gore, bir dinin mensuplar1 sosyal olarak
kullanigh ve yararli uygulamalarin temeli oldugu i¢in, eski etik ilkeler yerine yeni etik
ilkeler benimseyebilirler. Buna ¢ok eslilik, evlilik ve bosanma misal olarak verilebilir.
Su anki zamanda, Islam diinyasinin bir¢ok yerinde, ¢ok eslilik islami gelenegin parcasi
olmasina ragmen tek eslilik icin biiyiik tedbirler alinmaktadir. Giiniimiizde Islam
diinyasinda din zorunlu héllerde bir hak olarak tanisa da ¢ok eslilige sicak bakilmamasi
ve toplum tarafindan uygun karsilanmamasi aslinda dinden ve ¢ok esliligin dogurdugu
problemlerden degil, Bati1 degerlerinin c¢ok esliligi yargilamasindan kaynaklanmakta
oldugu sdylenebilir. Daha acik bir ifadeyle bu durum Miisliiman toplumlarin bu konuda
tek esliligin esas oldugu Batililara benzemeye ¢alismasiyla izah edilebilir. Ancak her ne
kadar Bati degerlerinde tek eslilik savunuluyor goriinse de hakikatte gayri mesru iliskiler,

ad1 konmamus gayri dini ve gayri kanuni bir uygulama olarak goz oniindedir.%’

XIX. yiizyilda Batili devletlerin koleligi kaldirmalarinin  Hiristiyanlik’tan
kaynaklandig ileri siiriiliir; ancak koleligin XVIIIL yiizyil boyunca devam ettirilmesi
sadece dini kaygilardan mi1 yoksa sosyal refah kaygisindan mi oldugu sorusu

soruldugunda ¢ikan sonu¢ bunun Hiristiyanlik’tan kaynaklanmadigini gostermektedir.

Yeni bir din, kapsamli bir sosyal degisimin gerekli oldugu, ancak degisikligi
yapmak i¢in dinden bagka yeterli dinamigin bulunmadigi yerde yiikselir. Bu sebeple din,
belli sosyal degisiklikler ile alakali fikri bir sistem olarak goziikiir. Bu olguya Hz. Isa’nin
peygamber olarak gonderildigi Yahudi toplumu i¢inde radikal bir grup olan ve kendisine

ciddi muhalefet sergileyen Ferisilere kars1 ¢ikmasi, Hz. Muhammed’in Mekkeli miisrik

% Bk. Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 182
% Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 182.
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tiiccarlarin gocebe ve Bedevi kiiltiiriinden beslenen haksizliklari, zulmii ve suistimalleri
terk etmeleri icin gayret sarf etmesi 6rnek olarak zikredilebilir.%®

Din, 6zellikle islam, diinyada insanlarin dinin prensiplerine uymayip gayr-i
ahlaki davranmalarini ahirette gergeklesecek hesap giiniinde diinyadaki davranislarindan
sorguya c¢ekilecekleri prensibi ile 6nlemeye ¢alisir. insan sadece vicdaniyla bas basa
birakilmaz. lyilerin miikafatlandirilacag:, kétiilerin mutlaka cezalandirilacag: bir
alemden bahsedilerek insan ciddi bir sekilde uyarilir. ilk insanin ilk peygamber olarak
secilmis olmasi, bir riviyete gore yiiz yirmi dért bin peygamber gonderilmesi,® bir
topluma peygamber gonderilmedikge sadece yaraticty1 tanimalarinin yeterli olup onlara
azap edilmeyeceginin belirtilmesi'® bunun bir sonucudur. Mii’'minlerin hesap giinii ve
ahiret inancina sahip olmalari, onlarin diinyada yaptiklar1 biitiin islerden ve
davraniglardan sorguya cekileceklerini bilip bunu bir inang halinde 6zlimsemelerine,
ahlakli ve erdemli insan olmaya gayret etmelerine sebep olur. Miikafat ya da ceza ile

karsilasacaginin idrak edilmesi, ayn1 zamanda ciddi bir motivasyon unsurudur.

Yeni din, i¢inde dogdugu toplum ya da ¢evre millet ve kiiltiirlerin muhalefeti ile
karsilastiginda, kendisini yeni bir din olarak ayirir ve miistakillesir. Kendine has bir
ibadet sistemi, kutsal zaman ve mekanlar1 ve kiiltiir unsurlari ile 6zgiinlesir. Mekke’de
misriklerin muhalefet, baski ve siddetine maruz kalan Miisliimanlarin hayatiyetlerini
devam ettirebilmek i¢in hicret etmeleri Medine’de yeni bir devlet ve ona bagl dini, idari
ve sosyal kurumlar tesis etmeleri buna tipik bir 6rnektir. Medine’de yasayan Yahudiler
Kudiis’e dogru ibadet ederlerken Miisliimanlar on alt1 ay gectikten sonra Kudiis’e
yonelmeyi terk ederek Mekke’deki Kabe’yi kible edinmeye baglamislardir. Hiristiyanlar
kiliseye ve ibadete ¢agri i¢in belli vakitlerde can calarlarken Miisliimanlari namaza davet

icin ezam %

thdas etmislerdir. Biitiin bunlarda diger dinlere benzememe, onlarin
adetlerini taklid etmeme ve farkli bir din oldugunu gosterme gayesi goze carpmaktadir.
Miisliiman kadinlarin diger din mensubu erkeklerle evlenememesi, domuz eti, tabiati
itibariyle necis olan hayvanlarin, pengeli kuslar ile kopek disli hayvanlarin etlerinin

haram kilinmas1 islam’a has uygulamalardir.

% Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 182.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1, s. 619; Taberani, el- Mu cemii’l-kebir, V111, 217.

100 g|-fsra 17/15.

191 Genis bilgi i¢in bkz. Cetin, Abdurrahman, “Ezan”, DIA, Istanbul 1995, XII, 36 ; Buhari, “Ezan”, 1;
Miislim, “Salat”, 1; Ebt Daviad, “Salat”, 27; Tirmizi, “Salat”, 25; Tbn Mace, “Ezan”, 1; Nesai, “Ezan”, 1.
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3. Yabana Etkilerle Tlgili Sosyolojik Degerlendirmeler

Yabanci etkilere karsi Islam, geleneklerin entegrasyonunu ii¢ sekil ve sathada

gergeklestirmistir. Watt bunlari ti¢ maddede 6zetlemektedir:

1. Gogebe geleneklerinin yerlesik bir ekonomiye adaptasyonu ve ekonominin

degisiminden kaynaklanan uyumsuzlugun giderilmesi,

2. Islam toplumuna Arap olmayan pek ¢ok kisi de dahil oldugunda, bu yeni
Miisliimanlarin, Miisliiman olmus Arap olmayan topluluklara 06zgii adet ve

uygulamalarin zamanla ortadan kaldirilmasina yonelik tedbirlerin alinmast,

3. Toplum tarafindan benimsenen uygulamalari Islim’in temel diisiince

sistemiyle daha uyumlu hale getirmek igin birtakim degisiklikler yapilmasidir.2%?

Alinan bu biitiinlestirici tedbirler sayesinde, Islam diinyasinda birlik tesis etme
basarisi elde edilmistir. Bu noktada bir kiiltiiriin bagka bir kiiltiirden alip kendisine adapte
ettigi adet ve unsurlar1 hangi kurallar ¢er¢evesinde kendi i¢inde erittigi sorusu anlaml
durmaktadir. Biitiin bunlardan $6yle bir sonug¢ ¢ikarilabilir: Dinler kendi 6zgiinliiklerini
muhafaza edebilmek ve kendilerini koruyabilmek i¢in ilkelerine uymayan yabanci

unsurlari biinyesine kabul etmez. Ya onlar1 i¢inde eritir ya da kdkten reddeder.

4. Gocebe Geleneklerinin Kur’an’a Gore Doniisiimii

Kur’an’in da ifade ve sahitlik ettigi gibi Restl-1 Ekrem yasadigi toplumda
biitiinlestirici bir rol oynamustir.1% Cahiliye déneminde sehirlerde yasayanlar1 bir yana
birakilirsa, gdcebe hayati yasayan Araplarin (Bedeviler) gecimleri biiylik olgiide
hayvanciliga dayaniyordu. Ziraata pek elverisli olmayan Mekke’de, ticaret daha
yaygindi. Medine’de ise belli 6lgiide tarim yapilabiliyordu. Iklimi ve arazisi tarima
elverisli olan Taif ise bu bakimdan en sansh sehirdi. Iste bu sebeple, Islim’n ahlaki
alandaki temel gorevi, gocebe hayatinin dayandigi ekonomiden ticarete dayali

ekonomiye gecisten kaynaklanan sonuglarin diizensizligini ortadan kaldirmakti.

Mekke’de s6z konusu ticarete dayali ekonomide gelenekler bakimindan iki

problem ortaya ¢ikti:

102 Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, s. 194.
103 Al-i Imran 3/159; el-Hucurat 49/7
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1. Mekkeli tiiccarlarin sirf kendilerini diisiiniip mal varliklarini arttirmaya

calismalari

2. Kabile liderinin veya aile reisinin fakir ve muhtaglar1 gozeten gocebe

geleneklerinin goz ardi edilmesidir.

S6z konusu gogebe kiiltiirtinde kabile liderligi; fakirleri gozetmekle, muhtaclara
yardim etmekle, aclar1 doyurmakla, yardim isteyenlerin yardimina kosmakla kaimdi.
Allah Restlii’'niin toplumdaki a¢ ve fakirlerin doyurulmasim “Seldami yaywniz, yemek
vediriniz, geceleri insanlar uykuda iken namaz kiliniz, béylece selametle cennete

giriniz”'% buyurarak bu giizel gelenege isaret etmistir.

Mekke doneminde inen ayetlerin ibadet ve ahkamdan ¢ok itikat konusunda
oldugu, maliyla, evladinin ¢cokluguyla ve toplumdaki mevkii ile §viinen simarik ve kibirli
miisriklere kars1 toplumdaki diigkiinler ve fakirleri gozetme sorumlulugunu hatirlatici bir
mabhiyet tasidigi goze ¢arpmaktadir. Bu manada Kur’an gogebe adetleri arasindaki
giicsiizlere yardim, fakiri gozetme, aglari doyurma gibi giizel erdemlere davet
etmektedir. Kur’an insanin ahlakiligini; diinyadan sonra &hiret hayatinin gelecegini,
diinyada yaptig1 her seyin karsiligin1 gérecegini ve bir hesap giiniinlin oldugunu iman
edip iyi davraniglar sergileyenlerin Cennet ile 6diillendirilecegini; inkar edip koti
davraniglar sergileyenlerin ise Cehennemle cezalandirilacaklarini pek ¢ok ayette 1srarla
vurgulayarak saglamaya caligir. Hesap giiniinde insanin ne mali ne mevkii ne de evlat ve

yakinlar1 fayda verecektir.!%®

Yasanilan cografyanin zorlu sartlar1 ve kiiltiirlin bir parcasi geregi Arap gogebe
toplumunda ani baskinlar, adam kagirmalar, kital siradan hadiselerdi. Gogebe kiiltiiriinde
yaygin olan baskin, Medine doéneminde adam kagirip kolelestirme gibi illegal
uygulamalarm yerini, Allah yolunda kiifre, zulme ve Islim’mn yayilmasini onleyen
kesimlere karsi miicadele etme (cihat) aldi. Islim’in gelmesinden sonra o insanlari
kolelestirmeyi, haksiz yere baska bir topluluga saldirmay1 ve adam kagirmayi kesinlikle
yasakladi. Bunun yerine mesri miidafaa savasmni, cihadi, savasta diismanin

uygulamasina misilleme olan kolelestirme hari¢ insanlar1 kdle yapmamay1 emretti.

104 fbn Mace “Et ime”, 1; krs. Miisned, XXXVI, 423.
105 o Sudrd 26/38-89.
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Ayni sekilde Medine déneminde Islam aile hukukundan miras hukukuna kadar
pek cok alanda diizenlemeler getirmistir. Olenin mallarmin geride kalan yakinlari

arasinda adil bir sekilde taksimi demek olan miras hukuku bunlardan biridir.

islam Mekkeli miisrik Araplarm dini olan sirki,!?® Yahudilerin Uzeyir’i Allah’n
oglu kabul etmeleri, kendilerinin Tanri Yahve’'nin seckin milleti saymalarini,
Hiristiyanlarin tevhidi bozarak uydurduklar teslis akidesini'® reddetmistir. Mekke
doneminde, inan¢ konusundaki en radikal degisiklikleri yaparak sirki, putlarin
sefaatgilar1 olabilecekleri inancini, meleklerin Allah’in kizi oldugu, 6lmiis atalarin
ruhlariin putlarin i¢ine girdigi gibi inanglar1 kokiinden reddetmis; onun yerine Allah’in
birligi ve essizligini, Onun izni olmadan hic¢bir varligin sefaat¢i olamayacagini,
kendilerine bile hayr1 olmayan, cansiz, tag ve agactan olan putlarin (esnam ve evsan)

ilah olmayacagini ilan etmis, yeni dini tevhid, sadece Allah’1 takdis iizerine kurmustur.

Kur’an, Cahiliye kiiltiriinde kabilelerin kendi aralarindan ¢ikan ve kabilenin
liderlerinin gilizel eylemlerini 6ven sairlerin siirleri yerine Allah’in, aralarindan secip
mesajin1 insanlara teblig etmek iizere gonderdigi kutlu peygamberlerinl® kissalarini
model olarak ortaya koymustur. Cahiliye donemi gdgebe kiiltiiriinde, hatta genel olarak
Cahiliye Araplar1 arasinda istiinliik kriteri, kisinin ait oldugu kabile ve toplumdaki
idareci konumu, malinin ve evladinin gok olmasi gibi hususlardi. Islam, bu telakkiyi de
kokiinden degistirerek istiinliigiin soy, mal, mevki gibi hususlarda degil, Allah’in

emirlerine samimi bir sekilde baglilikta (takva) oldugu'® kaidesini yerlestirmistir.

Hz. Peygamber, diinya Miisliimanlarimin merkezi ve miisterek kiblesi olan
Kabe’yi biitiin putlardan temizlemis, tavaf esnasindaki sirk uygulamalarini kaldirmus,
kisaca dini Allah’a has kilmistir. Bununla birlikte Islim’a zit diismeyen inang ve
ibadetlere genel bir ilke olarak dokunmamustir. Restil-i Ekrem, Mekkelilerin Lat, Uzza,

Menat ve Hiibel gibi dort biiyiik putuna ve digerlerine higbir zaman onay vermemis,

106 Bk, er-Ra’d 13/36; el-Kehf 18/110; el-Cin 72/20.

107 Bk. el-Maide 5/72, 75, 117; Meryem 19/30-38; ayrica bk. el-Mii’mintin 23/91; el-Furkan 25/2; el-Thlas
112/3-4.

108 e]- Miimtehine 60/4. “Ibrahim de ve onunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten giizel bir drnek
vardir. Onlar kavimlerine demiglerdi ki: “Biz sizden ve Allah’t birakip taptiklarimizdan uzagiz. Sizi
tanmimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanmincaya kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve dfke
belirmistir...”

199 el-Hucurat, 49/13.”Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tamismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz,
O’ndan en ¢ok kovkaninizdwr. Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.”
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onlarin sefaatlerinin umulabilecegini sdylememistir. Necm slresi’nde Lat, Uzza ve
Menat’tan s0z eden ayetin hemen akabinde, kavminin muhalefetini nasil yumusatacagini
diisiindiigi sirada seytanin Restlullah’in  zihnini karistirmasi sebebiyle “onlarin
sefaatleri umulur” mealindeki sozleri okudugu ve oradaki miisriklerin de secdeye
kapandiklar1 seklinde bazi1 kaynaklarda yer alan rivayetler sahih olarak
degerlendirilmemistir.*® Zira bu Kur’an’n bastan sona Allah’m birligini ve essizligini,

putlarin acziyetini ortaya koyan dokusuna tamamaiyla ters diismektedir.
5. Araplara Ait Olmayan Uygulamalarin Asimilasyonu

Islam, Cahiliye dénemine ve diger milletlere ait gelenekleri ve giizel adetleri
toptan reddetmez. Onun reddettikleri islami prensiplere aykirilik teskil eden adetlerdir.
Islam’in en 6nemli 6zelliklerinden birisi Araplar icinde yayilmaya baslayan bu dinin
zaman i¢inde diger milletlere intikali ve 7. yiizyil Arap adetlerinin ¢ogunun bu dinle
birlikte yayilmasidir. Islim toplumu Hz. Peygamber vefat edinceye kadar Islam
oncesinin geleneklerini muhafaza etmeyi siirdiirdii. Degisiklikler sadece Islam’mn
ilkelerine ters diisen hususlarda goriilmiistiir. Mesela miiriivvet (erdemlilik) ve kabile
anlayisinin yerini Islam’a has izzet almistir. Bu anlayisa gére Miisliiman, kabilesine degil
oncelikle Islam toplumuna mensuptur. Kabileye ait eski tutum ve Adetlerin ¢ogu
Miisliiman dindar topluma da intikal etse de bunlar birtakim degisikliklere ugramistir.
Ferdiyetcilik kabul edilmekle beraber, ahiret inancinin da etkisiyle Islam &ncesinin giizel
adetlerinin uygulamasinin devam ettirilmesi saglanmistir.*** Mesela Medine’de yasayan
Yahudilerin geleneginde zina eden erkek ve kadini taslayarak éldiirme adeti vardi. islam
bu cezanin uygulanabilmesi i¢in olayr bizatihi goren dort sahit getirilmesini sart

kosmustur. Bu neredeyse imkansiz bir seydir.

Hz. Peygamber Medine’de yasayan Yahudilere Tevrat’da ve Yahudi seriatinda
yer alan zina edenler i¢in gegerli recm cezasini uygulamistir. Bu ceza Kur’an’da yiiz sopa
olarak belirlenmis, Siinnet ise bunu bekar erkek ve kadina tahsis ederek evli iken zina

edenlere recm cezasi Ongoriilmiis ve bu ceza Asr-1 saadette li¢ kez tatbik edilmistir.

Netice olarak diger din ve kiiltiirlerin Islim’la catismayan adet, giysi ve eglence

bicimleri kabul edilebilir. Alkollii iceceklere, tesettiire aykir1 giysilere, yenmesi helal

10 Taberi, Camiu’l-beydn, XVIII, 663.
11 watt, Montgomery, Islam and Integration of The Society, s. 191
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olmayan yiyeceklerden olusan diyete IslAim onay vermez. Bati’nin deizmi, agnostizmi,
teslis akidesi, kapitalist sistemi Islam akidesi ile bagdasmaz.

Islam’da inang esaslar1 ve ibadetlerdeki sekil, zaman, adet gibi unsurlar sabiteler
olup degismez; ancak muamelata yonelik bazi hiikiim ve uygulamalar degisen sartlara
gore hiikmiin konulmasindaki “asil illet” esas alinarak miigtehitler tarafindan yeniden
yorumlanabilir.

Sia tarafindan benimsenen aci1 ¢geken kurtarici anlayisinin temeli Hirisitiyanlik’ta
aranmalidir. Watt’in da alti ¢izdigi gibi Muharrem kutlamalari, Hz. Isd’min ¢armiha
gerilmesini canlandiran dram ve genel 1stirapla birebir drtiismektedir.!!2

Araplar arasinda, siir, hat ve tehzib gibi sanatlar ¢ok yiiksek bir dneme ve
gelismislik diizeyine sahip iken resim ve heykel gibi temsili sanatlar yeterince
gelismemistir. Bu alanda Fars minyatiirleri daha tinliidiir. Miisliimanlar kendilerini gorsel
olarak ifade etmek istedikleri i¢in, gii¢lii olduklar1 yerde, karmasik geometrik tasarimlar
hazirlayarak veya mimarlik ve hat sanatina baglayarak muazzam giizellikte bir sey
gelistirmeyi basarmislardir. Siir esliginde musiki Islam &ncesi Arabistan’da mevcuttu.
Ancak onun daha c¢ok alkollii icki meclislerinde kullanilmasi baz1 Miisliiman kesimlerin
musikiye tepki gostermesine sebep olmus goriinmektedir.

Mekke’deki ve Arabistan’in diger bolgelerindeki Araplar, Hz. Muhammed’in
[slam’1 teblig etmeye baslamasindan &nce toplumsal reformla ilgileniyorlard: ve gerekli
olan bu reform, gocebelikten yerlesmis bir ekonomiye doniismenin sebep oldugu
uyumsuzluklarin ortadan kaldirilmasiydi. Fetihlerle birlikte, yeni milletlerin ve
kiiltiirlerin karigmastyla birlikte toplumda tabii olarak yeni uyumsuzluklar bas gosterdi.
Ikinci olarak fetihlerle birlikte Arap olmayan yeni Miisliimanlarmn ¢ogu, ya sehir sakinleri
ya da koyliiler idi. Tasradaki Araplarin ¢ogu ise gocebe hayati yasiyordu. Bu sebeple,
gocebe geleneklerin, yerlesik hayat sartlarina uyum saglamasi daha acil bir problem
olarak ortaya cikt.

Islam’in yayilmas: sirasinda da bazi problemler ortaya cikti. Bunlardan ilki
Aramiler, Acemler, sehirde ve kdyde yasayan Araplar, Miisliman olurken kendi

geleneklerini de tamamen terk etmis degillerdi. Ikincisi ise Islam cemaatinin

Y2 Bk, E. [ (S), arts. ‘Shi’a, Muharram, Ta ziya’ maddelerindeki referanslar; ayrica D. M. Donaldson, The
Shi’ite Religion, London, 1933. Giiney Hindistan’daki ayinlerin bir tasviri i¢in bk, G. A. Herklots, Isldm
in India (revised by W. Crooke), London, 1921, s. 151-75.
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kurulusunun baglangicinda kendisini ¢evredeki diger topluluklardan hakli olarak iistiin
gormesidir. Mesela Islami inang formlarina riayet eden Miisliimanlar biiyiik olciide
gozetilirken, Miisliiman olmayanlar ayirici isaretler giymek zorundaydilar. Bu durum
Yahudi ve Hiristiyanlar i¢in Miisliiman olmalar1 yoniinde ister istemez bir baski
olusturmustur. Zira insan kendisini ger¢ek bir Miisliiman gibi hissetmek i¢in yeterli
Islami usulleri kabul ettikten sonra, kendi bakis acismna gére kendi toplumunun
geleneklerinde devam etme ya da Islami usulleri benimseme egilimindedir. Bir insanin
gercek bir Miisliiman olmasi i¢in gereken asgari ihtiyaglari, teoride pek degismese de,
pratikte bolge bolge ve zaman zaman degisiklik gosterir. Bir bolgenin Islam’a
donistiiriilmesinin ilk safhalarinda, eski aliskanliklarinin ¢cogu korunur. Bazen daha 6nce
sahip olduklar1 bicimdedirler; bazen de onlar1 Isldmi usullere yakinlastirmak icin dnemli
dlgiide degistirilmislerdir. Cogunlukla, islam’mn temel degerleri, duygusal tutumlar1 ve

estetik kriterleri ile ciddi sekilde ¢elisen her sey bastirilmigtir.

6. islami Geleneklerin Olusturulmasi

Gergek hayatta “Islam hukuku” denilen sey, ilkel insan aliskanliklarina ¢ok
benzer bir sey liretir. Tam olarak kanun olmadig i¢in, genellikle, anlasildig: iizere seriat
olarak anilir. Seriat s6zciigii genel olarak “vahiy” anlamina gelir ve vahyin yasal yoniiyle
sinirh degildir. Oryantalistlerin “seriat” sifatim1 “yasal” olarak terclime ettikleri, ancak
pasajin anlaminin anlasilmasini gii¢lestirmemek i¢in “vahiy” e ihtiya¢ duyduklarr pek

cok ornek vardir.'*3

a. Islam seriatinin gelisimi

Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonraki yaklasik bir ylizyil boyunca, belirli bir
Kur’dn kurali ya da Hz. Muhammet’in kendi uygulamalar: tarafindan degistirildigi
durumlar harig, Islim Devleti’nde Araplar alisilmis hukuk kurallarma gore tarafsizlikla

idare edildiler.

Emevi doneminin ge¢ asamalarinda, halkin “yasayan gelenekleri” ile birlikte

“kadim mezheb/okulunun” hukuku var oldu. Halen baska baglamlarda da belirtildigi gibi

113 Seriat ve vahiy igin bk., al-Mes’di, Muruc, i. 54; Gazzali, el-Munkizii mine d-dalall, Damascus,
1939/1358, s. 90, 92, 97, 103.
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hanedanin degismesi fakihlerin/hukukgularin O6neminin artmasina neden oldu.
Farkliliklarin oldugu yerde, her mezhebin uygulamalarinin, rakiplerininkinden {istiin
oldugunu kabul etmesi dogaldir. Bu, sadece her bir ekoliin i¢erisinde degil, ayn1 zamanda
mezhepler arasinda da tartigmalara yol agmistir. Bu tartigmalarda genel olarak belirli
kriterler lizerinde anlagmaya varildi. Bunlarin basinda Hz. Peygamber’in hadislerine
dayanan uygulamalarin (merfi hadis) tercih edilmesi ilkesi yatiyordu. Bu ilke, Imam
Safii (6. 204/820) tarafindan siddetle savunuldu. Daha 6nce belirleyici unsur, her ekoliin
“yasayan gelenegi” idi. Bir donem, m. 720’den 6nceki yarim yiizyilda hukukgular,
mezheplerinin “yasayan gelenegi” olan seyin, dnde gelenler tarafindan onaylandigini

gostermislerdir.

Daha sonra, mevcut “yasayan gelenegin” Hz. Peygamber’in bazi onde gelen
ashabinin goriislerine uygun oldugunu iddia etmek moda oldu. Irak ekoliiniin “yasayan
gelenegin” Hz. Peygamber’in siinneti oldugunu iddia eden ilk ekol oldugu
goriilmektedir; fakat bu iddia Hz. Peygamber’in yaptig1 ya da sdyledigi ger¢ek hadislerin
iizerine oturtulamadz.*'* ik kez, imam Safii, Hz. Peygamber’in siinnetinin sadece gegerli
olarak kabul edilmis hadislerin igerigi vasitasiyla belirlenebileceginde 1srarla iddia

etmistir. Bu kistas yakin zamanda genel kabul gormiistiir.

Kadim okullarda icmanin yeri konusunda Schacht su sonuca varmistir: Antik
hukuk okullariin hukuk teorisinde, uzlasma diislincesinin egemen oldugu; hem
Miisliimanlarin, hem de akademisyenlerin ve halkin fikir birligine ve akademisyenlerin
uzlagsmaya varmalar1 konusunda ayrimcilik yapmalarina, her iki durumda da uzlagsmaya
varmalarini, tiim sorunlarda son kanit olarak goriiyorlar ve hata yapmiyorlar; anlasmazlik
yaratan ferdi goriislerin aksine, her kusakta edinilmis mezhebin ortak paydasini temsil
ettigini belirtiyorlar.'*®

Safii, Schacht’in goriisiine gore, eski okullarin ve onlarin  “yasayan
gelenekleri”’nin uzlagmasini, yasadaki en iist yetki konumundan kaldirmaya ve bunun
yerine peygamberden gelen hadisleri yerlestirmeye calisti. Genel olarak sadece halkin

icmain1 hos goriip, alimlerin icmaim reddetti.® Yine de, peygamber tarafindan kabul

114 Biiyiik harfle yazildig1 zaman ‘Hadis’, Hz. Muhammed’in sdyledigi veya yaptig1 seylerin bir rivayeti
anlaminda teknik bir terim olarak kullanilmistir.

115 Schacht, Joseph (6. 1389/1969), The origins of Muhammadan jurisprudence, The Clarendon Press,
Oxford 1950, s. 82.; Watt, Islam and Integration of Society, s. 203.

116 Schacht, Origins, s. 94.; Watt, Islam and Integration of Society, s. 203.
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gormiis geleneklerin 1srar1 kabul edilmis olsa da, Misliimanlar, alimlerin icmama ve
aslinda “yasayan gelenegin” onceligine ve uzlasmaya geri dondiiler, bununla birlikte

diizgiin bir sekilde agiklanan gelenekler, simdi ‘yasayan geleneklere’ dahil edildi.

Snouck Hurgronje, fikir birligine iliskin olarak, hukuki teorinin ve pozitif
yasanin, son dayanak noktasi olarak tiim islevini agik¢a ortaya koymustur; icma,
Kur’an’m 6zgiinliigiinii ve dogru yorumlanmasini, Hz. Peygamber’in siinnetinin aslina
uygun olarak iletilmesini, kiyasin mesrulastirilmasini ve sonuglarini; kisacasi, g¢esitli
fikih ekollerinin dikkat ¢ekici farkliliklar1 da dahil olmak iizere yasanin her ayrintisini

kapsar.'t’

b. Seriatin islevi

Islam toplumunda, seriatin hangi rolii oynadigini dikkatlice degerlendirmek
gereklidir. Zira seriat, toplum igin biiyiik bir dneme sahiptir. Islam toplumu kutsal bir
bicimde kuruldugu veya karizmatik toplum olmasindan dolay1 kabul edip takip etmeye
calistig1 ona kutsal bir sekilde verilmis bir norma sahip olmalidir. Seriat1 detaylandiran
fakihler ve ulema oncelikli olarak toplumda standart bir davranis olusturmaktan ¢ok,
toplumun karizmatik karakterinin korunmasiyla ilgilenmiglerdir. Fakihler devlet
tarafindan atanmadigi, kendi gecimlerini kendileri sagladiklarinda kararlarinda daha
bagimsiz olarak hareket edebilmislerdir. Buna gore seriat, “hukuk sistemi” olarak
toplumu belli bir diizen i¢inde tutan, yoneten, onu kanalize eden karakter arz eder. ilahi
karakterli olmasi onu daha saygin yapar ve yaptirnm giictinii artirir. Seriatin 6nce
benimsenmesi gerekir, bundan sonra kanuna uymak daha kolay hale gelir. Ayrica islam
hukuku evrensel ilkeleri ve dinamik karakteri sayesinde biitiin ¢aglara hitap etme 6zelligi
ve kapasitesine sahiptir. Yetkin miigtehitlerin igtihatlar1 ile yeni ¢ikan fikhi problemlere

¢oziim getirir. Bu bakimdan Islam hukuku biitiin Miisliimanlari baglar ve kusatir.

Diger ilahi dinlere gelince, Yahudiligin aksine mevcut Hiristiyanlik seriattan
mahrum goriinmekte ve inang, ibadet ve ahlak esaslar1 iizerinde durmakla yetinmektedir.
Genel anlamda Hiristiyan mezhepleri i¢cinde Protestanlar karizmatik toplumu tanima
konusunda en zayif grup olagelmislerdir, fakat giiniimiizde Kilise doktrinlerine karsi

biiyiik bir ilgileri vardir. Hiristiyan mezheplerin ¢ogu bir karizmatik lider olarak Hz.

117 Schacht, Origins, s. 2.; Watt, Islam and Integration of Society, s. 203.
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{sa’ya olan bagliliklarini beyan etmektedirler. Bununla birlikte, Roma Katolikleri “Papa”
biinyesinde, Hz. Isa’dan alt seviyede de olsa, mevcut bir karizmatik lidere sahiplerdir.
En derin manada karizmatik toplum anlayisina sahip olan grubun Ortodokslar oldugu,
ozellikle Rus Ortodokslar1 oldugu goriilmektedir ve onlarin anlayislar1 birgok yonden
Katoliklerinkinden ayrilir. Bundan dolayi, karizmatik lider ve karizmatik toplum
kavramlar1 agisindan bakildiginda, bir taraftan Siilerin Protestanlarla ve diger taraftan
Stinnilerin Katoliklerle zaman zaman karsilastirilmasimin hakli bir gerekcesi oldugu

goriiliir. 18
7. Siyasi Hayatin Biitiinlestirilmesi

“Siyasi hayatin entegrasyonu” ifadesi Miisliimanlarin siyasi birligi ya da siyasi
hayatm Islami diisiince tarafindan kontrolii seklinde iki anlama gelmektedir. Restlullah
Medine’de en azindan Miisliimanlar arasinda siyasi birligi tam olarak sagladi. Muhacirler
ve Medine’de yasayan Yemen kokenli Evs ve Hazrec kabilelerinden miitesekkil yerli
Araplar (ensar) ve Medine’de yasayan Kureyza ogullari, Nadir ogullart ve Kaynuka
ogullar1 denilen Yahudi kabileleri ile Medine s6zlesmesi imzalayarak Medine’de siyasi
birligi belli temeller iizerine yiikseltti. Bu anlagma sehri miidafaada belli bir islev gordii.
Ancak daha sonra Yahudi kabilelerin Mekkeli putperestlerle Hendek Savasi’nda isbirligi
yapmalar1 ve Medineli Miisliimanlara ithanet etmeleri ve bunun sonucu olarak siirgiin

edilmeleri ile siyasi birlik korundu.

Raésid halifeler doneminde de bu siyas1 birlik biiylik dl¢lide muhafaza edildi.
Ancak sik sik ayaklanmalar ve i¢ savaslarla tehdit edilse de, s6z konusu birligin
Emeviler’in 750 yilinda yikilmasina kadar siirdiigii sdylenebilir. 750 senesine kadar
Miisliimanlarin hakimiyeti o kadar genisledi ki, zamanin yavas iletisim ve ulasim
imkanlariyla bir kisinin hatta bir grubun tiim alani etkili bir sekilde yonetebilmesi
imkansizlasti. Islam diinyasimin siyasi birligi uzak bir ideal olarak siirdii. Halihazirda
ancak birbirinden ¢ok uzak iki ayr1 merkezde iki ayri imamin olmasiyla miimkiin
olabilecek bu idealin Islam birligine zarar vermeyecegini diisiinen birkag teorisyen yazar

bile vardi.!*® Avrupa’nin teknolojisi sonucu ilerleyen iletisimle tiim Miisliimanlarin

118 Watt, Islam and Integration of Society, s. 209.

119 Bk. el-Bagdadi, Usulii'd-din, Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi Nesriyat1, Istanbul 1928/1346, s. 274, ve
z1ddy, el-Es’ari, Kitdbii’l-makalat ve’l-firak (tsh. Muhammed Cevad Megkir) Miiessese-i Matbuat-1 Atai,
Tahran 1963, 462f.
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siyasi birligi, en azindan halki yogunluklu olarak Miisliiman olan topraklarda, uzak bir
ihtimal olmaktan ¢ikt1 ve XIX. yiizyilin ortalarindan giinlimiize kadar bu ideali su veya

bu sekilde gerceklestirme tesebbiisiinii savunan siyaset adamlari ortaya ¢ikti.

Islam monarsi, oligarsi, demokrasi gibi mutlak bir rejim ya da sistem adi
Oonermez. Onun 1srarla iizerinde durdugu, rejimin adi ne olursa olsun, adaletin tesis
edilmesi ve slrd esasina gore karar alinip yonetilmesidir. Bu sebeple babadan ogula
gecen saltanat ya da secimle is basma gelen devlet baskanliginda ikisi de Islam
toplumunda ve diger milletlerde uygulanmistir. Nitekim diinya siyasetinde Yahudi,
Hiristiyan, Miisliiman, Hindu ve Budist krallar goziikkmiis ve hiikiim siirmiislerdir. Bu da
bize farkli dinlerin hakim oldugu cografyalarda babadan ogula gegen saltanatin siyasi
olarak ise yaradigini gdsterir. Bu yonetim seklinin, biiylik 6l¢lide dini ortamdan bagimsiz

olarak isleyen bir kurum ve bu anlamda otonom oldugu sdylenebilir.

Islam, mensuplarinin diinya ve ahirette mutlu olmalari ve saadet icinde
yagsamalarin1 gergeklestirmeyi hedefler ve bunu saglayacak prensipler koyar. Denebilir
ki Mislimanin hayatinin esas ve nihai amaci Allah’in rizasim1 ve cenneti elde
etmesidir.*?° Kur’an bunu “biiyiik basar1” olarak tanimlar. Bundan dolay1 Islam tarihinde
bazen halifenin gérevinin Miisliimanlarin uhrevi ve diinyevi refahlarini saglamak olmak
oldugu diisiinilmiistiir. Bu refahi saglamanin da, Miisliimanlar1 dahili ve harici
diismanlara kars1 savunmak, konulan kurallara itaat edilip edilmedigine dikkat etmekle'?!
miimkiin oldugu varsayilmistir. Fakat baz1 yazarlar daha da ileri gitmis ve Islami
toplulugun ve dolayisiyla onun liderinin nihai hedefinin diinyay1 biitiin insanlarin Allah’a
inanip ibadet ettigi bir yere doniistiirmek oldugunu sdylemistir.'?? Bu yiizden dikkat

edilmesi gereken husus, Islam diinyasindaki mevcut siyasi kurumlarin ne dlgiide bu

amaca hizmet ettigidir.
a. Islam’da siyasi biitiinlesmenin kapsam

Islam, mensuplarina {immet bilinci kazandirarak siyasi birlik olmalarini
emretmekle kalmamig, bunu saglamak icin birtakim prensipler vaz etmis ve pratikler

ogretmistir. Hucurat stiresinde miiminlerin kardes oldugu'?® prensibinin hatirlatilmast,

120 en-Nisa 4/13, 85.

121 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 172.

122 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 145. (Laoust, Essai, s. 297 naklen)
123 e]-Hucurat 49/10.
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Miisliimanlar arasinda ¢ikan ¢atismalarin sona erdirilmesi ve savasinin durdurulmasinin
emredilmesi, Yahudi ve Hristiyanlarin birbirlerinin dostlar1 oldugundan hareketle
mii’minlerin birbirlerini dost edinmelerinin tavsiye edilmesi?* hep iimmet bilinci
kazandirmaya yonelik uygulamalardir. Bunda da 6l¢ti, Kur’an’dan 6grendigimize gore
Allah’mn ve mii’minlerin diismanlarini dost edinmemektir.1%°

Islam, bir temel kurmanin yani sira siyasi bir yapi tesis etmek iizere iimmetin
birliginden séz etmekte, 1srarla birlik olmayr ve Islam toplumunu olusturmay:
ongormektedir. Basar1 sadece bdyle bir siyasal yap1 olusturmakta degil, ayn1 zamanda
Islam oncesi Araplarda kabileyle iliskilendirilmis degerli yaklasimlarin bazilarmimn da
ona baglanmasini basarmasindadir. Kabilenin {iyeleri arasinda kardeslik duygusundan
kaynaklanan bdyle bir yaklasim, Isldim toplumu iiyeleri arasinda gii¢lii bir kardeslik
duygusuna yol agt1 ve bu hissiyat toplumda Araplarla Arap olmayanlar arasinda esitligin
taninmasina katkida bulundu.

Diger 6nemli bir yaklasim, kabilenin (yani gelenekler) Siinnet veya seriat
bakimindandi. Islim toplumunun kendi seriatina sahip olacag umudu ile bu yaklagim
Islami hukuku ve bu hukukun temel oldugu tiim sosyal yapinin kurulusuyla yakindan
ilgilidir. Bunun tamami biiyiik bir basariydi ve Miisliimanlarin siyasi hayatin1 biiyiik
oranda biitiinlestirdi ve bununla islam’m toplumda uygulanmasi ve basarili olunmasi i¢in
uygun siyasi sartlar olusturdu.

Samuel Huntington’in benzetmesine gore cemaat “U” seklinde bir hayat
yasamistir. Eger biz topluluk Olgegine karsi sadakati merkeze alirsak, Ortacag
Miisliimanlari, toplulugun en yakin birimi olan aileye itimat eder ve hayatlarinda siyasi
kurumlarin ¢ok az rol oynadig1 diinya ¢apindaki Miisliiman cemaatler birligini olusturan

immet ile 6zdeslesirlerdi. 128

b. Siyasi alanin dini alanla iliskisi
Islam peygamberinin devletin i¢ siyasetini ve idare usuliinii, o giin i¢in boyle bir

nizam isim olarak mevcut degilse de, demokrasiye dayandirdigini ifade edebiliriz. Bunun

124 e]-Maide 5/51; en-Nisa 4/149.

125 g]-Miimtehine 60/1.

126 Anjum, Ovamir, Politics, Law, and Community in Islamic Thought, Cambridge University Press, New
York 2012, 167.; Genis bilgi i¢in bk. (Huntington, Samuel P., Who are We? The Challenges to America’s
National Identity, Simon&Shuster, 2004, p. 16’dan naklen).
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ilk delili olarak bey’at miiessesesini getirmis olmasi ve kadinlarin dahi reyine miiracaat
etmesi gosterilebilir. Tevhit prensibine dayali bir din olan Islam’in bu prensipten
kaynaklanan bir sosyo-kiiltiirel yapiya kazandiracagi kudreti Hz. Peygamber ¢ok iyi

idrak etmistir.

Allah Teadla, insanlara akil ve irade vererek kendi yollarini ¢izme hiirriyeti
bahsetmistir.!?” Bununla birlikte O, insan1 basibos birakmayarak ve tarih boyu sectigi
elgilere vahiy gondererek kullarindan taleplerini bildirmis ve bunlara riayet etmeleri
halinde kazanglarin1 haber vermistir. Kisi, istedigi dini segmede Ozgiir ise de batil
itikatlara sapmas1 halinde bundan sorumlu tutulmustur. Islam’1 kabul eden bir Miisliiman

onun sartlarini yerine getirmekle yiikiimliidiir.

Resil-i Ekrem Isldm’in ¢izdigi istikameti esas alip zamanm sartlarina gore
degisen (Medine site devleti anayasast gibi) kanunlar yaparak insanlara din hiirriyeti
saglamstir.'?® Islam peygamberinin demokratik bir idare getirdigini gosterebilecek
ikinci delil insan haklarini ve tevhidi bir diizeni sart kogsan Kur’an’in hiikiimlerini bir

anayasa gibi kabul ederek faaliyet gosteren bir siranin kurulmus olmasidir.

c. Idari sistem ve Hz. Peygamber’in yonetimi

Medine sozlesmesinde yakindan goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in konumu
kabile sefinin konumuna ¢ok benzerlik gosteriyordu. Muhacirlere Medineli klanlar gibi
davranilirken Hz. Muhammed de onlarin sefiydi. Sadece iki noktada anayasa ona 6zel
bir yer verir. “Ey iman edenler! Allah’a ve Resilii’ne itaat ediniz. Aranizda bir
anlasmazhik ¢iktiginda Allah’a ve ahiret giiniiniin inaniyorsaniz onu Allah’a ve Restiliine
gotiiriin...”1?° Bu ayette gecen anlasmazlig1 “Allah’a gotiirme” onun kitab1 Kur’an’a gore
¢Oziimleme oldugu, Restliine gotiirmenin ise sagliginda kendisine, vefati halinde onun
siinnetine bagvurulmasi oldugu agiktir. Su halde bir anlagsmazlik ¢iktiginda “Allah’a ve
Resiliine” danisilacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in izni olmadan diismanlara kars: sefer

ve saldir1 diizenlenmeyecektir. Mekki bir ayet, Allah’in el¢isinin bir gorevinin de

127 Kafir(in sresinde “sizin dininiz size benim dini bana” (el-Kafirin 109/6) ifadesi insanlarin kendi
dinlerinde hiir olduklarini, “Dinde zorlama yoktur” (el-Bakara 2/256) ayeti de kisinin zorla miisliiman
edilmeyecegini haber vermektedir.

128 Kurtkan, Amiran, Tasavvuf ve Laiklik, s. 189; Kurtkan, Amiran, Din Sosyolojisi, s. 395.

129 en-Nisa 4/59.
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anlasmazliga diisenlerin arasinda adaletle hiikmetmek oldugunu beyan eder.*® Hz.
Peygamber seferlerden elde edilen ganimetin toplumsal maksatlar i¢in kullanmak {izere

beste birini alma hakkina sahipti.

Hudeybiye Biat1 (628) da Allah Resllii’'ne itaati pekistirdi ve Miisliimanlarin
birligini daha da saglamlastirdi. Devlet kurumlari tam olusmasa da Allah Resilii el¢i,
kadi, zekat amili gibi gorevliler istihdam edip bunlar1 cesitli yerlere gorevlendirdi. Hz.
Peygamber, casuslar gondermekten barig goriismeleri yapmak iizere el¢i gondermeye

kadar hemen pek ¢ok alanda ihtiyacglara ve imkanlara gore teskilatlanmaya ¢alist.

Bununla birlikte geleneksel Arap yonetim bigimi, bir kabilenin veya klanin
sefinin olmasi seklinde idi. Ancak sefin otoritesi ve yetkileri, eger kendisi 6zel bir
karizmaya sahip degilse, sinirliydi. Zira genel olarak kararlar1 kabilenin tam {iiyesi olan
bir kurul tarafindan onaylanmak zorundaydi. Nitekim verdigi kararlara itaat etmeyen
liyelere bunlar1 yerine getirmeleri i¢in zor kullanma giicii yoktu. Eger verdigi kararlar
mantikliysa kabile dayanigmasi sayesinde bunlar uygulanirdi. Diger kabilelerle iligkileri
kabile sefi yiriitirdii. Guglii bir sef, sadece kendisinin yabancilara misafirperverlik
gostermesi konusunda 1srar ederdi, bu, “dis iliskileri” kolaylastiracak bir sosyal ag ve
bilgi saglardi. Sef zorunlu olarak savasta lider degildi, fakat seferde elde edilen ganimetin
paylasimi sirasinda dortte birini almak imtiyazlari arasindaydi. Bu imtiyaz ise kabilenin
fakirlerine bakma, kan paras1 ve fidye 6demeleri i¢indi. Kabile i¢i catismalar genellikle
kabile sefine gotiriiliirdii; ancak bu durumlarda arabulucularin kullanildig: da oluyordu.
Eger kabileler aras1 bir uyugmazlik varsa Yarimadanin ¢esitli yerlerinde arabulucular
vardi, bunlar akillar1 ve tarafsizliklariyla tanman insanlardi ve mesele onlara

gotiiriilebilirdi. Merci bazen erkek bazen kadin kahinler oluyordu.t3!

d. Hilafet

Sia, Restilullah’tan sonra Hz. Ali’nin imam sifatiyla halife oldugunu, zira onun
velayet ve imametinin nasla Allah ve Resilii tarafindan belirlenip ashaba ilan edildigini

iddia etse de dogrusu Restlullah (s.a.v.) yerine gececek kisiyle ilgili bir diizenleme

130 e]-Maide 5/46. Genis bilgi igin bk. Arnold, Thomas Walker, The Caliphate, The Clarendon Press, Oxford
1924, s. 33.; Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 161.
1381 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 160.
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yapmamisti, fakat o Mescid-i Nebevi’ye gidemeyecek kadar hasta oldugunda ashaba
namaz kildirmasi i¢in Hz. Ebi Bekir’i gérevlendirirdi. Bunun fazla bir anlami1 yoktu; zira
Eba Bekir en gilivendigi danismani ve devlet islerini en yakin sekilde yiirtittiigii kisi idi.
632’de Allah Reslii’niin vefat etmesiyle esas olarak Kendi i¢inde Evs ve Hazrec
kabilelerinden olusan ensar, halifenin kendilerinden olmasi gerektigini savunmuslardir.
Zira onlara gére Hz. Peygamber’e kendileri sahip ¢ikip ona yurt saglamislardi. Buna
mukabil Mekkeli muhacirler ensarin bu faziletini teslim etseler de Araplarin Kureys
disinda bir kabileden baskasinin halifeligini kabul etmeyeceklerini hatirlattilar. Neticede
ensar1 olusturan iki kabile de halifenin kendi kabilelerinden olmasini istediginden bu
olmadig takdirde rakip kabileye gitmesindense muhacirlerden birinin halife olmasina
raz1 oldular. Neticede Hz. Peygamber’e arkadas, kayin peder gibi aile baglar1 ve tecriibe,
takva ve diger faziletleri ile 6ne ¢cikan EbG Bekir’in halifeliginde karar kilind1 ve ona biat

edildi. Aksi takdirde devlet boliinecek ve kabile ¢ekismeleri tekrar bas gosterecekti.

Hz. Ebl Bekir’e halife ismi verildi. Bu kelime, Hz. Adem ve David hakkinda
Allah onlari, adaletle hiikkmetsinler diye yeryiiziine halife yapti yani, vekil ve temsilci
yaptt anlaminda Kur’an’da ge¢mektedir. “Arkadan gelen” veya “daha sonradan gelen”
anlamlarim da igerir. “Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife kildik, 6yleyse insanlar
arasinda adaletle hiikmet (yoneticilik yap), hevaya wyma! Zira o insani Allah’in
yvolundan wuzaklagtirir. Allah’in  yolundan wuzaklasanlar i¢in hesap  giiniinii
unuttuklarindan siddetli bir azap vardir.” 3

Resil-i Ekrem’in 6liimiinden yirmi yil sonra islam topraklari bir hayli genisledi.
Oyle ki Suriye, Misir ve Irak’in zengin bdlgeleri ve bunlarin 6tesinde hem Dogu hem
Bati’daki topraklar Miisliimanlar tarafindan fethedildi. Bu fetihler yonetim kurumunda
gerekli baz1 degisiklikler yaptiysa da bunlar beklenebilecegi kadar kapsamli degisiklikler
degillerdi. islam Devleti’nin smirlar1 ve gelirleri ciddi 6lgiide arttigi halde devletin tam
tiyeleri yani dogrudan halifeye bagh kisilerin sayisinda bir artis olmadi. Fethedilen
topraklarda yasayan halklarin neredeyse hepsi zzimmi (korunan grup) oldu ve dolayl bir
sekilde yonetildiler. Boylelikle bir tasra valisi dogrudan Araplar1 bolgede yonetiyordu,

genellikle askeri iligkisi olan bir vali, digerlerinden de uygun olan vergileri toptan

132 es-Sa’d 38/26.
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topluyordu, vergilerin detayli toplanmasi genellikle zimmilerin yoneticileri bu hususta

valiye yardimci oluyorlards. >3

e. Gayr-1 Miislimlerle iliskiler

Medine’de gayr-i miislimlerle iligskiler Allah’in kitabinda onlarin Ehl-i kitab
olarak tanitilmalar1 ve dinlerinde serbest olduklar1 ilkesi temelinde yiiriitiiliiyordu.
Miisliiman olmayanlar, ya Islam’1 kabul edecekler ya da bir anlasma ile Medine’de Hz.

Peygamber’in otoritesini tantyacaklardi.

Medine disindaki Ehl-i kitap, Islam’a davet edilseler de kabul etmedikleri
takdirde kendi dinlerine gore amel etme haklarina sahiptiler. Fethedilen topraklarda

yasayanlar, zimmi statiisii ile Is1Am devletine korunma vergisi vermekle yiikiimlii idi.

Islam toplumu, Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul eden, bu sebeple
hayatlarim1 Kur’an’in koydugu kurallara ve Resll-i Ekrem’in hayati boyunca ve
sonrasinda toplum icinde gelisen kurallara uygun yasamaya adamis kisilerden
olusuyordu. Islam’1 kabul etmeye yanasmayan 6zellikle Mekkeli putperest Araplar,
kendi siyasi ve ticari hakimiyetlerinin sona erecegini bildiklerinden onlara bu imkan1

saglayan sirk dinlerine, putlarina ve onlarla ilgili geleneklerine daha fazla sarildilar.

Allah’a ibadet etmeyi reddedip Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul
etmeyenler Allah’t ve Resili’nlin hékimiyetini kabul etmiyorlardi. Bu yiizden
Miisliimanlarin diismani olarak kabul ediliyorlardi. Paganlar, ateistler ve Miisliimanlar
arasinda yasayan gruplar, Hiristiyanlar ve Yahudiler ise vahiy indirilmis topluluklar
oldugundan dinlerine gore Allah’a ibadet etme hakkina sahiptiler. Miisliimanlar onlar1
Islam devleti i¢inde korunan grup olarak gordiiler ve onlarin varliklarinin toplumun dini

temelleriyle kesinlikle catismadigini kabullendiler.

Ote yandan eski Arap dini olan Paganizm (Sirk) i¢in ayn1 hosgorii gecerli degildi.
Arap miisrikler “cehennem ehliydi”, onlarla “cennet ehli” arasinda asla bir dostluk
kurulamazdi. Hz. Peygamber, miisliimanlar gii¢siiz durumda iken hicretin ilk bes
yilindan sonra miisrik kabilelerle antlasmalar yapmak durumunda kaldi; ancak giicii

arttik¢a, Islam’1 kabul etmeyi kendisiyle ittifak kurmak igin bir sart olarak &ne siirdii.

133 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 164.
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Hayatinin sonuna dogru Restlullah, kendisiyle ittifak kurmamig diger tiim kabileleri,

diisman veya potansiyel diisman ilan etmis bir pozisyondaydi.

Resil-i Ekrem, miisliman olmayanlarla iligkileri baris temelinde yiiriitmeye
caligsa da Islam’1 miidafaa edebilmek ve tebligi daha uzak yerlere ulastirabilmek igin
giiclii olmak ve hazir asker bulundurmak durumundaydi. Bunun igin her saglam
Miisliiman erkegin mazereti olmadigi slirece gazve ve seriyyelere katilmasin1 mecburi
tuttu. Bu sekilde Islam devleti 650 senesine kadar ¢ok biiyiik fetihler yapmasini saglayan
biiyiik bir orduya sahip olmustu.

Birgok Miisliiman 6mrii boyunca askerlik yapmakla yilikiimlii olmaktan gayet
memnun goziikiiyordu; yonetici aristokrasinin bir pargasi olarak yasama imtiyazina sahip
oluyorlardi. Ama genisleme yavasladiginda savagsmak zorlasti, ganimet azaldi ve birgok
kisi karargahi terk edip uzak sinirlarda zorlu sartlarda savasmak konusunda isteksizlesti.
Erkekleri ¢ekmek i¢in ¢ekici vaatlerde bulunmak gerekiyordu. Ayrica asker olarak
hizmet etme karsiligi arazi bagislamak gibi baska yontemler de kullaniliyordu. En
nihdyetinde, Miisliiman liderler Miisliman bile olmayan parali asker istihdam etmek

durumunda kald:.

Hz. Peygamber’in Bedir Savasi doniisiinde biliyiik cihada doniiyoruz
buyurmasindan miilhem olarak zahid ve mutasavviflar cihat fikrini nefsle miicadele
etmeye transfer etme egiliminde olanlar goriilmiisse de cihat ruhu ve fikri hig
kaybolmadi. Allah’in dini ile insanlar1 tanistirarak serbestce kendi dini tercihlerini
yapabilmelerini saglama arzusu ve Miisliiman olmayanlar1 Miisliiman yapma istegi hep

canl kaldi.1%*

8. iktisadi Hayatin Biitiinlestirilmesi

a. Gecim ve gelir kaynaklarn

Araplarin go¢ etmelerinin en 6nemli sebeplerinden birisi biiylik kismi ¢ollerle
kapli olan Arabistan’®® bolgesinden daha verimli topraklara sahip bolgelere yerleserek
daha elverisli topraklarda tarimla ugrasmakti. Zira Arabistan’da da tarima elverisli bol

miktarda {riiniin hasat edilip ziraatin yapilabildigi arazi mevcuttu. Dahasi tarim igin

134 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 158-159.
135 Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle liskiler”, II, 334.
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uygun olan bu bolgelere Arap kabileleri koy ve sehirler kurmak suretiyle
yerlesmislerdir.'® Kisacas1 Araplar iilkenin iktisadi hayatina bulunduklari arazinin
yapisinin durumuna gore tarim, ticaret ya da kiiglik 6l¢ekli ve bolgesel sanayi faaliyetleri

ile mesgul olarak yon vermislerdir.

Cogunlugunu deve ve kegilerin olusturdugu hayvancilik basta olmak {izere
dokumacilik, dericilik, sarapgilik, kuyumculuk, marangozluk, itriyat¢ilik ve demircilik
Arap tarihi kaynaklarinda zikredilen donemin Araplarinin 6nemli gelir kaynaklari

arasindadur. Is kollar1 olarak da madencilik, balik¢ilik, mercan ve inci toplama sayilabilir.

Cahiliye doneminde ve Asr-1 saddette Araplarin bir kismi ad1 gegen mesleklerle
ugrasmis olsalar da ticaret, her zaman Araplarin ¢ogu i¢in en temel ve gézde gegim
kaynagi olmustur. Cok eski zamanlardan beri yaptiklari bu meslekte o kadar
ustalagmiglardir ki “her Arap iyi bir tacirdir” iltifatin1 haketmigslerdir. Nitekim Hz.
Peygamber’de peygamberlik liitfedilmeden once cok itibarli ve giivenilir bir tiiccar
olarak taninmaktaydi. Ozellikle Mekkeliler yasadiklar1 cografyanin da bir zorunlulugu
olarak ticarette mahirlegsmislerdir. Restil-i Ekrem’in rizkin onda dokuzunun ticarette

oldugunu ifade etmesi'®’ bu noktada anlamli durmaktadir.

b. Panayirlar/Fuarlar

Haram aylarda gorevliler tarafindan gerekli 6nlemler alinarak Mekke’de hac
oncesi Zilkade ayinda Ukaz, Ziilmeciz, Mina ve bunlarin ardindan Mecenne;**® Hacdan
sonra da Hayber’de Netat, Yemen’de Hecer, Dliimetiilcendel, Musakkar gibi panayirlar
kurulurdu.®®® Bolge reisine de panayira ev sahipligi yaptiklarindan dolay: 6siir verilirdi.
Panayirlar ticaret i¢in kullanildiklar1 kadar adli ve Kkiiltiirel faaliyetler i¢in de

kullanilmiglardir. Insanlarin ¢ok fazla ragbet ettigi bu panayirlarda hakimler davalarin

136 (zaydin, Abdulkerim,“Arab”, DI, XII, 67.

137 Bk. Sa’lebi, Ebti ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesfii ve I-beydn an tefsivi’l-Kur’dn, thk. el- Imam
Eba Muhammed b. Asur, Daru-ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1422/2002, VII, 273.

138 yakut el- Hamevi, Kitdbu Mu'cemi'l-biildan, Institute for the History of Arabic-Islamic Science at the
Johann Wolfgang Goethte University 1994, V/142, V/58-59. ; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te
Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Il, 334.

139 Ya’kibi, Tdrihu Ya 'kiibi, Daru Sadir, Beyrut [t.y.], I, 270.; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saidet’te
Miisrikler ve Miisriklerle liskiler”, 11, 334.
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cogunu giindeme getirerek ¢oziime kavusturmuslar, siir yarigmalart gibi kiiltiirel

faaliyetlerde panayirlarda gergeklestirilmistir. 140

Baslangigta tiiccarlarin sadece ticari bir amagla kurduklari Ukaz!*! panayiri
zamanla ¢ok cesitli faaliyetlerin gerceklestirildigi bir mekan 6zelligini kazanmistir. Bu
kadar hareketli bir toplanma ve alig-veris yeri olmasi, panayirlarin tabiil olarak ticari
iliskiler yaninda kiiltiirel ve sosyal hayatla ilgili bir sanat merkezi seklinde edebiyat ve
siir sahalarinda, siyasetle ilgili konularda da c¢esitli faaliyetler yapilmasina imkan
hazirlamigtir. Mesela, Cahiliye doneminin meshur siirleri olarak bilinen el-Muallakitii 's-
seb’a’y1 sairler, Ukdz panayirinda insad ederlerdi.}*? Burada birincilik 6diilii kazanan
siirler, altin harflerle yazilarak Kabe’ye asilmaktaydi. Ukaz panayirinda, kabileler
arasinda miifahara (6viinme, iftihar etme) maksadiyla, her kabilenin hatibi tarafindan
0zel kiirsiiler iizerinde konugsmalar yapildigin1 da biliyoruz. Philip Hitti, biitiin bu
Ozellikleri dolayisiyla Ukéz panayirint “Arabistan’in Dil Akademisi” olarak tavsif
etmektedir.}*® Sosyal hayatin degisik yonleriyle ilgili olarak Ukaz panayirinin insanlar
tizerindeki tesiri konusunda su 6zelligine de isaret etmek gerekiyor. Birisine kars1 bir
ithanette bulunan, biiyiik bir su¢ isleyen kimsenin bu durumu burada herkese agiklanir;
onunla her tiirlii iliskinin kesilmesi istenirdi. Hatalarinda 1srar edenlerin ise bir resmi
yapilarak bir mizrak {izerine asilir, lanet edilir ve sonra da tasa tutulurdu.'** Bu 6rnekler
panayirlarin, 6zellikle Ukaz’in toplumun ahlaki yapisi tizerinde nasil olumlu bir tesire

sahip oldugu konusunda bir fikir vermektedir.

Hemen hemen biitiin Arap kabilelerinin bu panayira katilmasi dolayisiyla,

kabileler arasindaki bir¢ok probleme burada ¢6ziim bulunurdu. Gerek savas ve gerekse

140 fbn Habib, Muhabber, s. 135, 265; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle
Hiskiler”, Asr-1 Saddette Islam, |1, 334.

141 Ukaz toplanmak, biraraya gelmek anlamindaki Arapga “u-k-z” den gelmektedir. Ve bu isim de oarada
Araplarin biraraya gelip toplandiklar1 gercegi dolayisiyla verilmistir. Bkz. b. Abdilaziz el- Bekri, Me cem
mii’sta’cem min esmdi’l-bilad ve’l-mevad, 3. baski., thk. Mustafa es- Sakka, Beyrut, 1983, III- IV, 960-
961. Ayrica bkz. el- Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, 1V, 160,- (dipnot 1); Zidul Haq, “Inter- regional and
International Trade in Pre- Islamic Arabia”, Islamic Studies Journal of the Islamic Research Istitute, 1968,
c.7,S.3,s. 219.

142 e|-Afgani, Said, Esvdku’l-Arab fi’l-cahiliyye ve’l-Islam, 2. bsk., Matabiu dari’l-fikr, Dimesk 1960, s.
340-341; el-Altsi, Mahmud Siikrii, Biiliigu’l- Ereb fi Ma 'rifeti Ahvdli’l Arab, 2. Baski (serh ve tashih.
Muhammed Behgetii’l-Eserf), Daru’l- Kiitiibi’l- {Imiyye, Beyrut t.y., I, 267.

143 Hitti, Philip, History of the Arabs, 10.baski., St. Martin’s Press, New York 1970, 5.94 ;Yiiksel, Ahmet
Turan, Isldam i ilk Doneminde Ticdri Hayat, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 25.

144 e|-Merzlki, Eba Ali Ahmed b. Muhammed, Kitdbu l-ezmine ve’l-emkine, Matbaatu dari’l-maarif,
Haydarabad, 1332, 11, 170.
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de savas sonrasi yapilan baris antlagsmalart ile ilgili meseleler de burada halledilirdi.
Davalarin ve sikayetlerin goriilmesi i¢cin Ukaz panayirinda 6zel yerler tahsis edilerek,
buralarda gorev yapmak {izere hakimler tayin edilirdi. Burada vazife yapan hakim uzak
bolgelerden, Dogu Arabistan’da yerlesik olan Temim kabilesinden getiriliyordu.!#°
Boyle bir uygulamada amacin, hakimin davali ve davacidan birisine karsi imtiyazli
davranmak suretiyle verecegi kararlarda herhangi bir yanlis ve haksiz uygulamaya yer

vermesini engellemek oldugu sdylenebilir.

Cahiliye doneminde panayirlarin bolgenin ekonomik ve kiiltiirel hayatinda bir

takim tesirlerinin oldugu muhakkaktir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Arabistan’in degisik yerlerinde kurulan bu panayirlar, farkli yerlerden
insanlarin katilmasina bagli olarak farkli lehgeler arasinda bir yakinlagmaya ve bdylece

bir dil birligi saglanmasina yardime1 olmuslardir.14®

2. Ticaretle ilgili kanunlar, prensip ve uygulamalarin zamanla her yerde bir birlik
arz etmesini saglamistir. Bu sekilde de ticari uygulamalarda genis c¢apta bir

farklilasmanin &niine gecilmistir.!4’

3. Ticarl maksatla ve panayirlara katilmak iizere yakin ve uzak bolge ve sehirlere
yapilan yolculuklar neticesinde farkli yerlerin sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve cografi
yapilarin1 tanima imkani dogmustur. Bunun sayesinde genis bir bilgi birikimi ortaya
cikmistir ki; daha sonra Miisliimanlara intikal eden bu bilgi ve tecriibe, bu bdlgelerin
fethedilmesinde yardime1 olmustur.4®

4. Bu panayirlarda edebi ve ticari dil olarak Kureys dilinin kullanilmasi, ayrica
0zellikle Hac mevsiminden 6nce Zii’l-Mecaz, Mecenne ve Ukaz gibi dnemli panayirlarin
Mekke civarinda diizenlenmesi, Kureys lehgesinin ve dolayisiyla da Mekke’nin, diger

lehge ve sehirlere kars1 iistiinliigiinii saglayan bir unsur olmustur.4°

145 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 798.

146 Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm in ilk Déneminde Ticdri Hayat, s. 27.

147 Yiiksel, Ahmet Turan, Isldm in ilk Déneminde Ticdri Hayat, s. 27.

148 Bk. Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 798.

149 Vafi, Ali Abdiilvahid, Fikhu'I- liiga, 6. baski., Daru nehdati Misr, Kahire 1972, s. 117; Yiiksel, Isldm i
ilk Déneminde Ticari Hayat, S. 27.
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¢. Onemli ticaret merkezleri, ticari antlasmalar ve kervanlar

Abdiilmenaf ogullarinin igbasinda olduklari zamanda komsulariyla yaptiklar
ticari antlasmalar neticesinde Sam, Rum, Gassan, Irak, iran, Yemen ve Habesistan
Araplar i¢in ticaret merkezi haline gelmistir. Mekke ticaret kervanlar1 Sam’a giderek
kumas ve yiyecek, Iran’dan ise seker, mum vs. alarak geri dénerlerdi. Yemen kiymetli
taslar ve baharat, Bahreyn ise incisi ile meshur ticaret merkezleri arasinda idi.**®® Bu
donemde kervanlar sarap, deri, kuru iiziim, zeytinyagi, elbise, altin, glimiis ve silah gibi
maddeler tasirlardi. Bu donemde sadece erkekler degil kadinlar da ticari faaliyete

katilirlard:.*®!

Restllullah’in Isldm’1 kabul ettikleri sirada Arabistan kabileleriyle yapmis
oldugu anlagsmalarin ¢ogunda yer alan bir maddeye gore, Osiir vergisi yiirlirlikkten
kaldirilmaktaydi; Necranli Beni Nehd, Bahile ve Belarislerle yapilan anlagmalar, bu
kabileleri Osiirden muaf tutarken, zekat miikellefiyeti altina sokmaktaydi.® Zekat
vergisi, hayvan siiriileri ve ziral {iriinler i¢in gecerli idi. Ayrica Restllullah (s.a.v.),
kapitalistlerin riske dayali birtakim ticarl imkanlar1 kotiiye kullanmalarini 6nlemek
amaciyla iktisadi hayata bir¢ok yenilik getirmis ve tek tarafli risk ilkesine dayanan,
mesela heniiz iirlin olgunlagsmadan bir ¢iftligin hasadinin satilmasi ya da heniiz teslimati
yapilmamis mali1 bir bagkasina tekrar satmasi gibi her tiirlii ticari islemleri yasaklamigtir.
Satilmasi yasak mallar listesinde, gercekte heniiz denizden ¢ikarilmadig halde, “dalgicin
denize dalarak getirecegi” incilerin de bulunmasi oldukea dikkat ¢ekicidir.?>® Cok daha
onemli ve temel bir yenilik de, faiz konusunda benimsenen tutumdur. Islam, &diing

verilen paraya faiz isletilmesini yasaklamigtir,™>*

150 Mevlana, Muhammed Ali, Peygamberimiz (trc. Omer Riza Dogrul), Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul
1341-1342, s.10-11. Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle liskiler”, Asr-:
Saddet te Islam, s. 335.

151 Tbn Hisam, es-Sire, 1, 198-201. Kapar, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle liskiler” Asr-: Saddette
Islam, 11, 335.

152 Bsiir muafiyeti ile ilgili bk. Vesd ik, no: 48, 122, 181; 84, 90 ve 189 No’lu belgelerde zekat miikellefiyeti
getirilirken, oOsiir vergileri kaldirilmaktadir; 94 No’lu belgede ise, zekat vergisi 6deme yiikiimliliigi
tasimayan Hiristiyanlar lehine de Oslir vergisi muafiyetinden so6z edilmektedir. bk. Hamidullah,
Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 800.

153 Tbn Mace, 12/24, No 2196; Miisned, 1, 302, III, 42; Beyhaki, Ma'rifetii's-siinen ve'l-asar (thrc.
Abdiilmu'ti Emin Kal'aci), Camiatii'd-Dirasati'l-islimiyye, Karaci 1991/1412., V, 358.

154 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 800.
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9. Fikri ve Entelektiiel Hayatin Biitiinlestirilmesi ve Kur’ani Sentez

Bir toplumun yasantisinda kavrama yeteneginin asil, ana fonksiyonu ug
noktalarin ve bitislerin toplumun iiyelerine agiklanmasi, sarih hale getirilmesi ve bu
uclarin itaat ve istlilk sirasina gore yerlestirilmesi ve bu uglarin pesinin dayandigi
gercekligin mahiyetinin goriiniimiiniin ifade edilmesidir. Bu yiizden, toplumun tiim
tiyelerinin tefekkiir etme hamisi oldugu ve toplumun entelektiiel yasamina dahil oldugu
yerde bir suur vuku bulur. Diger taraftan toplumun bazi iiyeleri vardir ki onlar bu
entelektiiel yasamda biiylik cogunluktan daha aktif bir sekilde yer alirlar; onlar kavrayis
yeteneklerini sistematiklestirirler, onu harigten ve dahilden gelen saldirilara karsi
korurlar ve onu bir sonraki kusaklara aktarmak i¢in ¢abalarlar ve ayni zamanda fikri
sistemleri degisen sartlara uygun hale getirmek, onlarin ana sorumlulugudur. Genellikle
bu kisiler, entelektiieller ya da aydin kesim olarak adlandirilirlar, bununla birlikte birgok
toplumda onlarin aralarinda se¢kin olan ¢esitli gruplar mevcuttur.

Islam toplumunda, ulema sinifi yani fikih alimleri en &nemli aydin sinifidir. Onlar
ayn1 zamanda kelamcilar sinifina da dahildirler; ki birgogu bu konuda resmi goérevlerde
de yer almiglardir, ama zaman zaman ydnetici kurumdan kendilerini bagimsiz tutmaya
calisanlar1 da olmustur. Fikih alimi ziimresi diginda, genellikle tarih, felsefe ve genel
meseleler iizerine yogunlasmis yazarlar da vardir, bu kisiler kendi donemlerinin
entelektiiel yasamlarina katkida bulunmuglardir. Hatta kimi zamanlar, yonetici
kurumlarin tiyelerinin de entelektiiel ilgileri olmustur. Oldukc¢a erken bir donemden bu
yana tasavvuf alaninda yazarlar mevcuttur, neredeyse XII. yilizyildan bugiine kadar olan
slirecte ise bunlardan bazilari siifi tarikat ve cemaatlere 6nder olmuslardir. Nihdyetinde,

buradaki tiim bu gruplar aydin sinifi olusturur.

10. Gayr-i Islami Diisiinceyle Biitiinlesme

Miisliimanlarin ilk fetihlerinde karsilagtiklar1 diinya, gelismis ve yiiksek
entelektiiel gelenege sahipti. S6z konusu gelenek higbir yoniiyle homojen degildi, aksine
birbirinden farkli, fakat i¢ ice gecen geleneklerden miitesekkildi. Ortak ana faktor
muhtemelen Antik Cag Yunan felsefe ve bilim gelenegiydi. Ancak bu gelenegin birden
fazla kollar1 vardi ve yine onlardan bazilar1 Yahudilik, Hiristiyanlik, Gnostisizm ve

Manihaizm’den etkileniyordu. Irak’ta Zerdiistliik ve Pers geleneklerinin izleri
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goriiliirken, Misir’da ise firavunlara ait gelenegin etkisinin olduk¢a az oldugunu

soylemek miimkiindiir.**

Kendilerini, kiiltlir diizeyi bu denli yiiksek diinyanin yeni hakimleri olarak goren
Araplar, oldukg¢a naif bir diinya goriisii ile ona yaklastilar. Doga fenomenlerinin dikkatli
gozlemcileriydiler, fakat ‘‘zaman’’ algisinin disinda bir kozmolojik diisiinceye sahip
degildiler. Bunun yani sira kisitli giice sahip, biiyiilii karakterlerden olusan dogaiistii
giiclere inanislar1 vardi. Son yillarda bu naif diinya goriisiine Yahudi-Hiristiyan inancinin
etkileri oldu. Kuskusuz bu etkilesim uzun vadede gerceklesti. Ancak bu siire¢, Kur’an
egitimi ile de yogunlastirildi. Yiice Tanr1 olgusu tanitildi ve biitiin hadiseleri belirleyici
unsur olarak kabul edilen zaman (dehr) mefhumunun yerini aldi ve nihdyetinde dar
kapsamli tarihi Arap gelenegi, Eski Ahit’in baz1 bakis acilariyla gelisme kaydetti. Bunun
yant sira Miisliiman Araplarin bakis acilar1 hala naifti. Daha yiiksek entelektiiel kiiltiiriin
mensubu sahislar Islim’1 kabul ettiklerinde, ister istemez ferdi diinya goriisleri ve
[slam’in temelini olusturan fikir sistemi arasinda gerilim meydana geldi. Bu sebepten
ozgiin Islam fikir sistemi icerisinde Miisliiman entelektiiellerinin daha giiclii bir denge
olusturma c¢abasinda olmalar1 yeterli degildi; onlar ayn1 zamanda yeni fikir sisteminin
halifelik bolgesinde hakim olan eski entelektiiel gelenekle entegrasyonunu da

saglamalar1 gerekiyordu.t®

C. SOSYAL DEGiISME VE SUNNET

Sosyolojide “degisme” " kavram1 zaman dilimi, kesintisizlik ve kolektif olma
diye zikredilen ii¢ 6zelligin birlikte var olmasi durumunu ifade eden bir kavramdir.**®
Zeki Arslantiirk ve Tayfun Amman’a gore sosyal degisme; “sosyal siire¢ degismesini,
devaminda sosyal davranis ve sosyal miinasebet degismesini ve en nihayet topyekiin

sosyo-kiiltiirel yap1 degismesi”ni ifade eden énemli bir kavramdir.?®

155 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 228.

1%6 Watt, Montgomery, Islam and Integration of the Society, s. 228.

157 Smith’e gore bir yapinin bigiminde, birimlerinde ve fonksiyonlarinda meydana gelen bir farklilasma ve
yeni bir yapilanmanin olugmasidir. Genis bilgi i¢in bk. Smith, Anthony D., Social Change, Longman,
London & New York, 1976, s. 6.

18 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 406 (Durand, J.-P. ve Weil, R., Sociologie
Contemporaine, Paris, Vigot, 1990, s. 278’den naklen).

159 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 15.
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Farkli kaynaklardaki tanimlamalardan da bahsedecek olursak sosyal degismeyi
“Belirli bir grup icindeki insanlarin iligkilerinde yer alan yerlesmis tavir ve
hareketlerinde, teknik terimi ile sosyal sistemin yapi unsurlar1 ve isleyisi tizerindeki
degisiklikler”, “sosyal sistemin yapi ve unsurlarinda olusan yenilikler” ya da “zaman
icerisinde bir toplumda gozlenebilen ve toplumun sosyal teskilatinin yapisint veya
fonksiyonlarin1 gecici olarak degil siirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplumun
tarihinin akisini degistiren degisikliklerdir” seklinde tarif etmektedirler.'®® Ayrica Giinay
“sosyal degismede yeniligin esas oldugunu ve bu yeniliginde beraberinde sosyal sistemi
meydana getiren yapisal unsurlarin ve onlarin isleyisinin degismesini getirdigini
belirtmektedir.”**! Bu tanimlamalar nezdinde sosyal degisme sosyal sistemler de isleyen

iki siireci kapsamaktadir:
1. Mevcut sistemin yapisini korumak,
2. Toplumun yapisini degistirmektir.

Ik siireg basamagi zaten sistemin temel varligmi muhafaza etmeyi
hedeflediginden sorun teskil etmeyecektir. Ancak ikinci siireg basamagi toplum
yapisinda yapilmasi amagclanan degisim sistemin mevcut varligi i¢in tehdit

olusturabileceginden gerceklestirilmesi cok daha giictiir. 162

Ayrica Okumus’un “Toplumsal degisim, toplumun sosyal, siyasal, ekonomik,
dini, kiltiirel, hukuki, ahlaki vb. sistemlerinin zamanla nasil ve ni¢in degistigi hususunu
kapsamina alan bir konudur!®® aciklamasi sosyal degisimin gergeklesmesine hangi
faktorlerin etki ettigi sorusunu akla getirmektedir. Fiziki ¢evre, biyoloji, teknoloji, kiiltiir,
kitle iletisim araclari, demografi, din, ekonomi, politik gatisma, savas ®4cografya,

mekan, zaman, muhalefet, rekabet, catisma, isbirligi, biitiinlesme ve baris, aile, egitim,

160 Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, Savas Yaynlari, Ankara 1984, s. 428; Giinay, Unver, Din Sosyolojisi
Dersleri, 2. Baski, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1996, s. 276; Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji SézLigii,
Milli Egitim Yay., Ankara 1969, s. 74.

181 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, s. 361.

182 Dgnmezer, Sulhi, Sosyoloji, s. 427.

163 Okumus, Ejder, “Toplumsal Degisim ve Din” (ed. Thsan Capcioglu, Niyazi Akyiiz), Din Sosyolojisi El
Kitabi, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 271.; Vardi, Recep, “Hz. Muhammed’in Liderliginde Arap
Toplumunda Gergeklesen Toplumsal Degisim”, Toplum Bilimleri, 2015, ¢. IX, Say1:17, s. 322.

164 Kirman, M. A., Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, Ragbet Yay., Istanbul 2004, s. 232.
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siyaset, hukuk, go¢ ve sehirlesme, ideoloji, icat, kesif, sanayi ve karizmatik sahsiyetler

165

ve sosyal hareketler 1®sosyal degismeye etki eden faktorlerdir. 166

Mekke ataerkil bir toplumdu. Bilhassa Cahiliye’de kadin hep ikinci planda idi.
Erkeklerin egemen oldugu siyasi ve sosyal sartlarin erkek egemen bir toplum olarak
tecelli ettigi Arap Yarimadasi’nda Siinnet, kadinlarin statiisii ile ilgili geleneksel cahiliye
degerlerini doniistiirmiis, kadinlara hak ettikleri statiiyii vermis ve onlarin haklarini

teslim etmistir.

Cok evliligin dortle sinirlandirilmasi, birden fazla evlilikte adalet sartinin
getirilmesi, buna riayet edilemeyecegi durumlarda tek esliligin tavsiye edilmesi, aldigi
mehirden tek tasarruf sahibinin kadin oldugu prensibinin getirilmesi, mirastan pay almasi
gibi yeni normatif diizen, kadin konusundaki Siinnet’in vaz ettigi sosyal degisim

ornekleridir.

S6z konusu sosyal degisime Abdullah b. Omer’in “Bizler Mekke doneminde
kadinlar tizerinde hakimdik. Onlar seslerini ¢ikaramazlardi, gerektiginde onlar1 doverdik.
Ancak Medine’ye hicret edince kocalari karsisinda haklarini arayan, s6z sahibi,
gerektiginde itiraz eden Ensar kadinlarinin tesiriyle eslerimiz bizleri dinlemez oldu. Artik

99167

eskisi gibi onlara kaba kuvvette uygulayamiyoruz ifadeleri, Medine siirecinde

muhacir kadinlarin sosyal degisimlerini yansitmaktadir.

Bu cergevede Ssosyal gergeklige bakildiginda degisim, Cahiliye toplumundaki
belli bir grup nazarinda kotii olarak degerlendirilirken baska bir grup igin iyi olarak
degerlendirildigi dikkat cekmektedir. Allah Restlii’nilin getirdigi degisim i¢in de ayni
durum séz konusudur. %

Okumus’un da dikkat c¢ektigi iizere Siinnet’in Hz. Peygamber’in hayat bi¢imi
oldugunu bundan dolay1 da daha ¢ok gelenegin, sabitligin 6n plana ¢iktig1 bu durumda
da degisim ile birbirlerine zit iki kavram oldugu gibi bir yanilgi ortaya ¢ikabilir. Ancak
bizler biliyoruz ki Allah Resilii ve sahabenin hayata bakis agilarinda degismezlik ve sabit

fikirlilik olmadig1 i¢in Siinnet’e atfedilmis olan bu etiketin sonradan konuldugu

185 Okumus, Ejder, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 276.

186 Vardi, Recep, “Hz. Muhammed’in Liderliginde Arap Toplumunda Gergeklesen Toplumsal Degigim”,
Toplum Bilimleri, s. 322-323.

167 Buhari, “Nikah”, 80.

188 Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insas: (derleyen Adnan
Demircan), Siyer Yay., Istanbul 2015, s. 101.
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anlasilabilir.’®® Hz. Peygamber’in hayatin1 ifade eden Siinnet, Cahiliye’den kalma baz
adetlerin devam etmesinde problem gérmemis, bazilarini da ortadan kaldirmigtir. Bunlar
da bize Allah Restli’niin toplumda degistirme ve doniistiirme metodunu uyguladigini

gostermektedir.1’

Muhammed Hamidullah’in da belirttigi  gibi, Restlullah degisikligin
yapitlmasinin gerekli oldugu hususlarda miidahalede bulunmus, bunlarin disinda
mii’minlerin Islim’in gelisine kadar uyguladiklari adet ve geleneklerin devamina
misaade buyurmustur. Muhafaza edilip degistirilmeyen adetlerin muhteviyat1 dini,
hukuki, ticari gibi sosyal hayatin islerligine dair pek ¢ok alan ile ilgili olmustur. 1"

Sonug olarak Hz. Peygamber, Isldim’m gelisi ile birlikte Cahiliye toplumunun
doniisiimiinde basvurdugu sosyal degisim modelinde belli ilkelere!’? gére hareket
etmistir. Restlullah toplum igerisinde siiphesiz radikal degisiklikler yapmustir; fakat bu
degisimler esnasinda Cahiliye toplumundan kendine has olan yasam bicimlerini,
kurumlarim1 ve fikirlerini tamamen degistirmelerini beklememistir. Islim’a aykiri

olmayan hususlar muhafaza edilmis ve islam dininin zenginligi icerisinde bu hususlara

yeni anlamlar yiiklenerek siirdiiriilmesi saglanmistir.!"®

1. Hz. Peygamber Zamaninda Sosyal ve Dini Degisimin Unsurlar:

Islam tarihinde Mekke ddéneminin inang sisteminin ferdi seviyede olusmasi,
Medine donemi ise daha ¢ok sosyal yapilagsma ve diizenin gergeklesmesi olarak kabul
edilir. Ancak bu Islam’m bir inang sistemi ile baslaylp daha sonradan olgunlasip
geliserek sosyal diizen kurmaya gectigi anlamina gelmemelidir. Ciinkii islam her agidan
eksiksiz bir biitiindiir. Islim’m Mekke déneminde ferdi iyilestirmeye Medine’de ise yeni
bir diizen insaasma 6nem vermesinin sebebi o dénemlerin ihtiyaclaridir. Islim o
donemde Cahiliye toplumuna dair her seyi gézden gecirmis,’’* Cahiliye dénemine ait

gelenek ve adetleri tamamen yok saymamuis, aksine Cahiliye’nin kabul edilebilir iyi

169 Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast, s. 108-109.

170 Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast, s. 109-110.

71 Hamidullah, Muhammad, Isldm Peygamberi (gev. Salih Tug), irfan Yay., istanbul 2003, II, 5.898;
Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast, s. 109-110.

172 Ayrintili bilgi igin Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast,
s. 112-113.

178 Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast, s. 116.

174 Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Yeni Bir Toplum Insast, s. 106-107.
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mahiyetteki sosyal ve kiiltiirel miraslarin1 kendisine hammadde olarak kullanmis onlarin
Ozlerine yeni anlamlar yiikleyerek onlar1 daha islevsel ve faydali hale getirmistir. Diger
yandan Cahiliye toplumunun yolculukta 6nden bir kusun uguvermesi, bazi vakitlerin
ugursuz sayilmasi, insanlarla ugrasan gulyabaniler vb. batil inanglart reddedilmistir. Bu
cergevede eysar (fal), kumar, icki ve zina kat’i olarak yasaklanmustir.

Islam’1n toplumda giindeme getirdigi ahiret inanci, birlik, adalet, esitlik, yasama
giivencesi, miilkiyet, kisiligin korunmasi1 gibi ¢ok onemli meselelerde olmustur. Bu
degerlerin ehemmiyeti tartisilmaz olup toplumun yeniden insa edilmesinde temel kabul
edilen kavramlar olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Islam giinah, sevap
kavramlarina agiklik getirmis ve cezalandirma yontemini bile cezanin mahiyetindeki
diinyevi- uhrevi ayrimina gore belirlemistir.

Hz. Peygamber: “Araplarin Cdhilive doneminde haywl olanlari ilim iizere
hareket ederlerse, Islam déneminde de en hayirlidirlar”*™ buyurmustur. Bununla Hz.
Peygamber, Cahiliye doneminde {istiinligiin neseple ve ecdadin serefine izafetle
oldugunu; Islam nazarinda ise insanlar arasindaki farkin, fazilet, ilim ve hikmet cihetiyle

olduguna isaret etmistir.*’®

a. Hz. Muhammed zamaninda Mekke ve Medine’de hayat tarzi

Hz. Peygamber doneminde Mekke ve Medine’de evler genelde iki ya da daha ¢ok
katli olurdu. Hz. Hatice kervanin basinda sehre donen esini evlerinin iist katindan izlerdi.
Mekke’de giiniimiizde kullanilan divana benzer yataklar da yatilirken Medine’de ise yere
silte serilirdi. Yemekler sehirlerde bolca bulunan ve tiiketilen hurma dal ve
yapraklarindan yapilmis hasirlarin iizerinde yer sofrasinda yenirdi. Dénemin ve cografi
sartlarin geregi olarak da mutfak esyalar1 genelde agaclar kullamilarak yapilirdi.
Yemekler herhangi bir alet kullanilmadan elle yenirdi; ancak Hz. Peygamber’in yemek
ardindan ellerini yikadig1 ve havluyla kuruladigi bilinmektedir.'’” Yenilecek seylerle

ilgili siirlamalar “Olmiis hayvanlarin etleri, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina

175 Miisned, XVI, 201; Bezzar, el-Miisned (thk. Adil b. Sa’d), Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine
2006/1427, XV, 106.

176 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi (trc. Ahmed
Naim-Kamil Miras), I-XII, Ankara 1979, IX, s.110; Ari, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Meden1
Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi Istem 2004, Say: 4, s. 183.

17 {bn Sa“d, et-Tabakdt, 11, 155.; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 884.
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bogazlanan, bogulmus (tas, aga¢ vb. ile ) vurulup oldiiriilmiis (hayvanlar ile),
canavarlarin yedigi hayvanlar -6lmeden yetisip kestikleriniz disinda- dikili taslar
(putlar) iizerine bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramaniz Size haram

kilindi...”*"® mealindeki ayetle belirlenmistir.

Resil-i Ekrem (s.a.v.) ¢ok sevdigi bir yemek olan serit (tirit) yemegi de Arap
yemek gesitlerinden sayilabilir. Mekke’de Taif’e olan yakinligindan, Medine’de verimli
ve sulak arazilere sahip olmasindan dolayi bol miktarda meyve, sebze ve pek ¢ok farkli

tiirde hurma yetistirilirdi.

Giysilere gelince: Kadinlar genellikle {izerlerine genis bir kaftanla birlikte bir
ustlilk giyerlerdi. Sokaga ¢iktiklarinda, yiizlerini bir pege ile ya da kaftanlarinin
kenarlariyla ortiiyorlardi. Kuskusuz bunlar imkanlar1 dogrultusunda altin ya da giimiis

takilar takmay1 da ¢ok seviyorlardi.

Erkekler ise genellikle baslarina sarik sararlar, bellerini ise topuklarina kadar
uzanan ve genellikle dikissiz bir tiir pestamal ile sararlardi. Gomlegin yani sira, nadir de
olsa pantolon giyerlerdi. Erkekler ise sokaga ¢iktiklarinda ya da torenlere katilmak igin

tizerlerine genellikle yensiz iistliik ya da manto tiiriinden seyler alirlardi.

Araplarin  Cahiliye doéneminden beri yikanmayi c¢ok sevdikleri kaynaklar
tarafindan nakledilmektedir. Islam’in gelisiyle birlikte de Restilullah’in emriyle her vakit
namazi Oncesinde abdest almay1 ve en azindan Cuma namazi oncesi de gusiil abdesti

almay1 kendilerine diistur edinmislerdir.

Araplarin diger bir adeti ise Kur’an’da da isaret edildigi iizere'’® 6gle yemeginden
sonra kaylile yapmay1 sevmeleridir. Araplar sabah namazini mescitte cemaatle kilmak
icin ¢cok erken kalkarlardi ve dolayisiyla bu hafif sekerleme seklindeki uykuya 6gle vakti
ihtiyac duyarlardi.

178 g|-Maide 5/3; Hamidullah, Muhammed, fs]dm Peygamberi, s. 885.
179 en-Nir 24/58; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, S. 886.
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Araplarda giizel kokulara kars1 6zel bir ilgi vardir. Onlar giizel kokular1 siirmeyi
sever ve evlerinde de buhur ve giinliik agaci yakarlardi. Restlullah’in da evinde misk,
kafur, amber, 0d (6d) gibi agaclarin yongalar1 yakilir ve ¢ikan giizel kokulu dumanlarla

ev tiitsiilenirdi. 18

Kadinlar siislerine diigkiinlerdi. Gozleri icin ismid*®!

cinsi siirme, ellerini
boyamak i¢in de kina tercih ederlerdi. Yashlar arasinda da kina sa¢ ve sakallarimi
boyamak igin ¢ok kullanilirdi.'® Erkeklerin de ila¢ niyetine siirme kullandiklar:
kaynaklardan edinilen bilgiler arasindadir. Son olarak dis hijyeni de Araplar i¢in 6nem
arz ediyordu. Temizlik i¢in baz1 bitkilerin kdk ve dallarindan elde edilen misvak

kullanilirdi.

b. Hz. Muhammed zamaninda iktisadi ve sosyal olaylar

Hz. Muhammed zamaninda Mekkelilerin ¢ogu gecimlerini ticaretle sagliyorlardi.
Bundan dolay1 da bir iki nesil dncesinde ticarette verime ve zenginlige engel teskil eden
gbcebe hayat bi¢imini birakip yerlesik hayata gecis yapmislardi. Ancak bu degisikligin
olumlu taraflar1 oldugu kadar kabilecilikten ve gbocebe hayat tarzindan gelen grup
dayanigmasini zayiflatma gibi olumsuz taraflar1 da oldugu sdylenebilirse de bizim
kanaatimize gore grup dayanismasi ¢cok giiclii idi. Hatta grup suuru bireyleri yutmustur.
Zira grup i¢i dayanisma ve etkilesim olduk¢a sert normatif diizen tarafindan
korunmaktaydi. Oyle ki grup ici degerler sistemine uymayanlara kars: siddetli cezalar
uyguluyorlar, kendi mensuplarina disaridan bir saldir1 oldugunda topyekun onu koruma
gidistiyle birlikte harekete geciyorlardi.

Bedevi bir hayat tarzin1 devam ettirenlere gelince, Watt’in da vurguladig iizere,
gogebelikte belli oranda bir zenginlik elde edebilir ve onun i¢in en 6nemli zenginlik sahip
oldugu deve siiriileri idi. Elde ettigi zenginligi de etrafindaki kabile ve aile esrafi ve
calistirdigy siiriilerinin giivenligini saglayan calisanlar1 ile paylasirdi. Diger yandan

yerlesik hayata ge¢is oldugu zaman kabile liderleri i¢in durum miispet anlamda biiytik

180 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 11, 113; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 886-887.

181 Restilullah’tan $dyle bir hadis nakledilir: “Ismid (siirme) kullammz! Zira o, kirpikleri giiclendirir ve
gorme yetenegini artirir.” Genis bilgi icin bk. Ibn Sa“d, et-Tabakdt, 11, 170-171; Tirmizi, “Tib”, 9; Ebd
David, “Tib”, 14; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 887.

182 Bk. Ibn Sa‘d, I/I1, s.139 vd.; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, S. 888.
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bir degisiklik gostermistir. Fakat yasam tarzindaki bu biiyiik degisim kabiledeki yoksul
ve yetimlerin daha da koétii duruma diismelerine artik gozetilmemelerine ve haklarinin
yenmesine sebep olmustur. Ciinkii kabile liderleri yerlesik diizenle birlikte kalic1 olarak
mal- miilk sahibi olmuslar ve eskisi gibi grup dayanismasini ve toplum duygusunu
gdzetmez hale gelmislerdi.’®® Nitekim kabileler arasinda ticari zenginlik oranlarma gére
gruplasmalar da olmustur. Kurulan Hilfu’l-fudil cemiyeti i¢erisinde de kendi baslarina
kervan diizenleyen kabileler cogunluktaydi.

Her ne kadar Watt boyle diisiiniiyorsa da bunu sadece yerlesik hayata gegise
baglamak yaniltici olabilir. Watt’in bu konuda tarihsel ve sosyolojik gercekligi 1skaladigi
sdylenebilir. Ciinkii Mekke kadim sehirlerden biriydi. Ustelik orada Arap niifusun yogun
oldugu yerlesik bir sehir kiiltiiri egemendi. Bu durumda grup dayanismasimin yerlesik
hayata gecen Mekkelilerde zayifladigini sdylemek isabetli gdziikmemektedir. Nitekim o
donemde grup dayanismasi ¢ok giigliidiir. Nitekim Islam geldiginde ¢ok siddetli bir

sekilde grup kars1 ¢ikmis ve Miisliimanlari Medine’ye gog ettirmek zorunda birakmustir.

2. Dini Degisim: Kabile Merkezli Bir Toplumdan Ummet Merkezli Topluma

Kabile sisteminin degisimi akrabaliktan din kardesligine dogru evrilmistir.
Medine toplumu, Arabistan’mn Islam oncesi genel yapisina uygun olarak kabilecilik
hassasiyetlerinin 6n plana ¢iktigt ve daha cok kabilecilikten dogan unsurlarin
olusturdugu bir sosyal yapiya sahipti. Akrabalik baglarinin ¢ok biiyiik nemi haiz oldugu
Arap toplumunda goriilen akrabalik sekilleri, 6zellikle 6n plana ¢ikanlari, yap: itibartyla
sOyleydi:

1. Kan bag: yoluyla olan akrabaliklar.

2. Birinin himayesine girmek suretiyle olusturulan akrabaliklar. Herhangi bir
adam bir kabileye mensup birine koruma talebiyle miiracaat eder ve o da kabul ederse
aralarinda bir akrabalik olusmus olur.

3. Bizim kan kardesi dedigimiz sekildeki akrabalik. Bu o6zellikle Ka’be’nin

kutsallig1 altinda Ka’be’de yapilird:.18*

183 Watt, Montgomery, Islam and the Integration of Society, Routledge and Kegan Paul, London 1966, s.
26.

184 Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ormnegi”, s. 335-336. (Wolf, Eric, “The Social Organization of Mecca and The Origins of Islam”, Social
Change (ed: S.N. Eisenstadt), Boston 1968, s.213.naklen)
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4. Bir kimse ile kolelik vasitasiyla olusturulan akrabalik: kdlenin efendisi koleyi
azat ettiginde artik o kole efendinin kabilesinin akrabalarindan sayiliyordu ve o da mevali

denilen grubun diger bir unsuruydu.

5. Hilf ile olusan akrabalik: Bu hilf denilen bir tiir anlagmaya bagli olarak ortaya
cikan akrabaliktir. Esir olan kimsenin kurtulus fidyesi vermemek amaciyla yaptigi bir
anlagsma sonucu olugmaktadir. Esir kendini esir eden adamin mensup oldugu toplulugun
damgastyla damgalanir ve o toplulugun bir ferdi sayilirdi.’® Eman verme miiessesesi
hari¢ kan bagi ile olusan akrabalik iligkilerinin tamami Hz. Peygamber tarafindan

kaldirilmastir.

Bu toplumda, akrabalik her seyin iistiinde tutulmaktaydi. Bir kabileden bir kimse
sug islese, kabilenin tiimii bu sucu iizerine alird1.'®” Bir kabile giiclii ise o kabileden bir
kimse bir baska bir kabileye kars1 sug islese ve bu sug sabit bile olsa o kabile kars1 tarafa
ceza olarak bir sey vermek zorunda degildi. Kuvvetli olan zayif olan1 ezmekteydi.'®
Ozellikle kabilecilik anlayisinda, kabileye tam bir ihlasla baglanmak 6nemliydi.'®® Her

durumda kabile ile birlikte hareket etmek esast1.t*°

Halbuki islam akrabaliga 6nem vermekte yakinlarin gozetilmesini, sila-1 rahmi
tesvik etmektedir. Kanaatimizce kabilecilik yapma ile akrabalik baglarini gézetme
birbirine karigtirilmamali, bunlar ayri ayri degerlendirilmelidir. Ahmed Emin’in ve
bazilarinin savundugu “Hz. Peygamber tarafindan ortaya konan ideolojik hareketlilik
akrabalik tizerine kurulmus eski Arap diizenine ait ne var ne yoksa onlar1 yikip yok
»191

etmistir. Ciinkii kabileye tam bir ihlasla baglanma Islam mefkiiresiyle uyusmuyordu

seklindeki goriisleri isabetli goziikmemektedir.

Islam, Hz. Peygamber aracilityla birbirlerinden irk olarak farkli olsa da aym

ortak inanca sahip olan insanlar1 bir araya getirerek bir {immet toplumu meydana

185 Hitti, Philip K., Sivasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1, 152; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 337.

18 Cagatay, Neset, Isldim Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 130. Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 337.

187 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 38.

188 Ahmed Emin, Fecru l-Isldm, s. 134.

189 Ahmed Emin, Fecru I-Isldm, s. 135.

190 el-isra, 17/31; Hasan, Hasan Ibrahim, Siyasi- Dini-Kiiltiirel- Sosyal Islam Tarihi, |, 87.

191 Ahmed Emin, Fecru 'I-Islam (trc. Ahmed Serdaroglu), Kilig Kitabevi, Ankara 1976, s. 135; Tuglu, Nuri,
“Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 337.
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getirdi.'® Hz. Muhammed, &nce fikirde birligi sagladiktan sonra toplumun diger
kurumlar ve islevleri iizerindeki birligi saglayarak kabile anlayisina dayanan bir
toplumu, dini anlayis ve hassasiyetlerin olusturdugu bir toplum yapisina doniistiirmeyi
basarmistir. O’nun peygamberlik misyonunun basarisi, kan akrabaligina dayanan kabile

mensubiyeti yerine dinin manevi mensubiyetini getirmis olmasindadir.'%
3. Siyasi Yapida Degisim

Siyasi hayat ve sosyal yapi itibariyla Medine, kabilecilik siirlarinin Stesine
gecememistir. Hatta bir sehir- devlet yapisindan bile s6z edilemez. Gerek Araplar
gerekse Yahudiler arasinda olsun, her kabile bagimsiz bir hukuki birlik olugturmakta ve
kendi kabile baskaninkinden bagka higbir siyasi otorite taninamamaktaydi. Her kabile,
halkin toplanmas1 ve gerekli goriildiigli durumlarda kabile biiyiikleriyle miizakere ve
goriismelerde bulunmak, ayni zamanda Ozellikle yaz aylarinda aksamlar1 toplanip
eglenmek lizere 6zel bir yere sahipti. Yahudi Benli Nadir kabilesinin durumuna bakarak
denilebilir ki, her Yahudi kabilesinin, savas vb. gibi beklenmedik harcamalar i¢in kabile
mensuplarinin katkilariyla olusturulmus bir halk sandig1 vardi. Arap kabileleri arasinda
ise bir tiir sosyal giivence kurumu vardi. Bu kurum, bir cinayet sirasinda 6zellikle “kan
diyeti” olarak maktuliin ailesine 6denmesi gereken nakdi ya da ayni tazminattan olusan
bir meblagin, su¢lu kimse tarafindan bireysel olarak degil kabile toplulugunca 6denmesi
seklinde bir sorumluluk ilkesine dayamiyordu.!® Farkli kabileler iizerinde ortak bir
otorite giicli yoktu: Suclunun kurbaninkinden farkli bir kabileye mensup olmasi halinde
adaleti saglamak i¢in tek care, giic ve kuvvetin desteginde yapilan miizakerelerdi. Bu
konuda da esitlik yoktu. Kaynaklara gore, herhalde daha az kuvvete sahip kabilelere
odenen kan diyeti, daha kuvvetlilere &denenin yarist kadardi.!®® Belirli kurallara
oturtulmus yasalar mevcut degildi; herhangi bir durumda se¢ilmis olan hakemlerin
verdigi kararlar, sadece hakemlerin kisisel goriislerine ya da miiphem bir takim

geleneklere dayanmaktayd.1%

192 Ar1, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin
Dogusu” s. 185.

193 Hitti, Philip, Sivasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi 1, 208; Hasan, Hasan ibrahim, Siyasi- Dini-Kiiltiirel- Sosyal
Islém Tarihi, 1, 138-139.

1% Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, $.164.

19 {bn Hisam, es-Sire, s. 802-3 ( Arap kabileler icin); Miisned, No 2212 (Yahudi kabileleri icin), 3434;
Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 165.

19 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 165.
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4. Sosyal ve Kiiltiirel Alanda Degisim: Kadinin Statiisii

Arap toplumunda oldugu gibi Medine toplumunda da kadinlarin durumu pek
parlak degildi. Hatta kadinlarin toplumda yok sayildigin1 sdylemek bile miimkiindii.
Ancak Islam biitiin kotii gidislere dur dedigi gibi, kadinin oldukga kotii olan durumuna
da dur demistir. Baslangicta Medine, sonra biitiin Arap Yarimadasi’nda kadin i¢in parlak
bir toplum hayatinin baslangicini yapmust1. Islam’dan evvelki Araplar bir kadinin sahsina
erkeginden daha az ehemmiyet verirlerdi, bunun i¢in suglu erkek ve kurbani kadin ise
misilleme/kisas kanunu yer almazdi. Kur’an bu esitsizligi kaldirdi ve kadina karsi islenen
suclar, ister sahsina, ister malina, isterse serefine karsi olsun erkege karsi islenenlerle
ayni seviyeye getirdi.”*%’

Hz. Peygamber, yeni toplumda kadmni ilgilendiren pek cok yeni diizenleme
yaninda, kadina toplumda yeni statiiler de kazandirmistir. Onu bulundugu konumdan
daha ileri bir diizeye ¢ikarmayr hedefliyordu. Bunu gergeklestirmek igin, Hz.
Peygamber’in dini kadinlara 6gretmede, 6gretmen olarak istihdam ettigi ilk Miisliiman
kadinlar vardi. Bunlar arasinda, Liibabe bint Haris, Ummii Serik, Hz. Omer’in kiz kardesi
Fatima bint Hattab, Sifa bint Abdillah, Ummii Habibe zikredilebilir.'*®

Islam’dan evvelki Arap kadminim, babasinin hatta kocasinin mirasina girmeye
hakki yoktu.!®® islam’la beraber, kadin miras almaya hak kazand13i®®® gibi, mal
kazanmaya, kocasinin iznine bakmaksizin, israf etmeden, istedigi gibi harcama hakkina
sahip oldu.?%

Cahiliye donemindeki kadinin durumunu vurgulama acgisindan sik¢a zikredilen,
ancak toplumun biitiin fertlerini i¢ine almayan, kiz ¢ocuklarinin diri diri gdmiilmesine

atifta bulunmakla yetiniyoruz.?%? Ayrica kadin daha dogustan suglu bir varhkmis gibi

197 Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ornegi”, s. 341.

198 Hamidullah, Muhammed, Isldim Peygamberi, s. 153.; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 343.

199 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 135; Hamidullah, Muhammed, Islam’a Girig (trc.
Kemal Kuscu), Nur Yayinlari, Ankara [t.y.], s. 133. Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda
Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

20 en-Nisa, 4/11-12; Tuglu, Nuri “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal
Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

201 Hamidullah, Isldm’a Girig, s. 133.; Tuglu, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi
Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

202 gt-Tekvir 81/8-9; Hasan, Hasan Ibrahim, Siyasi- Dini-Kiiltiirel- Sosyal Islam Tarihi, |, 87.
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asagilanmaya basliyordu. Bir adam erkek c¢ocugu dogarsa sevinir, senlik yapar; kiz
¢ocugu dogarsa, utanir, su¢ islemis duruma diiserdi. Cahiliye ¢aginda adet doneminde,

adam karisiyla ayn1 odada oturmaz ve onunla yiyip igmezdi.?*®

Kadmin degerini gostermesi bakimindan zikretmeyi uygun buldugumuz bir
uygulama da sudur: Bir kadin ¢ocuk dogurmadan 6nce 6liirse kocasi taziye edilmezdi.
Cocuksuz kadin diyet vermeye mahkim olursa bu diyeti kocas1 degil, kadinin mensup
oldugu aile toplulugu verirdi. Araplar, yalniz bu aile toplulugu akrabaligima 6nem
verdiklerinden evlenme yolu ile ortaya ¢ikan akrabaligin 6nemi yoktu; bu sebeple bir
baba dliirse ogullari, iivey anneleri ile evlenebilirlerdi.?®* Cahiliye déneminde kadinlar

varis olmazlardi. Erkekler hi¢ sinir tanimaksizin istedikleri kadar kadinla evlenebilirdi.?®®

Ataerkil aile ile ilgili ayetlerde, Kur’an manevi ve ahlaki reformlar getirdi ve aile
liyesi fertlerini yeni dzgiirliikler ve mevkilerle tamstirdi. Ozellikle, kadin ve menkul bir
meta gibi diislinlilen ve hicbir 6zgiirliigii olmayan cocuklarin statiisiinii gelistirdi.
Kadinin yararina olarak, evlilik manevi bir deger olarak kabul edildi. Evlilik artik
Allah’mn iradesiyle teyit edilmis bir iliskiydi. Evlilikte kadin sayg1 gosterilmesi gereken
bir sahsiyet olarak kabul edildi. Kur’dn onlarin namusuna ve hisseden bir kisi olarak
sahsiyetlerine saygiyr emretmektedir. Aym1 zamanda Kur’an, Islim oncesi Arap
toplumunda ellerinde olmayan belli kesin haklar1 garanti etmistir. Artik kadin kendi
malint elinde bulundurabiliyordu ve sahip oldugu maldan evin gecimine katkida

bulunmasi beklenmiyordu.?%

Medineliler kadinlarin namusu konusunda Mekkeli miisriklere gore biraz daha

duyarli idi. Ancak genel Arap toplumu yapisi igerisinde kadinin bir tarafa itilmisligi ve

toplumda yok sayilmis olmast bir gercekti.?’

23 Cagatay, Neset, Islam Donemine Dek Arap Tarihi, s.133; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

204 Cagatay, Neset, Isldm Donemine Dek Arap Tarihi, s. 137; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

205 Cagatay, Neset, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 135; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap
Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine Ornegi”, s. 344.

208 |_apidus, Ira M., A History of Islamic Societies, Cambridge University Press, New York 1999.,

s. 30; Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ornegi”, s. 345.

207 Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ornegi”, s. 345.
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5. Hicret Sonras1 Medine’de Sosyal Hayat ve Karsilasilan Problemler

Medine Hz. Peygamber’in hicretiyle birlikte baslangigta 45-50 muhacire ev
sahipligi yapmis, ancak Mekke disindan Miisliiman olup miisriklerin baskisindan kacan
insanlarla birlikte Medine niifusu ve evleri birkag kat artmistir. Hz. Peygamber’de yeni
Miisliiman olanlarin Mekke fethedilinceye kadar Medine’ye go¢ etmesini tesvik etmistir
ve muhacirlere yardim eden Medinelileri de ovgiiye layik gérmiistiir. Ayrica Allah
Teala’da onlara yardim edilmesini emrediyor, yardimci olanlar1 cennetle
miijdeliyordu.?®® Biitiin bunlarin da etkisiyle muhacirlerin bircogu ensar kadinlari ile

evlenmis ve topluma uyum siirecini bu sayede daha kolay atlatmislardir.?%°

Muhacirlerin Medine’ye geldiklerinde yasadiklar1 bir¢ok problemden birisi de
iskdn idi. Onlardan bazilar1 eskiden tanidiklari Medineli kardesleri tarafindan
agirlandilar. Bekar muhacirler kendileri gibi bekar olan ensar tarafindan evlerinde
misafir edildiler. Ensardan maddi durumu iyi olanlarda din kardeslerine arsa bagisinda

bulundular.

Ne yazik ki muhacirlerin problemleri iskdndan ibaret degildi. Mallarini,
ailelerini, biitlin varliklarin1 arkalarinda birakip gelmislerdi. Mubhacirlerin ¢ogu
Mekke’de ticaret ile ge¢imini sagliyorken simdi Medine’de yaygin olan ziraat ve sanat
kollar1 ile mesgul olmalar1 gerekiyordu. Bu durum onlar icin ge¢im sikintisini
beraberinde getirmisti. Gerek manevi gerekse maddi yonden birgok sikinti ile kars
karsiya kalan muhacirlerin yeni toplumla kaynagmalarini saglamak ve hayatlarini
kolaylastirmak amaciyla Hz. Peygamber muhacir ve ensar arasinda kardeslik tesis ederek

toplumsal biitiinlesmeyi saglamistir.?1°

Diger taraftan Islam cemaatinin giivenlik sorunlarini ¢6zmek amaciyla kurulan
ilk miiessese Suffe olmustur. Medine’ye hicret eden ve her seyini geride birakan
Muhacir’in yeme-igme, barinma, aidiyet ve giiven ihtiyaglarini temin etmek i¢in dnemli

bir kurum olmustur. Suffe’de onlarin en yakin komsular1 da Restilullah olmustur.

208 en-Nisa 4/98,100; el-Enfal 8/72, 74, 75.

209 Bedr, et-Tdrihu ’s-samil li’l-Medineti’l-miinevvere, Medine 1993, |, 240; Safa, Mustafa, “Hicret Sonrasi
Medine’de Sosyal Ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, 2015, c. IX, Say1:17, s. 360.

210 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, s. 256-269.
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Vataninda her seyini geride birakip go¢ etmek zorunda birakilan muhacirleri
sikintrya sokan hususlardan biri de yeni yurtlarindaki iklim farklilig1 olmustur. Mekke’de
¢0l iklimine aliskin olan Muhacirler Medine’nin rutubetli iklimi karsisinda Medineliler
gibi bagisiklik sistemleri sitma ve diger hastaliklara karst gliglii olmadigi igin humma,

veba gibi ciddi hastaliklarla miicadele etmek zorunda kalmiglardir.

Meselda Hz. Ali’nin naklettigine goére Mekkeli Miislimanlara ilk zamanlar
Medine’nin havasi yaramamis ve hastalanmiglardir. Onlarin Mekke’ye 6zlemlerine karsi
Restl-1 Ekrem Medine’ye alisabilmeleri ve Medine’yi sevdirmesi i¢in Allah Teala’ya

dua etmistir.?!!

6. Yeni Bir Toplum Insasi i¢in Atilan i1k Adimlar

Hz. Peygamber’in Medine’de ilk gergeklestirdigi faaliyet Mescid-i Nebevi’nin
insa edilmesi olmustu.?!2 Orada hem ibadetler ifd edilmis hem de siyaset,?'® egitim,
sosyal?!* ve kiiltiirel aktiviteler gerceklestirilmistir. Kisacas1 Mescid’de Islam
toplumunun gerek bireysel gerekse toplumsal pek ¢ok problemine ¢areler bulunmustur.
Mescid-i Nebevi hem konumu itibariyle hem de fonksiyonlari bakimindan Miisliiman
toplumun giinliik hayatinin tam merkezinde yer almistir. Zira Cahiliye doneminde Y esrib
sehrindeki yerlesim, asiret, koy ve mahallelerin dagmik bir halde sehre yayilmasi
seklindeydi. Bu mimari yapilanma sehrin ortasinin bos kalmasina sebep olmustu. Hz.
Peygamber Mescid-i Nebevi’yi Medine’nin tam ortasinda yani merkezinde olacak
sekilde insa ederek?'® merkezde mescit ve etrafinda da evler seklinde mimari bir kiitle
olusmustur.?!® Sehrin tam kalbinde insa edilen mescit ve yeni sehirlesme modeli yeni

kurulan Basra, Kiife ve Fustat gibi Islam sehirleri i¢in de 6rnek olmustur.?*’

211 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, lll, 38.

22 Yigit, Ismail, “Hz. Peygamber’in Medine Dénemi Faaliyetleri”, Vahyin Niiziiliiniin 1400. Yilinda Hz.
Muhammed (S.A.V.) Islami ilimler Arastirma Vakfi, istanbul 2011, s. 171.

213 Bozkurt, Nebi-Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Mescid-i Nebevi”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 288.

214 Mevlana, Muhammed Ali, Isldim Dini Kaynaklar: Inanglar-Ibadetler (¢cev. Omer Aydn), Isaret
Yaynlari, istanbul 2007, s. 388-89.; Karatas, Mustafa, “Hz. Peygamber’in Yerlesim ve Sehirlesmeye
Yonelik Cabalari: Medine Ornegi”, Istanbul Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, S. 28, s. 67-
70.

215 Bedr, et-Tdrihu ’s-samil li’l-Medineti’l-miinevvere, |, 248.

216 Bedr, et-Tdrihu ’s-samil li’l-Medineti’l-miinevvere, |, 251.

217 bn 1dris, Abdullah Abdiilaziz, Miictemeu’I-Medineti fi Ahdi’r-Resul Sallallahii Aleyhi ve Sellem,

Riyad 1992, s. 181.
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Resil-i Ekrem’in Medine doneminde gerceklestirdigi diger 6nemli bir faaliyet,
muhacirlerle ensarin biitiinlesmesini saglayacak olan muahat/kardeslesmedir. Medine’de
Miislimanlarin yeni merkezi olarak mescid insasinin tamamlanmasinin ardindan Hz.
Peygamber diger onemli konularla aldkali sosyal diizenlemeleri yapmaya baslamistir.
Mubhacirlerle ensar arasindaki uyumu saglamak, olusan yeni toplumda psikolojik, siyasi,
iktisadi ve sosyal meselelerde gelismeler?®® kat etmek amaciyla ensardan Enes b.
Malik’in evinde her iki grubun aile reisleriyle bir toplant1 ger¢eklestirmistir. Toplant1 da
ensar ve muhacirlere “Ikiser ikiser kardes olunuz” buyurmustur. Bu sekilde 45-50

muhacirle bir o kadar ensari arasinda ikiser ikiser kardes ilan etmistir.?°
7. Hicret Sonras1 Medine’de Dini Hayat

Kendi kitap ve seriatlarina gore yasayan ve Kureyza, Kaynuka ve Nadir
ogullarindan olusan Yahudi kabileleri bir yana birakilirsa Mekke’de oldugu gibi
Medineli Araplara da sirk dini hdkimdi. Cahiliye Araplar1 6nemli bir konuda ikna edici
olmak i¢in sosyal hayatlarinda “Lat hakk: i¢in” diyerek putlar lizerine yemin eder ya da
“Allah seninle benim aramdadir”??° derlerdi. Hz. Peygamber Islam’1n gelisi ile bu sekilde
putlar iizerine yapilan yemini reddetmis ve “Sizden her kim yemin eder de Lat hakki igin

derse (bunun kefareti olarak) hemen La ildhe illallah desin”??! buyurmustur.

Araplar belli giinlerde orug tutarlardi. Nitekim kaynaklarda Araplarm Astra
giiniinde,??? Recep ayinda putlar1 icin kurban kestikten sonra ve sumt diye adlandirdiklari
ve konusmadan tutulan oru¢??® olmak iizere ii¢ farkli orug¢ tuttuklarina dair bilgiler
bulunmaktadir. Bu oruglardan birisi olan Astrd orucunu Hz. Peygamber’in
Mekke’deyken tuttugu nakledilmektedir. Medine’ye hicret ettikten sonra Yahudilerin de

ayni orucu tuttuklarini gérmesine ragmen kendisinin Hz. Miisa’ya onlardan daha yakin

218 Ayrintilh bilgi icin bk. Safa, Mustafa, “Hicret Sonras1 Medine’de Sosyal Ve Dini Hayat”, Toplum
Bilimleri Dergisi, 5.358

219 Bedr, et-Tarihu 's-samil li’I-Medineti’I-miinevvere, |, 145.

220 K elbi, Kitdbii’'l-asndm, s. 80.; Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum
Bilimleri Dergisi, s.205.

221 Miislim, “Imén”, 5.; Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri
Dergisi, s. 205.

222 Miislim, “Siyam”, 113.; Safa,Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum
Bilimleri Dergisi, s. 209.

223 Byhari, “Menakib”, 26.; Safa, Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum
Bilimleri Dergisi, s. 209.
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oldugunu beyan ederek bu orucu tutmaya devam etmistir. Hicret’ten bir yil sonra

Ramazan orucunun farz olmasiyla birlikte Asira orucu miistehab olarak kalmistir.??*

Ayrica Yesriblilerin Cahiliye’de senlikler diizenleyerek ve oyunlar oynayarak
gecirdikleri iki bayramdan®? bahsedilmektedir. Hz. Peygamber Yesrib’e hicret ettiginde
bu bayramlar1 gériip bu giinlerin ne oldugunu sormustur. Yesribliler cevap olarak “Biz
Cahiliye devrindeyken bu iki giinde senlik yapardik” demistir. Hz. Peygamber bunun
tizerine “Allah Tedla, sizin bu iki bayrammizi onlardan daha haywl iki bayram ile

degistirdi: Fitir Bayrami ve Kurban Bayrami” buyurmustur.?®
8. Hicret Sonras1 Medine’de Hukuki Hayat

Medine toplumunda hukuka dair yapilan yeni diizenlemelerin ve Islam’mn hukuk

anlayisini en giizel sekilde ifade eden ayetler su sekildedir:

“Ey Mii’minler! Allah i¢in hakki ayakta tutan hdkimler ve adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletsizlige gotiirmesin. Adalet yapin ki,

o takvaya en ¢ok yakin olandir. Allah’tan korkun. Ciinkii Allah yaptiklarinizdan

haberdardir.”%?’

Medine’de hukuki mesellerde hakim sifatiyla Allah Resilii hiikiim veriyordu. Hz.
Peygamber’e bagliligin bildiren beldelere Hz. Peygamber kaza islerini yiiriitmek iizere
kadilar tayin etmisti. Dini hususlarda Yahudiler kendi seriatlerine tabi idiler. Medine
Sozlesmesi geregince Medine’nin tamamuni ilgilendiren siyasi ve askeri hususlarda
devlet baskani sifatiyla Allah Resllii s6z ve hiikiim sahibi idi. Mesela zina eden bir

Yahudinin davasinda Allah Res{lii Tevrat’in hilkkmiine gére ona recm uygulamistir.

Hendek Savasi’nda Medine’ye saldiran Mekkeli miisriklerden ve onlarin
destekgilerinden (ahzab) yana tavir koyan ve sehri miidafaa etmekten kaginan, boylece

Medineli Misliimanlara ihanet eden Yahudi kabileleri Medine’den siirtilmiislerdir.

24 \Watt, W. Montgomery, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed (¢ev. Caglar Unal), Yonelis
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 237.; Safa,Mustafa, “Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum
Bilimleri Dergisi, s. 209.

225 Bazi kaynaklarda Cahiliye déneminde Yesriblilerin kutladiklar1 bu iki bayram giiniiniin Nevruz ve
Mihrican giinleri oldugu kaydedilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Subki, Mahmud Muhammed Hattab, el-
Menhelii’I-Azbii’I-Mevrud Serhu Siineni’l-Imam Ebi Davud, 1-X, Mistr, 1394H., s.305; Safa, Mustafa,
“Hicret Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, s. 209.

226 Miisned, 111, 103, 235, 250; Eb Davud, “Salat”, 205; Nesai, “Salatii’l-‘ideyn” 1; Safa, Mustafa, “Hicret
Oncesi Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, s. 209.

227 g|-Maide 5/8. Diger ayetleri icin bk. es-Stira 42/40; en-Nahl 16/126.

170



9. Hicret Sonras1 Medine’de Iktisadi Hayat

Medine toplumunun en meshur ziraat {iriinii iklimlerinin de etkisi ile hurma idi.
Pek cok Medinelinin hurma bahgeleri vardi. Hurma halkin temel gidast olmanin yani sira
pazarlanan en 6nemli ticaret {iriinleri arasindaydi. Bu miibarek gida hicret sonras1 Islami
donemde eskisinden daha ¢ok ilgi goriir olmustu. Hz. Peygamber hurmanin bereket
sembolii olmasi ve Medine’de iiretilmesi hasebiyle onu mii’min bir kimseye benzeterek
“Agaclardan bir aga¢ vardwr ki yaprag diismez. O aga¢ Miisliimanin benzeridir. O
hurma agacidir””?® buyurmustur.

Diger bir yandan Medine toplumu i¢in hurmadan sonraki en 6nemli ziraat iiriini
Medine halkinin da ekmegi olan arpa idi. Hurma bahgelerinin ortasinda ve tarlalarda arpa
ekimi yapilirdi. O dénemde bugday yaygin olmayip ilk bugday ekiminin de Talha b.
Abdillah et-Temimi tarafindan yapildigi rivayet edilmistir.?%°

Medineliler arasinda ticaret Mekkelilerde oldugu kadar gelismis degildi.
Medine’de ticaret ile genelde Yahudiler ugrasirlardi. Medine’nin zeki ve caliskan
Yahudileri biitiin sehrin ekonomisinin efendisiydi. Diinyanin her yerinde kiigiik gruplar
halinde yasayan bu insanlar arasindaki karsilikli yardimlagsma onlarin uluslararasi
ticarette basari elde etmelerini sagladi. Onlar insanlarin mallarini satin almak suretiyle
giderek daha ¢ok zenginlesir, faizle para odiing verir ve tefecilik yaparlard1.?°
Mekke’deyken ticaretle ge¢imini saglayan Miisliiman muhacirler, hicret ile birlikte
Medine’ye ticari tecriibelerine dogruluk ve diiriistliik ile yogrulmus ticari ahlaklarini da
ekleyerek o zamana kadar Yahudiler eliyle faiz ve tefeciligin hiikiim siirdiirildigi
Medine pazarlarini ele gecirmeye baslamislardir.?®! Onlar asina olduklar1 mesleklerini
devam ettirdiler. Bazilarinin sermayesi olmadigi i¢in kardes ilan edildikleri ensardan
ddiing sermaye aldilar.?2

Medine’deki sanatlara gelince Evs ve Hazrec kabileleri sanata hicretten sonra bile
oncesinde de oldugu gibi mesleki ugras olarak gereken 6nemi vermemislerdir. Sanat

gerektiren kuyumculuk, demircilik gibi islerle Yahudiler ve mevali sinifi

228 Tbn Hacer, el-Askalani Ahmed b. Ali, Fethu’I-Bari Serhu Sahihi’I-Buhari, Beyrut 1989. 1X, 577.; Safa,
Mustafa, “Hicret Sonrast Medine’de Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi, s. 381.

229 bn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 222.

230 Hamidullah, Muhammad, The Life and Work of the Prophet of Islam (translated by Ghazi Mahmood
Ahmad), Vol:1, Islamic Research Institute, Pakistan 1998, p. 427.

231 Algiil, Hiiseyin, “Muahat”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 308.

232 Algiil, Hiiseyin, “Muahat”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 308.
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ilgileniyordu.?® Yine demircilik sanati ile savaslar da kullanilmak icin ihtiya¢ duyulan
kalkan, kili¢, mizrak, ok ucu gibi savag aletlerinin yapimi ile gilinlilk hayatta evde
kullanilan mutfak esyalarinin yapimi da 6nemliydi. Kadinlar kumas ve kumas boya isleri
ile ugrasiyorlardi. Sosyal hayatta ihtiyag duyulan insaat isleri i¢inde duvar ustasi ve
marangozlar vardi. Hicret sonrasi gelen Mubhacirler ilk geldiklerinde gegimlerini
saglamak icin kole ve mevaliler gibi bah¢e sulama, dericilik ve kasaplik gibi isler de
caligmiglardir. Son olarak onciiliiglinii Selman-1 Farisi’nin yapmis oldugu, el sanati
olarak kabul edilen ve yapiminda hurma yapraklarimin kullanildigi hasir ve sepet

oriiciiliigii de Medine’de ¢ok ragbet goren mesleklerdendi.?*

Medine halkinin diger bir ge¢im kaynagini ise hayvan besiciligi olusturmaktaydi.
Halkin biiyiik ¢ogunlugunun sayilar1 ¢ok olmasa da hayvanlar1 vardi. Medine’nin 6nde
gelen zenginlerinin ise ciddi miktarda gelir getiren ¢ok sayida hayvan siiriileri vardi.?*®
Medine’de sigir besiciligi ¢ok az yapilirken koyun, ke¢i ve deve gibi hayvanlar
cogunlukla beslenirdi. Bu tiir hayvanlarla onlardan elde edilmis olan yiin ve yag gibi
iiriinler sehirde kurulan biiyiik hayvan pazarlarinda satisa sunulurdu.?®® Medine’de at
yetistiriciligine ayr1 bir 6nem verilirdi. Ciinkii atlar, savas ve yolculuklarda siklikla tercih
edilirdi. Hz. Peygamber’de savaglarda faydalanmak i¢in biniciligi ve hayvan
yetistiriciligi hususunda Medinelilere siirekli tesvikte bulunmustur.?®” Ozellikle cihat icin
at yetistirilmesini tesvik sadedinde “Bereket atlarin yelesindedir” seklinde
buyurmustur.?®® Son olarak Medineliler ziraat islerini yaparken de ¢ogunlukla katir ve

esekleri kullanirlardi.?*

10. Hicret Sonras1 Medine’de Aile Hayati

Hz. Peygamber aile hayat: ile ilgili yaptig1 reformlarda evlilik ile ilgili nazil olan
Kur’an’daki ayetleri esas almistir. Bu cergevede yapilan birtakim degisikliklerle evlilik

ve aile hayati ile ilgili kurallar evrensellestirilmistir. Bu degisiklikler arasinda ¢ekirdek

283 Bozkurt, Nebi- Kiiciikasc1, Mustafa Sabri, “Medine”, DI4, Ankara 2003, XXVIII, 309-310.

2% Kettani, Muhammed Abdiilhay, Hz. Peygamber’in Yonetimi/et-teratibii’l-idariyye (trc. Ahmet Ozel), iz
Yay., Istanbul 1991, 11, s. 315.

235 Bedr, et-Tdarihu ’s-samil li’l-Medineti’I-miinevvere, |, 107.

236 Bedr, et-Tdarihu’s-samil li’l-Medineti’l-miinevvere, |, 237.

237 Bedr, et-Tarihu’s-samil li’I-Medineti’I-miinevvere, |,. 233.

238 Byhari, “Cihad”, 43; Miislim, “Imara”, 100.

239 Bedr, et-Tarihu 's-samil li’I-Medineti’l-miinevvere, |, 108.
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ailenin gii¢lendirilmesi amaciyla evin fertlerinin ge¢ciminden sorumlu olan erkegin hem
kendi ailesine hem de esinin ailesine kars1 mesafe koymasi sayilabilir. Diger bir yeni
diizenleme ise mirasin kabile mensuplar1 yerine ¢ekirdek aileye verilmesiydi. Bu da
¢ekirdek aileyi korumak igin alinan tedbirler arasindaydi. Siitkardesler ve siitannelerle de

kan bagi iliskisine dahil edilmistir.2%°

Hz. Peygamber her zaman ev ve aile methumlarina ehemmiyet vermistir.
Bekarlar1 evlenmeye tesvik etmis, bekarligi Hiristiyan rahiplerinin yolu, evliligi de kendi
Siinneti ve iimmetinin yolu olarak nitelendirmistir. Imkan1 oldugu halde evlilige uzak

duran bekarlara seytanin kardesi®** benzetmesini yapmustir.

Miisliimanlar arasinda evliligin kolaylastirilmasi i¢in diiglin masraflarinin asgari
seviyede tutulmasini, Medine’de Cahiliye doneminden beri yaygin olan diigiin
yemeginin (velime) asiriliga kagmadan verilmeye devam edilmesini emretmistir. Ayrica
evlenen bir kimse oldugunda ona “Allah sana miibarek eylesin. Bir koyunla bile olsa
insanlari davet edip velime yemegi ver”?*? buyurarak dua eder, diigiinde davetin énemini

vurgulayarak israfa kagilmamasi hususunda uyarida bulunurdu.

Stinnet’in yaklasimima gore evlenen erkek ve kadin igin evlerinde israfa
kagmamalari gerektigini, ev esyasi olarak birer yatagin kendilerine, bir adet de misafire

ayrilmast durumunda yeterli olacagini ifade edilebilir.

Islam, evlilik ile ilgili yeni smirlar belirleyerek dis evlilik yapilmasini temel
almistir. Cahiliye doneminde analar, kiz kardesler, kizlar, halalar ve teyzeler aileden yani
mahrem kabul edilirdi. Islam bunlara {ivey annelerin, erkek ve kiz kardeslerin kizlarinin,
stitannelerin, siitkiz kardeslerin, kaymvalidelerin, iivey kizlarin, gelinlerin nikah altina
alinmalari ve iki kiz kardesi birlikte ayni erkegin nikahi altinda bulunmasini da eklemis
ve bu sayilan kisiler mahrem olarak kabul edilmistir.?*®> Dolayisiyla erkegin bunlarla

evlenmesi haramdir.

240 Hodgson, Marshall G.S., The Venture of Islam: The Classical Afe of Islam, s. 181-182.

241 Hz. Peygamber bekar olan bir sahabenin bekarligina siikretmesi karsisinda; “Oyleyse sen Seytan’mn
kardesisin, Ya Hiristiyan rahipleri gibi yaparsin, onlardan olursun. Ya da bizim Siinnetimize uyar bizim
gibi yaparsin. Sizin en serlileriniz bekar olanlarinizdir” diye mukabele etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Ibn Idris, Abdullah Abdiilaziz, Miictemeu I-Medineti fi Ahdi r-Resul Sallallahii Aleyhi ve Sellem, Riyad
1992, s. 240.

242 Byhari, V, 141; Miisned, XVI, 240.

243 Aydin, Mustafa, Ik Donem Islam Toplumunun Sekillenisi, Piar Yay., Istanbul 1991, s. 203.
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Kadmlarm toplum igerisindeki konumlarinda Islam ile birlikte diizenlemeler
yapilmistir. Kadinlar hukuki ¢ercevede nikah, icare, vekalet, vasiyet gibi pek cok konuda,
ekonomik ve sosyal alanlardaki tiim haklarinda erkeklerle denk tutulmustur. Sozlesme,
akit gibi konularda da erkegin iznine gerek kalmamustir. Ucrette de kadina esitlik
getirilmis ve ailesinden gelen unvanini (soyadini) da tasima miisaadesi verilmisgtir.24*

Kadinlarla ilgili diger bir husus da kocalarindan gordiikleri siddetti. Araplar da
kadina siddet ne yazik ki yaygindi. Hz. Peygamber bu kotli adetin kaldirilmasi igin
uyarilarda bulunmus ve Miisliimanlara soyle buyurmustur: “Kadmnlar hakkinda
Allah’tan korkunuz. Onlart Allah’in emaneti olarak aldiniz. Allah’in kelimesiyle onlar
size helal oldu. Sizin onlarin iizerindeki hakkiniz, hoslanmadiginiz birini evinize
sokmamalaridir. Eger bunu yaparlarsa yaralamadan onlari déviin. Onlarin sizin
lizerinizdeki haklari ise, riziklarimi ve giyimlerini érfe gore iistlenmenizdir...”**® Ailenin
devami ve kadin-koca arasindaki oOzellikle kadininin serkesliginden kaynaklanan
gecimsizligi ortadan kaldirabilmek ve yuvanin dagilmasint ve c¢ocuklarimin bosanan
ciftler yiizinden anne ya da baba sefkat ve otoritesinden mahrum olarak biiyiimelerinin
Oniine gecebilmek i¢in duran kalbe kalp masaji gibi son bir tedbir olarak uygulanmasinin
faydal1 olabilecegi miilahazasiyla Medine doneminin ilk zamanlarinda izin vermigse de
Allah Resilii, kadmlarin kocalarindan kendilerine siddet uyguladiklart sikayetinde
bulunmalar1 tizerine “Allah’in  kadin kullarini  dovmeyiniz” buyurarak kadinin
doviilmesini hos gérmemistir.2*® Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber Miisliimanlar igin
“isve-i hasene/en giizel 6rnek” olarak gosterilmis ve Hz. Aise tarafindan da

Restilullah’in higbir kadina ve kéleye bir fiske bile vurmadig: bildirilmistir.24”

11. Mekke ve Medine Doneminin Sosyal Degisme Acisindan Mukayesesi ve
Genel Degerlendirme

Islam teorik ve pratik ilkeleri igerisinde barmdiran yiice bir dindir. Mekke
doneminde tevhid inanci teorik bilgilerle, Medine doneminde ise bu bilgilerin hem

uygulamasi hem de nakledilmesi saglanmistir. Mekke doneminde temeli atilmaya

244 Aydin, Mustafa, [lk Donem Islam Toplumunun Sekillenisi, s. 206.

245 Eb{y Daviid, es-Siinen, 11, Istanbul 1981, s. 462.

246 Genis bir degerlendirme igin Kutluay, Ibrahim, “Kadma Siddeti Mesrilastirdigina Delil Olarak
Kullanilan Bazi Ayet ve Hadislerin Degerlendirilmesi”, Marife 2018, ¢.18 Sayi: 2, s. 439-467.

247 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih/Sahihu’I-Buhari, Beyrut, t.y., c. VI, s. 153.
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calisilan yeni sosyal sistemin insasi ve hayata yansitilmasi ibadetler yoluyla Medine
doneminde gergeklestirilmistir. Miisliimanlar cemaatlesme, immet ve millet olma
evrelerini Medine doneminde gergeklestirmislerdir. Hz. Peygamber tevhid inancinin
temel prensiplerinin yerlestirilmesini, kurum ve miiesseseleriyle Cahiliye toplumunun

doniistiiriilmesini Medine doneminde bagarmustir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de nazil olan ayet ve sareler, Mekki ve Medeni olarak
ikiye ayrilmis olup hicret oncesinde Mekke’de nazil olan ayetler itikadi konularla
ilgiliyken Medine doneminde ise gelen ayetlerin ¢ogunlukla hukuki, ailevi, toplumsal,
ibadet ahlakiyla kisacasi diinyevi ve sosyal hayata yonelik mesajlar icerdigi

goriilmektedir.

Sosyal degisimin, toplumdaki birtakim problemleri ¢éziimlerken, belki de bunun
yaninda bir o kadar yeni problemler getirdigini gérmezlikten gelemeyiz. Bu sebeple ve
diger bir takim sebeplerle toplumlarin igerisinde degismeye kars1 direngler olusmaktadir.
Degismeye kars1 olusan direnglerin altinda farkli sebepler yatmaktadir. insan gruplarmin
veya kisilerin birtakim menfaatlerinin yok olmasi veya statiilerini kaybetmesi
bunlardandir. “Hz. Peygamber’in olusturmaya basladigi “inkilab/degisim; putlara
tapmaya, kutsal seylere ilintili hale getirilmis ekonomik hayatlarina, kabile
geleneklerine, Ozellikle kendine inananlardan Restlullah’in istedigi  kabile
dayanigsmacilig1 ve kabile reislerinin otoritesi gibi toplumun mevcut kurumlarina karsi
kesin bir meydan okumaydi. Hz. Peygamber’den 6nceki Medine toplumunda din, ahlaki
inang, sosyal yapt ve ekonomik hayat hemen hemen bir sistem halini almisti. Bazi
kurumlar ise karmasikliklarinin yaninda, birbirlerini sinirli hale getirmekteydi.
Zikrettigimiz kurumlara saldirma veya tecaviiz, toplumun temellerine tecaviiz demekti.
Hz. Peygamber, Medine’ye gelince toplumun biitiin kurumlarini yeniden yapilandirmaya
basladi.”?4

248 | apidus, Ira M., A History of Islamic Societies, Cambridge University Press, New York 1999, s. 25;
Tuglu, Nuri, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Sosyal Degisim: Medine
Ornegi”, s. 323
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D. REKABET VE CATISMA

Rekabet sosyolojide, “iki veya daha ¢ok kisinin (grubun) direkt olarak karsilikli
istirak ettigi amaglarim takip edilmesidir.”?*® Rekabetin sonuglar1 izafi ve kisa bir siire
icin etkili olup toplumlari etkileme diizeyleri o toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina gore
degiskenlik gostermektedir. Etkilesimin rekabete dayali oldugu iki toplum i¢in sonug
birinin basarili digerinin ise basarisiz 0lmasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Hz.
Peygamber’in Islam’1 teblig etmesi ile birlikte Mekke’yi yoneten oligarsik diizenin
yoneticileri “Atalarimizin dini elden gidiyor” diyerek Mekkelileri putperest inancinda
devam etmelerini ve Hz. Peygamber’in davetine olumlu cevap vermemelerini 1srarla
savunmuglardir. Esasen elden giden dinleri degil Mekke’de kendi amaclarina hizmet
eden siyasi diizenleri ve iktidarlaridir. Ancak bunun dini korumak seklinde topluma
yansitildigr goriilmektedir. Sosyolojide rekabet diye tanimladigimiz olgu yukarida

zikrettigimiz 6rnekle birebir ortiigmektedir.

Catigsma siireci, “Catigma ulasilmaya calisilan amacin yerine bir baska amacin
ikame edilmesi ve bu sebeple de sosyal iliskilerin degismesi”’?*° olarak tanimlanmaktadir.
Catismanin ortaya ¢ikmasindan da anlagilacag {izere taraflar arasinda amac farkliliklar
ve bir uzlasmazlik s6z konusudur. Catisma taraflardan birinin maglubiyetini kabul
ederek amacindan vazgegmesiyle sona erecektir. Yani ¢atisma sonunda bir taraf galip

diger taraf maglup olacaktir.

Mekke Yahudileri Hz. Muhammed’in peygamberligini ve peygamberlik vasfiyla
soylediklerini kabul etmediler. Onlar, Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerin ellerindeki eski
metinlerle celistigini bu yiizden de asilsiz olduklarini ileri siirerek Hz. Muhammed’in
peygamber olamayacagini savunmuslardi. Vahiy kaynakli olan Kur’an-1 Kerim’e karsi
Yahudiler insanlara ellerindeki metinleri delil olarak gostererek Hz. Muhammed’e
inanmalarin1 engellemeye ve onu yalniz birakmaya calisiyorlardi. Hz. Peygamber’in
uyguladig politikalar o zamanlarda biiyiik oranda onaylanmadigi i¢in insanlarin kalpten

kendisine inanmalarina ihtiyaci vardu.

249 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Din Sosyoloji, s. 301.
250 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Din Sosyoloji, s. 332.
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Restl-i Ekrem, Yahudilerin saldirilarina karsi [slam’in Ibrahim’in dinine
dayanmasi hasebiyle miicadele ediyordu. Buna dayanarak Hiristiyan ve Yahudiler i¢in
Hz. Misa’ya ve Hz. Is4’ya gonderilen mesajlarmn aynisiin Kur’an ayetlerinde de oldugu
ima edilmis olsa da bu ¢ikarimi Islam dinine bakarak yapmak miimkiin olmamist1. Hz.
Muhammed dahil diger biitiin peygamberlerin tebligi ettikleri din Allah’in gergek dini
olan Ibrahim’in teblig ettigi dinle ayniydi. Yahudiler ve Hiristiyanlarin farkli mesajlara
sahip olduklarini iddia etmeleri onlarla alakali bir durum olup kendilerinin yaptiklar
tahrif ile ilgili olabilir. Dahas1 Yahudiler i¢in bazi 6zel kurallar s6z konusu ise bunlar

Allah’1n onlara ceza olsun diye génderdigi mesajlardir. 2°!

Diger taraftan Hz. Peygamber, Medine’ye gelisinin ilk aylarinda kendisini
Allah’mn elgisi olarak kabul etmeleri i¢in Yahudileri ikna etmeye c¢alisti. Buna
Yahudilerden farkli reaksiyonlar geldi. Bazi Yahudiler islam’1 kabul etmis, digerleri
kabul etmekten geri durmustur; hatta bazilar1 Islam’a diisman olmus ve Islam diismani
miisrikleri desteklemislerdir. Yahudi alimlerinden Abdullah b. Selam, Islam’1 en erken

ve samimiyetle kabul eden Yahudiler arasinda yer almaktadir.?>?

Gorildiigii gibi Medineli Yahudiler Medine’nin yoOnetiminde, ticaretinde ve
diizeninde kendi baslarina bir otorite olup Yahudi inanglarina gore hareket ediyorlardi.
Hz. Peygamber’in Medine’de Mekkeli muhacirlerle Medineli ensar1 kaynastirip bir site
devleti kurmasi Yahudilerin Medine’deki s6z konusu egemenlik alanlarini biiyiik 6l¢tide
daraltti. Medine sozlesmesi ile siyasal ve sosyal birlige istirak etmis olsalar da buna
gonlilden razi olmadiklarini, Restlullah’a suikast diizenlemek, Hendek savasinda
Medine’ye saldiran Mekkeli putperestlerle isbirligi yapmak, devlet baskanina ve imza
attiklar1 sézlesme hiikiimlerine aykirt davranmak suretiyle islam toplumu ile bir ¢atigma
icine girdiler. Sosyoloji tabiri ile ifade edersek Yahudilerin s6z konusu tavirlar

catismanin tipik bir 6rnegini sergilemektedir.

“Merkezi otoritenin kabilelerin elinde bulundugu ve biinyesinde ¢ogul dini
yapilar1 barindiran Mekke’de, yerlesik yapinin oldukca uzak oldugu adalet ve tevhit
ilkeleriyle yeni bir din olan islamiyet’in ortaya ¢ikmasi, kesisen dini sinir ve otoriteleri

alt {ist eden sosyal ve ekonomik bir devrim niteligi tasimustir. Islimiyet’in dogusuyla

251 Watt, Montgomery, Muhammad at Mecca, Oxford University Press, Great Britain 1953, s. 127-130.
252 Bk. Hamidullah, Muhammed, The Life and Work of the Prophet of Islam, s. 428.
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birlikte, yeni dogan dine yonelik baski ve zorlamalar hemen baslamis; ancak
Miisliimanlar’in ¢atisma siirecine fiilen katilmalar1 peyderpey gerceklesmistir. Ilk
donemlerde sabretmeleri, savastan ellerini ¢ekmeleri®®® siddete miiracaat etmeksizin
hikmetle teblig etmeleri®®* ve kotiiliigii iyilikle karsilamalar1®® tavsiye edilirken, Medine
doneminde Miisriklerin, giderek daha genis kitleler tarafindan benimsenen Islam’
kurumsallasmadan ve Miislimanlar1 palazlanmadan yok etme hazirliklarina
girismeleriyle birlikte savasa miisaade edilmistir.?®® Miisliimanlarin gayretleriyle
Islam’m Medine’de kurumsallasmasi, kendisine sosyal taban ve destek bulmas1 Mekkeli
miisrikleri ve Medine’de yasayan Yahudiler icin tehdit olusturmaya baglamistir. Bu
sebepler s6z konusu ziimre, IslAm’1 ve Miisliimanlar1 gelisip bilyiimeden yok etmeyi
planlamislardir. Cihada 1izin verilmesi ve sehitligin Oviilmesi bu c¢ercevede

degerlendirilmelidir.?®’

IV. KULTUREL HAYAT VE SUNNET

Mekkelilerin islam’dan 6nceki dénemde kendi Kkabilelerine ait bilgileri
yazdirarak muhafaza ettikleri bilinmektedir. Hz. Peygamber’in bi’setin ilk yillarinda
Islam’1 teblig etmek ve Kur’an dgretmek icin kullandigi Daru’l-Erkam’m Mekke nin ilk
egitim merkezi oldugu sdylenebilir. Bi’setten sonra inen Kur’an ayetlerinin yazilmasi,
Restl-1 Ekrem’in 6rnek uygulamalari, Veda haccindan sonra yaptigi meshur konugma

Mekke’de koklii bir ilim geleneginin olugsmasina zemin hazirlamigstir.

Allah Resilii, bilgi temeline dayali imanl bir toplum insa etmeyi hedeflemis ve
bunun i¢in hayatin her firsatin1 degerlendirerek bir takim faaliyetlerde bulunmustur.
Mesela, Bedir Savasi’ndan sonra Mekkeli miisriklerden ele gegirilen esirlerin serbest
birakilabilmesi i¢in okuma-yazma bilen bir esirin Medineli on Miisliimana okuma-
yazmay1 6gretmesi sartini kogsmasi Hz. Peygamber’in bilgiye, egitime ve kiiltiire verdigi
degeri gostermektedir. Bu uygulama aym1 zamanda insan hayatinin degerine de bir

vurgudur.

253 en-Nisa 4/77.

254 [brahim, 14/25.

255 gl-Fussilet 41/34.

256 el-Hac 22/39. Bk. Kuran-i Kerim ve Agiklamali Meali, Haz. Ali Ozek vd., Diyanet Vakfi Yaynlari,

Ankara 1998.

57 Bk. Aydinalp, Halil, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.
XIX, Say1:2, s. 197; Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilar:, Kitabiyat, Ankara 2002. s.43-45.
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Medine’ye hicret gerceklestirildiginde ilk insa edilen yapit Mescid-i Nebevi
olmustur. Resil-i Ekrem, mescidin miistemilat1 icinde suffe?® denilen ve bir mektep
fonksiyonu goren bir kismi tahsis ederek orada Ashab-1 suffe’nin®® egitim gérmesini
saglamistir. Ashab-1 suffe genellikle bekar ve gayretli kisilerden olusmaktaydi. Bunlar

Kur’an ve Siinnet’in miiteakip nesillere aktarilmasina 6nemli rol oynamiglardir.

Hz. Peygamber’in sadece erkeklerin egitimiyle degil kadinlarin egitimi ile de
ilgilendigi dikkat cekmektedir. Mesela, daha 6nce de temas edildigi iizere, okuma-yazma
bilen Sifa isimli bir sahdbiyeden esi Hafsa’ya okuma-yazma 6gretmesini emretmesi,
erkek sahabilerin kendisinin sohbetinden daha cok istifade ettiklerini kendilerinin ise
bundan mahrum kaldiklarini, bu sebeple kadinlar i¢in ayr1 bir giin tahsis ederek sohbette
bulunmasint talep eden sahabi kadinlarin bu isteklerini olumlu karsilamistir.
Resillullah’in ilmi tesvik eden, cehaletten sakindiran, alimleri 6ven hadisleri onun
kiiltiirel degisime ne derece dnem verdiginin ve bilgi temeline dayali miinevver bir

toplum hedeflediginin agik gostergeleri olarak degerlendirilmelidir.

Islam oncesi devre Arap topluluklarmin kiiltiiriinii, puta tapicilik ve kabile
asabiyeti etrafinda sekillenmis bir kiiltiir idi. Malzemesini, genellikle putlar, siir, ensab,
kabile menkibeleri, savas menakibi, civar kabilelerle iliskiler, secaat ve kabile serefi ile
oviinmeler, tip ve astronomi gibi akli ilimlere dair basit ve tecriibeyle elde edilmis bilgiler

olusturuyordu.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gevresini olusturan sahabe Islam ile yeni bir diinya
goriisiiyle, yeni bir hayat nizamiyla karsilastiklar1 gibi kendilerine yepyeni ufuklar acan,
onlar1 yepyeni bir medeniyetin esigine getiren kiiltiirle de karsilastilar. Bu kiiltiiriin en
bariz 6zelligi dini esaslar etrafinda sekillenmesidir. Sahabe, Hz. Peygamber’in ilme
tesvikiyle Kur’ani ilimleri biiyiik bir sevk icinde 6grenmislerdir. Onlardan Hz. Ali kaza,
Muaz b. Cebel helal ve haram, Zeyd b. Sabit feraiz ve ganimet haklari; Ubey b. Ka‘h
kiraat dallarinda uzman haline gelmislerdir. Aralarinda liigat, nahiv, ensab, tarih, tip,
astronomi, hesap gibi nakli ve akli ilimlerde s6z sahibi olanlar bir hayli yek(n tutar.
Denilebilir ki, Cahiliye devri kiiltliriiniin mithim bir b6liimii olan siir bile dini konulara

kaymistir. Ayrica siirde ve dilde Kur’an-1 Kerim iislubu hakim olmustur. Diger taraftan

28 Genis bilgi igin bk. Baktir, Mustafa, “Suffe” DI4, Istanbul 2009, XXXVII, 469-470.
259 Bunlar arasinda Ebi Hiireyre gibi sahbilerin adlar1 zikredilebilir.

179



dini agirlikli kiiltiir toplum kiiltiiriine azap, sevap, hesap, ba‘s gibi yeni kavramlar

getirmistir.2%°

Mekke’de Hz. Peygamber tarafindan baglatilan ilmi faaliyetler sahabi ve tabiin
donemlerinde devam ettirilmis; tefsir, hadis, fikih, dil ve tarih (siyer ve megézi) gibi
ilimlerin tedvinine en biiyiik katki Mekke’de yetisen alimler tarafindan saglanmistir.
Bunlar arasinda Abdullah b. Abbas’in ayr1 bir yeri vardir. Tefsir, hadis, fikih, siyer ve
megazi, Arap dili ve edebiyat1 alanlarinda dénemindeki uleminin basinda gelen ibn

Abbas bu ilimlerin Mekke’de ekollesmesini saglamistir.

Peygamber’in dnciiliiglinde baslatilan ve daha sonra siirdiiriilen ilm1 faaliyetlerle
Mekke, islam diinyasinin en 6nemli egitim ve kiiltiir merkezlerinden biri haline gelmistir.
Hac merasimleri Islam diinyasindan gelen alimler igin bir gériisme vesilesi oluyordu,
sehrin ilm1 hayat1 hac mevsiminde biiyiik canlilik gosteriyordu. Mekke, Hicaz’in siyasi
olaylara yon vermedeki 6nceligini kaybetmekle birlikte islam’m ilk yillarina ait hatiralar
yasatmasindan dolay1 kiiltiirel alanda istiinliglinii her zaman korumustur. Mekke’de
Islam’in erken doneminden itibaren olusan bu kiiltiirel canliligin sonucu olarak dini
ilimlerde yetkin alimlerin yetismesi, sehri Islim diinyasmin diger bélgelerinde yasayan

alimler igin bir merkez haline getirmistir. 26!

Hz. Peygamber’in ¢evresinde halkalanan ve Medine’de olusumunu tamamlayan
toplum iiyeleri kendilerine yeni ufuklar agan, onlar1 yepyeni bir medeniyete tasiyan bir
hayat nizam1 ve kiiltiiriiyle karsilastilar. Bu kiiltiir, odag1 Kur’an-1 Kerim olan, dini
esaslara dayanan; ilim ve egitime ¢ok biiyiik 6nem veren bir anlayis1 getiriyordu. Kur’an-
1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in tesvikiyle ilim ve egitim alaninda kisa bir siirede
miimtaz sahsiyetler yetismisti. Medine’de yazi yazmay1 bilenler sayili iken yaziya 6nem

verilmis, Miisliimanlar ayet ve hadisleri yazmaya baslamislardi.

Cahiliye donemi kiiltiiriiniin ifade sekli olan siirin konular1 degismis, siirle dini
temalar islenmeye, hak ve hakikat sOylenmeye baslamisti. Dilde ve siirde Kur’an-1
Kerim’in dili ve mesajlari hakim olmaya baslamisti. Asabiyete dayali asir1 6viinme ve
medhetme terkedilmis; Hz. Peygamber ve sahabenin faziletleri dile getirilmeye; sehvete

ve kadina yonelik tasvirler terkedilerek cennet, cehennem tasvirleri 6n plana ¢ikmisti.

260 Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 'te Islam, 1, 197.
261 Bozkurt, Nebi; Kiiciikagcl, Mustafa Sabri, “Mekke”, DIA, XXVIII, Ankara 2003, s.561.

180



V. SOSYAL KURUMLAR VE SUNNET

Sosyal kurum, “Bir sosyal grubun (makro seviyede toplumun) iiyelerinin temel
sosyal ihtiyaglarini karsilamak amaciyla sosyal grup liyeleri tarafindan ortaklasa kabul
edilmis ve onaylanmis, devamlilik arz eden rol ve iliski yapisidir.”?5?

Sosyolojiye giris kitaplarinda aile, din, egitim, ekonomi, siyaset ve serbest
zamanlar1 degerlendirme seklinde alt1 temel sosyal kuruma?®® deginilmektedir. Bunlar
arasina hukuku da dahil eden baz1 sosyologlar mevcuttur. 2%4

Arslantiirk ve Amman, yukarida zikrettigimiz sosyal kurumlarin 6zelliklerini su
sekilde 6zetlemektedirler:?®°

- Sosyal kurumlar belli bir toplumun ve kiiltiiriin i¢inde vardirlar ve kiiltiirel norm
ozelligi dolayistyla deger yiiklidiirler.

- Belli ihtiyaclar1 karsilamak i¢in dogmuglardir ve bu ihtiya¢ kurumlarin amacini
da belirler.

- Siirekli bir muhtevalar1 ve belli bir yapilar1 vardir, bu nedenle yekpare bir

biitiinliik gosterirler.

A.EGITIM

Cagdas egitim, bireyin bedeni, hissi, zihni ve sosyal yeteneklerinin kendisi ve
toplumu igin en uygun sekilde gelismesidir. Egitimin amaci ise bedenen ve ruhen
saglikli, topluma etkin sekilde uyabilen insanlar yetistirmektir.?®® Egitimin temel
0zelligi, onun bir sosyallestirme (sosyalizasyon) siireci olmasidir. Biitlin sosyal olay ve
olgular bir egitim siirecinde yapisallagirlar. O aile, ekonomi, din, siyaset gibi her alanda
ve zamanda vardir.?®’
Islam 6ncesi Arap Yarimadasi’nda egitim faaliyetleri son derece iptidai olsa da

basit diizeyde egitim faaliyetleri bulunmaktaydi. Ancak bunlar diizenli ve sistematik

degildi. Yeterli olmasa da diger milletlerin birikimlerinden istifadeye, gozleme ve

262 Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir?, s.120-121.; Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 291.

263 Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir?, s. 119-120.

264 Bottomore, Tom B., Toplumbilim (¢ev. Unsal Oskay), Der Yayinlari, Istanbul t.y., 3. baski, s. 121-122.
285 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, s. 291.

266 Yesilyaprak, Binnur, Egitimde Rehberlik Hizmetleri, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2012, s. 2.

267 Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, s. 349.
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tecrilbeye dayanan tip, ayrica edebiyat, ensab, morfolojiye benzer tarzda kiyafe ilmi,

kehanet donemin yaygin ilimleri arasinda sayilabilir. 268

Ancak bunlar i¢inde Araplarin en ileri olduklar1 ilim edebiyat ve ensab idi.
Bolgede sifahi kiiltiir hakimdi. Tiiccar ve idarecilerin yaziyr bilip kullandiklari, pek az
belgenin yaziya gecirildigi anlagilmaktadir. Mekkelilere okuma yazma 6greten Kureysli
Harb b. Umeyye, kardesi Siifyan, Ebi Kays b. Abdiimenaf, Abdullah b. Ciid’an ve Bisr
b. Abdiilmelik gibi sahislar yaziy1 Hire’de 6grenmislerdi. Kafi yazinin asli olan ve
Mekke’de “hattii’l-Hiri” adiyla bilinen bu yazi Hicaz’da Mekkeliler vasitasiyla
yayginlagmist1.

Stinnet’te egitime gelince Mekke doneminde Hz. Peygamber’in Daru’l-Erkam’1
bir mektep olarak kullandig1 sdylenebilir. O, yetistirdigi kisileri muallim ve kad1 olarak
cesitli beldelere gondermistir. Miisab b. “Umeyr?®® ve Muaz b. Cebel hemen akla gelen
orneklerdendir. Allah Restlii, Medine’de ise egitim faaliyetlerini daha kurumsal olarak
yiirlitmiistiir. Mescid 6zelliginin yaninda mahkeme, idare merkezi gibi fonksiyonlar1 icra
eden Mescid-i Nebevi’'nin en dikkat cekici yonlerinden biri de mektep olarak vazife
gormesidir. Adina Ashab-1 suffa denilen sahabiler, Mescid-i Nebevi mektebinin daimi
ve yatili talebeleri idi. Restllullah burada bizzat ders verirdi; ancak okuma-yazma
bilmeyenler i¢in ve Kur’an’1 6gretmek lizere kendisine yardimci olmak iizere baska
Ogretmenler de gorevlendirmistir. Bunlardan biri olan Ubade b. Samit, okuma-yazma ve
Kur’an dgretme isiyle gorevliydi.?’® Aslinda yazi uzmani olan Abdullah b. Sa’id b. el-
As, Resillulah tarafindan “Hikmet 6gretmeni” olarak atanmust1.?”* Allah Resilii, Bedir
Savasi’nda esir diisen miisrik diigman askerleri icin fidye olarak esir alinan kisi basina
4.000 dirhem bigcildigi halde, bunlardan okuma-yazmasi olanlarin Medineli on
Miisliiman ¢ocuga okuma-yazma 6gretmek sartiyla serbest birakilmasini emretmesinden

anlasiimaktadir.?"

Hz. Peygamber kadinlarin da 6gretimine 6nem vermis ve haftada bir giinii onlara

sohbet zamani olarak tahsis etmistir. Eslerinden Aise, Hafsa ve Ummii Seleme, Siinnet’in

268 K ehhale, Omer Riza, Dirdsat ictimad iyye fi’l- usiri’I-Islamiyye, Dimask 1393/1973, s. 37; Kazici, Ziya-
Ayhan, Halis, “Talim ve Terbiye”, DI4, XXXIX, 516-517.

269 fbn Sa‘d, et-Tabakit, 1, 201.

210 Ebf David, 22: 37; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 634.

21 fbn Habib, el-Muhabber, s. 460; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 634.

272 [bn Sa“d, et-Tabakdt, 11, 1, 14, 17; Hamidullah, Muhammed, Islém Peygamberi, s. 634.
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Ozellikle kadin sahabilere nakledilmesinde ve Ogretilmesinde Onemli gorevler
iistlenmislerdir. Okuma yazma bilen kadinlara bu hususta gérev vermesi, Allah
Restlii’nlin okuma ve yazma 6grenilmesini tesviki ve bunun kendi ailesi iizerinde

uygulamasi olarak degerlendirilmelidir.

Sifahi kiiltiiriin egemen oldugu, imkanlarin kit, okuma yazmanin dénemin sosyal
ve kiiltiirel sartlar1 geregi oldukga diisiik oldugu Hicaz Yarimadasi’nda, Restlullah’in bu
gayretleri 6nem arz etmektedir. Allah Res@lii’niin kendisine inen vahiyleri vahiy
katiplerine diizenli olarak yazdirmasi, hadislerinin elli civarinda sahabi tarafindan 6zel
gayretlerle sahifeler halinde yaziya gegirilmesi, yabanci devlet baskanlar1 ve kabile
liderlerine Isldim’a davet mektubu génderilmesi, baz1 kisi ve kabilelere emannime
verilmesi, zekat amillerine verilen yazili belgeler vb. Asr-1 saaddette yazinin Hz.

Peygamber ve ashabi tarafindan kullanildigini géstermektedir.

Hz. Peygamber gonderildigi toplumu egitip aydinlatmak i¢in ciddi gayret sarf
etmistir. “Nitekim kendi iginizden, size dyetlerimizi okuyan, sizi temizleyen, size kitabi ve
hikmeti getirip size bilmediklerinizi 6greten bir Resil gonderdik’*" buyurulmasi Resil-
i Ekrem’in temel vazifelerinden birinin egitim oldugunu beyan géstermektedir. O bu
amagla Mescid-i Nebevi'nin bitisiginde bir mekani1 Suffe denilen okul olarak

diizenlemistir.

Ayrica Hz. Peygamber’in Suffe’nin miisliimanlarin ihtiyacin1 Karsilayamaz hale
gelmesi dolayisiyla anaokulu veya ilkokul mahiyetinde Kur’an egitimi vermek iizere
“Dariilkurra” adinda yeni egitim kurumlar1 agmistir.>’* Bunun yani sira “kiittab” denilen
ve Osmanli donemindeki sibyan mektebi gorevi goren egitim merkezleri de
glinimiizdeki Kur’an kurslar1 gibi camilerin yaninda ¢ocuklara ilk dini bilgileri ve

Kur’an egitimini vermek i¢in faaliyet gostermislerdir.

B. EKONOMI

Daha 6nce de vurgulandig: lizere, Mekke’nin iklimi ve arazisi itibariyle tarima

elverisli olmadigindan halk gecimini daha ¢ok ticaretle ve hayvancilikla saglardi.?’®

213 e|-Bakara 2/151.

274 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti ( trc. Salih Tug) Irfan Yay., Istanbul
2003, I, s. 771.

215 Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, s. 327.
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Yazin Sam’a, kisin Yemen’e diizenlenen ticaret kervanlari, Mekke’nin ticaretine yon
veriyordu. Belli mevsimlerde diizenlenen bugiinkii manada fuarlar anlamina gelen

Hicaz’da Ukéaz, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlar?’®

sayesinde Mekke civarindaki
yerlesim yerlerinde bulunan halk, haram aylarda Mekke’ye akin akin gelirlerdi. Ayrica
Kabe sayesinde Mekke bir hac merkezi idi ve pek ¢cok haci aday1 bu vesileyle hem ticaret
yapar hem de hac vazifesini eda ederdi. Muharrem, Recep, Zilkade ve Zilhicce aylarinin
haram sayilip bu aylarda savasilmamasi, Kabe’ye siginan bir kimseye kisinin babasinin
katili bile olsa ona orada dokunamamasi, Arap Yarimadasi’nda yasayan insanlarin biiyiik
cogunlugu tarafindan Kabe’nin kutsal kabul edilmesi, Mekke’yi giivenli bir sehir kilmig
ve ticaretin ilgili faktdrler tarafindan canli tutulmasini saglamistir.

Allah Reslii, ilk muhacirlerle birlikte Medine’ye hicret edince 6nce mescid, idari
merkez, medrese, toplanti mahalli, mahkeme gibi fonksiyonlar icra eden Mescid-i
Nebevi’yi inga ettirmis, ardindan ekonomik hayatin canlanmasi i¢in pazar kurdurmustur.
Allah Resulii rizkin onda dokuzunu ticarette oldugunu®’’ belirterek Miisliimanlart
ticarete tesvik etmistir. Medine’de ticaret, biiyiik 6l¢iide Yahudilerin kontroliindeydi. Hz.
Peygamber’in bu konudaki tesvikleri Miisliimanlarin siyasi oldugu kadar ticari hayatta
da bagimsizliklarini kazanmaya tesvik olarak yorumlanmalidir. Ergenlik yillarinda ticari
kervanlara hem amcasinin mahiyetinde hem de genclik doneminde Hz. Hatice’nin
islerinin sorumlusu olarak Sam’a ticaret maksadiyla seyahatler gerceklestirmis olan
Restl-i Ekrem, ticaretin kurallarini, sartlarini ve sagladigi imkanlarin1 gayet iyi
biliyordu.

Allah Restlii “Bizi aldatan bizden degildir’*'® buyurarak ticarette diiriist
davranmayi, helalinden kazanmayi, kimseyi aldatmamayi, kul hakki yememeyi ve
Allah’in takdir etmis oldugu rizki ve nasibini aramay1 emir buyurmustur. “Veren el, alan
elden daha haywrlidir’®® hadisi veren el olmayi, Islim’in malla yapilabilen

ibadetlerinden zekat, hac, sadaka, kéle azadi, imkani1 olmayanlari evlendirme, fakirleri

26 Yarimada’daki diger panayirlar; Kuzey Arabistan’da Diimetu’l-Cendel panayiri, Umman’da Suhar ve
Deba panayirlari, Bahreyn’in glineyinde Musakkar panayir1 ve Yemen’de Aden ve San’a panayirlar
olarak siralanabilir.

217 Miittaki, Ali el-Hindi, Kenzii’I- umma fi siineni'l-akval ve'l-ef'l (nesr. Bekri Hayyani, Saffet Sakka), 5.
Bask1, Miiessesetii'T-Risale, Beyrut 1985/1405, IV, 30; Sa’lebi, Eba Ishak Ahmed b. Muhammed, el-
Kesfii ve l-beydn an tefsiri’I-Kur 'dn, thk. el- imam Ebd Muhammed b. Asur, Daru-ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1422/2002, VI, 273.

278 Tirmizi, “Biiy(*”, 74; Eb Davad, “icara”, 16.

219 Buhari, “Zekat”, 18; Miislim, “Zekat”, 94-97, 106, 124.
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doyurma; mescid, okul gibi kamuya yararli binalar insa etme, ilim talebelerine maddi
yardimda bulunma gibi ibadetler hep maddi imkanlar1, baska bir ifadeyle zengin olmay1
gerektirmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber malin1 Allah yolunda harcayabilen, mali
imkanlariyla Allah’in rizasini1 gézeten Hz. Ebtbekir, Osman, Abdurrahman b. Avf gibi
zengin sahabilerin Allah ve Resilii ugrundaki harcamalarini takdir ve tesvik etmis ve s6z

konusu sahabiler bu hususta iimmete giizel bir model olmuslardir.

Ote yandan Medine’de ekonomik hayat, ticaretin yam sira ziraata de
dayanmaktaydi. Mekke’ye nispetle hurma gibi meyvelerin yani sira ¢esit bakimindan az
olsa da kuyularin bulundugu bahcelerde bir takim sebzeler yetistirilebiliyordu. Tarima
elverigli ve nispeten iliman iklime sahip olan Taif gibi yiiksek yerlerde ise iiziime
varincaya kadar ziraat mahsulleri yetismekte idi. Ancak iklim ve arazi sartlarindan dolay1
Medine’de iiriin ¢esidi azdi. Nitekim Cevad Ali’nin kaydettigine gore Araplar Sam’a
yiin, deri gibi hayvani {iriinlerle, demir filizi ve benzeri maddeleri ihrag ediyorlar, bunun
karsiliginda hububat gibi gida maddeleri, savas aletleri ve tekstil iriinleri ithal

ediyorlardi.

I[slam’da ticaret &viilmiis ve Hz. Peygamber, “Giivenilir, diiriist tdcir
peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraberdir’?® “Rizkin onda dokuzu ticarettedir®®
buyurmustur. “Muhakkak Allah’tan korkan, iyilik yapan ve dogru olanlar disindaki
tacirler kiyamet giinii ficirler olarak diriltilecektir” mealindeki hadis?®? ticarf islemlerde
harama diismeme konusunda azami dikkatin gosterilmesi uyarisini yansitmaktadir.
Usuliine uygun yapildiginda ticaret helal kazancin en yaygin, tabii ve mesrQ yolu oldugu
gibi insanlar arasinda mallarin miibadelesini sagladigi, ihmali durumunda herkesin zarara
ugrayacagl goOz Oniine alinarak bu meslegin icras1 farz-1 kifaye, tacirin meslek

hiikiimlerini 6grenmesi farz-1 ayin sayilmistir.

Islam ticaret hukuku gergevesinde hiir iradeyi tam yansitmayan faizli ve hileli
muameleler, kumar/sans oyunu niteligindeki miilamese, miinabeze, miizdbene gibi ve

zarar iceren muhakale, muhadara?®® gibi Cahiliye ticaret usullerinin yan1 sira aldatici

284

reklamecilik, yalan yere yemin,”®* musarrat (satisa g¢ikarilacagi igin siitii bir miiddet

280 Miisned, 111, 437; ibn Mace, “Ticarat”, 1; Tirmizi, “Biiya‘”, 4.

281 fbn Hacer, Fethu I-bari, V11, 352.

282 Miisned, 111, 428, 444; Tbn Mace, “Ticarat”, 3; Tirmizi, “Biiyl'”, 4; Darimi, “Biiya*”, 7.
283 Byhari, “Biiy(”, 82; Ebt David, “Biiyd‘”, 18-19, 34.

284 Miisned, V, 176; Ebt Davad, “Biiy(”, 1, 63; Nesai, “Zekat”, 77
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sagilmamis hayvan) ve calinti mallarin piyasaya siiriilmesi haram kilinmistir. Pazara mal
getirenlerin yolda karsilanip piyasa fiyatin1 6grenmeden mallarini ellerinden ucuza alma
(telakki’r-rukban)?®®, ihtikar, neces, devam eden bir pazarlik iizerine pazarlik®®, bir
satista iki satis, maln ayibim gizleme®’ ve etiket bilgilerinde sahtekarlik?®®
yasaklanmistir. Bunlara sagliga zararli igerige sahip iirlinlerin ticareti de katilabilir.
Esasen s6z konusu yasaklar standart iirlinlerin bulunmadigi, dolayisiyla ticaret metainin
basta fiyat, kalite ve Ol¢iisiinden siiphe edildigi, yeterince agiklik ve bilgi dolasiminin
bulunmadig1 o piyasalarda bilinmezlik ve belirsizligin yani sira -bununla da baglantili
bigimde- fahis haksiz kazanglar dogurmas1 miimkiin biitiin islemleri icermektedir.?® Hiir
insan; meyte, icki, domuz, kan,?®® put, kumar ve falcilik aletleri gibi tiiketimi veya

kullanimi1 haram kilinmis necis seyler?®; madum ve ihraz edilmemis sahipsiz mallar ile

miistehcen nesriyat ticareti yasak olan kalemlerdir.?%2

Ticaret mallarinin zekata tabi olmasi, zekatin sarf yerleri arasinda yolda
kalmiglarla borglularin da sayilmasi ve ddeme imkani bulunmayan borglara devlet
destegi saglanmasi girisimcilerin dayanisma ruhunu ve risk yiiklenme cesaretini arttirict
unsurlardir.?® Islam iilkesinde sehirlerarasi ticaretten alinan i¢ giimriikler Hz.
Peygamber tarafindan yasaklanmistir. Herkesle ticaret yapilmast mesri kabul edilmekle
beraber stratejik oneme sahip at, silah gibi askeri levazimin ve kolelestirilen savas
esirlerinin diisman {ilkelerine ihracinin yasaklanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Buna
gore soz konusu mallara giimriiklerde el konularak bedellerinin sahiplerine iadesi icap
eder. Ayrica sdz konusu metdnin disariya kacirilmasi sinir boylarindaki nébetgiler
tarafindan 6nlenmelidir.?®* Boylece muhtemel bir savasta Miisliimanlar aleyhine
kullanilabilecek siyasi-askeri agidan hassas mallar icin kontrollii ticaret rejimi

onerilmektedir.2%

285 Byhari, “Biiy(*”, 68, 71, 72; Miislim, “Biiy(*”, 11, 19.

286 Byhari, “Biiy(*”, 60; Miislim, “Biiy(”, 13.

287 Thn Mace, “Ticarat”, 45.; Miisned, II, 50.

288 g|-Mutaffifin 83/1-3.; Darimi, “Biiy(”, 7.

289 Kallek, Cengiz, “Ticaret”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 144.

20 Byhard, “Biiyd”, 102-105, 112; Sevkani, V, 160-164.

291 Mecelle, md. 210-211.

292 Bardakoglu, Ali, “Bey"”, DIA, Istanbul 1992, VI, 16.

293 K allek, Cengiz, “Ticaret”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 134-135.
294 Mesela bk. Eba Ydsuf, s. 206; Sahniin, IV, 270; Mevvak, IV, 253-254.
2% Kallek, Cengiz, “Ticaret”, DIA, Istanbul 2012, XLI, 135,
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C. IDARI VE ADL{ YAPI

1. Cahiliye’de Idari ve AdIi Yap1

Islam’m geldigi donemde Arap Yarimadasi’nda yasayan Araplarin merkezi bir
siyasal diizene sahip olmadiklarin1 ve kabileler halinde varliklarimi siirdiirdiiklerini
sdylemek miimkiindiir. Mesela islam’m dogdugu Mekke’de dénemin en biiyiik kabilesi
olan Kureys, biinyesinde on farkli asiret barmdirmaktaydi. Islam igin biiyiik bir 6neme
sahip olan Mekke’de aristokratik bir idare varlik stirmekteydi. Bu idari yapi igerisinde
de sosyal ve idarl islerin yiiriitiilmesinde gorevli birtakim kabileler mevcut idi.
Dolayisiyla Arabistan ve Hicaz bolgesinde kabileler halinde yasayan Araplar i¢in idare
gdrevini yapacak bir hiikiimet sisteminden bahsetmek miimkiin degildi.?®® Daha sonra
adma mele denilen oligarsik ve iki asamali bir yonetim sistemi ortaya ¢ikt1. Kabilelerin
yonetim yerleri ve merkezleri nddi iken oligarsik yapiinki Daru’n-Nedve idi. Nadiler,
Daru’n-Nedve'nin alt birimleri gibi goérev yaparlardi.?®’ Mekke’de on kabilenin
icerisinde her kabileden mali ve niifusu fazla olan kabile biiyiiklerinin igerisinden segilen
temsilci iiyeler?® Darii’n-Nedve’de toplanir ve énemli hususlarla ilgili istisareyle karar
alirlardi. Alinan 6nemli kararlar1 halka duyurma goérevini de miinadi ya da miiezzin diye
adlandirilan gorevliler gerceklestirirlerdi.?®® Hakimiyeti elinde tutan kabile reisleri
onemli kararlar1 vermeden Once kabilenin ileri gelenlerine danismayr ihmal etmez,
yonetimi altindaki kabilenin her bir mensubunu 6nemser ve asabiyet baglarina da zarar
vermemek adma onlara karsi her zaman kibar ve sevecen davranirdi. Ayrica kabile

reisleri savasta ordu komutani barista ise toplumun lideri ve hakem gorevini icra ederdi.
300

Bununla beraber Mekke’nin idaresi ile ilgili degisik gorevler bulunmaktaydi.
Abdiiddarogullari’nin elinde olan nedve, Hasimogullarinin elinde olan ve hacilarin su

thtiyacinin karsilanmas1 vazifesi sikdye, Kureys’in sancagi manasina gelen ve Hz.

2% K apar, Mehmet Ali, “Asr-1 SaAdet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, II, 322.

27 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 705.; Akarsu, Murat, Kabileden Devlete Medine
Tecriibesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, s. 46.

298 Hasan, Hasan Ibrahim, Islam Tarihi (¢ev. 1. Yigit; S. Giimiis) Kaythan Yayinlari, Istanbul 1985, I, 52;
Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle iliskiler”, II, 322.

2% Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi s. 706.; Akarsu, Murat, Kabileden Devlete Medine
Tecriibesi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, s. 46.

30 ya’kibi, Tarih, I, 258; Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, 11, 322.
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Peygamber zamaninda Beni Umeyye’den Ebd Siifyan b. Harb’in uhdesinde bulunan
ukab, Beni Nevfel’in elinde olan ve Mekkelilerden para toplayip fakir hacilara yemek
vermek anlamina gelen rifdde, Abdiiddarogullari’nda olan ve Kureys’in bayragini tasima
imtiyaz1 anlamina gelen /ivda, Abdiiddarogullari’ndan Osman b. Talha’nin iistlendigi ve
Kabe’nin perdedarligi, bakimi ve anahtarinin muhafazasi anlamima gelen hicdbe
(sidane), Beni Esed’in elinde olan, Kureys kabile reislerinin bir ise karar vermeden once
bu ise bakan kimseyle istisare etmesi manasina gelen megiira veya mesveret sozii edilen
gorevlerdendir.

Ayni sekilde diyetlerin 6denmesi ve zararlarin tespiti anlamina gelen ve
Teymogullar’nin  elinde olup Hz. Ebl Bekir’in yerine getirdigi esndk,
Mahzumogullari’'ndan Halid b. Velid’in elinde olan savas zamaninda bir g¢adirin
kurulmasi ve Kureysliler’in orduyu techiz igin getirdikleri savas malzemelerini ve
paralar1 burada toplama anlamina gelen kubbe ile savasta Kureys ordusundaki siivari
birligine kumandanlik yapmak olan e’inne, Adiy kabilesinin elinde olan Omer b.
Hattab’1n yiiriittiigii, Kureys’in yabancilar nezdinde temsil edilmesi manasindaki sifdret,
Cumah’tan Safvan b. Umeyye’nin ilgilendigi bir ise baslamadan &nce ezlam adi verilen
oklarla bir ¢esit kumar oynamak ve fala bakmak anlaminda kullanilan eysdr, Beni
Sehm’in elinde olan ve putlara sunulmus olan mallarin saklanmasi manasina gelen
hukiime veya emvdl-1 muhacere®®* de Mekke’deki gorevlerdendir. Mekke’nin fethinden
sonra, Hz. Peygamber Kabe ile ilgili vazifeleri devam ettirdi ve bu isi en iyi sekilde
yiiriitebilecek olan kisileri gorevlendirdi.

Cahiliye’de adli yapiya gelince, Araplarin Cahiliye doneminde bu zamandaki gibi
yasama, yiiriitme ve yargiy1 yliriitecek devlet sistemleri mevcut olmadigi gibi kanunlari
ve kurumlari da yoktu. Onlarin 6rf ve adetleri kanunlar1 ve hukuklari idi. Davalara feraset

302

ilmi, kasame,**? kiyafet ilmi,3*® kura ¢ekmek ve giivenilir bir sahidin ikrar1 gibi ispat

yollarina basvurmak suretiyle®™* kabile reisleri ya da kadilar bakardi. Ancak hiikiim

301 Endeliisi, Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih, el-'Tkdu I-ferid, Kahire 1940, 111, 313-314; Fayda,
Mustafa, Allah’in Kilict Halid b. Velid, Cag Yaymlari, istanbul 1992, s. 30-32; Sarigam, Ibrahim, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, S. 30-31.; Ar1, Mehmet Salih, “Cahiliye Toplumundan Medeni Topluma
Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizenin Dogusu”, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
175-190.

302 Kutsal seyler {izerine yemin ettirmek.

303 Organlarin benzerliginden gocuklarin kime ait oldugunu tespit ilmi.

304 Atar, Fahrettin, Islam Adliye Teskilat, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara 1979, s. 30; Kapar, Mehmet
Ali, “Asr-1 Saddet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, II, 323.
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verilirken kisinin makam ve mevkisi cezay: etkiler ve gii¢lii tarafin lehine bir karar
verilirdi.3%®

Diger taraftan Cahiliye’de Araplarin vergi verme yiikiimliiliikleri de yoktu.
Ciinkii bunu takip edecek bir yiiriitme organi, sug isleyeni cezalandiracak bir hiikiimet
yoktu. Dahas1 Araplar huzur ve giiven ortamini tesis edecek bir emniyet teskilatindan ve

toplumu dis tehditlerden koruyacak bir ordudan da mahrum idiler. 3%

Son olarak Cahiliye doneminde Arap yarimadasinin her bolgesinde farkli hukuk
uygulamalarma rastlanmaktaydi. Ornegin, hiikiimdarlarm emirleri Yemen bdlgesinde
kanun olarak kabul edilirken dogu ve kuzeydogu bolgesinde biiylik 6l¢iide Zerdiist dinin
etkiledigi Sasani hukuku vardi. Hicaz bolgesindeki Yahudiler Tevrat ve sehri Talmut
hiikiimlerini kabul ederlerken onlarla ayn1 yerde yasayan Araplar da Yahudi kanunlarina

uymay1 tercih etmislerdi. 37

2. Islam’da idari ve Adli Yap1

Islam krallik, demokrasi vb. bir sistem teklif etmek yerine adaleti, istisare ile is
gérmeyi esas alan bir sistem ongoriir. Biitiin halifelerin halkin kendilerine biat etmesiyle
basa gelmis olmasi, halkin rizasi ve secgimle is basina gelmenin esas oldugunu
gostermektedir. Stinnet, idarecilerde bulunmasi gereken temel vasiflar1 ehliyet, dirayet
ve adalet olarak belirlemistir. Adil devlet baskani ile ilgili “Kiyamet giiniinde insanlarin
Allah Teadlda’ya en sevgili olant ve O’na en yakin yerde bulunani adaletli devlet

»:308

baskanidir mealindeki hadis idarecilerde bulunmasi1 gereken temel vasfa isaret

etmektedir.

Nitekim adalet kavrami, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ekseriyetle “diizen, denge,

esitlik, denklik, gercege uygun hiikkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme,

diiriistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmigtir.3%°

305 Akarsu, Murat, Kabileden Deviete Medine Tecriibesi, S. 129.

3% Hasan, Hasan Ibrahim, Isidm Tarihil, s. 73; Zeydan, Abdiilkerim, Islam Hukukuna Giris (trc. Ali Safak),
1. baski, Sirdas Yayinevi, Istanbul 1976, s. 55.

307 Schacht, Joseph, Isldam Hukukuna Giris (gev. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener), 2. bask1, A.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Yay., Ankara 1986, s. 17; Bardakoglu, Ali, “Toplum-Hukuk iliskisi Acisindan Cahiliyye
Hukuku Omegi”, Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma, Ensar Vakfi Yay., Bursa, 1990, s. 94, 101;
Zeydan, Abdiilkerim, Islim Hukukuna Giris, s. 41, 55 ; Lewis, Tarihte Araplar, s. 43; Ugur, Miicteba,
Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagr1 Yay., Istanbul, 1980, s. 24; Képriilii, M. Fuad, “Fikih”, I. 4.,
M.E.B. Yayimlari, istanbul, 1977, IV, 615.

398 Tirmizi, “Ahkam”, 4; krs. Miislim, “Imare”, 18; Ayrica bk. Nesai, “Adabii’l-kudat”, 1.

309 Cagric1, Mustafa, “ Adalet”, DIA, Istanbul 1988, 1, 341-344.
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Devlet baskani ya da hakimin, kanunlar1 herkese uygulamasi ve kayirmamast
gerekir. Bundan dolayidir ki Restl-i Ekrem “Sizden evvelki kavimlerin helik olmalarinin
sebebi sudur: Onlarin aralarinda makam ve mevki sahibi kimselerden biri hirsizlik
yvapinca hirsiza gereken ceza verilmeyip birakilirdi. Makam ve mevki sahibi olmayan

birisi hirsizlik yapinca hemen cezaya ¢arptirilirdr” 3'° buyurmaktadir.

Bir baska hadiste Hz. Peygamber, “Verdigi hiikiimlerde, ailesinin ve halkin
yonetiminde adaletli davranan yoneticiler, kiyamet giiniinde Allah Tedla’nmin yaninda
nurdan yiiksek koltuklar iizerinde otururlar®** buyurmustur. Ayrica Nisa suresinde de
“ Ey iman edenler, Allah i¢in hakki ayakta tutan (hdkimler), adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizlige sevk etmesin, adaletli olun ki o

takvaya en ¢ok yakin olanidir. 3

Devlet baskan: adil davranmaz ve Allah Tedla’nin kullarina kotiiliik yapar ve
zulmederse bu durumda nasil davranilacagiyla ilgili de Restl-i EKrem “Kiyamet giiniinde
insanlarin Allah Tedld’ya en sevimsiz olani ve O’na en uzak mesafede bulunani zalim

devlet baskanidir ' buyurmustur.

Diger yandan hadislerde adil yoneticiler 6viilmiis ve immete de yoneticilere itaat
edilmesi hususunda tavsiyelerde bulunulmustur. Hz. Peygamber “Kim baghlik sozii
verdigi devlet baskanina karsi sebepsiz yere itaatsizlik ederse, kiyamet giiniinde Allah
Tedld’'nin huzuruna, tutunacagi hicbir delili bulunmaksizin ¢ikar. Devlet baskanina
baghlik sézii vermeden 6len kimse, Cahiliye devrinde élmiis gibi olur.”** “Cemaatten

ayrilarak élen kimse, Céhiliye devrinde 6lmiis gibi olur”®*® buyurmustur.

Muhakeme usiiliine iliskin de Hz. Peygamber birtakim kurallar3®

getirmistir:

1. Yeni diizenlemeyle ceza verilmeden once elde var olan somut olay ve bu olaya
iliskin delillerle hiikiim verme yoluna gidilmistir.

2. 1ki tarafi dinlemeden &nce hiikiim vermeme: Hz. Peygamber Yemen’e Hz.

Ali’yi géndermeden dnce kendisine “Oniine iki taraf oturdugu zaman ilk defa isitiyormus

310 fbn Mace, “Hudad”, 6, Darimi, “Hudtd”, 5. Kapar, Mehmet Ali, “Asr-1 Saidet’te Miisrikler ve
Miisriklerle Hiskiler”, Asr-1 Saddet 'te Islam, 11, 323.

311 Miislim, “Imare™, 18; Ayrica bk. Nesai, “Adabii’l-kudat”, 1.

312 Nisa, 4/135.

313 Nesai, “Zekat”, 77.

314 Miislim, “Imare”, 58.

315 Miislim, “Imare”, 53, 54.

816 Akarsu, Murat, Kabileden Deviete Medine Tecriibesi, 5.129-130.
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gibi, her iki tarafi dinlemeden sakin karar verme. Bir taraf sana meseleyi degisik
gosterir”*!’ buyurmustur.

3. Iddia eden delil gdstermek mecburiyetindedir.

4. iddiay1 reddeden yemin etmekle miikelleftir.3!8

5. Iki sahitin varligi. Ancak ender olan davalarda istisna olarak tek sahit

yeterliydi.3®

6. Siiphenin olmas1 durumunda cezanin azaltilmas1.%°

D. SIYASET VE DIPLOMASI

1. Siyasetin Tlkeleri

Siyaset (politika), “Bir sosyal grup iginde, o sosyal grubun iiyeleri arasindaki
davraniglart diizenleme ve yonetme faaliyetleri” olarak tanimlanabilir. Siyaset, kamu
diizenini saglamak ve genel yonetimi gerceklestirmek gorevini yerine getiren temel bir
kurumdur.®?! Siyaset kurumlari, sahip oldugu giic “macht- otorite” araciligryla sosyal
grup iiyeleri arasinda diizeni ve sosyal grubun devamliligin1 saglamayi kendisine gorev
edinmistir. Bu gii¢ yonetimde iktidar olgusu ile temsil edilir. Iktidar sosyal grubun
(Weber’e gore toplumun) mesru giiciidiir. 3?2 Siyaset kurumlar1 bu dzelligi ile diger sosyal
kurumlardan ayrilir.

Hz. Peygamber, adil yonetimi ve yoneticileri tesvik etmis, siyaset ve yonetimde
adil davranilmasini, yoneticilerin maiyyetlerinden sorumlu olduklarini bildirmis ve ehil
olmayanlara yoneticilik gorevi vermemistir. Nitekim “Hepiniz ¢obansiniz ve ¢oban

kontrolii altindaki siiriiden mesuldiir”?%

mealindeki rivayet, mecazi bir anlatimla aile
reisinden en iist konumdaki devlet bagkanina kadar yoneticilerin omuzlarina sorumluluk
yiiklemektedir. Mesela Ebl Zerr kendisinden bdyle bir gorev istediginde Allah Resilii,

Ebl Zerr’i ¢ok sevmesine ragmen onun sert, kat1 ve insanlarin yapilarini, sosyal sartlari

817 Ebti David, “Akdiye”, 3582; Ibn Mace, Ahkdm, 2310; Tirmizi, Ahkdm, 1331; Sibli, Mevlana, Asr-1
Saadet Islam Tarihi (cev. Omer Riza Dogrul), Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1977, 1, 442.

318 {bn Mace, Ahkdm, 2321.;

319 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi: Hayati ve Faaliveti, 1., s. 929.

320 Yektar, Osman Nedim, “Hz. Peygamber’in Suglar Hakkinda Uyguladigi Temel Prensipler”, Namik
Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1, Tekirdag 2015, 5.61-62.

321 Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, s. 329-330; Fichter, J., Sosyoloji Nedir? ¢ev. Nilgiin
Celebi, Ankara 1996, s. 116.

322 \Weber, Max, Sosyoloji Yazilar: ( ¢ev. Taha Parla), letisim Yayincilik, Istanbul 1996, s. 81.

323 Byhari, “Cum’a”, 10. ; Miislim, “Imara”, 20.
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dikkate almayan karakterini iyi tanidigindan, ona idarecilik gorevi vermedigi gibi ileriki

yillarda bundan uzak durmasini tavsiye etmistir.

Zeyd b. Harise’nin oglu Usame, azadli bir kélenin oglu olmasia ragmen Hz.
Peygamber’in onu aralarinda 6nde gelen sahabilerin bulundugu orduya komutan tayin
etmesi, onun komutanliga ehil oldugunu, komutanlikta faziletin degil 6ncelikle liyakatin
esas alindigini ve en ehil kisilere gorev tevdi edildigini gostermektedir. Ge¢ donemde
Miisliiman olan Amr b. As’1 yine ileri gelen sahabilerin katildig: bir miifrezeye komutan
tayin etmesi, Halid b. Velid’e komutanlik vazifesi vermesi, Hz. Peygamber’in siyasette
ehliyet ve liyakati esas aldigini, en dogru kisiye gorev vermeye gayret ettigini ortaya
koymaktadir.

Mekke doneminde sakin yapisi, kararlilii, ikna giicii ve fiziki giizelligi ile
taninan Mus‘ab b. ‘Umeyr’i Medinelilere Islam’1 teblig etmek iizere muallim ve elgi
olarak gondermesi,®?* fikhi bilgisi ile temayiiz eden Muaz b. Cebel’i*%® ve Ebi Miisa el-
Es‘ari’yi®?® Yemen’e kad1 ve zekat amili olarak gorevlendirmesi, civar devlet ve emirlere
gonderdigi elcileri temsil kabiliyeti yliksek, fiziken yakisikli olan, hatib sahabiler
arasindan se¢mesi Restl-i Ekrem’in gorevin niteligine gore kisi tayin ettigini

gostermektedir.

2. Devlet Bagkanina Itaat

Allah Teala; “Allah’a, Resiiliine ve sizden olan idarecilerinize itaat edinizV’*?’
buyurarak Miisliimanin itaat edecegi hususlar1 siralamistir. Itaate mazhar olan idarecinin
sahip olmasi gereken en temel sart, ayette gegen “sizden” kelimesinden anlasildigi lizere

Misliiman olmasidir.

Sebepsiz yere devlet baskanina itaatsizlik etmek, kisiyi kiyamet giinii Allah
Teala’nin huzurunda mesul kilar. Hz. Peygamber, fitne ve kargasaya sebep olmamak i¢in
devlet bagkanina biat etmek gerektigini ve yapilan biati bozacak mesri bir sebep
bulunmadikg¢a, devlet bagkanina verilen baglilik s6ziinde durmanin sart oldugunu ifade

etmislerdir.

324 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 46; Miisned, 1, 167.

325 Byhari, “Ahkam”, 22; Miislim, “iman”, 30; Cihad”, 7; Eba Davad, “Zekat”, 4; ibn Mace, “Siinne”, 8.
326 Miislim, “Hac”, 156. Darimi, “Mukaddime”, 24.

327 en-Nisa 4/59.
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Restlullah halifelerle ilgili olarak ashabina “Onlara karsi gérevinizi yapip itaat
edin. Onlar size karst gorevierini yapmazlarsa, Allahtan size yardim etmesini isteyin”
buyurmus, fitne ve fesat ¢gikmasini istemedigi i¢in idarecilerin aleyhinde ayaklanmaya
tesvik etmemis, hakkin siddet, terdr, fitne ve fesat yoluyla alinmasina raz1 gelmemistir.
Nitekim Allah Restli “Bir Miisliimanin, giinah islemesi emredilmedigi siirece, sevdigi
veya sevmedigi biitiin konularda devleti yoneten kimseye itaat etmesi sarttir. Bir giinah
islemesi emredildigi zaman ise kimseyi dinleyip itaat etmez”*?® buyurmustur.
Baslarindaki idarecilerin kotii olmasi ve haksizlik yapmalart durumunda bu sorunlart kan
dokmeden, fitne ve fesada yol agmadan ¢6zme imkan1 yoksa Allah’a birakilmasi tavsiye
329

edilerek “Size karsi gorevlerini yapyp yapmadiklarini Allah onlardan soracaktir

buyurulmustur.

E. SERBEST ZAMANLARI DEGERLENDIRME, EGLENCE VE
SUNNET

Islam literatiiriinde eglence lehv kelimesi ile ifade edilmistir. Lehv sozliikte
eglenmek, oynamak, mesgul olmak; bir seyden hoslanmamak, bag kurmak gibi farkl
anlamlara gelmektedir.®*® “Kisinin kendisini ilgilendiren ve onem verdigi seylerle
mesgul olmas1”; Tekasiir stresinde gectigi sekilde “mesgul etmek, alikoymak”,33 “zevki
gecici olan her sey”,3*? “hayirlardan ve oncelikli yapilmas1 gereken seylerden engelleyen
her batil sey” ve “insan1 hayirdan alikoyan ve kendisini ilgilendirmeyen hertiirlii batil
sey”3% lehv kavramu ile ifade edilir. “Lehv”i; “oyun, eglence, galgi, insani tefekkiirden,
hakikatlerden uzaklastiran, faydasiz seylerle mesgul eden, gafil yapan, nefsinin heva ve

arzularina yenik diisiiren, oyalayan, mesgul eden, arkasinda zarar ve kar birakmaksizin

sona eren bir seydir ki bu durumda insami ciddi meseleleri diistinmekten alikoyar ve

328 Byhari, “Ahkam”, 4, “Cihad”, 108; Miislim, “Imare”, 38. Ayrica bk. Ebi David, “Cihad”, 87; Tirmizi,
“Cihad”, 29; Nesai, “Bey’at”, 34; ibn Mace, “Cihad”, 40.

329 Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Imare, 44. Ayrica bk. ibn Mace, “Cihad” 42.

3% Tbn Manziir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin, “Lhv”, Lisdnu I-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1414/1994, XV, 260.

31 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat li- elfdzi’l-Kur’dn, $.748.

332 Ciircani, Ali b. Muhammed Seyyid Serif, Kitdbu t-ta rifét (thk. Heyet), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1403/ 1983, s. 194,

333 Ebii’l-Beka, Kiilliydt, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1419/1998, s. 778.
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nefiste zararl bir etki birakir seklinde tanimlayarak tamamen olumsuz bir kapsam

cizenler olmustur. Lehvi ti¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir:

a. Saka meclislerinde, hikaye meclislerinde bulunup faydasiz hikayeler dinlemek
gibi zarar1 ve faydasi olmayan lehv,

b. Farz ibadetlerinden veya toplum igin gerekli olan islerinden uzaklastiran

nefiste ve toplumda kotii etki birakan lehv,

c. Miisabaka, at ve deve yarisi, ok ve silahla yarigsma gibi nefis ve toplum i¢in

yararli olan lehv.3%

Cahiliye doneminde kapali mekanlarda gerceklestirilen eglenceye drnek olarak
kumar oyunlar1 verilebilir. Hadislerde®*® fran kiiltiirinden geldigi anlasilan tavlaya
benzeyen “nerd” ve “nerdesir’in yasaklandigi goriilmektedir. Kaynaklar o donemde
Araplar arasinda satrang, dama gibi oyunlarin oynandigmi nakletmektedir.®*" Islam
oncesi Araplarda calg aletleri kullaniliyordu.®® Cahiliye’de hayvan hedef alinarak
yapilan okguluk yariglar1 da vardi. Ayrica Céhiliye doneminde kosuculuk meshurdu, Eb
Hiras el-Hiizeli (6. 15/636) gibi inlii kosucular vard:.3%

Cahiliye kiiltiiriinde hayat ¢ok canli gegiyordu. Siir, edebiyat, hitabet onlarda ¢ok
Oonemliydi ve merasimlere cosku ve heyecan katardi. Misiki de kendine has etkisiyle ayr1
bir cosku yapiyordu. Deve cobanlar1 develerini giiderken, gengler ¢dlde dolasirken,
sakalar su tasirken, dokumacilar isini yaparken, ¢adirda-evde kadinlar ¢cocuk bakar ve
islerini goriirlerken sarkilar sdylerlerdi. Araplarda reis se¢imi, diiglin, Siinnet, bayram,
sefere ¢ikis, seferden doniis, yeni bir eve sahip olma, kervan ugurlama ve karsilama, eski
zaferlerin y1l doniimii gibi zamanlarda, bu gibi vesilelerle def calma ve eglenme
adettir.340

Hz. Peygamber’in genglik donemine girdigi ilk yillarda eglencenin tertip edildigi

bir diigiine katilmak iizere yola ¢iktiginda yolda uykusunun getirilerek uyuyakalmasi ve

33 Bilmen, Omer Nasthi, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 fikhiyye Kamusu, Istanbul 1967, 111, 19; Erdogan,
Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Karaman Ofset, Istanbul 2005, s. 326.

3% Hin, Mustafa, Biiyiik Sdfii Fikhi (trc. Ali Aslan), Istanbul 1994, IV, 325; Giivendi,Siimeyra, Fikihta
Lehv/ Oyun ve Eglence (yiiksek lisans tezi), S.U.S.B.E., Konya 2008, s. 8-9.

36 Miislim, “Si’r”, 10; Eba David, “Edeb”, 56.

337 Genis bilgi icin bk. Bozkurt, Nebi, “Eglence”, DA, X, Istanbul 1994, s. 483.

3% Tekin, Abdulkadir, “Islam’da Eglenceyi Haram Kilan Unsurlar”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi
2016, S. 28, s. 455-487.

339 Sarmus, Ibrahim, “Ebt Hiras el-Hiizeli”, DIA4, Istanbul 1994, X, 158.

340 Alan, Hiiseyin, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, Beyan Yay., Istanbul 2012. s. 414-416.
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ona katilamamasint Allah Resilii, Allah’in kendisini bu tiir lehviyata dayanan oyun ve
eglencelerden uzak tutmasi seklinde degerlendirmistir. Bu rivayet dikkate alindiginda
alkollii igkilerin tiiketildigi, kadin-erkek mahremiyetine dikkat edilmedigi, tesettiiriin
ihmal edildigi eglencenin diigiinlerde bile olsa hos goriilmedigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber insan fitratin1 ve psikolojisini dikkate alarak timmetinin mesru
cercevede eglenmesine miisaade ettigi gibi bu hususta tesvikte de bulunmustur. Mesela
Hz. Peygamber bir bayram vakti Medine’ye gelen Habesli folklor ekibinin oyunlarini
icra etmelerine miisaade buyurmus, onlarin oyunlarini merak eden esi Hz. Aise’yi sirtina
alarak seyretmesine imkan tanimistir. Res@l-i Ekrem, diiglinlerin 6li evi gibi matem
havasinda gegmemesi icin kadinlar kendi aralarinda olmak ve mahremiyete ridyet etmek
gibi sartlarla def ¢alip sarki sGylemelerine ve oynamalarina miisaade buyurmustur.

Restl-i Ekrem’in diigiinlerde def c¢alinip, sarki sdylenmesine izin verdigi
goriilmektedir.®* Dini smirlara ridyet edilmesi sartryla bu tiir eglencelerin mesru
oldugunu gosterir. Islami dénemde bazi aileler diigiin ve Siinnet tdrenlerinde erkek
folklor ekibi getirip davetlilerin eglenmesini saglarlardi.®*? Gelin alma téreninde de def
calinip ezgiler soylendigine dair rivayetler bulunmaktadir. Diigiinlerde ziyafet
verilmesinin yaninda hurma gibi tatl yiyecekler diigline katilanlarin {izerine serpilirdi.
Allah Reslii bir diigiinde esi Hz. Aise’ye muganniye gonderilmesini ve diigiinlerde adet
olan ezgileri sdylemesini, zira Ensar’mn gazel dinlemeyi sevdigini ifade buyurmustur.3#3

Allah Restlii’niin genellikle sabah namazlarindan sonra ashabiyla sohbet etmesi,
rilya goriip gérmeyenleri sorarak onlarin riiyalarini yorumlamasi ya da yorumlatmasi,
yeri geldiginde onun huzurunda hikayeler anlatilmasi, mesru ¢ercevede saka ve mizah
yapilmasi insanlarin eglenme, dinlenme ve psikolojik rahatlama ihtiyaglarini dikkate

alarak o donemin imkanlar1 ¢cergevesinde yapilan uygulamalardir.

Ote yandan Kur’an “Onlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlar

344 aveti ile diismana kars1 kuvvet toplanmasim emretmektedir. Okculuk

hazirlaymn. ..
giintimiizdeki bigimleri olan her tiirlii aticilik, ata binicilik ve gilintimiizdeki motorlu

araglarin kullanimi, kosuculuk giiniimiizdeki viicudu saglikli yapip gelistiren giires,

341 bnii’l-Esir, Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed, Usdii’l-gébe fi ma rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994, 1V, 380.

342 BEzraki, Ahbdru Mekke, |, 22-23.

343 Byhari, “Nikah”, 63.

344 e|-Enfal 8/60.
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Uzakdogu sporlar1 bu ger¢evede miitalaa edilebilir. Nitekim Allah Resilii’niin yiizmeyi,
okc¢ulugu, biniciligi ve kosuyu tesvik ettiini goriiyoruz. “Cocuklariniza ata binmeyi,
kili¢ kullanmayt, ok atmayt ve yiizmeyi 6gretiniz” seklindeki nebevi emirler, hem faydal
sporlarin yapilmasini hem de ¢ocuklarin gelecege hazirlanmasini emretmektedir. Ancak
biitiin bunlarda dikkat edilmesi gereken husus, Allah Resilii’niin zamanin bosa
gecirilmemesini emrettigi insana faydasi olmayan, insan viicuduna ve sagligina zarar
veren aktiviteleri yasaklamis olmasidir. Mesela bir horozu nisan dikip ona ok atis1 yapan
bazi1 sahabileri Hz. Peygamber kat’i bir dille uyarmis “hi¢bir canliyr nisan i¢in hedef
yapmayiniz” buyurarak spor ve eglence de helal-haram g¢izgilerine ridyet edilmesini

emretmistir.

Hz. Peygamber kumara alet edilmeyen at ve deve yaris1 gibi spor ve eglenceleri,
kendisi de at ve deve yaristirarak tesvik etmistir. Restilullah’in Kusva isimli bir devesi
vard1.3® Zira bu tiir yanislar ayn1 zamanda cihada hazirlik anlamma gelmektedir.
Restlullah doneminde yapilan sporlar olarak degerlendirilebilecek aktiviteler at ve deve
yarigtirma, kiligc-kalkan oyunlari, binicilik, ok atma ve nisancilik, ylizme, giires, kosu
seklinde siralanabilir. Buhari’de ve diger pek cok kaynakta kaydedildigi gibi
Restlullah’in meshur yaris devesi Abda, “1a yiisbak: gecilmez” olarak iin yapmisti. Bir
bedevinin devesi, Hz. Peygamber’in devesini gecip yarisi kazandiginda o “Allah’in
burada diinyevi bir seyi zirveye yiikseltip de sonra onu alasagi etmedigi hichir sey
yoktur”®*® buyurarak bir hakikate de isaret etmistir. Ayrica hanimi1 Hz. Aise’yle kosu
yarigi yapmast bazen ona galip gelip bazen yenilmesi, Restlullah’in hem ailesiyle hos
zaman gegirmesi hem de bir spor aktivitesi olarak degerlendirilebilir. Oyle ki Hz. Aise
bu durumu “Bir sefer sirasinda Allah Reslii ile kosu yarisi yaptik ve ben kazandim.
Daha sonra bir bagka sefer, benim kilo aldigim bir sirada tekrar yaristigimizda bu sefer o
beni gecti ve bana: ‘Iste Aise bu, oncekine bir karsiliktir’ buyurdu” diyerek

347

nakletmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in bizzat giirestigi, gliresi sevdigi

345 Bk. Buhari, “Salat”, 41, “Cihad”, 56, 57, 58, Nesai, “Hayl”, 8.; ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed
b. Ebl Bekir, el-Furisiye, thk. Meshur b. Hasan, Daru’l-Endiiliis, Sulidi Arabistan Hail, 1414/1993, s.
89-90.

346 Buhari, “Rikak”, 38, “Cihad”, 59; Ebl David, “Edeb”, 9; Nesai, “Hayl ", 14-16; Miisned, 111, 103;
Hammad b. Ishak, Tereketii’'n-nebi, s. 99; Yenigeri, Celal, Hz. Peygamber’in Cevreciligi, Camlica
Yaynlari, Istanbul 2014, s. 204,

347 Ebfi Davud, “Cihad”, 68; Miisned, VI, 39; Ibn Mace, “Nikah”, 50; ibn Kayyim el-Cevziyye, el- Furisiye,
S. 85.
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bildirilmektedir.”3*® O dénemde giires de oldukga yaygindi. Mesela Rukane, Mekke’de
bu spor dalinda en dikkat ¢ekici pehlivand1.®*® Peygamber’in Rukane ile giires yapip
sirtinl - yere  getirdigine ve hatta onu defalarca yendigine iliskin rivayetler
bulunmaktadir.®*® Hz. Peygamber’in yiizme bildigi ve kiiciikken annesiyle ziyaret icin
gittigi Medine’deki akrabalar1 Neccdr Ogullari’na ait bir su goletinde yiizme 6grendigi

gelen rivayetler arasindadir.!

Resil-i Ekrem, sapkinlik tiretmeyen, kabileler arasi atismaya ve kavgalar
kizistirmaya doniismeyen sohbet ve siir meclislerinde, esi ve arkadaslariyla dinleyici ve
seyirci olarak bulunurdu. Allah yolundan saptiran ve sirk unsuru tasiyan miizik ve
eglence tiirleri, alay etmek i¢in sdylenen sozler (Iehvel hadis) haram kilinirken Kur’an’in
ilke ve emirleriyle ortlismeyen, putperest gelenegi ve degerleri yasatanlar hari¢, musiki
sanatini icra edenlere bir yasak getirmemistir.®*?> Medine’de Hz. Aise’nin, iki cariyeyle
yaptig1 bir eglenceye Ebli Bekir kars1 ¢ikmis, Habesistanlilarin Medine mescidinde savas
oyunlar1 gosterisine Hz. Omer itiraz etmis, ancak onlarin ikisini de ikaz eden Peygamber,
eglencenin devamini saglamis hatta o tarz eglencelerin seyrini tesvik etmistir. Allah
Restlii Mekke’den hicret edip Medine’ye girerken ensar kadinlarinin def calip siirler
sOyleyerek c¢ocuklarinda biiyilk bir seving i¢inde bu “Restlullah geldi diyerek”
sevindikleri ve onu karsiladiklar1 bilinmektedir.**® Yolculuklarda, deve iizerinde seyahat

ederken Misliimanlar, siirler okur, nesirler dinler, yolculugu rahatlatirlardi. 354

Restilullah, gengler arasinda gesitli yarigsmalar diizenleyerek okculuk sporunu
ozendirmeye calistyordu.®® Resiil-i Ekrem okculukta canli hayvanlar1 hedef yapmay
yasaklamissa da ok¢uluga ve genel olarak ihtiya¢ maksatli avlanmaya miisaade etmistir.

O devrin sporlar1 arasinda, bir tiir mizrak firlatma oyunu olan ve zenciler arasinda

348 Alan, Hiiseyin, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, s. 414-416.

349 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 896.

30 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Furiisive, s. 86; Yenigeri, Celal, Hz. Peygamber’in Cevreciligi, Spor
Etkinlikleri ve Kur’dn’da Cevrecilik, s. 217.

1 Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 42; Ibn Sa'd, et-Tabakat, I, 73.

32 “Insanlardan éyleleri vardir ki, bilgisizce Allah’in yolundan saptirmak ve onu bir eglence konusu
edinmek icin soziin ‘bos ve amagsiz olamm” satin alirlar. Iste onlar icin asagilatici bir azab vardur”.
Lokman 31/6.

353 bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 201.

3% Yenigeri, Celal, Hz. Peygamber’in Cevreciligi, Spor Etkinlikleri ve Kur’an’da Cevrecilik, s. 220.

%5 bn Kayyim el-Cevziyye, el-Furiisiye, s. 91-92.
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36 jle, futbolu andiran ve Mekke ve Medine’de oynanan®’

oldukga yaygin olan dirkele
kurrec yer almaktaydi. Kaynaklar da belirtildigine gore, “Restlullah bir giin iglerinden
hangisinin daha kuvvetli oldugunu 6grenmek icin (biiyiik) bir tas1 yerden kaldirmaya

calisan bir grup insanin yanindan ge¢mis ve bunda hicbir sakinca gérmemistir.>*8
F. GENEL DEGERLENDIRME

Yukaridaki boliimlerde orneklerle somutlastirmaya calistigimiz tizere Hz.
Peygamber, hemen hemen tiim sosyal kurumlarda, 6zellikle de aile, egitim, ekonomi,
hukuk, siyaset, ahlak, din gibi sosyal kurumlarda radikal degisiklikler yapmistir. Kokl
degisimlerin liderligini yapmistir.®® Onun hareket noktas1 Islami ilkeleri hakim kilmak,
toplumun gergeklerini ve imkanlar1 ve siyasi giicli de dikkate alarak tedrici bir metotla
amacini gergeklestirmistir. Meseld Restl-i Ekrem (s.a.v.), Kabe’yi Hicr-i Ismail’i de
icine alacak sekilde Hz. Ibrahim insa ettigi sekilde orijinal temellerine déndiirmeyi
diistinmiis, ancak kavmi buna hazir olmadigi gerekgesiyle bu diisiincesinden

vazgecmistir.

36{bnu’l-Manzur, Lisdnii ’[-Arab, X1, 244; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 896.

37 Suheyli, Ebu’l- Kasim Abdurrahman b. Abdille, er-Ravdu l-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li Ibn
Higam, thk. Omer Abdiisselam, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1421/2000, VII, 341; Hamidullah,
Muhammed, Isldm Peygamberi, s. 896.

38 [bn Kayymm el-Cevziyye, Muhammed b. Eba Bekir, el-Furiisiye, s. 7; Hamidullah, Muhammed, Isldm
Peygamberi, s. 896.

3% Okumus, Ejder, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisme”, Diyanet Aylik Dergisi, s. 37-41.
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CAHILIYE’DE

ISLAM'DA

1 TAVAF Viicutlarinda bir parca kiyafetle ¢ciplak | Tavaf yapmak icin biitiin cinsel uzuvlarin
icra edilir. Onlara gore tavaf giinah (avret) Ortiilmesi zaruridir. (el-A’raf, 7/31.)
islenirken giyilen kiyafetlerle
yapilamazdi.(Celaluddin Ismail, 2011)

2 EVLILIK Bir erkek diledigi kadar kadinla Bir erkege herhangi bir zamanda sadece dérde
evlenebilirdi. Aslinda onlarin bazilar kadar kadinla evlenmesine izin verilirdi. Eger
yiizlerce hanima sahipti. (idris Musa, (o kadinlar arasinda da) adaletli
2009). davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde

bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler)
ile yetinin. (el- Nisi 4:3)

3 ZIHAR Zihar erkegin hanimini bogamast igin Zihar talak (bosanmanin ertelenmesi) i¢in bir
bir yoldu. yol degildir, ancak kaffarah (para cezast)
Bir kocanin artik karistyla birlikte uygulanir. (el- Miicadele, 58:1-4)
olmak istememe sorununu ¢dzmesinin
bir yolu, karisini annesiyle esit tutarak
zthart sdylemektir.(Zulhazmin Mohd
Nasir, 2010)

4 KISAS Bir klanim bir iiyesi 61diiriildiigiinde, bu | Sadece miidellel olan katil, Islam herhangi bir
klan, katilin klaninin birgok tiyesini yasal temeli olmaksizin 6ldiirmeyi
o6ldiirerek misilleme yasakladigindan beri 6liim cezastyla yiiz yiize
yapabilir.(Nuralhadi, t.t.) gelmektedir. (el- En’am 6:51).

5 Kadinlar ezilenlerdi. Kadinlar kocasinin ya da ailesinin miilki
Eslerinin veya ailelerinin miilklerinden | iizerinde miras hakkina sahiptir (el- Nisa®,

MIRAS miras almadilar. Mirasm  inkan |4:11, 12 & 176).
kadmlarin her bir klan ya da kabile
nazarinda zayif ve yararsiz olarak kabul
edilmesindendir. (Smith, 1990:117).

6 ALIM-SATIM Ozellikle agirlik lciimlerinde tefecilik | Satis ve alim islemlerine izin Veljilmis ama
ve sahtekarlik ile dolu. (Muhammad faizcilik yasaklanmustir. Ayrica Islam
Asrie Sobrie, 2009) 6lgiimlerin dogru ve kesin olmasinin

gerekliligi gibi satig ve satin alma etigini
saglamigtir. (el- Bakara, 2:275)

7 ASALET Asalet zenginlik, boy ve pek¢ok ¢ocuk | Asalet Allahii Teala nezdinde takvadandir. (el-
sahibi olmakla kazanilir. (Izutsu, Hiicurat, 49:13)

1964:36-38)

8 SAVAS Gurur ve asabiyye ruhunun bir sonucu | Din, 1rk ve toplumun kutsalligini izinsiz
olarak savag ayrica asil bir meslek giriglerden korur. Takip edilmesi zorunlu olan
olarak kabul edilir. birkag kural da verilmistir. (el- Bakara, 2/190;

el- Bakara 2/193; el- Bakara 2/224)
9 SOSYAL Her klan ve kabilede ayr1 hayat.Her Medine’deki Miisliiman toplum, 1rk ve
ILISKILER birey kendi klaniyla gurur duyuyor ve kabilelere bakmaksizin basarili bir gekilde
diger klana kars1 6nyargili. Bu onlarin fslami bir toplum kurabildi.
kabilelerin dogru veya yanlis olup Kabilelere baglilik artik yok olmus ve
olmadiklarina bakmaksizin bir kabileyi | kardesligin bagiyla degistirilmistir. (el-
begenmelerine sebep olmustu. Bu Hiicurat, 49:10).
durum kabileler arasi diigmanliga yol Mesela Restlullah (s.a.v), Ensar ile Muhacir
agtl. arasindaki kardeslik akrabaligini basartyla
bagladi.
10 ) ] Efendi-kole iligkisi baski, kiigiik Islam’in gelisi koleligi yok etmedi, ancak
KOLELIK diisiirme ve somiirme ile doluydu. koleler de 6zgiir bir insanla ayni esas dogaya

Ornek olarak, bir kisi bor¢larini sahip insanlar oldugu icin Islam, kolelikle
o0deyemediginde veya iflas ettiginde, o | ilgili yasalar hakkinda kilavuz ilkeler
zaman kole yapilabilir. saglamugtir.
Kolelik ayrica bir suctan ceza olarak da | Allahii Teala kolelerinin efendileri tarafindan
ortaya ¢ikabilirdi. Ayn1 sekilde, bir somiiriilmesini yasaklamistir. (el-Nur, 24:33)
kabileden bir adamin daha giiclii bir
kabile tarafindan yakalanmasi
durumunda, kabilesiyle birlikte olan
adam kolelige maruz kalabilirdi.

11 DIYET Bir cinayet meydana gelirse, katilin, Tazminat yalnizca katilin baba tarafindan akli

maktiiliin ailesine tazminat vermesi
(diyet) gerekmektedir. Tazminat,
klanin iiyeleri veya katilin kabilesi
tarafindan tahsil edilirdi.

selim adamlar araciligiyla 6denir. (Mohd
Shukri Hanapi & Tajul Sabki Abdul Latib,
2003:14-15).
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Yukaridaki tablo,®®° Siinnet’in ibka, ta’dil ya da tashih ettigi Cahiliye
uygulamalarini gostermektedir. Bu uygulamalar tavaf, evlilik, zihar, kisas, miras, satin
alma ve satma, asalet, savas, sosyal iligkiler, kolelik ve diyettir. Aslinda bu ¢alismada
belirtilen on bir uygulama Arap Cahiliye toplumunun uygulamalarinin sadece bir kismini
sunmaktadir. Sadece bunlar bile Cahiliye pratiginin yapisal temeline yonelik olarak Hz.
Peygamber tarafindan biiylik bir tadilatin gerceklestirildigini ispat etmek i¢in yeterlidir.
Goriildigi gibi Kur’an ve Siinnet, dini pratikleri asli ve mesru haline ¢evirmis, ilkelerine

zit olan uygulamalar1 kokten degistirmistir.

%0 Hanapi, Mohd Shukri, “From Jahiliyyah To Islamic Worldview: In A Search Of An Islamic Educational
Philosophy”, International Journal of Humanities and Social Science, s. 217-219.
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SONUC

Kur’an’in bir hayat nizami olarak nasil uygulanacaginin Hz. Peygamber
tarafindan gosterilmis sekli demek olan Siinnet’in, Kur’dn’dan sonra dinin ikinci temel
kaynag1 olduguna dair Islam alimleri arasinda gériis birligi vardir. Siinnet’in fikihgilara,
ustlciilere, hadiscilere ve kelamcilara ait olmak iizere farkli tanimlari yapilmis ve
Siinnet’in hangi seklinin baglayict oldugu IslAm ulemas: tarafindan tartigilmistir.
Neticede Siinnet-i hiida denilen tiirliniin baglayict oldugu, Siinnet-i zevaid denilen
tiiriniin ise muhayyerlik alaninda yer aldig1 sdylenebilir. Cesitli Islami disiplinlere gore
yapilan ve farkli bakis agilarini yansitan s6z konusu tanimlar her disiplinin Kur’an’dan
hemen sonra Siinnet’i esas aldigin1 gostermektedir. Buna gore Siinnet, Miisliimanlarin
itikadi, ameli, ahlaki inanis ve davranislarina tesir ettigi, onlar1 belirledigi, koydugu
ilkeler ve somut orneklerle hayata aksettirdigi sosyal bir gergeklik olarak dikkat
¢ekmektedir.

Stinnet’te tabii olarak yerel ve tarihsel ozellikler bulundugu gibi evrensel
unsurlarda yer almaktadir. Kur’an-1 en iyi anlayan, Allah’in muradini herkesten daha iyi
bilen Allah Restli’niin dini 6gretmek ve uygulamak tizere koydugu prensipler, irad
buyurdugu hadisler ve bunlarin davranis sekli olan Siinnet Miisliimanlarin miistagni
kalamayacagi hususlardir.

Islam, Allah’in sifatlarini onun disinda bir varliga nispet etmek anlamma gelen
sirki ortadan kaldirmak ve tevhidi yeryiiziine hakim kilmak i¢in gelmistir. Bu sebeple o,
insanlart Hz. Adem’den bu yana biitiin peygamberlerin teblig ettigi ortak dinin adi olan
Islam’a, esi ve benzeri olmayan tek bir Allah’a kulluga cagirmistir. Kur’an ve Siinnet,
insanlar1 once sirkten kurtardiktan sonra tevhid dininin ilkelerini kalplere yerlestirmeyi
hedeflemistir.

Cahiliye doneminde ise bazi Araplar, Hz. Ibrahim’den tevariis edilen
tevhid/Hanif dininin farkinda iseler de ¢ogunluk itibariyle tevhide sirk bulagtirmiglar ve
Hanif dinini taninmaz hale getirmislerdir. En biiyiik put olan Huzeyme b. Miidrik’ nin
diktigi ve insan suretindeki kolu kirik oldugundan Kureys’in altindan bir kol taktigi

Hiibel, Kureys’in yani sira 6zellikle Sakif kabilesinin tapindig1 beyaz ve dort kose bir tas
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olup Kabe gibi evi ve haremi olan Lat, Uzza ve Mekke ile Medine arasinda Miisellel
mevkiindeki siyah bir kaya olan Menat, Araplarin putlar1 idi. Bunlar1 ziyaret ederler,
yaninda tiras olurlar ve kurbanlar kesip onlara sunarlardi. Haclarinin ancak boyle kabul
olacagina inanirlardi. Kabe ¢evresinde miisterek biiyiik putlar da dahil 360 civarindaki
putun varligi, hatta her ailenin 6zel putunun olmasi, bunlarin Allah indinde sefaatlerinin
ve faydalarimin olduguna inanilmasi, Allah’a yakigsmayan nitelikler atfedilmesi bunun
gostergesidir. Mekke’deki oligarsik diizen, hakim gliglerin siyasi, ticari menfaatleri
kendilerine bir tehdit olarak gordiikleri Hz. Peygamber’in getirdigi yeni dinin bu yapiy1
aleyhlerine bozacagi kaygist ile atalarinin dinin sahip ¢ikma maskesi altinda

reddetmelerine, direnmelerine yol agmustir.

Siinnet; Islam &ncesi devri ifade etmek iizere kullanilan Cahiliye donemi Arap
toplumunun dini, sosyal, siyasi, kiiltiirel, ekonomik, edebi, ahlaki vs. yonlerinin yapisal
degisiminde temel bir faktor olarak rol oynamistir. Cahiliye, bilgisizlik ve cehalet
anlaminda olmayip bilerek ve inat ederek Allah’1t ve onun gonderdigi dini, kitab1 ve
Restil-1 Ekrem’i (s.a.v.) inkar ve kiifiirde 1srar etme gibi anlamlara gelmektedir. Hz.
Peygamber, hayat1 boyunca teblig ettigi son dinin prensiplerine ve fitratina zit diisen
cahili inang, adet ve geleneklerle kararl bir sekilde miicadele etmistir. Bu manada Onun

hayat1 hakki ikdme edip batilin zail olmasini saglama miicadelesidir.

Bununla birlikte Siinnet, Céhiliye doneminin inan¢ ve adetlerine kars1 {i¢ tiirli
tutum gelistirmistir: Islim’a uygun olanlar1 ibka, zit olanlar1 ilg, baz1 yonleriyle ters
diisen kisimlar1 ta‘dil. Mekke déoneminde Hz. Peygamber’in Mekke nin miisriklerinin
Hilfu’l-fuddl (erdemliler sdzlesmesi) anlagsmasina bizatihi katilmasi, Kabe muhafizligi
(sidane ya da hicabe), hacilara su temini (sikdye), hacilara yemek dagitma (rifade) gibi
Kabe hizmetlerine onay vermesi, Stinnet’in 1bka ettigi Cahiliye donemi uygulamalarina
ornek olarak verilebilir. Aile hukuku ve evlenme miiessesesi ile ilgili olarak bedel nikaha,
haden nikahi, sigar nikahi, makt nikdhi1 ve mut’a nikahi gibi nikah gesitlerini; Mekke
misriklerinin Kabe’yi ¢iplak vaziyette, el ¢irpip 1slik ¢alarak tavaf etmeleri, Ahmesilerin
disindakilerinin giysilerinin necis sayilmasi, Kureys’in Arafat da vakfeye ¢ikmamasi

Allah Restlii’niin reddettigi uygulamalardir.

Sosyolojik bir tespit olarak Cahiliye donemi adet ve inaniglarinda ahiret giinline

ve hesaba inanmamanin basat bir roliiniin oldugu vurgulanmalidir. Kital, baskin, gasp,

202



riba, tefecilik, zuliim, kolelerine yapilan muamele, sefahate diiskiinliik, ticarette hile vb.
uygulamalarin temelinde itikatsizlik ve batil inanislarin yer aldig: belirtilmelidir.

[slam’in ilk zamanlarinda Allah Restlii, Mekke miisriklerinin idare merkezi
Daru’n-Nedve’ye karst Daru’l-Erkam’1 teblig, toplanma ve ibadet mekani olarak
kullanmigtir. Hz. Peygamber, sirk dinine ve sistemine riza gostermemis, onlarla anlagma
yoluna gitmemis, davasindan donmesi karsiliginda kendisine vaat edilenleri reddederek
miicadele ve ¢ile yolunu tercih etmistir. Ilk Miisliimanlar, Miisliiman olmanin ve
Miisliiman kalmanin bedelini hicrete kadar Mekke’de agir bir sekilde 6demislerdi. Once
Habesistan’a sonra Medine’ye yapilan hicret, inancini saglam bir sekilde yasayabilecegi
ortam arayisidir.

Restilullah (s.a.v.), hicret ettigi Yesrib’i Medine’ye ¢evirmis, orada Islam’in
biitiin kurallariyla yaganmasi icin bir site devleti ve ona bagl kurumlar olusturmustur.
[lk anayasa olan Medine Sozlesmesi, muhacirler ve ensir arasinda kardeslik tesis
edilmesi, yargi sistemi, Mescid-i Nebevi ingasi, ashabin egitilmesi, yeni devleti ve dini
muhafaza etmek iizere ordu kurulmasi, orduya asker temini ve techizat saglanmasi,
yabanci devletlere Islam’1 teblig etmek iizere elgiler gonderilmesi, komsu devlet ve
kabilelerle ikili miinasebetler gelistirilmesi, Hz. Peygamber’in Medine’de
gerceklestirdigi nebevi uygulamalardan bazilaridir. Resll-i Ekrem egitimden aileye,
siyasetten spora kadar hemen her alanda islami ilkelere uygun olarak yapilanmaya gitmis
ve radikal yenilikler gerceklestirmistir.

Yirmi ti¢ yillik niibiivvet hayatinda Allah Resili’niin kiz ¢ocuklarinin namus,
seref ve aglik gibi gerekgelerle gomerek oldiirdiikleri bir toplumdan cennetin analarin
ayag1 altinda oldugu, kiz ¢ocugunun ailenin sefkat, sevgi modeli ve aile i¢in bereket
oldugu, kiz cocugunu sefkatle yetistiren ona ogullarina davrandig: gibi davranana Allah
Tedla’nin cennetiyle odiillendirecegi anlayigini topluma ikdme etmesi, degisikligin
boyutunu gostermesi agisindan manidardir.

Restl-1 Ekrem, ig¢inde yasadig1 toplumun aile, egitim, ekonomi, hukuk, siyaset,
ahlak, din gibi sosyal kurumlarla ilgili anlayis ve uygulamalarinda kokli degisikler
yapmustir. Bu degisimde onun hareket noktasi, Islami ilkeleri hakim kilmak, toplumun
gerceklerini, kendi imkanlar1 ve siyasi giictinii de dikkate almaktir. Ancak niyeti hep
hakki1 hakim kilmak, batil ile miicadele edip onu ortadan kaldirmaktir. Araplarin aylarla

ilgili nesi uygulamasini ortadan kaldirdiktan sonra “Aylar Allah’in yeri ve gékleri
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yarattig: giinkii asli haline dondii” buyurmasi, Allah Restlii’niin amacinin Allah
Teala’nin raz1 olacagi sekilde hareket etmek ve onun sistemini devam ettirmek, batil

yerine hakki ikdme etmek oldugunu gostermektedir.

Kur’an’in nebevi uygulama bi¢imi olan Siinnet, Kur’an’la birlikte bir hayat
nizami olarak hayatin her alanin1 ve sathasini kusatan ilkelerle ve nebevi 6rneklikle her
donemde prensipler bazinda timmete yol géstermektedir. Biz bu ¢alismamizda Siinnet’in
toplumu nasil doéniistiirdiigiini, koydugu ilkelerle toplumu her ¢agda nasil etkiledigini
vurgulamis olduk. Her bir basligi miistakil ¢aligmalarin konusu olan meseleleri belli
basliklar altinda ¢ok fazla detaya girmeden ve Cahiliye ve risalet donemi uygulamalarini
birlikte zikredip mukayese ederek gostermeye Sosyolojik bir takim tespitlerde
bulunmaya gayret ettik.

Cok kapsamli ve bakir bir konu olan Siinnet Sosyolojisi alanindaki bu
calismamizin konunun kapsamli yapist geregi pek ¢ok eksikliklerinin olmasi muhtemel
ve tabiidir. Konu daha dar ¢ercevede de ele alinabilirdi. Biz makro bir calisma yapmay1
tercih ettik. Elimizden gelen gayreti sarf ederek neticede Siinnet agisindan Cahiliye ve
Asr-1 saddet doneminin dini, siyasi, sosyal uygulamalarina dair bir fotograf sunmaya

calistik.
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