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OZET

Adindan da anlasilacagi iizere konulu tefsirin bir ¢esidi olan sure tefsiri
yontemini esas alan bu ¢alisma, anilan tefsir yontemi hakkinda derli toplu bilgiler icerse
de, esas itibariyle Leyl Suresini iman-amel iliskisi ¢ergevesinde tahlil etmeyi
hedeflemektedir. Bu yoniiyle ¢alismada Leyl Suresinin muhtevas: iman-amel iliskisi
merkezli bir okumaya tabi tutulmus ve surenin tazammun ettigi bu yondeki mesaj ve
ogretilerin tespitine ¢alisilmistir. Islam diisiince geleneginde iman-amel iliskisi iizerine
belli bir fikriyat olusmus, Islam tefsir geleneginde miifessirler de muayyen ayet ve
sureler baglaminda iman-amel iliskisine esas teskil eden ve bu konuda nasil bir kabule
sahip olduklarin1 gosteren izah ve degerlendirmelerde bulunmuslardir. Calismada
Ozellikle mafessirlerin Leyl Suresi baglaminda iman-amel iliskisine dair serdettikleri
izah ve agiklamalar lizerinden surede iman-amel iligkisine vurgunun mahiyeti ve

boyutlart g6z oniine serilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Leyl Suresi, iman, amel, tefsir



ABSTRACT

As it will be understood from its name, this study, which is based on the
method of thematic tafsir (exegesis of Qur’an) aims to analyse Surah al-Layl within the
scope of faith-deed relationship even though it includes compact knowledge about
aforesaid tafsir method. In this respect, the contents of Surah al-Layl were subjected to a
faith-deed relationship centred reading and it was tried to identify the messages and the
teachings in this aspect. In the tradition of Islamic thought a certain idea is established
on the relation between faith and deed, and in the Islamic tafsir tradition mufassirs have
also made explanations and evaluations showing their established ideas which constitute
the basis for the relation between faith and deed within the context of particular ayahs
and surahs. In this study, particularly the nature and dimensions of the emphasis on
relation between faith and deeds were tried to be revealed with the explanations of

mufassirs on the relation between faith and deed in the context of Surah al-Layl.

Key Words: Surah al-Leyl, faith, deed, tafsir



ONSOZ

Islam medeniyeti, Kur’an-1 Kerim etrafinda 6riilmiis bir nas medeniyeti olma
ozelligi tasimaktadir. Zira Kur’an, insanlikla ve tarihle bulustugu ilk andan giiniimiize
kadar Miislimanlarin fikir, duygu ve inan¢ diinyalarina sekil vermis, dolayisiyla da
onlarin nazarinda miistesna bir yer edinmistir. Kur’an’in niizulii ile eszamanli olarak
baslayan Kur’an’1 anlama ve tefsir etme ¢alismalari, giiniimiize kadar degisik bigim ve
muhtevalarda varligim siirdiirmiistiir. Isldm toplumunun icinden gectigi tarihi, kiiltiirel,
ekonomik, siyasi, ilmi, ahlaki ve sosyal sartlarin farkliligina bagl olarak tefsir tarz ve
anlayislarinda da belli farkliliklar zuhur etmis, biitiin bunlar filolojik, kelami, hukuki,
tasavvufl vb. nitelikte cok sayida tefsirin viicut bulmasina imkan vermistir. Devasa

tefsir kiilliyat1 buna taniklik etmektedir.

Yakin donemle birlikte sosyal hayatta ve ilim telakkisinde meydana gelen
degisimler, tefsir alanin1 da yakindan etkilemis, buna bagli olarak modern insanin
ihtiyag ve beklentilerine cevap verecek yeni tefsir yontemi arayislar giindeme gelmistir.
Bu cercevede giindeme gelen tefsir yontemlerinden biri de sure tefsirleri olmustur. Her
ne kadar gelenekte belli sureler {izerine miistakil tefsir ¢aligmalar1 yapilmis olsa da
yakin donemle birlikte muayyen sureleri ele alan miistakil sure tefsiri ¢alismalarinda
onemli bir artis gozlemlenmistir. Bu calismalarin bir kisminda, ele alinan surede
merkezi konuma sahip olan bir konu iizerinde durulmus ve boylece sure merkezli
konulu tefsir calismalart yapilmistir. Bu kapsamda Mekke doneminin ilk bélimiinde
nazil olmasina bagl olarak ultihiyet ve ahiret gibi inang¢ esaslarina vurgu yapan, yani
sira Kur’an’1n niizuliine esas teskil eden pek ¢ok ameli konuya da 6z bir bicimde isaret
eden Leyl Suresi gergevesinde Kur’an’da iman-amel iliskisinin nasil kuruldugunu ele

alan bir yliksek lisans ¢alismasinin yapilmasi uygun goriilmiistiir.

Sure merkezli konulu tefsir ¢alismasi Orneklerinden biri addedilebilecek bu

calisma giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde aragtirmanin amaci,



yontemi ve kaynaklar1 hususlart iizerinde durulmustur. Calismanin birinci bdliimiinde
konulu tefsir metodu ile sure tefsiri metodunun mahiyeti ve tarihi hakkinda bilgi
verilmis ve bdylece calismanin tefsir disiplinindeki yerinin tayinine calisilmistir.
Calismanin ikinci bolumde oOnce Leyl Suresi ile ilgili temel bilgilere deginilmis,
sonrasinda da Islam tefsir geleneginde bu sure baglaminda serdedilen izah ve
aciklamalarin aktarimina ve degerlendirilmesine gecilmistir. Calismanin Uglncl ve son
boliminde ise iman-amel iliskisi temelinde Leyl Suresi okumasi yapilmis, bu
yapilirken de 6nce amilan kavramlar analiz edilmis, sonrasinda da Islam diisiince
geleneginde iman-amel iligkisi baglaminda viicut bulan temel yaklasimlara 6zet olarak

deginilmistir.

Calismanin Oncesinde ve esnasinda ilmi birikimlerinden istifade ettigim
hocalarima tesekkiirii bor¢ bilirim. Bu cergevede yiiksek lisans ders asamasinda alani
tanima adina kendilerinden ¢ok sey 6grendigim ders hocalarim ile akademik bir metin
kaleme almadaki eksikliklerimi yapmis oldugu tavsiye ve onerilerle gidermeye ¢alisan,
bu yoniiyle de bir taraftan akademik gelisimimi destekleyen diger taraftan da ¢alismanin
gerek icerik gerekse dil ve lislup agisindan sekillenmesine katki sunan danigman hocam

Prof. Dr. Mehmet Emin Masali’y1 6zellikle anmam gerekir.

Kocaeli, 2017

Muhammet YILDIZ
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN AMACI

Islam tefsir geleneginde genel olarak tefsir etkinligi, Kur’an’t mushaf tertibine
gore bir biitlin olarak tefsir etme ameliyesi olarak goriilmiis olmakla birlikte belli
surelerin i¢erdigi mana ve mesaj1 ortaya ¢ikarmayi amaglayan ¢alismalar da yapilmstir.
XIX. asirla birlikte Islam diinyasindaki siyasi ve sosyal gelismeler Kur’an’m temel
konularmi ele alan konulu tefsir c¢alismalarim1i  oldugu gibi, bu kapsamda
degerlendirilebilecek sure tefsiri ¢alismalarini da onemli hale getirmistir. iste bu
calisma, giiniimiiz Miisliimanlarinin ihtiyaglarina cevap verebilme adina 6rnek bir tefsir
metodu olarak yakin donemde daha da giiclenmis olan sure tefsiri c¢aligsmalari
baglaminda, Leyl Suresi iizerinden Kur’an’da iman-amel arasinda nasil bir iligki
bulundugunu 6grenmeye ¢alismay1 amaglamaktadir. Bu yoniiyle ¢alismanin amaci Leyl
Suresi 6zelinde iman ile amel arasinda kurulan iliskinin mahiyetini tespit etmektir. Bu
yonde bir tespite gidebilme adina Leyl Suresi sekil ve muhteva olarak analiz edilmis,
tefsir tarithine damgasimi vurmus miifessirlerin izahlarina atifta bulunulmus ve bu
izahlarda iman-amel iligkisi baglaminda degerlendirilebilecek hususlarin takdimine

caligilmistir.

Iman-amel iligkisi gibi Islam diisiince geleneginde iizerinde ¢ok sey sdylenmis,
tartisilmis bir konunun burada biitiiniiyle ele alinmasi ve anlasilmasi, ya da bu konudaki
ayetlerin bdtlintine bakmadan sadece Leyl Slresi (zerinden yapilacak bir okumayla
iman-amel iliskisinin tiim yonleriyle anlasilabilmesinin miimkiin olamayacagi, bu

caligmada da boyle bir hedefin olmadig: izahtan varestedir.
I1. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmada izlenilen yontem Ozetle sOyledir: Arastirma sure eksenli konulu
Kur’an ¢alismasi olmasi hasebiyle burada Oncelikle bir tefsir yontemi olarak konulu
tefsir ve sure tefsiri yontemleri ele alinmis, bu gercevede anilan yontemler tarihleri ve
mabhiyetleri itibariyle 6zet olarak tanitilmaya caligilmistir. Anilan tefsir yontemleri ile
ilgili izahin ardindan arastirmaya esas teskil eden sure hakkinda tanitici bilgiler

verilmistir. Bu kapsamda surenin mushaf ve niizul siralari, isimleri, ayet sayisi, niizul



sebebi, Onceki ve sonraki surelerle munasebeti, fazileti gibi konular U(zerinde
durulmustur. Surenin dil ve tslup agisindan tahlili, kiraat farkliliklar1 ve edebi sanatlar
acisindan durumu da bu baglamda ele almmistir. Sureyi tanmitict nitelikteki bu
bilgilerden sonra, sure ayet gruplar1 seklinde belli boliimlere ayrilmig, bu boliimlerle
ilgili olarak klasik ve cagdas miifessirlerin izah ve agiklamalarindan 6ne ¢ikanlarin
aktarimina calisilmis, boylece gecmisten giliniimiize surenin ne gibi mana ve mesaj
takdirlerine konu edildigi tespit edilmek istenmistir. Son olarak sure iman-amel iligkisi
yoniiyle incelenmistir. Bu inceleme cercevesinde 6nce Islam diisiince geleneginde iman-
amel iligkisi itibariyle varlik kazanan temel yaklasimlara ve goriislere deginilmis,
akabinde miifessirlerin bu sureye yonelik izah ve tevillerinde one ¢ikan iman-amel
iliskisine dair tespit ve degerlendirmeleri aktarilmistir. Sonug¢ bdoliimiinde caligma

icerisinde One ¢ikan degerlendirme ve tespitlerin 6zetlenmesine galisilmistir.
I11. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismanin ilk bolimiinde sure ve konulu tefsir yontemleri {izerinde
duruldugundan bu boliimiin kaynaklarini daha ziyade usule dair eserler ile anilan tefsir
yontemleri hakkinda bilgi veren c¢agdas ¢alismalar olusturmustur. Caligmanin ikinci
boliimiinde surenin ge¢mis ve giiniimiiz tefsir edebiyatinda ne gibi izahlara konu
edildigi tizerinde duruldugundan bu boliimde Ferra’nin (6:207/822) Medni’l-Kur'dn’1,
Taberi’nin (6:310/923) Cdmiu’l-Beyan’1, Matiiridi’nin (0:323/944) Te’vildtii’l-
Kur’dn’1, Zemahseri’nin (0:538/1144) el-Kessdf'1, Ibn Cevzi’nin (6:597/1201)
Zadii’I-Mesir’i, Fahrettin er-Razi’nin (6:606/1210) Mefatihu’I-Gayb’1, Kurtibi’nin
(6:671/1258) el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn’1 gibi klasik tefsir kaynaklari ile
Elmalili’'nin (6:1942) Hak Dini Kur’dn Dili, ibn Astr’un (6:1973) et-Tahrir ve't-
Tenvir’i, Mevdidi’nin (6:1979) Tefhimii’l-Kur’an’1 ve Celal Yildirim’m  IImin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri gibi yakin donem tefsir kitaplarindan yararlanma yoluna
gidilmigtir. Calismanin son bdliimiinde iman ve amel kavramlari ile bunlar arasindaki
iliskinin Kur’ani boyutu {iizerinde duruldugundan bu béliimde Ibn Manzir’ un
(711/1311) Lisanii’I-Arab’1 gibi klasik sozliikler ile Ragib el-Isfahani’nin (502/1108) el-
Mufredat’s ve Ciircani’nin (0:815/1413) et-Ta'rifat’t gibi kavram sozliiklerine

basvurulmustur. Surenin iman-amel agisindan tahliline ¢alisildig1 boliimiin kaynaklarini



ise daha ziyade ikinci bélimde yer alan tefsir ¢alismalari basta olmak iizere Es'ari’nin
(0:324/936) Makalat ve el-Ibdne’si, Sehristani’nin (0:548/1153) el-Milel ve 'n-Nihal’i,
Teftazani’nin (0:792/1398) Serhu'l-akaid ve Serhu'l-mekdsid 1 olusturmustur.



BIiRINCi BOLUM

KONULU TEFSIiR METODU VE SURE TEFSIiRi

|. KONULU TEFSiR METODU

Her ne kadar ¢alismamiz sure tefsiri niteliginde bir ¢alisma olsa da, ele
aldigimiz sureyi iman-amel iligkisi yoniiyle inceliyor olmamiz, ¢alismamizin konulu
tefsir yoniiniin bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu sebeple sure tefsiri ile ilgili
izahlara gegmezden evvel yakin donemde 6ne ¢ikan bir tefsir tiirli olarak konulu tefsir

anlayisini kavram ve igerik olarak 6zet bir incelemeye tabi tutmamiz yerinde olacaktir.
A. Konulu Tefsirin Tanim

Konulu tefsir anlayisi, her ne kadar Tirkce eserlerde ¢ogunlukla “Konulu
Tefsir”, nadir de olsa “Biitiinsel Tefsir”, “Tevhidi Tefsir”! veya “Kavramsal Tefsir?
gibi terkiplerle karsilanmis olsa da Arapga eserlerde “et-Tefsiru’l-Mevzii” terkibiyle
ifade edilmistir. Bu terkiplerde gecen tefsir kelimesi Arapga’da “f-s-r” veya “s-f-r” fiil
kokiinden tiiremis, tef’il kalibinda bir mastardir. “Fesr”, sozlilkte mananin ortaya
cikarilmasi, agiklamak, agiga ¢ikarmak, ortiilii bir seyi agmak, aydinlatmak, kesfetmek,
ortaya koymak gibi manalara gelir iken® “sefr”, “kapali olan bir seyi agmak, ortaya

cikarmak, aydinlatmak anlamlarma gelmektedir.* Bu durumda “tefsir” kelimesinin

1 Muhammed Bakir, es-Sadr, Kur’an Okulu, Ankara, 1996, s. 41.

2 Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Acisindan Kur’an’a Yonelisler, Istanbul, 1993, s. 289-295.

3 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya b. Faris, (6. 395/1004). Mu’cemu Mekayisi’I-Liiga, Beyrut, ts., IV/504; Ebii’l-
Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Mifredat i Garibi I-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan ed-Davud,
Beyrut, 1412, s. 636 (f-s-r); Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir el-Ensarf, Lisanii I-Arab, Beyrut,
1414, V, 55.

4 Kelimenin Kur’an-1 Kerim’deki degisik kullanimlar1 i¢in bkz. MUddessir 74/34; Abese 80/15, 16, 38; Nisa 4/43.

4



aslinin “agmak, agiga cikarmak” anlamindaki “fesr” kelimesi oldugu ve miibalaga

bildirdigi kabul edildiginde tefsir “iyice agiga ¢ikarmak ve izdh etmek” anlamina

gelecektir. Nitekim “fydd Godly Gy i Y1 Ji &6 ¥5” (Onlann sana

getirdikleri her misale kars1 biz sana mutlaka gercegi, en giizel aciklamay1 getiririz.)

seklindeki Furkan 25/33 ayetinde kelime bu anlama delalet etmektedir.®

Istilahi/terim anlamina gelince, Ciircani tefsiri “manaya agik bir sekilde delalet
edecek bir lafizla ayetin anlamini, durumunu, icerdigi kissayr ve inis sebebini
aciklamaktir.”® seklinde tarif etmistir. Ibn ManzGr’un tefsirin “miiskil olan lafizdan
murad olunani kesfetmek™ anlamina geldigi yoniindeki izahinin da bu yonde oldugu

soylenebilir.”

“et-Tefsirul-Mevz(i” terkibini olusturan diger kelime yani “mevzi” kelimesi
ise “v-z-a” kokiinden tiiremistir. Bu kok asagi indirmek, sabitlestirmek, atmak,
firlatmak, bitistirmek, yapmak, bina etmek, yaratmak, uydurmak ve icat etmek gibi
anlamlara gelmektedir.® islami ilimlerin diger branslarinda farkli anlamlara gelse de, bu
kelime Kur’an tefsiri baglaminda “Kur’an ayetlerinin degindigi itikat, igtimai hayat ve
evrensel olaylarin boyutlariyla ilgili bir durum veya husus” anlaminda
degerlendirilmektedir.® Genel gergevesi bu sekilde inang, sosyal hayat ve tabii olaylarla
siirlandirilmis olsa da tefsir usulii ve tefsir tarihi ile ilgili eserlerde, konulu tefsirle ilgili
tizerinde ittifak edilmis bir tanim ve tarifin yapildigmni gérmek miimkiin degildir. Bu
baglamda serdedilen tanimlardan bazilar1 s6yledir: (1) Kur’an’da herhangi bir konu ile
ilgili batlin ayetleri toplayarak, bunlart miimkiin oldugunca niizul sirasina koyup, ilmi
bir incelemeye tabi tuttuktan sonra, Yiice Allah’in o konu ile ilgili muradin toplu bir
sekilde ortaya koymaya calisan bir tefsir metodudur.’® (2) “Ayni konuda ve Kur’an’mn
degisik surelerinde zikredilen ayetleri toplamak, -miimkiin oldugu kadariyla- nlzul

sirasina gore tertip edip niizul sebeplerine vakif olmak ve bundan sonra da konularina

Ragib, el-Mifredat, s. 636; Mustafa Muslim, el-Mebdhis fi 't-Tefsiri’l-Mevdii i, Dimagk, 1989, s. I5.

Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitabii't-Ta rifdt, yy., ts., s. 35.

Ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, V, 55.

Ragib, el-Miifredat, s. 874 (v-z-a); Ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, V11, 396. Diger ilimlerdeki manalar1 icin bkz.
Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 224; Mustafa Uzunpostalc1, Hukuk ve Islam Hukuku I,
Konya, 1987, s. 58.

9 Mustafa Muslim, el-Mebahis, s. 5.

10 Mevliit Giing6r, Kur'an Arastirmalar: I, Istanbul, 1995, s. 12.
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gore metodlu bir sekilde arastirip acgiklamak ve onlardan hiikiim ¢ikarmaktir. Boylece
arastirici, o konu hakkinda Kur’an’in hedefini herkesin rahatlikla anlayabilecegi sekilde
biitiin yonleriyle ve dogru bir sekilde ortaya koyar.”!! (3) “Belirli bir konuda ve
Kur’an’1n gesitli stirelerinde zikredilen Kur’an ayetlerini toplamak; imkan nisbetinde bu
ayetlerin niiz(l sirasin1 géz onilinde bulundurarak onlari konularma gére metodlu bir
sekilde, kendisinden 6nce ve sonraki ayetlerle iliskisini arastirmak ve sonra da benzer
ayetlerle miitalaa etmektir.”*? (4) “Herhangi bir konuyu, Kur’an’in biitiinliigii icerisinde
ele alip, ister ayni, isterse degisik siirelerde olsun konuyu uzaktan ve yakindan
ilgilendiren Mekki ve Medeni tiim ayetleri toplayarak, miimkiin mertebe niizul sirasi
g6z oOniinde bulundurmak kosuluyla ve Kur’an’in genel iislubu gercevesinde cesitli

mukayeseler yapmak siretiyle istenileni ortaya ¢ikarmaktir.”®

Bu tariflerin ittifak i¢inde olduklar1 hususlar dikkate alindiginda konulu tefsir
su hususlar1 ihtiva eden bir tefsir etkinligi olmaktadir: (i) Bir konuyla ilgili Kur’an-1
Kerim’de gecen biitiin ayetlerin tespiti. (i1) Konuyla ilgili ayetlerin miimkiin oldugunca
niizul tertibine gore siralanmasi. (iii) Konunun Kur’an biitiinliigii i¢inde ele alinmasi.
(iv) Konuyla ilgili olduklar: tespit edilen ayetlerin sistematik bir sekilde incelenmesi.
Ayetlerin Onceki ve sonraki ayetlerle iligkilerinin arastirilmasi ve benzeri ayetlerle
birlikte miitalaa edilmesi. (v) Ele alinan konuyla ilgili rivayet malzemesinin dikkate
alinmasi. (vi) Ilgili 4yetlerin toplu bir tefsire tabi tutulmasi. (vii) Calismanin muayyen
bir konuya hasredilmesi ve bunun digina ¢ikilmamasi. (viii) Ele alinan konuya
Kur’an’in bakisinin ortaya konulmasi. Hiilasa konulu tefsir, bir konuyla ilgili ayetlerin
bir araya getirilmesi, tespit edilebildigi Ol¢lide niizul tertibine gore ve siyak-Sibak
iligkileri géz Oniine alinarak maksat ve muradin tespitinin hedeflendigi bir tefsir

metodudur.

Konulu tefsir yontemini esas alan ¢alismalara gelince bunlar1 iki ana sekil
altinda ele almak miimkiindiir: ilki Kur’an’in biitiinliigiinii esas alan konulu tefsir

calismalaridir. Bu tiir ¢aligmalar, muayyen bir konunun Kur’an biitiinliigii icerisinde ve

1 Abdulhayy el-Fermavi, el-Bidaye fi 't-Tefsiri’I-Mevdii i, Kahire, 1977, s. 52.
2 Muhammed Mahmud el-Hicazi, el-Vahdetii’'I-Mevdiiiyye fi’I-Kur’ani’I-Kerim, Kahire, 1970, s. 403.
13 Abdulhayy el-Fermavi, el-Bidaye fi 't-Tefsiri’l-Mevdii i, s. 52.



belli esaslar cercevesinde arastirilmasindan ibarettir.!* ikincisi ise sure biitiinliigiinii esas
alan konulu tefsir calismalaridir. Ilkine gore daha dar bir kapsama sahip olan bu
caligmalarda belli bir surenin tazammun ettigi muhteva incelenmekte, surenin 6zel ve
genel hedefleri, maksatlar1 ve ihtiva ettigi konular ve konular arasi iliskiler bir biitiin

olarak ele almip incelenmektedir.®®
B. Konulu Tefsir Calismalarimin Tarihi

Konulu tefsir g¢aligmalarinin ne zaman ortaya c¢iktigi hususunda farkli
degerlendirmeler serdedilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir ayeti tefsir ederken baska
ayetlere atifta bulunmasindan hareketle konulu tefsirin tatbike konmasinin tarihini niizul
donemine kadar gétiirenler bulunmaktadir. Bu kanaati benimseyenlerden biri olan Said
Simsek’e gore Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi konulu tefsir yonteminden ibarettir.
Bu yoniiyle de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Inanip da imanlarina herhangi bir
haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir.” mealindeki En’am 6/82 ayetindeki “zuliim” kelimesini Lokman suresi

2

31/13’e dayali olarak “sirk” seklinde izah etmis olmasi konulu tefsire Ornektir.

Peygamber (s.a.v.) buradaki zulim so6zciigiiniin Kur’an’daki biitlin kullaniglarini

’

anlatmamus, ayetteki “zuliim” sdzciglinii, baska bir ayette gecen “sirk” sozcigi ile
izah ederek Kur’an’in yine Kur’an’la tefsirine ilk adimi atmistir. Zaten konulu tefsir ile

kastedilen de bir konudaki ayetleri bir araya getirerek onlar1 yorumlamaktir.®

Bir ayeti tefsir ederken bagka ayetleri nazar-1 dikkate alma anlayisi konulu
tefsirin en 6nemli asamalarindan biri olduguna gore, bu tarz bir yaklasimi esas alan izah
ve aciklamalarin konulu tefsir kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin olacaktir. Bu
acidan bakildiginda sahabenin Kur’an tefsirlerinde de konulu tefsir kapsaminda
degerlendirilebilecek Orneklere rastlamak miimkiindiir. Nitekim evliliginin iizerinden
alt1 ay gectikten sonra dogum yapan bir kadina zina cezasi olarak hadd uygulanip
uygulanmayacag1 meselesi etrafinda Hz. Omer ile Hz. Ali arasinda bir fikir ayrihig

vuku bulmus, Hz. Ali, hadd ile ilgili ayetlerin biitiinii dikkate alindiginda hadd cezasi

14 Hicaz, el-Vahdetii'I-Mevdliyye, s. 24.
15 Hicazi, el-Vahdetii’I-MevdUiyye, s. 24.
16 M. Said Simgek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, Konya, ts., s. 120.



uygulanamayacagini ifade etmis ve neticede Hz. Omer de bu kanaati benimsemistir.!’

Hz. Ali’nin bu izah bi¢iminin konulu tefsir kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindjir.

Biitin bunlarin Gtesinde fukahanin bdbii 't-tahére altinda abdest ve
teyemmuimle ilgili ayetleri topluca ele almak suretiyle taharet ve temizlikle ilgili
hiikiimlerin istinbatina g¢aligmalari, namaz ve namazin riikiinleriyle ilgili hiikiimleri
tespit icin de bdbii’s-salat altinda namazla ilgili ayetleri toplu bir degerlendirmeye tabi
tutmalart da konulu tefsir ¢aligmalarinin  geleneksel referanslari  olarak
degerlendirilebilir. Son olarak néasih-mensth, miiskilii’l-Kur’an, mecazii’l-Kur’an gibi
muhtelif Kur’an ilimleriyle ilgili ¢alismalari da konulu tefsir kapsaminda ele alan
degerlendirmelerin varligina isaret etmek gerekir.!® Bu yondeki ¢alismalarin ¢ok erken
siireclerde baslamis olmasi, konulu tefsir calismalarinin tarihini ilk asirlara kadar

gbtiirmeyi miimkiin kilmaktadir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabiler
donemindeki mevcudiyetini dikkate alarak konulu Kur’an tefsiri anlayisinin temellerini
niizul donemine kadar gotlirenler olmakla birlikte bazi arastirmacilara gore bu tefsir
yontemi ve bu yontem dogrultusundaki calismalar ilk olarak yirminci asirda ve Misir’da
ortaya ¢ikmustir.?® Bu tiirden degerlendirmelerin, “Kur’an’da Insan”, “Kur’an’da
Kadin”, “Kur’an’da Ahlak” vb. caligmalarin yakin dénemde varlik kazanmasini esas

aldig1 gortilmektedir.

Konulu tefsir metodunun giinlimiizdeki igerigi ve ismi itibariyle
degerlendirildiginde yirminci asirda ortaya c¢iktigi seklindeki izah daha saglikli
gozilkmektedir. Bu c¢ergevede bir tefsir yontemi olarak gelismesinde ve teorik
gercevesinin sekillenmesinde Misirli arastirmacilarin ¢alismalarinin énemli bir roliiniin
oldugu anlagilmaktadir. Kur’an’in bir konudaki fikrini derli toplu bir bicimde giiniimiiz
insanina ulastirma ihtiyact Kur’ani arastirmalarda bu yontemin daha etkin bir hal

almasina yol agmistir.?°

17 Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, Istanbul, 2001, s. 69-70.
18 Glven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, s. 73-77.

19 Ahmed Cemal el-Umri, Dirdsdt fi’t-Tefsiri’I-Mevdii T li Kasasi’l-Kuran, Kahire, 1986, s. 56-67.
20 Umri, Dirasat, s. 56-67.



Konulu tefsir yonteminin gelismesinde Muhammed Abduh’un (6:1905) ve
Resid Riza’nin (6:1935) onciiliik ettigi edebi-igtimai tefsir ¢alismalarinin etkisi de goze
carpmaktadir. Nitekim anilan iki alim Tefsiru’-Menar’da ele aldiklar1 surenin igerdigi
temel konularin tayinine asir1 6nem atfetmisler, bu gercevede kimi zaman muayyen bir
konunun Kur’an’da nasil islendigi ve ele alindigi hususunda da belli izahlarda
bulunmuslardir.?* Abduh’u Seyyit Kutup, (6:1966) Emin el-Huli, Aise Abdurrahman,
(6:1998) Sevki Dayf, (6:2005) Muhammed Ahmed Halefullah takip etmistir.

Seyyit Kutup, bu yondeki calismalarimi Fi Zilali’l-Kurdn ve Mesahidu’l
Kiame fi’l-Kurén adli eserlerinde ortaya koymustur. Emin el-Huli ve talebesi Aise
Abdurrahman ise bu dogrultudaki calismalarint daha ¢ok akademik ortamlarda ve
sunduklart konferans ve dersler baglaminda gergeklestirmislerdir. Aise Abdurrahman
et-Tefsiru’l-Beyan [i’l-Kurdni’l-Kerim adli ¢alismasinda, kisa sureler iizerinde
durmustur. Muhammed Halefullah, Ra’d suresi iizerine yaptig1 ¢aligma ile Dr. Sevki
Dayf ise Rahman suresi basta olmak lizere bazi kisa sureler iizerinde yiiriittiigii

calismalarla bu metodun kullanimina ve gelisimine biiyiik katkilarda bulunmuslardir.

Konulu tefsirin Islam iilkelerinde akademik diizeyde ele almmasi ise 1960l
yillara rastlamaktadir. Muhammed Yusuf Hicazi’in 1968 yilinda tamamladigi el-
Vahdetu’l-Mevdu’iyye fi’l-Kurdni’'l-Kerim baglhkli doktora tezi konuyu akademik
diizeyde ele alan Oncii bir ¢alisma olarak sonraki ¢alismalara kaynaklik etmistir. Ezher
Universitesi Usilii’d-Din Fakiiltesi hocalarmdan, Ahmet Seyyit el-Kumi, Abdulhay
Fermavi ve diger sahislarin gayretleriyle 1978 yilinda Konulu Tefsir ders miifredati
icine alinarak resmi bir nitelik kazanmigtir. Altmisl yillarin basindan itibaren iizerine
cok sayida calisma ve metin kaleme alinan bu konu ile ilgili muhtelif ¢aligmalar halen

stirmektedir.?
C. Konulu Tefsirin Onemi

Insanoglunun ihtiyaglari giinden giine artmakta, farklilasmakta ve

yenilenmektedir. Beseri bilimlerde yeni fikirler ortaya ¢ikmakta ve modern bilimsel

21 Mehmet Emin Masali, Kur’'an'in Anlasiimasmda Gai Yorum: Gecmisten Giiniimiize Bir Tahlil Denemesi,
Ankara, 2016, s. 105 vd.
22 Umri, Dirasat, s. 56-67.



teorilerin alanlari, gitgide genislemektedir. Ote yandan giindelik hayatin hengimesi
giinden giine ziyadelesmekte ve modern insanin yogunlugu artmaktadir. Dolayisiyla bu
sartlar altindaki gilinlimiiz insanimin klasik anlamda bir tefsiri bagindan sonuna kadar
Bu imkéansizlik, basta konulu tefsir ve sure tefsirleri olmak ilizere daha mevzi tefsir
faaliyetlerine ihtiyac1 dne ¢ikarmistir.”® Bu c¢alismalar insanlarin, Kur’an’in her sahada
insanogluna yon verecek evrensel prensipleri kolayca anlayip benimsemesini ve bu
prensiplerin hayata tatbik edilmesini saglayacaktir.?* Bu yoniiyledir ki konulu tefsir
calismalari, giinlimiizde eskisine nazaran ¢ok daha fazla 6nem kazanmis ve kendisine
duyulan ihtiyag artmigtir. Nitekim son zamanlarda Kur’an’in belli bir konudaki
fikriyatin1 derli toplu bir bigimde ele alan ¢ok sayida kavramsal ¢alisma yapilmis olmasi

da bu ihtiyaca delalet etmektedir.
Il. SURE TEFSIRI

Sure kelimesi sozliikte “riitbe, mevki, seref, binanin kisim veya katlar1”
anlamlarma gelmektedir. Cogulu “suver” dir. Kur’an-1 Kerim’in sure olarak
isimlendirilen boliimlerinden her biri, biiylik bir seref ve ulvi bir dereceye séahip
oldugundan bu sekilde adlandirilmislardir.?® Bir kavram olarak ise sure “ayetlerden
meydana gelen bas1 ve sonu bulunan miistakil Kur’an boliimii” anlamma gelmektedir.?®
Ayet sayisi itibariyle birbirinden farkli olan sureler isimlerini icerdikleri kelimelerden

veya muhtevalarindan alirlar.

Tefsir tarihine baktigimizda Kur’an’in tamaminin agiklamasini esas alan
tefsirler gibi belli surelerin tefsirini esas alan eserlerin kaleme alindig1 da goriilmektedir.
[k miistakil sure tefsirlerinin hicri IV. asirdan itibaren varlik kazanmaya basladig
bilinmektedir.?” Nitekim Ebi Zeyd Ahmed b. Sehl’in (6:332/944) Fatiha Suresi (izerine
kaleme aldig1 tefsiri alaninda ilk eserlerdendir.?® Ebu Ali el-Huseyni b. Abdillah b.
Sinan’in  (6:438/1047) Felak Suresi tefsiri ile Abdulkahir b. Abdurrahman el-

2 Guven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, s. 14.

24 Mahmud Besy(ni Flde, et-Tefsiru’I-Mevd(i, Misir, 1987, s. 12-13.

25 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadi, Kamuszi ’-Muhit, Lilbnan, 2005, s. 403.
% Yakup Cigek, Tefsir Usdli, Sofya, 1995, s. 27.

27 Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’I-Miifessirin, Istanbul, 1973, 1, 185.

28 Mecit Karakis, Alak SQresi Tefsiri (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), Istanbul, 1998, s. 15.
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Ciircani’nin (6:474/1082), Tefsiru Fatihati’I-Kitab isimli Fatiha Suresi Tefsiri?® hicri V.
asirdan giiniimiize ulasan eserlerdendir.® Ancak sure tefsiri ¢alismalarinin agirlikl

olarak kendini hissettirdigi donemin hicri V1. asir oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bir suredeki ayetleri tek tek ya da kismen veya bazi ayetler lizerinde agirlikli
olarak durmak suretiyle tefsir edilmesi seklinde tanimlanabilecek olan®! sure tefsiri
tarzindaki bir tefsir faaliyetinin ortaya c¢ikmasmi saglayan muhtelif sebeplerin
varligindan bahsetmek miimkiindiir. Ancak ana sebep her bir surenin ihtiva ettigi
konularin ve bu konular baglaminda aktarilan mesajlarin Kur’an biitiinliigli icerisinde
incelenmesidir. Bu c¢alismalarda, o donemde goriilen bazi olumsuz diisiince ve
uygulamalarin tashihi gibi belli bashh amaglarin giidiildiigii de olmustur. Mesela
Muhammed Abduh’un Tefsiru SOrati’I-Asr isimli eseri o devir itibariyle tespit ettigi

olumsuzluklarin tashihini amaglayan bir ¢aligma olma vasfi tagimaktadir.

Sure tefsirlerine bakildiginda bunlarin belli basli surelerle ilgili oldugu ve
surelerin tamamini kapsamadigi goriilmektedir. Anlasilan o ki alimler, daha ziyade
rivayetlerde faziletinden bahsedilen, bir bagka ifadeyle fedailii’l-Kur’an’in konusu olan
sureleri miistakil olarak tefsir etmeye ¢alismislardir. Nitekim bu yondeki calismalara
konu olan surelerin basinda Fatiha, Yasin, Asr, Ihlas, Ké&firn ve Muavvizeteyn
surelerinin gelmesi, alimlerimizin, bu konuda, fazileti hakkinda rivayet bulunan

surelerin tefsirine yonelme egiliminde olduklarimi gostermektedir.

Sure tefsiri ¢aligmalarinin gilinlimiizde daha da 6nem kazandigimi sdylemek
mumkiindiir. Zira sure tefsiri, konulu tefsir ¢alismalarinin bir tiirii olarak goriilmiis,
konulu tefsir caligmalarinin 6ne ¢ikmasina bagh olarak sure tefsiri ¢alismalar1 da hiz
kazanmistir. Konulu tefsir yontemi hakkinda degerlendirmelerde bulunan arastirmacilar,
sure tefsiri ¢aligmalarinda nasil bir usul ve yontem takip edilmesinin gerektigi hususlari
tizerinde durmuslardir. Bu yondeki degerlendirmelere goére sure tefsiri calismasinda
surede ele alinan ana konu ve konular, bu konular lizerinden varilmak istenen hedef ve

maksatlar aragtirilir. Bu yapilirken 6nce surenin ana konusu (vahdetii ‘I-mevdii iyye)

29 Haci Halife Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin an Esami’l-Kiitiib ve’I-FinQn, Istanbul, 1941, |, 454.
30 Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur Supplementband, Leiden, 1937-42, X1, 307.
31 Musa Ozis, Mutaffifin Shresi Tefsir (yaymlanmanus yiiksek lisans tezi), istanbul, 1997, s. 29.
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tespit edilir.®2 Bu ana konu disinda surede ele alman sair alt konular ve bunlar arasi
iliskiler belirlenir. Surenin, 6ncesindeki ve sonrasindaki surelerle gerek lafiz gerekse
mana bakimindan nasil bir miinasebet i¢cinde oldugunun tespitine calisilir. Keza sureyi
olusturan ayetler arasindaki irtibat ve miinasebet analiz edilir. Surenin nuzul dénemi
incelenir ve bu ¢ergevede Mekki veya Medeni olusu, niizul sebebi gibi hususlar

uzerinde durulur. Sure dil ve edebi yonden tahlil edilir.

Sure tefsiri ¢aligmalarinda, bir surenin ihtiva ettigi konu veya konular ayrintili
olarak ele alinabildigi gibi, o surede One ¢ikan bir konu miistakil olarak da
incelenebilir.® Bu yoniiyle degerlendirdigimizde bizim ¢alismamiz ikinci tiir sure tefsiri
calismasi olmaktadir. Zira c¢alismamizda Leyl Suresinde Uzerinde durulan temel
konulardan biri olan iman-amel iliskisi 6ne ¢ikarilmis ve sure bu agidan bir incelemeye

tabi tutulmustur.

Bu bahsi kapatmazdan evvel sure tefsiri alaninda yapilmis olan ¢aligmalara
isaret etmemiz yerinde olacaktir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi besinci asirla birlikte
varlik kazanmaya bagslayan bu tiir ¢aligmalara yakin donemde ilgi artmis, bunun da
Otesinde belli surelerin tefsiri {izerine igerde ve disarda ¢ok sayida lisansiistii ¢alisma

yapilmistir.

Yukarida Ebli Zeyd Ahmed b. Sehl’in Fatiha Suresi tefsirinin, sure tefsiri
calismalarinin ilk 6rneklerinden olduguna temas etmistik.3* Bu 6ncii eserden sonra
kaleme alinan sure tefsiri ¢alismalarindan bazilar1 ise soyledir: EbG Ali Hulseyin b.
Abdillah b. Sinan (6:428/1037), Felak Saresi Tefsiri; Necmuddin Suleyman et-Tufi el-
Hanbeli (6:716/1317), Tefsiru Stveri Kaf, el-Kiyame, en-Nebe’, el-Insikik, et-Tarik; Tbn
Teymiyye (6:728/1328), Tefsiru Siireti n-Niir ve Tefsiru Sireti’l-Ihlds; Ibn Kayymm el-
Cevziyye (0:751/1350), Tefsiru’l Muavvizeteyn.

Sure tefsiri ¢alismalarmin  XIX. asirla birlikte daha da oOne c¢iktig

goriilmektedir. Nitekim bu dénem Osmanli alimlerinin ¢ok sayida sure tefsiri kaleme

8 Abdilfettah Salah Halid, et-Tefsiru I-Mevdii 't Beyne 'n-Nazariyyeti ve’t- Tatbik, Urdiin, 1998, s, 56.

33 Mahmud Seltit’'un Nahve’l-Kur’an’1, el-Hicazi’nin et-Tefsiru’l-Vddih’1, Abdullah Muhammed Sehhate’nin
Ehddfii Kiilli Siretin ve Makdsiduhd fi’l-Kur’ani’I-Kerim’i, Seyyid Kutub’un F7 Zilali’l-Kur’an’1 gibi eserlerde
sure tefsirlerine yer verilmistir.

34 Mecit Karakis, Alak Stresi Tefsiri (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), s. 15.
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almis olmas1 da bu yargiy1 desteklemektedir. Bu eserlerden one ¢ikanlar soyledir: Ismail
Hakki (Bursevi), Tefsir-i Slre-i Yasin, Istanbul 1316/1898; Ahmet Cevdet Efendi
(Muderris), Tefsir-i SOre-i Hucurat, Istanbul 1241/1826; Goéziibiiyiikzade Ibrahim
(Kayserivi), Terciime-i SOre-i Duhan, Istanbul 1287/1871; Haririzdde Muhammed
Kemaleddin, el-Mevridu’l-Has bi’l-Havas fi Tefsiri Sireti’l-Ihlds, Istanbul 1289/1872;
Ahmet Riisti, Hikmetu’l-Beyin Fi Siireti’r-Rahman, Istanbul 1305/1889; Giridi Sim
Pasa, Ahsenu’l-Kasas Tefsir-i SOre-i Yusuf, Istanbul 1309/1893; Giridi Sim Pasa,
Simi’I-Meryem: Tefsir-i Stre-i Meryem, Diyarbakir 1312/1894; Manastirli ismail Hakki,
Tefsir-i SOre-i Yasin, Istanbul 1314/1896; Ismail Ankaravi, Fatiha Tefsiri, Futuhat-i
Ayniyye, Istanbul 1328/1910; Mehmet Esad Erbili, Fatiha-i Serif Terciimesi, Istanbul
1911; Mehmed Hayri, Tefsir-i Sdre-i Yusuf, istanbul 1331/1913.

Cumbhuriyet sonras1 donemde de ¢ok sayida sure tefsiri ¢alismasi yapilmistir.
Bu donemde kaleme alinan ilk ¢alismanin Ahmed Hamdi Akseki’nin Asr SGresi Tefsiri
(Istanbul 1929) oldugu sdylenebilir. Bunun ardindan Semseddin Yesil’in (6:1968)
Kurdnin Kalbi Sire-i Yasin’in Tefsiri adli calismas1 zikredilebilir. 3 Ilerleyen
donemlerde de ¢ok sayida sure tefsiri ¢aligmasi kaleme alinmistir. Bunlar arasinda
sunlart zikretmek mimkindir: Ahmed Hamdi Akseki, (6:1951) Namaz sdrelerinin
Tiirkge Terciime ve Tefsiri; Omer Nasuhi Bilmen, (6:1971) Sire-i Fethin Tiirkce Tefsiri,
Istanbul 1953; Yusuf Ziyaeddin Ersal, (6:1961) Asr Saresinin Tefsiri, Ankara 1960; M.
Saadettin Evrin, Kuran-: Kerim'in A¢iklamasi, Fatiha va Bakara Siireleri, Ankara 1962;
Hasan Arici, Asr Siiresi 'nin Tefsiri, Istanbul 1963.

Semseddin Yesil’in sure tefsiri ¢aligmalari gibi Cumhuriyet donemi ilim
erbabindan bazilarinin birden ¢ok sure tefsiri calismasi bulunmaktadir. Bunlar arasinda
su eserleri zikretmek mimkindir: (1) Semsettin Yesil'in ¢aliymalari: Kuran'in Kalbi
Shire-i Yasinin Tefsiri, Istanbul 1940; Tefsiru Stre-i Insan, istanbul 1950; Tefsiru Sare-i
Necm, istanbul 1950; Tefsiru Stre-i Mulk ve Tebareke, istanbul 1954. (2) Mehmet Fevzi
Sevilmis’in calismalari: Asr Siresi’nden Bdzi Hakikatlar, Izmir 1955; Kevser
Stiresi 'nden Bdzi Hakikatlar, Bandirma 1956; Nasr Siiresi 'nden Bdzi Hakikatlar, Izmir

1956. (3) Mahmud Sami Ramazanoglu’nun c¢alismalar1: SQre-i Yusuf Tefsiri, istanbul

35 {stanbul, 1940.
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1977; Bedir Gazvesi ve Slre-i Enfal Tefsiri, istanbul 1980. (4) M. Kemal Pilavoglu’nun
calismalari: Amme Ciizii 'niin Mand ve Tefsiri ve Ondan Alinacak Ibretler, Ankara 1969;
Fatiha Siiresi 'nin Mana ve Tefsiri ve Ondan Alinacak Ibretler, Ankara 1969; Tebareke
Siiresi’nin Mdnd ve Tefsiri ve Ondan Alinacak Ibretler, Ankara 1972; Yasin-i Serif
Tercime ve Tefsiri, Ankara 1972; Cuma Suresi Mdndsi, Tefsiri ve Hikmeti, Ankara
1973; Fetih Stiresi Mdndsi, Ankara 1975; Hucurdt Siresi Mandsi ve Tefsiri, 1975;
Ihlds-1 Serifin Yiice Mandlar:, Ankara 1975; Muhammed Siiresi’nin Tefsiri ve
Alacagimiz Hisseler, Ankara 1975; Nuh Saresi, M&na ve Tefsiri, Ankara 1976; Rahméan
Siiresi’nin Mandsi, Tefsiri ve Ondan Alinacak Ibretler, Ankara 1976; Yasin-i Serif
Terciime ve Tefsiri, Istanbul 1976. (5) Dr. Haluk Nurbaki’nin ¢alismalari: Bakara SQresi
Yorumu (Infak); Bakara Siresi Yorumu (Miindfiklar); Namaz Siireleri Yorumu ve Stire-i

Tekvir’in Yorumu isimli eserleri.

Islam iilkelerine baktigimizda sure tefsiri ¢alismalarmin &ncii iilkelerinden
birinin Misir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede kaleme alinan ¢alismalarda
Amme ciizii tefsirleri 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim bunlarin basinda sunlar zikredilebilir:
Nimetullah Mahmud, Tefsiru Ciz-i Amme; Muhammed Tevfik Ubeyd, Tefsiru Cliz-i
Amme; Muhammed Abduh, Tefsiru Cuz-i Amme; Dr. Muhammed Behiyy, et-Tefsiru’l-
Mevdui 1i’l-Kurdni’l-Kerim: Tefsiru Ciiz-i Amme.*® Sure tefsiri iizerine calismalariyla
taninan Misirl limler arasinda Ibrahim Abdurrahman Halife ile Aise Abdurrahman
Binti’s-Satii’yi de zikretmek gerekir.®” Bunlarin disinda su calismalar1 da belirtmek
gerekir: Muhammed el-Behiy, Tefsiru Siureti’s-Saffat; Abdulkadir Ahmed Ata, Edvaun
Min Stireti’I-Fatiha; Abdilmecit Hamid Subh, Min Feydi Sireti’l-Kevser; Dr. Abdullah

Sahate, Tefsiru Sireti’n-NQr; Dr. ibrahim Avad, SCretu Taha.

Daha Once de ifade edildigi gibi, sGrelerin faziletleri hakkinda yapilan
rivayetlerin tesiriyle, 6zellikle fazileti hakkinda rivayet bulunan Fatiha, Yasin, Fetih,
Miilk ve Thlas sureleri iizerine ¢alismalar yapilmistir.® Nitekim Katib Celebi’nin Fatiha

suresi lizerine yapilan tefsir ¢aligmalar1 hakkinda verdigi listede su isimler ve eserleri

%  Karakis, Alak Stresi Tefsiri, s. 20.

37 Tbrahim Abdurrahman’in bazi eserleri soyledir: Tefsiru Sireti 'n-Nisd; Tefsiru Siiveti n-Niir; Tefsiru Siiveti’l-Isrd.
Aise Abdurrahman ise et-Tefsiru I-Beydni Ii’l-Kurdni 'I-Kerim isimli ¢alismasinda Duha, ingirah, Zelzele, Adiyat,
Naziat, Beled, Tekasir, Alak, Kalem, Asr, Leyl, Fecr, Himeze ve Maln surelerini edebi tefsir yontemi
gergevesinde incelemistir.

38 Bilmen, Buytk Tefsir Tarihi, I, 185.
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one c¢ikmaktadir: Abdiilkahir b. Abdurrahman el-Clrcani, Tefsiru Fatihati’[-Kitab;
Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Fatiha; Sadreddin el-Konevi, Tefsiru’l-Fatiha; Muhammed
b. Ali el-Cluzami, Tefsiru’l-Fatiha; Allame Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari,
Tefsiru’l-Fatiha; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab el-Firuzabadi, Tefsiru’l-Fatiha;
Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Tefsiru’l-Fatiha; Seyh Ismail b. Ahmed el-Ankaravi,
Tefsiru’I-Fatiha; Celaluddin es-Suydti, Tefsiru I-Fatiha.*

39 Katip Celebi, Kesfii z-Zundn, |, 454-456.
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IKiINCIi BOLUM

LEYL SURESININ TEFSiRi

Calismanin bu boliimiinde Leyl stiresini olusturan ayetlerin tefsir geleneginde
ne tlirden izahlara konu olduklarinin tespitine calisacagiz. Miifessirlerin bu yondeki
izahlarinin aktarimina gegmezden evvel sure ile ilgili birtakim genel bilgilere isarette

bulunmamiz yerinde olacaktir.
I. SURE ILE iLGiLi GENEL BIiLGIiLER
A. Strenin Mushaftaki Yeri Ve Inis Siras:

Leyl sdresi mushaftaki siralamada doksan ikinci, niiziil/inis sirasina gore ise
dokuzuncu stredir. Peygamberligin ilk yilinin sonlarima dogru A’la siiresinden sonra,
Fecr shresinden énce Mekke’de inmistir. Islam alimlerinin kahir ekseriyeti s(renin
Mekke’de indigini diisiinse de Medeni oldugu yoniinde fikir beyan edenler de olmustur.
Nitekim Ibn Ebi Talha’nin bu ydnde bir kanaate sahip oldugu yoniinde rivayetler
mevcuttur. Bu arada bir kisminin Mekke’de, bir kisminin ise Medine’de indigini
soyleyenler de vardir.*® Ancak sdrenin gerek dili gerekse tislubu onun Mekki bir stre

oldugu goriisiinii desteklemektedir.*

40 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Camiu li-Adhkdmi’l-Kur’én, Kahire, 1964, XX, 80; Ebii’1-
Fida [smail imadiiddin Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, yy., 1999, VIII, 416; EbQ Hafs Siraciiddin Omer b.
Ali ed-Dimaski, el-Liibab fi Ulumi’l-Kitab, nsr. Adil Ahmed Abdilmevcud-Ali Muhammed Muavviz, Beyrut,
1998, XX, 368; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi’r-Rivdye ve’d-Dirdye min
IImi’t-Tefsir, Beyrut, 1414, V, 550; Sihabiddin Mahmud b. Abdullah el-AlQsl, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb i’ I-Mesani, nsr. Ali Abdulbari Uteybe, Beyrut, 1415, XV, 365; Komisyon, (Hayrettin
Karaman- Mustafa Cagirici-I. Kafi Donmez-Sadrettin Giimiis) Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara, 2004,
V, 571.

41 Muhammed Izzet b. Abdiilhadi Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis: Tertibii's-Suver Hasebii'n-Nizul, Kahire, 1383, I,
530.

16



B. Sirenin Isimleri Ve Ayet Sayisi

Stre adimi ilk ayette gecen ve ‘gece’ anlamina gelen ‘leyl’ kelimesinden al-
mistir. Ayrica “ve’l-leyli iza yagsa” seklinde ilk ayetinin tamami da slireye isim olarak
verilebilmektedir.*? Bu arada ayet sayis1 yirmi bir, kelime sayisi1 yetmis bir, harf sayisi

da ii¢ yiiz on olarak ifade edilmistir.*3
C. Sarenin Nuzdl Sebebi

Sdrenin nuzul sebebiyle ilgili birkag rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir
kisminda sfrenin tamaminin, bir kisminda ise muayyen ayetlerinin niizlil sebebinden
bahsedilmektedir. Nitekim Fahreddin er-Razi bu stirenin muhtelif ayetleriyle ilgili farkli
niizil sebeplerinin zikredildiginden bahsetmistir. Onun nakline gore sdrenin 5-11.
ayetlerinin Hz. EbQi Bekir ile Ebi Siifyan hakkinda, on doérdiincii ayetinin (Ibn
Abbas’tan naklen) Hz. Muhammed’i (s.a.s) ve ondan 6nceki peygamberleri inkar eden
Umeyye b. Halef ve benzerleri hakkinda, on yedinci ayetinin ise Hz. EbQi Bekir veya
Hz. Ali hakkinda nazil oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. **Ancak genel kabule ve
rivayetlerin biiylik boliimiine gore sirenin tamami veya ilk ayetleri Hz. EbG Bekir

hakkinda nazil olmustur. Nitekim bu yondeki rivayetlerden bazilar sdyledir:

(1) Hz. Ebu Bekir Mekke’de iken Musliman olan yasl kadinlar1 ve ihtiyarlart
azad ederdi. Babasi Ebu Kuhéfe ona: “Evladim, seni goriiyorum hep zayif, giicsiiz
koleleri satin alip azat ediyorsun. Madem kole satin alip azat edeceksin soyle giiclii
kuvvetli koleler satin alip azat etsen de Oniinde durup sana gelebilecek tehlikelere ve
kotiiliiklere kars1 seni korusalar.” demisti. Ebu Bekir: “Babacigim, benim bundan tek
bekledigim ve istedigim Allah’in rizasidir. Ben bununla ancak Allah katinda olanlar1

istiyorum” demisti. Iste “Amma kim verir ve takvaya ererse, o en giizeli tasdik ederse,

42 Abdurrahman b. Eb( Bekr Celaltddin es-StyGti, ed-Durru’l-Mensir fi't-Tefsiri’l-Me’siir, Beyrut, 1913, V, 532;
Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, XXX, 377; Komisyon, Kur'an
Yolu, V, 571.

43 Eb( Hafs Siractiddin, el-Liibab fi Ulimi’I-Kitab, XX, 368.

4 Eb0 Abdullah Muhammed b. Omer el-Huseyn Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut, 1420, XXXI, 181.
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biz de ona en kolayr miiyesser kilariz.” ayetleri, -bazi rivayetlerde de stirenin sonuna

kadar olan kisim- babasinin bu s6zleri tizerine nazil oldu.*

(2) Hz. Ebu Bekir, yoksul muslimanlara yemek yedirir, onlar1 doyururdu. Bir
gin Ebu Cehil ona: “Ey Ebu Bekr, Allah’in bu yoksullar1 doyurabilecegini mi
santyorsun?” dedi. Ebu Bekir: “Evet.” dedi. Ebu Cehil: “O halde neden onlar1 yedirip
doyurmuyor?” diye sordu. Hz. Ebu Bekir: “Allah bir kavmi fakirlikle, diger bir kavmi
de zenginlikle imtihan etmis; fakirlere sabretmeyi, zenginlere de yedirmeyi emretmistir”
dedi. Ebu Cehil: “Vallahi ey Ebu Bekir, sen olsa olsa sapiklik i¢indesin. Sen saniyor
musun ki Allah bunlara yedirmeye giicl yeterken yedirmemis de sen onlara
yediriyorsun?” dedi ve iste bunun iizerine 6nce “Onlara ‘Allah’in size rizik olarak
verdiklerinden infak edin’, denildiginde o kafirler miiminlere ‘Diledigi takdirde Allah’in
yedirip doyuracagi kimseyi biz mi yedirelim?” derler mealindeki Y&sin sdresi 36/47.

ayeti, akabinde ise Leyl siresi 5-7. ayetleri nazil olmustur.*®

(3) Hz. Ebu Bekir’in Umeyye b. Haleften Hz. Bilal’1 bir biirde ve on ukiyye

karsilig1 satin almast iizerine stirenin ilk dort ayeti nazil olmustur.*’

Stirenin tamaminin veya ilk ayetlerinin Hz. Eb Bekir hakkinda degil de bir
baska sahabi hakkinda indigi yoniinde rivayetler de mevcuttur. Nitekim Ibn Ebi
Hatim’in yer verdigi bir rivayete gére bu ayetler bir hurma agacin satin alip onu Hz.
Peygamber’e hediye eden bir sahabi hakkinda nazil olmustur ki kaynaklarimizda bu
kisinin Ebu’d-Dahdah oldugu yéniinde bilgiler gegmektedir.*® Rivayete gére adamin
birinin bir hurma agaci vardir. Bu hurma agacinin bazi dallar1 fakir olan yan

komsusunun bahgesine sarkmaktadir. Hurmanin sahibi, o hurmadan komsusunun

45 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka-ibrahim el-
Ebyari-Abdiilhafiz Selebi, Kahire, 1936, I, 319; Ebl Ca’fer, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an
Tevili dyi’l-Kur’an, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, yy., 2000, XXIV, 471; Ebd Abdullah Ibnii’l-Beyyi
Muhammed Hakim en-Nisabdri, el-Mustedrek ald’s-Sahthayn, nsr. Mustafa Abdilkadir Ata, Beyrut, 1990, II,
572; Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Nisab(ri Vahidi, Esbabiin-Niizdl, nsr. isam Abdulmuhsin el-Humeydan, yy.,
1992, s. 456; Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes’ad Begavi, Medlimii 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Abdurrezzak
el-Mehdi, Beyrut, 1420, V, 264; Kurtubf, el-Cami’, XX, 83; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, VIII, 420;
Abdurrahman b. Eb( Bekr Celaluddin es-Suyatl, Liibabu’n-Niikiil fi Esbdbi’n-Nuz0l, ngr. Ahmed Abdussafi,
Liibnan, ts., s. 212; AlQst, Rihu ’I-Meani, XV, 367; Bedrettin Cetiner, Esbab-: Niizul, Istanbul, 2002, 11, 950.

46 Cetiner, Esbab-z Niizul, 11, 950-951.

47 Vahidl, Esbabiin-Niizdl, s. 455; Begavi, Medlimii't-Tenzil, V, 262; Fahrettin er-Razi, Mefatthu I-Gayb, XXXI,
181; Kurtubi, el-Cami’, XX, 89; AlGsi, Rithu 'I-Meani, XV, 367.

48 Begavi, Mealimii’'t-Tenzil, V, 263; Kurtubi, el-Cami’, XX, 90. Sa’lebi’nin rivayeti icin bkz. Ebfi Ishak Ahmed b.
Muhammed Nisaburi es-Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beyan fi Tefsiri’/-Kur’dn, nsr. Eba Muhammed b. Asdr, Libnan,
2002, X, 220.
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bahgesine diisen hurmalar bile toplamakta, yan komsusunun ¢ocuklarinin yere diisen
hurmalar1 yemesine dahi miisaade etmemektedir. Bu fakir adam durumu
Peygamberimize anlatinca efendimiz bu hurma agacini satin alip o fakir adama hediye
etmeyi isterler. Ancak hurma agacinin sahibi, o agacin hurmasimi ¢ok sevdigini,
dolayistyla satamayacagini soyler. Bu diyaloga sahit olan bir sahabi hurma agcinin
sahibine gelerek kirk hurma agaci karsiliginda bu tek hurma agacimi satin alir ve
Peygamberimize hediye eder. Peygamberimiz de o agaci, s6z konusu fakir sahsa hediye
eder. Iste rivayete gdre sirenin tamamu bu olay {izerine ve sz konusu sahabi hakkinda
nazil olmustur.*® Ancak Ibn Kesir bu rivayeti ‘garib’ olarak nitelemis ve zayif oldugunu
belirtmis; Suy(tl de ayni kanaati benimsemistir.>® Dolayisiyla bu sfirenin tamaminin
veya ilk ayetlerinin Hz. Ebu Bekir hakkinda nazil oldugu yoniindeki rivayetler daha
sahih ve bu rivayetlere dayanan goriis de daha makbul addedilmistir. Bu yiizdendir ki
anilan infak olayn ilgili ayetlerin nuizul sebebi kabul ederek streyi Medeni addedenler
bulunsa da bu gbriis pek ilgi gdrmemis,>! stirenin Mekke’de ve Hz. Ebfi Bekir hakkinda

nazil oldugu ydniinde hemen hemen bir fikir birligi olusmustur.5?

Sdrenin  8-16. ayetlerinin kimler hakkinda nazil oldugu hususunda
kaynaklarimizda birbirine yakin izahlar goriilmektedir. Nitekim Dahhak’in nakline gore
fbn Abbas (r.a.) bu ayetlerin Umeyye b. Halef hakkinda nazil oldugunu sdylemis®® iken
Ebu Cehil hakkinda nazil oldugu yéniinde nakiller de bulunmaktadir.>*

Sdrenin 17-21. ayetlerinden ibaret son bes ayetine gelince miifessirlerin kahir
ekseriyeti bu ayetlerde kastedilenin Hz. EbGi Bekir oldugu kanaatindedirler. Hatta bazi
miifessitler bu konuda bir icmanin varligindan bile bahsetmislerdir. *> Nitekim
Katade’den gelen bir nakle gére bu ayetler, Hz. Ebd Bekir’in, aralarinda Bilal ve Amir

b. Fiiheyre’nin de bulundugu alt1 veya yedi kisiyi satin alip azat etmesine baglh olarak

49 Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, nsr. Es’ad Muhammed Tayyib, yy., 1419,
X, 3439-3440; Begavi, Mealimii t-Tenzil, V, 263; Vahidi, Esbabin-Niizdl, s. 455; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-
AZim, VI, 419-420; SlyQti, Liibabu 'n-Nukdl, s. 211.

50 Suydti, Liibabii 'n-NUKQl, s. 211; Ayrica bkz. Al(si, Rihu 'I-Meani, XV, 365.

51 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XX, 382.

52 Kurtubf, el-Cami’, XX, 90; AlQsT, Rihu’I-Meani XV, 365.

53 Fahrettin er-Razl, Mefatihii I-Gayb, XXXI, 186; Kurtubi, el-Cami’, XX, 84.

5 Kurtubf, el-Cami’, XX, 87; AlQst, Rihu’I-Meant, XV, 368.

55 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’I-AzZim, V11, 419-422; AlGsi, Rithu’I-Meani, XV, 365.
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nazil olmustur.®® Atd ve Dahhak’in ibn Abbas’tan yaptiklari nakle goére ise, Hz.
Peygamber’in miisriklerin Bilal’e iskence etiklerini haber vermesi lizerine Hz. Ebu
Bekir Bilal’i efendisi Umeyye b. Haleften satin alarak azat etmistir. Miisriklerin
konuyu “Ebu Bekir, Bilal’i, olsa olsa daha 6nceden kendisine yaptig1 bir iyilikten dolay1
satin alarak azat etmistir.” seklinde degerlendirmesi lizerine de bu ayetler nazil
olmustur.®” Bir rivayete gore ise Hz. Eba Bekir Bilal’i, miisrik olan kolesi Nistas’la
takas yapmustir.®® Vahidi’de yer alan rivayette ise Bilal’in efendisinin Abdullah b.

Ciid’an oldugu ifade edilmektedir.%

Fahreddin er-Razi bu ayetlerin kim hakkinda indigi hususunda Ehl-i stinnet ile
Sia arasinda fikir ayrilig1 oldugundan bahsetmektedir. Razi’ye gore her ne kadar ehl-i
slinnete mensup miifessirler bu ayetlerin Hz. Ebli Bekir hakkinda indigi ve ayetlerde
bahsi gecen ‘en takvali kimse’den kastin Hz. Ebl Bekir oldugu hususunda fikir birligi
icinde olsalar da Sia bu noktada farkli diisiinmektedir. Zira Sia’ya gore bu ayetler Hz.
Ali hakkinda nazil olmustur. Sia bu noktada “Riikiida iken zekéat verenler...” mealindeki
Maide 5/55 ayetiyle istidlalde bulunmustur. Dolayisiyla “Cok sakinan, malini
temizlenmek icin veren...” cumlesinde Maide 5/55 ayetinde zikri gecen kimseye bir
isaret vardir.%? Razi’ye gore Sia’nin bu goriisii ve bu gergevede basvurdugu istidlalleri
kabul edilebilir degildir. Bir kere “Sizin Allah katinda en serefliniz, en ¢ok miittaki
olandir’® ayeti burada kastedilenin Hz. Ali degil Hz. Ebi Bekir olduguna delalet
etmektedir. Zira burada gecen, ‘en muttaki’ ifadesinden kasit, ‘insanlarin efdali’dir.
Ciinkii ‘ekrem’ ‘en faziletli’ demektir. Bu da ‘en muttaki olan’in ‘efdal olmasini’
gerektirir. Bu iimmetin efdali ise Hz. EblG Bekir’dir. Razi’ye goére bu cergevede
“Hucurat ayeti, ‘en kerim’ olanin, ‘en muttaki’ kimse olduguna delalet etse de bu, ‘en
muttaki’ olanin, ‘ekrem’ olmasini gerektirmez ki seklinde yoneltilecek bir elestiri de
gecersizdir. Ciinkii bir insani, ‘en muttaki’ diye tavsif edebilmek, bilgiye ve

miisahedeye dayanirken onu ‘efdal’ diye tavsif etmek miisahedeye dayanmaz.

5 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 479-480; SUy(ti, Liibabii n-NUKQ, s. 212; AlGsi, Rithu’I-Meani, XV, 371,

57 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 479-480; Begavi, Medlimii 't-TenZzil, V, 264; Kurtubi, el-Cami’, XX, 88-89; AlQsT,
Riihu’l-Meant, XV, 371.

%8 Kurtubf, el-Cami’, XX, 89.

59 \ahidf, Esbabiin-Niizdl, s. 456; Fahrettin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 188.

60  Fahrettin er-Razi, Mefatihul-Gayb, XXXI, 186; Hasan b. Muhammed Nizameddin en-Nisab0rl, Gardibii’l-

61 Hucurat 49/13.
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Asil/giizel olan da ‘bilinen’ vasitasiyla ‘bilinmeyeni’ haber vermektir, tavsif etmektir.
Bunun tersi (bilinmeyenden hareketle bilineni haber vermek) faydasiz bir seydir.
Dolayisiyla “Allah katinda en kerimin kim oldugu hususunda adeta bir siiphe meydana
gelmis de, Hucurat ayetinde en kerimin, en miittaki olan oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla Hucurat ayeti “En muttaki olaniniz, Allah katinda en kerim olaninizdir”
manasina gelmektedir ki bu da ‘en muttaki’ kimsenin, mutlaka Allah katinda, insanlarin
‘efdali’ olmasi1 gerektigini ortaya koyar. Siiphesiz bu limmetin ‘efdali’ de Hz. Ebi

Bekir’dir.

Razi’ye gore “ve-ma li-ehadin indehi min ni’metin tucza/Bu takva sahibinde,
hi¢ kimsenin bir nimeti yoktur ki, (yaptigi o hayiwrli ameli) o nimete karsilik yapmis
olsun” ayeti de burada kastedilenin Hz. Ali olmadigina delalet etmektedir. Ciinkii bu
ciimle ‘en muttaki’ olarak tavsif edilen kimse tlizerinde baskalarinin maddi bir destek ve
katkisinin bulunmadigina isaret etmektedir ki bu, Hz. Ali ile 6rtlismez. Cilinkii Hz. Alj,
Hz. Peygamber’in (s.a.s) yaninda yetismistir. Hz. Peygamber (s.a.s), onun giyimiyle
kusamiyla her seyiyle ilgilenmis, biitiin masraflarin1 bizzat karsilamistir. Hz. Ebl
Bekir’e gelince onun iizerinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) maddi bir destegi mevcut
degildir. Tam aksine, Hz. EbG Bekir (r.a), Hz. Peygamber’e (s.a.s) maddi destekte
bulunmustur. Oysa bu ayette “en muttaki olan kimsenin iizerinde hi¢ kimsenin onu
karsilikta bulunmaya zorlayan maddi bir nimeti/destegi bulunmadig1” ifade edilmistir.

Biitiin bunlar bu ayetin, Hz. Ali’ye uygun diisen bir ayet olmadigim1 gdstermektedir.®?

Razinin nakline gére Ebl Bekir el-Bakillani “Kitabu I-Imdme” adli eserinde
Hz. Ali’nin manevi makaminin m1 Hz. EbG Bekir’in makaminin m1 daha iistiin oldugu
yoniinde degerlendirmelerde bulunmustur ki bu degerlendirmelere gore de ‘en takvali
olan’dan kasit Hz. EbGi Bekir’dir. Bakillani’ye gore gerek Hz. Ali’nin gerekse Hz. Ebl
Bekir’in yaptiklar her seyi sirf Allah rizasi i¢in yaptiklarindan bahseden ayetler vardir.
Nitekim “Biz size ancak Allah’in rizasi i¢in yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir
tesekkiir istemiyoruz. Ciinkii o abus/cetin giin i¢in biz Rabbimizden korkariz (derler)”
mealindeki Insan 76/9-10. ayetleri Hz. Ali hakkinda nazil olmus iken, O (bunu) surf O

¢ok yiice Rabbinin rizasumi aramak igin (yapnustir)” mealindeki Leyl 92/20. ayeti ise

62 Fahrettin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 187-188.

21



Hz. Ebl Bekir hakkinda nazil olmustur. Fakat bu ayetler Hz. Ali ile Hz. Ebt Bekir
arasinda bir farka da isaret etmektedir. Soyle ki Hz. Ali ile ilgili ayet, onun yaptig1 seyi,
hem Allah rizas1 i¢in, hem de ¢etin kiyamet gliniinden korktugu i¢in yaptigina delalet
etmektedir. Hz. EbG Bekir hakkinda inen ayet ise, onun, yaptigi ise, bir miikafat
beklentisini veya ilahi cezadan korkmay1 katmaksizin, sirf Allah rizasi i¢in giristigine
delalet etmektedir. Dolayisiyla da Hz. EbG Bekir’in makami daha yiice ve daha

iistindiir. Dolayistyla ‘en takvali olan’dan kasit Hz. Eb Bekir’dir.®3

Bu ayetler Hz. Ebu Bekir gibi siirekli olarak Rasulullah’1 destekleyen ve malini
sirf Allah r1zas1 igin harcayan birini methetmek yahut da Umeyye b. Halef gibi kisilerde
temayiiz eden miisrik ahlakini tenkit etmek i¢in nazil olmus olabilir. Ancak bu, ayetlerin
baskalara tesmiline engel degildir. Ciinkii usul bilginleri ve miifessirlerin belirttigi
lizere bir ayetin 0zel bir sebebe bagli olarak inmesi onun lafzinin herkesi kusatmasina
engel degildir. (Sebebin hususiligi lafzin umumiligine mani degildir.) Bu ayetlerin
umum ifade eden lafizlar tasimasi bu ydnde bir delil olarak degerlendirilebilir. Ote
yandan Hz. Ali’nin naklettigi bir rivayet de bu yonde bir baska delil olma vasfini
tagimaktadir. Bu rivayete gore Allah Raslii bir cenazeye istirak i¢in evden c¢ikarlar,
yolda giderken otururlar ve etrafindaki sahabilere derler ki “Nefes alip veren hi¢ bir
kimseniz yoktur ki, Allah onun cennetteki veya cehennemdeki yerini bilmis olmasin.”
Bunun iizerine sahabiler “Ya Resilallah, simdi biz, (yaptiklarimiza) glivenmeyelim
mi?” deyince, Allah Rastlii “Calisin, ¢iinkii herkes ne i¢in yaratilmig ise, o ona kolay
kilmmugtir” buyururlar. Akabinde de bu sdrenin 5-11. ayetleri arasindaki yedi ayeti
okurlar.® Bu rivayet sfirenin tazammun ettigi mana ve hiikiimlerin genel oldugunu teyit
etmektedir.®® Buna gore burada iki farkli insan tipine ve onlarm akibetlerine dikkat
cekilmektedir. Bunlardan ilki dogrulugu, sadakati ve comertligi siar edinen insan tipidir;

ikincisi ise nifaki ve cimriligi huy edinen insan tipi olmaktadir.

8 Fahrettin er-Razl, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 189.

64 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami'u's-Sahih, nsr. Muhammed Zuheyr b. Nasir, yy., 1422,
“Tefsir” 92.

8 Fahrettin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 181; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, V111, 422.
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D. Sarenin Onceki Sreyle Miinasebeti

Kur’an’mn belli bir ayet ya da pasajini anlamlandirmada, onun 6ncesindeki ve
sonrasindaki (Siyak-sibak) ayetlerle irtibatin1 dikkate almak &nemli bir usdl ilkesidir.
Zira ulemanin biiylik bir kismi ayetler arasinda mutlak stirette bir miinasebet ve irtibatin
varoldugunu kabul etmislerdir. Zerkesi’nin “Biitiin ayetlerde Oncelikle goz Oniinde
bulundurulmas: gereken, ayetin Oncesini tamamlar nitelikte mi yoksa miistakil mi
oldugunun tespiti; miistakil olmasi durumunda Oncesiyle iliskisinin hangi yonde

gerceklestiginin tespitidir.”%®

seklindeki ifadeleri, aralarinda konu biitiinliigii bulunmayan
ayetler arasinda dahi bir irtibat ve miinasebetin bulundugu yoniinde bir anlayisin
mevcudiyetine isaret eder. Gerg¢i ulemanin ekseriyetinin aksine muhtelif zamanlarda
nazil olmus olan ve aralarinda konu birligi bulunmayan ayetler arasinda irtibat ve
miinasebetin olamayacagini diisiinen alimler de vardir. Mesela izziiddin b. Abdisselam’a
(6. 660/1262) gore bir ifadede irtibatin varligindan bahsedebilmek i¢in dncelikle onun,
basi-sonu birbiriyle baglantili ve konu biitlinliigline sahip bir ifade olmasi gerekir.
Kur’an gibi ¢esitli sebepler {izerine vazedilmis bir kelamin boliimleri arasinda irtibat
aramak faydasizdir. Ciinkii Kur’an, yirmi kiisur yilda farkli hiikiimler hakkinda muhtelif

sebeplere binaen nazil olmustur. Ayet ve slrelerin niizlliine medar olan illet ve

sebeplerin farkli olmasi, onlar arasinda irtibat kurulmasini imkansiz kilar.®’

Ayetler ve sireler arasindaki miinasebet, Kur’an metninin, pargalari birbiriyle
baglantili yapisal bir birlik olusturdugu temeline dayanir. Miifessirin gorevi, hem
ayetleri hem de streleri birbirine baglayan iliski ve miinasebetleri agiga c¢ikarmaktir.
Suras1 acik ki bu iliskilerin ortaya c¢ikarilmasi miifessirin giiciine ve metnin
derinliklerine niifliz etmedeki keskin zekasina dayanir. Stiphesiz bu iliskiler kimi zaman
amm, kimi zaman hass, kimi zaman da akli, zihni yahut hissi veya varsayima dayali

olur.58

Miifessirlerin bu stirenin dncesindeki stireyle irtibati hakkinda serdettikleri bazi

izah ve agiklamalar soyledir:

8 Ebd Abdullah Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan i UlGmi I-Kurdn, nsr. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Kahire,
1957, 1, 37; Abdurrahman b. Eb( Bekr Celaliiddin es-SiiyQti, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur’an, nsr. Muhammed
Ebu’l Fadl ibrahim, yy., 1974, lll, 370.

67 Eb( Zeyd, Nasr Hamid, flahi Hitabin Tabiat, trc. Mehmet Emin Masal1, Ankara, 2001, s. 198.

8  Eb( Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, s. 198.
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(1) Leyl Sdresi ile dncesindeki Sems Suresi arasinda ilk ayetlerinin ifade ettigi
mana itibariyle bir miinasebet bulunmaktadir. S6yle ki Sems Sdresinin evvelinde énce
giinese ve onun olusturdugu aydimnliga sonra da giinesin kaybolmasiyla birlikte ortaya
¢ikan geceye yemin edilmis iken Leyl Sdresinin evvelinde bunun tersi ger¢eklesmis,
Once geceye sonra giindiize yemin edilmistir. Dolayisiyla onceki stirenin “Giinese ve

2569

kusluk vaktindeki aydinliga kasem olsun®” ayetiyle baslamasina karsilik Leyl SQresinin

2570

“(Karanlig1 ile etraf) biirliylip kapladigi zaman geceye kasem olsun”’” ayetiyle baglmasi

arasinda bir miinasebet tahakkuk etmistir.

(2) Bu iki slOre arasinda her ikisinde de giindiize yemin ediliyor olmasi
itibariyle bir miinasebet bulunmaktadir. Soyle ki Sems stresinde gilinesin zuhurunun
kendisinde tahakkuk ettigi vakit olmasi hasebiyle giindiize yemin edilmisti. Leyl

stiresinde ise giindiiziin bizzet kendisinin zuhuruna yemin edimistir.”

(3) Leyl Sdresi ile Sems Sdresi arasinda miifessir-miifesser tarzinda bir
minasebet bulunmaktadir. Soyle ki Sems Sdresinin dokuz ve onuncu ayetlerinde
“nefsini tertemiz yapan kisi muhakkak umduguna ermis, onu alabildigine orten kisi ise
elbette ziyana ugramustir.” 2 buyurulmaktadir. Iste burada zikri gecen kurtulusu ve
ziyani saglayan hususlarin nelerden ibaret oldugu Leyl Sdresinin 5-10. ayetlerinde
aciklanmistir.”® Bir baska ifadeyle Sems S(resinde miicmel olarak isaret edilen konular,

Leyl Saresinde beyan edilmektedir.”

(4) Sems Siresinin sonu ile Leyl Siresinin basi arasinda bir miinasebet
bulunmaktadir. Zira Sems siresinin son ayetlerinde Allah’in Semiid kavmini helak
ettiginden, semud kavminin bu helaki hak etmis olmasi sebebiyle Allah’in bu helaki
murad ettigi yoniinde bir hatirlatmada bulunulmustur. Iste bu ifadelerin arkasindan
gelen Leyl Siresine yemin ile baslanmasi anilan hatirlatmanin bir yoniinii agikliga
kavusturmayi tazammun etmektedir. Dolayisiyla Sems Sdresinin sonunda bir toplumun

hatta biitiin alemin helak ve yok olmasiyla yaraticiya bir eksikligin, bir ziyanin

69 Sems 91/1.

0 Leyl 92/1.

" Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 2001, 9/104.

2. Sems 91/9-10.

8 AlGst, RihuI-Meant, XV, 365; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, Istanbul,
ts., VIII, 4045.

74 Abdurrahman b. Eb0 Bekr Celaltiddin es-StyQti, Tendsiiku d-Diirer fi Tendsiibi’s-Stver, Beyrut, 1986, s. 138.
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gelmeyecegi, O’nun kudretinde bir duraklama ariz olmayacag ifade edilmis, bunun bir
izah1 olarak da Leyl Sdresinin evvelinde Allah’in geceyi, giindiizii vareden, erkegi ve

disiyi yaratan oldugu belirtilmesi iizerinden O’nun kudretine vurgu yapilmistir. "

(5) Bu stlirenin basindaki yeminler, onceki stiredeki yeminlerin bir &zeti
olmakla beraber, siralanmalari itibartyla ayrica dikkate degerdir. Orada nurdan
karanliga gecerek, yok olma ve soyulup ¢ikarilma aleminden Allah’1 ve nefsi tanimaya
giden yol gosterilmis ve bedenin karanliklarinda kalanlara sonunda hiisran ve zarar ile
Semud kissast anlatilmis idi. Burada ise yokluk karanliklarindan var olup goriinme
nuruna dogru agilmak, temizlenmek ve gelismek stretiyle beka billah (Allah’ta baki
kalma)’a dogru gidilecek ve sonunda rizaya erilecektir. Yani o stre bir korkutma ile son

bulmustu. Bu, korkutma ile baslayip miijdeye dogru gidecektir.’®
E. Siirenin Sonraki Sire ile Miinasebeti

Miifessirler Leyl stiresiyle ondan sonra gelen Duha siiresi arasinda bir ilgi ve
minasebetin bulundugundan bahsetmisler ve bu c¢ergevede su yonde agiklamalar

yapmuslardir:

(1) Leyl stiresinde mallarin fakir ve zayif/muhtac kimselere dagitan ve takvada
zirve olan sahsiyetlerin nail olacaklart biiyilk muvaffakiyetler bildirilmis, Duha
slresinde ise en biiyiik takvaya sahip olan ve risdletle vasiflanmis bulunan Hz.
Peygamberin (sas.) yetimlere, fakirlere gizel muamelede bulunmakla mukellef
kilindigindan ve onun nail olacag ilahi nimetlerden bahsedilmistir.”” Bir baska ifadeyle
Leyl sdresi, muttakilerin ve miiminlerin sonunda razi ve hosnut olacaklar1 bir cennet
hayatt miijdesiyle biterken, Duha Sdaresi de “Rabbin sana verecek ve sen razi

olacaksin”’® mealindeki ayetle Hz. Peygamber’e yonelik bir miijdeyle son bulmustur.

(2) Fahrettin Razi, Duh& Sdresinin tefsirinde “Hak Teala’nin bir 6nceki strede,
geceyi Once, bu slirede ise sonra zikretmesinin hikmeti nedir?” seklinde bir soru tevcih

etmis ve bu soruya verdigi cevap lzerinden de bu iki stre arasindaki miinasebet

S Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 103.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 103.

7 Bilmen, Kur’an-i Kerim 'in Tiirkge Meal-i Alisi ve Tefsiri, VIII, 4045,
8 Duha 93/5.
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hakkinda sunlar1 sdylemistir: (@) Hem gece hem de giindiiz sayesinde, insanlarin
faydasina olan seyler bir diizene girer. Ama Hak Teala’nin “Allah karanliklar: ve nuru

79 ayetinden otiirii, gecenin once olus fazileti; giindiiziin de nur olus

(is1g1) yaratti
fazileti vardir. Hatta bundan da oteye, gece dunya gibi; gunduz de ahiret gibidir.
Binaenaleyh bunlardan herbirinin digerinde bulunmayan bir iistiinliigii ve fazileti vardir.
Iste bundan dolayr Cenab-1 Hak bazen giindiizii geceye, bazen da geceyi giindiize
takdim etmistir. Bunun bir benzeri de Allah’m “Secde et, riikiiya git.”®° Ayetinde
secdeyi rikadan; “rikiya varn, secde edin...”® ayetinde ise, rik(yu secdeden 6nce
zikretmesidir. (b) Allah Tedala, Hz. Eb( Bekir ile ilgili olan Leyl siresinde, onun
Misliiman olmazdan once kiifiir i¢inde olusundan dolayi, geceyi giindiizden Once
getirmis; Hz. Muhammed (sas.) ile ilgili olan Duh& Sdresinde ise, Hz. Peygamber’den
(sas.) dogusundan itibaren higbir inkar ve giinah sadir olmadigi igin, duhdy1 yani
giindiizii 6nce zikretmistir. (¢) Leyl Siresi, Hz. EbQ Bekir ile ilgilidir. Duha Sdresi ise
Hz. Muhammed (sas.) ile ilgilidir. Bundan dolay1 Allah Teala onlar arasinda bir vasita
(bir tgiincii sahis) bulunmadigmin anlasilmasi icin iki slireyi pespese zikretmistir.
Binaenaleyh Leyl Sdresindeki gece Hz. Ebt Bekir’i, Duha Sdresindeki gilindlz ise Hz.

Muhammed’i (sas.) temsil etmektedir.?

(3) Leyl Sdresi on iki ve on uglncu ayetlerde “Dogru yolu géstermek bize
aittir. Stiphesiz ahiret de diinya da bizimdir” buyrulmustur. Duha Sdresi dorduncu
ayette ise “Gergekten senin icin ahiret diinyadan daha haywlhidir” buyrulmak sdretiyle

Allah’1n ahireti diinyaya tercih ettigi bildirilmistir.®3

(4) Leyl Stiresinin basinda gece ve giindiize yemin edildigi gibi Duha Sdresinin
ilk ayetlerinde de gundiize ve geceye yemin edilmektedir. Gece ile glinduzun surekli
olarak ard arda geldigi bir gercektir. Dolayisiyla her iki sGrenin bas tarafinda da gece ile
giindiize isarette bulunulmasi ile onlarin birbirini takip ettigine isaret edilmekte, bunun
tizerinden de 6miir sermayesinin akip gittigine yonelik bir uyarida bulunulmaktadir. Ote

yandan Leyl Suresinin son ayetlerinde Hz. Peygamber’in magara arkadasi olan Hz. Eba

® En’am 6/1.

80  Al-i Imran 3/43.

81 Hac 22/77.

82 Fahrettin er-Razl, Mefatihy I-Gayb, XXXI, 190-191.
8 Sly(tt, Tendsiiku d-Durer, s. 138.
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Bekir’e liitfedilen nimetler, Duha siiresinin son ayetlerinde ise Hz. Peygamber’e
bahsedilen liituflar zikredilmistir. Duha stiresinin sonunda Hz. Peygambere yonelik “ve
Rabbinin nimetini minnet ve siikranla yad et” 8 hitab ise her iki slirenin sonunda isaret

edilen bu ilahi Lituflar kusatmaktadir.
F. SGrenin Fazileti

Bilindigi lizere baz1 rivayetlerde gerek Kur’an’in tamami gerekse bazi siire ve
ayetlerin fazileti iizerinde durulmustur.®® Bu rivayetlerin bir boliimiiniin sahih olmadig1
yoniinde degerlendirmelerde bulunulmus olmakla birlikte® pek ¢cok miifessir bu tiirden
nakillere tefsirlerinde yer vermislerdir. Zemahseri gibi bir miifessirin dahi bu kabilden
rivayetlere miimkiin mertebe temas etme yoOniinde bir tutum sergilemis olmasi,
mufessirlerin  fezéil-i suver rivayetlerine olan ilgilerinin boyutunu gostermesi
bakimindan anlamlidir. Bu c¢ergevede kaynaklarimizda Leyl sOresinin faziletinden
bahseden rivayetlere de rastlanmaktadir. S6zgelimi Ubey b. Ka’b’tan gelen bir rivayete
gore Hz. Peygamber (sas.) soyle buyurmustur: “Kim Leyl suresini okursa (geregini de
yvaparsa) Allah, razi oluncaya kadar ona nimet verir. Onu zorluktan kurtarir. Kolay
olana (cennete) ulastiracak (amelleri) ona kolaylastirir.”® Sa’lebi, Zemahseri ve
Beydavi gibi alimlerin tefsirlerinde yer verdigi bu rivayet, bazi alimler tarafindan sahih

goriilmemis,®® hatta mevzu/uydurma olarak degerlendirilmistir.®

Bazi1 rivayetlerde slrenin baska yonlerden de mevzubahis edildigi
gorilmektedir. Nitekim Buhari’nin Cabir’den naklettigi su rivayet boyledir: “Bir kimse
gece karanlhigi basmis oldugu hélde iki sulama devesi ile geldi. Muaz in yatsi namazi
kildirmasina tesadiif etti. Hemen devesini birakti ve Mudzin yamna geldi. Muaz
namazda Bakara ya da Nisd suresini okumaya baslayinca, o zat ayrildi gitti. Mudz 'in

kendisi hakkinda kotii bir sz séyledigi haberi bu kimseye ulasti. Bunun tizerine o Hz.

8  Duha 93/11.

8  Ismail Cerrahoglu, Tefsir Us(lii, Ankara, 2007, s. 201.

8  Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 203.

87 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyan, X, 220; Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaik:
Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te vil, Beyrut, 1407, 1V, 765; Nasiruddin Ebd Said Abdullah b.
Omer el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Beyrut, 1418, V, 318; Eb( Hafs Siraciiddin, el-Liibab fi
Ulumi’l-Kitab, XX, 379.

8  Muhammed b. Muhammed et-Tarablusi, el-Kesfii I-Illéhi an Sedidi’d-Daif ve’l-Mevzu ve’l-Vahi, nsr. Mahmid
Ahmed Bekkar, Mekke, 1987, 11, 727.

8 Semsiiddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, es-Sirac:i I-Minir, Kahire, 1285, 1V, 548.
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Peygamber’e (sas.) geldi ve ona Mudz’1 sikdyet etti. Peygamber (Sas.) ii¢ defa: “Ya
Muaz, sen bir fettan misin? Ya da sen bir/fatin misin? -” (Sen insanlar: fitneye mi
diistireceksin) buyurdu ve akabinde de Muaz’a A’la, Sems ve Leyl stirelerini okuyup
namaz kildirmali degil miydin? Su muhakkak ki, senin arkandaki cemaat icinde yasli
olan, zayif olan, is ve ihtivac sahibi bulunan kimseler vardir” buyurdu.” % Hz.
Peygamber’in (sas.) 6gle ve ikindi namazlarinda Leyl sresi ve ona muadil sireleri
okuduguna dair rivayetlerde de oldugu gibi siire, gesitli rivayetlere konu olmaktadir.%
Her ne kadar dogrudan sirenin faziletini mevzubahis etmiyor olsalar da, Hz.
Peygamber’in (sas.) namazlarda Leyl stresini okumayi tavsiye ettigi yoniinde bir bilgiyi
iceriyor olmalari, bu rivayetleri, slirenin faziletine igaret iceren rivayetler olarak kabul

etmeyi gerekli kilmaktadir.
I1. LEYL SURESININ DiL VE USLUB ACISINDAN TAHLILi
A. Siirenin I’rab Acisindan Tahlili

Leyl stiresinin dil yoniiniin tahlili ¢ergevesinde ilk olarak bu sireyi olusturan

ayetlerin irab durumlar1 hakkinda kisa bir izaha girismek yerinde olacaktir. Buna gore

ilk ayetteki “ JJ'9” lafzinin baginda yer alan ‘vav’, kasem/yemin bildiren bir cer harfidir.
Bu durumda “J-J\” kelimesi s6z konusu harf tarafindan mecrur kilinmis olmaktadir.®?

Car ve mecrdrdan ibaret olan “Jd\s” lafz1 “ewd” seklindeki mahzuf bir kasem fiiline

miitealliktir.%® “13)” edat1 zaman zarfidir® ve kasem/yemin fiiline miitealliktir.% “Gid'q”

muzari fiili mistetir/gizli olan failiyle birlikte ctimle olarak mahallen mecrur olup®

Buhari, “Ezan”, 63; Ebu'l-Hlseyn Muslim b. el-Haccac, el-Musnedu's-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Beyrut, ts., “Salat”, 178.

91 Siydtt, ed-Durru’l-Mens(r, VI, 532; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 550.

92 Muhyiddin b Ahmed Mustafa Dervis, I rabii’I-Kur ani’I-Kerim ve Beyaniih, Dimask, 1415, X, 502.

9% Ahmed Ubeyd De’as-Ahmed Muhammed Humeydan-ismail Mahmad el-Kéasim, [’rabii’l-Kur’dni’l-Kerim,
Dimask, 1425, 111, 452; Muhyiddin, I’rabii’l-Kur 'dani’I-Kerim, X, 502.

% De’as, ['rabii’l-Kur’dni’l-Kerim, |11, 452.

% Muhyiddin, I’rabii’l-Kur dani’I-Kerim, X, 502.

% De’as, I 'rabii’l-Kur’dni’I-Kerim, 111, 452; Muhyiddin, /’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 502.
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ctmlenin mefulti mahzuftur.®’ ikinci ayetin basindaki ‘vav’ kasem degil atif ‘vav’idir.%®

Dolayisiyla da bu ayet birinci ayete matuf olup ayni iraba sahiptir. % « ;:U\ élr L
315" seklindeki iigiincii ayetteki “ k" mazi fiilinin faili mistetirdir. “ SV kelimesi

mefulun bih, “33933” kelimesi ise ona matuftur. Bu ayetteki ‘ma’, masdariyye veya

mevsile olmaya elverislidir.% Masdariyye olarak degerlendirilmesi durumunda ayet
“ve halkuhi ez-zekera ve’l-linsd” takdirinde olmaktadir. Mevsile olarak
degerlendirmenin miimkiin oldugundan bahseden Ferrd bu durumda ayetin “vellezi

haleka’z-zekera ve’l-iinsa” takdirinde oldugunu belirtmistir.!°? Buna karsin Ebu Ca’fer

en Nehhas bu ayeti “:»” ile okuyan kimsenin olmamasinin, ayetteki ‘ma&’y1 mevsile

olarak degerlendirmeyi imkéansiz kildigindan bahsetmistir.”1%? Isim ciimlesinden ibaret

olan “&%d vgyw A1” climlesi bir biitiin olarak kasemin cevabidir ve i’rabda mahalli

bulunmamaktadir.1%

“‘_;m?-b ddes 694\5 ‘574-9\ ‘% GB” ayetindeki ‘fa> harfi, baslangic bildiren

(isti’nafiye) bir harf olma vasfi tasimaktadir. Dolayisiyla bu ayet ile isim climlesinden

ibaret yeni bir ciimleye baglanmis olmaktadir. Bu yeni ciimlenin ilk kelimesi olan "

}B il Lﬁ P Voo . .
ism-i mevsilii ciimlenin miibtedas1 konumundadir, “ s%3-Y 340y &5 Jasl” ciimlesi

Ko ~»

- . e os ° 1 A A5 . - . . . .
>#” ism-i mevsuliiniin silast,’™ “ywl] 03%iid” climlesi ise “;»” ile baslayan isim

97 Eba Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, I rdbii’l-Kur’dn, nsr. Abdiilmiinim Halil Ibrahim, Beyrut, 1421, V,
149,

98 Nehhas, I'rdbu’l-Kur’an, V, 149.

9 De’as, I 'rabii’I-Kur ani’I-Kerim, 111, 452; Muhyiddin, /’rabii’l-Kur’dni ’I-Kerim, X, 502.

100 Nehhas, I’rabii’l-Kur’an, V, 149; Muhyiddin, I ’rabii I-Kur dni ’I-Kerim, X, 502.

101 Mevsile olarak degerlendirilmesi durumunda “haleka’z-zekera ve’l-iinsd” ayeti sila ciimlesi olmaktadir. Bkz.
De’as, I rabii’I-Kur ani’I-Kerim, 111, 452.

102 Nehhas, [’rabii’l-Kur’dn, V, 149.

103 Nehhas, I rdbii’I-Kur’dn, V, 149; De’as, I 'rabii’I-Kur 'dni’I-Kerim, 111, 452.

104 De’as, I'rabii’l-Kur’dni’I-Kerim, 111, 452; Muhyiddin, 7’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 502.
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ciimlesinin cevabidir. % “(gyuwall o juind sudb CUSy shxwly |2 e Llg” ayetleri
matuf konumunda oldugu i¢in 6nceki ayetlerin irab 6zelligini yansitirlar.1%

e

835 13 Ak as ‘é.,.‘, 9" ayetine gelince buradaki ‘vav’ harfi baslama

9107

bildiren bir harftir (isti’nafiye). ‘Ma’nin, “ma-i nafiye”™’ oldugu ya da ma-i istifhami

olup inkar bildirdigi yoniinde farkli degerlendirmeler yapilmustir. ilk ihtimale gore bu,

climle-i isti’nafiyye olacagindan, irabta mahalli olmayacaktir.2% Ote yandan ‘ma’y1 ng

)

@* k&l seklinde “&:'Ui” fiilinin meful-ii mutlaki olarak degerlendiren izahlar

.

serdedildigi gibi, ‘mad’yr mukaddem meful olarak degerlendiren agiklamalar da

dillendirilmistir ki buna gore ayette “s% s eo% &V seklinde bir ciimle kurgusu
bulunmaktadir. 1 “;sijﬁ 13" cumlesi ise izafet sebebiyle mahallen mecrur bir
cuimledir.**°

“gsu'téij e 31” ayetini olusturan ciimle bir baslangi¢ ciimlesidir, dolayisiyla
da i’rabda mahalli bulunmamaktadir.** Ciimleyi olusturan kelimelerden biri olan “Cike”

g . . ~ 120t . 4
lafz1, “0\” edatinin mukaddem haberi, basinda tekit ‘lam’1 bulunan “4gi” lafzi ise “0)”

nin muahhar ismidir.*2 Bir sonraki ayetin basindaki “vav” atif harfi oldugundan bu

‘ > £y 2003 . .
ayetin irab1 onceki ayetin irabi ile aym ozelliktedir. '3 ‘5’41-7 e ('Q)AJD seklindeki

ondordiincii ayeti olusturan bu ciimle, baslangi¢ ciimlesi hiikmiindedir, bu yoéniyle de

105 De’as, I'rdbii’l-Kur’ani’l-Kerim, 111, 452.

106 De’as, I'rabii’l-Kur’dni’l-Kerim, 111, 452; Muhyiddin, 7’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 502.
107 De’as, I'rdbii ’I-Kur 'dani’I-Kerim, |11, 452; Muhyiddin, [’vabii’I-Kuréni’l-Kerim, X, 502.
108 De’as, ['rdbii I-Kur 'dani’l-Kerim, |11, 452.

109 Muhyiddin, I'rébii’l-Kur ani’I-Kerim, X, 502.

10 De’as, ['rdbii I-Kur 'dni’l-Kerim, 111, 452; Muhyiddin, I'rdbii’l-Kur dni’l1-Kerim, X, 502.
11 De’as, I'rdabii’l-Kur dni’l-Kerim, [11, 452.

12 De’as, ['rabii’l-Kur’dni’I-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, 7’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 503.
U3 De’as, ['rabii’l-Kur’dni’I-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, 7’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 503.
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4 1% - = U2 . .« . -
i’rabda mahalli yoktur.!** ¢ _Jal5” kelimesi “y6” kelimesinin sifatidir. (&%) Y1 \gheay ¥

seklindeki on besinci ayet de “)&” kelimesinin ikinci sifat1 konumundadir.!*® Onaltinci

ayeti olusturan “Qgig <48 UV ibaresi “ &2Y1” kelimesinin sifatidir.!® “ \gaomew g

\”

seklinde mechul bir siygaya sahip olan onyedinci ayet dncesine matuftur, bu

9
yoniyle de “38” kelimesinin iigiincii sifati olmaktadir. 1" “ Si dbe 35 gl

‘7’

seklindeki onsekizinci ayet ise “65.?‘21 kelimesinin sifatindan ibarettir. Bu ciimle

£ 9

-

miistakil olarak ele alindiginda “‘_:5 fiili, faili mistetir olan muzari bir fiil, “dL”

“w .9

kelimesi meful, “dls 35" lafz1 “d7nin silasi, “ S ise “G

£ 9

-

fiilinin failinin hali

olmaktadir.™® “ S3” fiilinin “(343” fiilinden bedel olmasi da miimkiindiir ki bu durumda

-

o mustetir olan failiyle birlikte “cd!"nin silasina dahil olacagindan irabda mahalli

olmayacaktir. 119

2
jow

o att w, °o . (%o 4 w_ 0, o -0 PR P .. - N
“« MY Ay a3 sl W) GE La Ge odie u5Y 43 ayetinin bagindaki ‘vav
atif harfidir, dolayisiyla da bu ciimle dnceki ciimleye ma’tuftur. “B”; ma-i nafiyedir;
“4>Y” lafz1 cir ve mecrur olarak mukaddem haber, “’” zaid harf-i cer, “444” muahhar

miibtedadir. ' “3£”  mechul fiili, gizli olan naibii’l-faili ile birlikte ciimle olarak

114 De’as, I'rdbii ’I-Kur 'dani’l-Kerim, I11, 453.

1S De’as, ['rdbii I-Kur dani’I-Kerim, |11, 453; Muhyiddin, [’vdbii’I-Kuréni’I-Kerim, X, 503.

16 De’as, ['rdbii I-Kur 'dni’l-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, I'rdbii’l-Kur dni’l-Kerim, X, 503.

W7 De’as, I'rdbii ’I-Kur 'dni’l-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, I'rdbii’l-Kur dni’I-Kerim, X, 503.

118 Esfruddin Muhammed b. Yusuf Ebl Hayyan el-EndelGsi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, ngr. Siddiki Muhammed
Cemil, Beyrut, 1420, X, 494; Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 764.

119 Eb( Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, X, 494; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 764.

120 De’as, I'rabii’l-Kur’dni’I-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, 7’rabii’I-Kur’dni ’I-Kerim, X, 504.
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«y - %9

. .. . w, o . (T “ . . - .
& kelimesinin sifatidir.’” Devamindaki “4y 4§ #&d!l” lafzi “4as” kelimesinin

(151

.- A . .. . (T e R . . oeq g L
istisnd-i munkatndir.'?? Clnki “c\&31”  lafz1 “&as” cinsinden degildir.'?® Buna gore

ayetin climle Kurgusu “a;y 4>3 &l '§\ swu olis Ar’zl L” takdirinde olup “Onun
nezdinde, Allah’in rizasimi takip etmenin disinda, hi¢ kimseye ait bir nimet yoktur”
anlamina  gelir. Ferrd ayetin ciimle yapisinda “AW!” kelimesinin takdir
olunabileceginden bahsetmistir. Buna gore ayetin ciimle kurgusu “4>§ £\&s) 'ﬂ\ 3‘0.33 L
Gls-’ﬂ\ 4" takdirinde olup “o, Yiice olan Rabbinin rizasini talep etme niyeti disinda,
herhangi bir niyetle infakda bulunmaz” anlamina gelir ki bu durumda ¢ ‘j\ K }é.aﬁ T

bl 4>y sl @ Sizler, ancak Allah’in rizasini arzulayarak infak edersiniz...” seklindeki

Bakara 2/272 ayetinin sahip oldugu anlam ve delalete sahip olur.!? “slbjé J}wjj’

seklindeki slirenin son ayetine gelince buradaki ‘vav’ kasem vévi, ‘lam’ ise kasemin
basinda gelen tekit ‘1dm’1dir. Istikbal bildiren ‘sin’, muzari fiil ve miistetir failden ibaret

olan kalan kisim ise kasemin cevabi olmaktadir.'?®
B. Siirenin Kiraat Farklihiklar: A¢cisindan Durumu

Klasik tefsir anlayisinda kiraat farkliliklarina atifta bulunma ve bu farkliliklarin
mana lizerinde ne gibi bir etkisinin olduguna isaret etme seklinde bir gelenegin
varoldugu bilinmektedir. Bunun bir sonucu olarak hemen hemen her mufessir -
aralarinda ton farki bulunmakla birlikte- tefsirine caligtiklar1 ayet veya stre ile ilgili
kiraat farkliliklarina isarette bulunmuslar, kimi durumda isaret etmekle de yetinmeyerek

ligavi, fikhi ve kelami izahlarim1 temellendirmede kiraat farkliliklariyla istidlale

121 De’as, ['rdbii ’I-Kur dni’l-Kerim, I11, 453.

122 De’as, ['rdbii ’I-Kur 'dani’I-Kerim, 111, 453; Muhyiddin, 1'rdbii’l-Kur ani’lI-Kerim, X, 504.
123 Nisaburl, Gardibii’l-Kur’dn, V1, 512; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 553.

124 Eahrettin er-Razl, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 188.

125 De’as, I'rabii’l-Kur’dni’l-Kerim, I11, 453.
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gitmislerdir. Pek tabi ki kiraat farkliliklarinin tamami, anlam iizerinde etkiye sahip
degildir. Ornegin, imale-fetih, med gibi telaffuz ve eda ile ilgili kiraat farkliliklar1 bu
Ozelliktedir. Dolayisiyla da bu tiirden farkliliklarin ayetin anlam ve delaletine bir katkisi
bulunmamaktadir. Ote yandan kiraatler kendi i¢inde kategorik tasniflere tabi tutulmus
ve bu cercevede bazi kiraatler saz olarak degerlendirilmistir. Kiraatte sazlik farkl
donemlerde farkli anlamlarda alinsa da “saz kiraat” kavrami ilk zamanlarda “Osman
Mushaflarinin imlalarimin disina ¢ikan kiraatler” olarak degerlendirilmis, sonraki
donemlerde ise kavram “on kiraatin disinda kalan kiraatler” seklinde bir anlam

kazanmistir. 1?5

Bu genel izahtan sonra Leyl slresinin tazammun ettigi kiraatlere baktigimizda
bunlarin bilyiik bdliimiiniin “ JAs¥\” drneginde oldugu gibi ‘ya’ asilli kelimelerin imale
ve feth vechi ile okunmasi seklindeki telaffuz ve eda ile ilgili farkliliklardan ibaret
olduklar1 goriilir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi anlam ve delalate higbir etkisi
bulunmamamasi sebebiyle bu tiir kiraatler bir tefsir degeri tasimamaktadir. Dolayisiyla
konumuz agisindan ele alinmayacaklardir. Bu sire ile ilgili kiraat farkliliklarindan
anlam ve delalete kismen etkisi bulunan kiraatlere gelince bunlar da “on kiraatin
disindaki kiraatler” anlamindaki saz kiraat kategorisinde yer alan kiraatlerden ibarettir.

Nitekim tefsirinde kiraat farkliliklarina alabildigine yer veren EbGi Hayyan’in bu slre

baglaminda atif yaptig1 kiraatlerin biiylik boliimiiniin §4z kiraatlerden olmasi da bu

tespiti teyit etmektedir. S6zgelimi srenin ikinci ayetindeki “L;@:” kelimesini Abdullah
b Ubeyd b Umeyr’in iki “ta” ile ve “éﬁﬁ” seklinde okumasi, keza bazilarinin bu fiili
“‘5/@-” seklinde okumasi boyledir.’?” Benzer sekilde stirenin ondérdiincii ayetindeki

“ d2k” kelimesini Ubeyd b. Umeyr, Yahya b. Ya’mer ve Talha b. Musarrif’in “_daks”

seklinde ¢ift ‘td’ ile okumasi boyledir.!?® Zira cumhur tek ‘td’ ile okumuslardir.?

126 Kiraat farklihklarmin tefsir degeri igin bkz. Mehmet Emin Masal, “Kiraat-Tefsir Iliskisi”, Tefsire Akademik
Yaklagimlar, Ankara, 2014, 1, 357-378.

127 Eb( Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, X, 492; Eb( Hafs Siractiddin, el-Liibab, XX, 369.

128 Kurtubf, el-Cami’, XX, 86; Styati, ed-Diirru’I-Mensdr, VIII, 537.

129 Eb( Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, X, 494; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyan, X, 218.
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Onsekizinci ayetteki “;}ié” lafzin1 bazilarinin “;3&” seklinde okumalar1 da bu

tirdendir.13°

Kaynaklarimizda da bu stre ile ilgili olarak “Osman Mushaflarinin imlasinin
disinda kalan kiraatler” anlamindaki s$az kiraatlerin varligina dair bilgiler
bulunmaktadir. S6zgelimi basta Buhari ve Miislim gibi hadis kiilliyat1 olmak {izere ¢ok

sayida kaynakta gegmekte olan rivayetlere gore Abdullah b. Mes’ud ve Ebudderda
sQrenin Uglncd ayetini “@a’ﬂ\j ;:U\j” seklinde “ 3> W” lafz1 olmaksizin okumuslardir.

Bu durumda ‘vav’ kasem harfi olacagindan ayet “erkege ve disiye yemin olsun ki”*3!

anlamina gelmektedir. Zira Buhari’nin A’mes ve Ibrahim en-Nehai kanaliyla aktardig1
rivayet soyledir: “Abdullah’in arkadaslar1 Ebu’d-Derdd’nin yanina geldiler. Ebu’d-
Derda onlara “i¢inizden kim Abdullah’in kirdatine gore okuyor?” diye sordu; onlar da
“hepimiz” diye cevap verdiler. Ebu’d-Derdd, peki hanginizin ezberi daha iyidir? diye
sorunca, onlar, Alkame’yi gosterdiler. Ebu’d-Derda Alkame’ye dedi ki: Sen Abdullah b.

Mes’id’un “ g3 13V JJ\9” ayetini nasil kudugunu duydun mu? Alkame “éfoiﬂ\j Sy

seklinde okumustu, dedi. Ebu’d-Derda “Sahid ol ki, ben Rastilullah’in bu sekilde

okudugunu isitmistim. Bunlar ise benim 6:-”9\3 ;:\5\ &\9- Ly seklinde okumami

istiyorlar. Ama Allah’a andolsun ki, onlara tabi olacak degilim” dedi.”*3? Miislim’in
rivayetinde bu diyalogun Sam bolgesinde gectigi ve Ebl’d-Derdd’nin “bunlar” diye
isarette bulundugu kimselerin Samlilar oldugu yoniinde kayitlar gegmektedir.3® ibn
Kesir bu rivayetlerin anilan iki sahabinin kiraatinin bu sekilde olduguna delalet ettigini
belirtmis ve bunun, s6z konusu rivayetin Hz. Peygamber’den sadir olusuna delil teskil
ettigini belirtmistir.!3% Ibn Mes’(id ve Ebu’d-Derda’nin kiraatine gére ayette erkek ve
disiye yemin edilmistir. Cumhurun kiraatine gore ise yemin erkek ve disinin yaraticisina

veya onlarin yaratilisina yapilmis olmaktadir.

130 Eh{ Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, X, 494.

131 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 465.

132 Buhari, “Tefsir”, 92.

133 Mislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 824.

134 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’I-Azim, V11, 416.

w
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Zemahgeri, Ibn Mes’ud’un kiraatinin de “ég‘j ;:0\ Gl g{ti\j” seklinde
oldugundan bahsetmis iken'® Fahrettin er-Razi, Kisai’nin bu ayeti @4’21\3 ;:\51 ‘}lr g

seklinde “ SdV" ve “ &Y” kelimelerini mecrur okudugu ydniinde bir bilgiye yer

vermistir. Fahrettin er-Razi’ye gore bu kiraatin izahi soyle olabilir: “Ve-ma haleka”
lafz1 “ve-mahlukillah” takdirinde olup “Allah’in yarattigina yemin olsun anlamindadir.
Bu durumda “ez-zeker” ve “el-unsa” kelimeleri, “mahlikillah”dan bedel kilinmis olur...
Allah diginda bir baska yaratict olmadig: bilindiginden burada bir lafzatullahin takdir

edilmesi de caizdir.”’136

Eb Bekir ibnii’l-Enbari ve ondan iktibasla Kurtubi ise Asim ve Hamza
kiraatlerinin Ibn Mes’ud’a dayaniyor olmasindan hareketle, Ibn Mes’(id’un kiraatinin de
cumhurun kiraati ile ayni1 oldugu sonucuna varmislardir. Ayrica bu iki dlime gore s6z
konusu rivayetler ahad haber konumundadir, dolayisiyla cumhurun nakli karsisinda

onlarin esas alinmasi saglikli bir yaklasim degildir.3’

Bu iki alimin aksine meseleyi Ibn Mes’ud ve Eb(’d-Derda’nin anilan ayetle
ilgili okuyuslarinin cumhurun okuyusundan farkli olduguna isaret eden bu rivayetleri de
dikkate alarak izah etmeye calisan alimler ise konuyu yedi harf ruhsati ve niizuliin

tekrar1 olgusu baglaminda izaha c¢alismiglardir. Onlara gore yedi harf ruhsati

kapsaminda ayet once “ &%y Sdlg” seklinde inmis, bilahare ise “éﬁ‘j\j ;:U\ ‘}\r sy”

seklindeki sfreti ile ikinci kez nazil olmustur. Dolayisiyla ibn Mes’id ve Ebd’d-
Derdd’nin kiraatleri ayetin ilk niizul halini, diger kiraatler ise ikinci niizul halini

yansitmaktadir.3®

C. SUredeki Edebi Sanatlar

135 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 471.

136 Fahrettin er-Razl, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 182.

137 Kurtubf, el-Cami, XX, 81-82.

138 ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 377. (Meseleyi yedi harf ruhsat: ile irtibatli olarak ele almasi ydniiyle bu
izah kayda deger goziikmektedir. Zira yedi harf ruhsatina bagh olarak farkli okuyuslar husule gelmis, ancak
mushaflarmn istinsahinda yedi harf ruhsatindan miitevellit okuyuslarin bir kismu terk edilmistir. Anlasilan o ki
anilan iki sahabi yedi harf ruhsatina bagl olarak ayeti farkli sekilde okumuslardir. Ancak mushafin istinsahinda
farkli bir okuyus esas alininca onlarin bu okuyusu Osman Mushaflarina ters diismiis, bu ylizden de terk
edilmistir.)
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Stire edebi yonden incelemeye tabi tutuldugunda pek ¢ok edebi ifadenin varligi

goze carpmaktadir. Vehbe Ziihayli bunlart maddeler halinde soyle siralamistir:** (1)
“J‘.‘.j‘” ve “)LGJ-“”, «;'U‘” ve “@’A"”, agsa'&y‘v ve «‘.555;9‘»’ “‘5 *,\” ve «‘5 hv’

“@uwe” ve “cdS” kelimeleri arasinda tibak sanati bulunmaktadir. (2) <& Jﬂ-‘\ o L
Syl 0 puiand sy Bubazg ifadesifle O pmpind swdb Sy shiwly & o6 Ll
< J.....v.U ifadesi arasinda edebi sanatlardan biri olan mukabele sanati vardir. (3) o L

] 6‘6«\ ayetinde mefuller zikdredilmemis bdylece muhataplar diisiinmeye

sevkedilmistir.14° (4) “62.%'3\ Yogdlas Y ve “653‘9‘ geoaws” lafizlarmin sonlar

arasinda tist diizey bir ses uyumu bulunmaktadir.

I11. LEYL SURESININ TEFSiRI

Strenin tefsirini yapmaya ¢alisacagimiz bu baslik altinda stireyi ayet ayet degil

de ayet gruplar1 halinde tefsire tabi tutmaya gayret edecegiz. \é‘ S gs‘:*l \b‘ Jts

WSa O su‘ﬂ‘j S Gl G S “(Karanhgu ile etrafi) biiriiyiip orttiigii zaman

s -
‘:‘.:.S

geceye, ac¢ilip agardigr vakit giindiize, erkegi ve disiyi yaratana yemin ederim ki

isleriniz baska baskadir”'**

mealindeki ilk dort ayet 6begi yemin ile baslamaktadir.
Suy(Qti’nin tespitine gore on yedi siire yeminle baglamaktadir. Stire evvellerinin diginda
da Kur’an’da pek ¢ok seye yemin edilmistir. Zira Allah Teala’nin zatina oldugu gibi

Kur’an’a, peygamberlere, peygamberlerin yasadiklar1 topraklara, meleklere, kiyamet

139 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Tefsiri’I-MUnir fi’l-Akide ve’s-Seria ve’l-Minhac, Dimask, 1418, XXX, 268.
Ayrica bkz. Muhammed Ali es-Sab0ni, Safvetii +-Tefasir, yy., 1997, 11, 543.

140 Z{ihaylt, Tefsiru I-Munir, XXX, 273.

141 eyl 92/1-4.
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guniine, kainatta bulunan giines, ay gibi onemli varliklara yemin edilmektedir.!*? Biitiin
bunlar yeminin Kur’an iislubunda énemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bu
Ozellik de Kur’an’a Arap dilinden gec¢mistir. Boylece Arap Dili’nin ifade ve Uslup
Ozellikleri arasinda yer alan yemin, Arap dilini esas alan bir hitap olmasi hasebiyle
Kur’an’da 6zellikle de Mekki strelerde kendine yer bulmustur. Kur’an’da varit olan
yeminler, yemin edilen seyin kiymetini yiiceltmek, Onemine dikkat cekmek bu
varliklarin degerini, onlar1 yaratan giictin biiytikligiinii gostermek, hitabi gii¢lii kilmak,

muhatabin dikkatini cekmek gibi amaglara matuftur.14®

Alimler ve miifessirler Leyl siresine yeminle baslanmasinin ifade ettigi anlam
ve hikmetin tespitine ¢alismislardir. Zerkesi’ye gore Kalem, Leyl, Fecr, Duha, Asr gibi
Mekki stirelerin cogunda oldugu gibi bu siireye de yeminle baslanmis, bdylece stirede
onemli hususlara dikkat cekilecegine isaret edilmistir.'** Sab(ni’ye goére ise Leyl
slresinde gece ve giundize yemin edilmesi, gece ve ginduzin birbirini izlemesinin
kullara yonelik sayillamayacak kadar menfaati tazammun ettigine isaret etme amaci

145 Ibn Asir’a gore ise yeminle burada Allah’in bu kainattaki nizamimin

tasimaktadir.
hikmet yoniine ve O’nun kudredinin essizligine istidlalde bulunma noktasinda gece ile
giindiizii arac1 kilmaya bir tembih sdz konusudur.*® Mehmet Vehbi Efendi’ye gore ise
slrede once karanligin her yeri kaplayip biiriimesine, akabinde giindiiziin gelip ortaligi
aydinlatmasina, sonunda da erkek ve disinin yaratilisina yemin ediliyor olmasi sdyle bir
hikmete mebnidir: “Cenab-1 Hak, geceye yemini karanligi alemi setrettigi zamana;
giindiize yemini ise, ziyast kemaliyle zuhur edip alemi ihata ettigi zamana tahsis
buyurmustur. CUnki herseyin kemali mu’teber oldugundan gecenin kemali

karanlhiginda, giindiiziin kemali aydinliginda oldugu cihetle bunlara yemin kemallerinin

zuhur ettigi vakitlere tahsis olunmustur.'4’

142 iy, el-Itkdn, 1V, 54.

143 Komisyon, Kur’an Yolu, \V/, 572.

144 Zerkesi, el-Burhan, 1, 179.

145 Sab(ni, Safvetsi t-Tefasir, 111, 541.

146 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 376.

147 Mehmet Vehbi, Hulasat iil-Beydn fi Tefsir’il-Kur’an, Istanbul, 1966, XV, 6468.

37



Gece anlamma gelen “Jd” kelimesi ile “sartyor”, “kapliyor”, “Ortiyor”,

99 (154

“yayiliyor”, “Ustiine ¢okiiyor” gibi manalara gelen “ go&” fiilinden ibaret olan birinci

ayette “ o<” fiilinin mefiliiniin, yani gecenin neyi biiriiyiip orttiigiiniin zikredilmemesi

sebebiyle miifessirler bu mefuliin tayinine ¢alismiglar ve bu ¢ercevede farkli izahlarda

bulunmuslardir. Nitekim Taberi’ye gore bu mef’{l, ya 6nceki stirede gecen “ 139 Jj\j

I, o 2

Gway”  “onu érttiigiinde geceye™*® ayetinden Gtir(i, giinestir yahut da “ ! =y

3V “gece guindiizii orter "4 ayetinden dolayi, giindiizdiir.?® Cok sayida miifessire
gore ise buradaki meful, gecenin, karanligi ile orttiigii herseydir. Nitekim &»\9 }:a A9

dj 1) “Karanhg ¢okiip bastigi zaman gecenin serrinden” mealindeki Felak 113/3

-

ayeti de bu izah1 desteklemektedir.*®* Meful takdirinde bir tahsise gitmeyip tamimci bir
yaklasim sergilemenin geregine isaret eden ve biitiin mahlikatm, ¥ yeryiizinin

153

tamaminin, ™ semavat, arz ve igindekilerin hepsinin meful olmaya elverisli oldugunu

sdyleyenler de olmustur,*>*
“Giindiiz” anlamma gelen “ )Léﬂ\” kelimesi ile “asikar oluyor”, “agik hale

geliyor”, “beliriyor”, “ortaya cikiyor”, “gériiniiyor” gibi anlamlara gelen ¢ J$&”

155

kelimesinden olusan ikinci ayete klasik miifessirler daha ziyade su anlamlar

yiiklemiglerdir: (1) Gecenin karanligmmin son bulmasiyla ortaya ¢ikan giindiize yemin

148 Sems 91/4.

149 A’raf 7/54.

150 Taberf, Camiu’'I-Beyan, XXIV, 465,

151 Eb{ Hayyan, el-Bahry’I-Muhit, X, 492; Fahrettin er-Razi, Mefatthu I-Gayb, XXXI, 181; Kurtubf, el-Cdmi’, XX,
80; Beydavi, Envdrut-Tenzil, V, 317, Muhammed b. Muhammed Ebussuid, frsddii’I-Akli’s-Selim fld Mezdya'I-
Kur’dani’l-Kerim, Beyrut, ts., IX, 166.

152 {pp Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, V111, 417.

153 Kurtubf, el-Cami’, XX, 80.

154 Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi [Imi t-Tefsir, ngr. Abdurrezzak el
Mehdi, Beyrut, 1422, IV, 453.

155 {bn Manzir, Lisan:i I-Arab, X1V, 151; Derveze, et-Tefsiru ’I-HadTs, |, 525.
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olsun ki! (2) Giinesin dogmasi ile ortaya ¢ikan ve belirgin héle gelen giindiize yemin
olsun kil (3) Netlestigi, goriindiigii ve gece karanligindan aydinhigi acgik secik bir
sekilde farkedildiginde giindiize yemin olsun ki!*® (4) Isiz1 ve aydmlig ile belirdigi
zaman gindize yemin olsun Ki!'*® Miifessirlerin bir kismi ise ayeti icaz ve hikmet
merkezli bir yaklagimla ele almiglar ve gece ile gilindiiziin birlikte anilmasinin ve onlar
lizerine yemin edilmesinin ifade ettigi derin anlamlara isaret etmislerdir. Klasik
mufessirler icerisinde Fahrettin er-Razi’nin agiklamalar1 arasinda bu kapsamda
degerlendirilebilecek izahlara rastlanmaktadir. Zira Raz1 6zetle soyle demektedir: Allah
Teala oncelikle geceye yemin etmistir. Ciinkli gece oldugunda her canli evine, barkina
siginir, mahlikatin hareketleri durur, bedenlerinin istirahati ve ruhlarinin gidasi olan
uyku herkesi bartr. Allah Teéla ikinci sirada ise giindiize yemin etmistir. Clinkii giindiiz
aydinlig ile diinyay1 saran karanligi ortadan kaldirir, bdylece hayat hareketine baslar,
insanlar gegimlerini temin etmek igin gayrete girisirler, kuslar ve haserat yuvalarindan
cikar. Dolayisiyla gece devamlilik arz etmis olsa ge¢imi saglamak giiclesir, hep giindiiz
olsa bu sefer de bedenler istirahatini yapamaz. Allah Tedla ¢ok sayida ayette igerdikleri

s6z konusu menfaatler sebebiyle gece ile gilindiizii ardarda getirdigini beyan

buyurmustur. Nitekim “dak> ylgdly |V Jax dl 429" “Gece ile gindiizii ardarda

kalan O dur™>® “ iy waidly ylgdly J! @Sl Py’ “Gece ile giindiizii, giines ile ayt

sizin emrinize veren O dur”"*®® ayetlerinde bu hususa isaret edilmektedir.1®!

Bu izah tarzi yakin donemde kaleme alinan bazi tefsirlerde de kendini
gostermektedir. Sozgelimi Seyyid Kutub gece ve gindizun, yer Kkirenin kendi
yoriingesi etrafinda donmesi ile ortaya ¢iktigini ve bu yoniiyle de karsilikli iki mucize

olduklarint belirtmis; Allah Teala’nin bu ayetlerde bu iki mucizeyi muhataplarin

156 Tbnii’l-Cevzl, Zadii I-Mesir, 1V, 453; Fahrettin er-Razi, Mefatthu I-Gayb, XXXI, 181; Kurtubf, el-Cami’, XX, 80;
Beydawvi, Envdru 't-TenZzil, V, 317; Ebussuld, frsddii I-Akli’s-Selim, X, 166.

157 Kurtubft, el-Cami’ li Ahkéami’l-Kur'dn, XX, 80.

158 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 417; Siiyliti’ye gore her iki ayette gegen “I3)” edatlar1 sadece zarflik
bildirir, sart ifade etmez. Amilleri ise mukadder bir yemin fiilidir. Bkz. Abdurrahman b. Ebd Bekr Celaliiddin es-
Siy(ti-Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed es-Safi Mahalli, TefsTru -Celaleyn, Kahire, ts., s. 810.

159 Furkan, 25/62.

160 Nahl, 16/12.

161 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, 31/181; Ayrica Bkz. Ebdi Ebii Hafs Siraciiddin, el-Liibab fi Ulumi'l-Kitab,
XX, 368; Ahmed Mustafa el-Maragi, Tefsiru’l-Merdagi, Misir, 1946, XXX, 174; Mehmet Vehbi, Hiildsat iil-
Beyan, XV, 6468-6469; Sab(n1, Safvets #-Tefasir, 111, 541.
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gbziinde canlandirmayr murat ettiginden bahsetmistir.1®2 Ona gére Uzerlerinde inceden
inceye diistiniildiigiinde gece ile giindiiziin bu diizenlilikte, bu ahenk ve hassasiyette
birbirini takip etmesinde -tipki basit bir ¢arkin dondiiriilmesinde oldugu gibi- bir glcin
varligi, kainatta siirekli bir degisimin ve bir durumdan digerine gegisin oldugu, kainatin
asla ayn1 durumda, degismez olarak kalmadigi, kainati bu bigimde idare eden giiciin
insanligin hayatin1 da idare ettigi, insanlar1 bosuna yaratmadigi ve basibos birakmadigi

hususlarma yonelik ince géndermeler bulunmaktadir.1®3

“Erkek ve disiyi yaratana yemin olsun ki!” anlamina gelen ‘;’U{g‘j ;:01 ‘}lr Ls

seklindeki iiclincii ayete gelince; aralarinda Zemahserl ve Fahrettin er-Razi’nin de
bulundugu ¢ok sayida miifessire gore burada erkek ve kadina yapilan yemin, ayni sudan

yani meniden hem erkegin hem de disinin yaratilmis olmasinin Allah’in kudretinin

yiiceligine delalet ettigine yonelik bir isaret icermektedir.!54 Ayette gecen ‘L’ i ism-i

mevsul olarak alinacagini ve bu durumda ayete “beyaniyye min”i takdir edilecegini

diistinen miifessirlere gore ise ayet “Allah’in erkek ve disi tiiriinden yaratmis oldugu

herseye (yemin olsun) ki” anlamma gelmektedir.!% Ayetteki ‘\-A’yl mastariyye olarak

'9,

degerlendiren miifessiler ayete “Allah’n, erkegi ve disiyi yaratmasina yemin olsun ki

seklinde bir anlam takdirinde bulunmuslardir.1®

Miifessirler arasinda “ SUV” ve “ &%¥1” kelimelerinin has mi amm m1 oldugu

hususunda da farkli degerlendirmeler de s6z konusu olmustur. Bazilar1 kastedilenin
Adem ile Havva oldugunu sodylemislerken, bazilari bunlarin &mm ifade olduklarini,
dolaysiyla da biitiin erkek ve disilerin kastedildigini belirtmislerdir. ilk izaha goére
anilan kelimelerin basindaki 1am-1 tarifler ‘ahd’ ifade etmekte iken, ikinci yoruma gore

‘cins’ ifade etmekte ve istigrak anlamm igermektedir.!®” Tbn Asir’a gore her ne kadar

162 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kurdn, Beyrut, Kahire 1412, VI, 3921.

163 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kurdn, V1, 3921.

164 Fahrettin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XXXI, 182.

165 Kurtubf, el-Cami’, XX, 81; Eb( Hafs Siracuddin, el-Libab fi Ulumi'l-Kitab, XX, 368.

186 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV, 465; Fahrettin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 182; Kurtubf, el-Cdmi’, XX, 81.

167 Eb( Hayyan, el-Bahru’/-Muhit, X, 492; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niket ve’-UyQn, nsr. es-
Seyyid b. Abdiilmakstid b. Abdurrahim, Beyrut, ts., VI, 287; Begavi, Me&limu 't-TenZzil, V, 262; Zemahseri, el-
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biitiin canh tiirleri erkekler ve disiler seklinde siniflanmis olsa da burada 6zel olarak
insanin erkek ve disi sekilindeki olusumu kastedilmektedir, bu yoniiyle de “Ey insanlar

sizleri bir erkek ve disiden yarattik” ayetine benzer bir icerige sahiptir.'®

Miifessirler bu ayette erkek ve disinin yaratilisina yemin edilmesindeki hikmeti
tespite yonelik izah ve agiklamalarda da bulunmuslardir. Meselenin bu yoniine isaret
eden Meragi’ye gore gerek mense’leri gerekse yetistikleri mekanlari ayni olan erkek ve
disiye, Allah’in taktiri ve tercihi olarak disilik veya erkeklik bahsedilmis, bu iki cins
arasinda olusturulan sehvet duygusu ile de neslin devami saglanmustir. *%° “Kur’an
Yolu” miielliflerine gore de ayni maddeden yaratilmis olan erkek ve disi arasindaki
cinsiyet farkinin suursuz tabiat tarafindan bir tesadiif eseri olarak meydana getirilmesi
ihtimal disidir.'’® Sabni’nin bu yondeki agiklamalar1 da 6zetle sdyledir: “Akildan,
fikirden, iradeden, bilgiden mahrum iki damla suyun erkek ve kadin olmasi gercekten
akillara durgunluk veren bir durumdur. Ana rahmine atilan bir damla sudan erkek ya da
disi olarak bir insan meydana geliyor. Allah bu bir damla suya “erkek ol” veya “kadin
ol” diyor ve sonunda Rabbimizin fermaniyla birisi erkek, digeri de kadin oluyor. Ne
yaptigini, ne yapacagini bilen Rabbimiz bu dengeyi ¢ok giizel kuruyor. Eger
yeryliziinde sadece erkek veya sadece kadin olsaydi o zaman insan tiriiniin koki
kesilirdi. Iste ayni unsurlardan bazan erkek bazan disi cocuk yaratmak, bu nizami

koyanin, yaptigmi bilen ve saglam yapan biri olduguna delildir.”*"*

Miifessirlerin de belirttigi tizere 6nceki iki ayette varit olan yeminin cevabi ©!

B v-ia.a seklindeki Uglincti ayettir. 2 Bilindigi iizere “ " kelimesi “hizl

yiiriimek” anlamina gelir ve bu yoniiyle kogsmanin bir alt derecesini ifade eder. Bu

kelime ister hayir, ister ser olsun bir konuda gayret sarfetmek icin de kullanilir.}” Ibn

Kessaf, IV, 761; Ibnii’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, 1V, 453; Fahrettin er-Razi, Mefditihu 'I-Gayb, XXXI, 182; Kurtubf,
el-Cami’, XX, 82; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 317; Siydti, Tefsiru’-Celaleyn, s. 810; Ebiissuld, Irsddii’l-
Akli’s-Selim, X, 166; Ismail Hakk: Bursevi, Rlhu 'I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur dn, Beyrut, ts., X, 448.

168 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 379.

169 Maragi, Tefsiru’lI-Merdgi, XXX, 174.

170 Komisyon, Kur’an Yolu, V, 572.

171 Sabani, Safvetii +-Tefasir, 111, 5431.

172 pnii’1-Cevzi, Zadii I-Mesir, 1V, 453; Fahrettin er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, XXXI, 182; Kurtubf, el-Cami’, XX, 82;
Ebussuld, Irsdadii’I-Akli’s-Selim, IX, 166; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 550.

173 Ragib, el-Mufredat, s. 611( s-a-y).

41



Abbas'’ ve Ikrime!™ basta olmak iizere miifessirlere gore buradaki “sa’y”den kasit
“amel”dir. 1 Nitekim Ibn Abbas ayeti “Sizin amelleriniz tiirlii tiirliidiir, bir amel vardir
ki o cennete yoneliktir; bir amel vardir ki o da cehenneme yoneliktir” seklinde izahta
bulunmustur.}”” Zeccéac ise bu ifadeyi “Miiminin yapip ettigi ile kafirin yapip ettigi
birbirinden farklidir, ikisi arasinda alabildigine bir uzaklik s6zkonusudur” seklinde izah
etmistir. 1’® Hz. Peygamber’in (sas.) “Sabah olunca insanlar iki tiirlii olarak yola
koyulurlar. Kimi kendi nefsini satin alir ve onu azad eder, kimi nefsini satar ve onu he-
lak eder.”'"® seklindeki beyan1 da bu yorumu teyit etmektedir.’® Yani bir ziimrenin
calismasi, Allah’in rizasina uygun olup kendileri icin selamet ve saadete vesile teskil
eder. Diger bir ziimrenin ¢alismasi ise isyankarca olup kendilerinin mesuliyetlerine,

uhrevi felaketlerine sebep olur.*8!
“@&lsetta” kelimesine gelince, bu “_&s/merid”, “ o2 +/merdd” orneginde

oldugu gibi “Cxd/setit” kelimesinin ¢oguludur. “Setit” ise “ayrilmis”, “dagilmis”,

“sacilmig”, “darmadagin” ve “perisan” gibi manalara gelmektedir. Cogulu olan gsettd
“degisik”, “cesit cesit”, “tiirlii tiirlii” anlamlarin1 ifade etmektedir. 182 Bu yiizdendir Ki
Arap Dili’'nde aralarinda farklillk ve mesafe bulunan muhtelif seylere “settd”
denmektedir. Ciinkii mastar kipinde olan “setat”, “birbirinden uzaklagsma ve ayrilma”
manasindadir. Nitekim kelimenin ifade ettigi bu anlam1 hareket noktas: kilan Fahrettin
er-Razi ayette “Siiphesiz sizin amellerinizin bir kismi, deger kismindan uzak ve
farklidir” seklinde bir mananin murat edildigini belirtmis; amellerin bir kisminin

dalaleti, bir kismiin hidayeti, bir kismmin cenneti, bir kisminin cehennemi icab

174 {bnii’l-Cevzl, Zadii I-Mesir, 1V, 453.

175 {bn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur dni’I-Azim, X, 3440.

176 1bnii’l-Cevzi, Zadsi 'I-Mesir, 1V, 453; Kurtubf, el-Cami’, XX, 82; Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 550.

177 fbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 4/453.

178 Ebi ishak Ibrahim b. Seri ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabiih, Beyrut, 1408, V, 335.

179 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-fmam Ahmed b. Hanbel, nsr. Suayb el-Arnaut vd., yy., 1421, XXXVII, 542; Ebii’l-
Hasan Alaaddin Ali b. Balaban b. Abdullah, el-fisdn fi Takribi Sahihi Ibn Hibban, nsr. Suayb el-Arnaut, Beyrut,
1408, 111, 124; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beyan, X, 217; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali Beyhaki, es-Sunenii 'I-
Kibra, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut, 1424, 1, 169.

180 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 217; Begavi, Mealim: +-Tenzil, V, 262; Kurtubf, el-Cami’, XX, 82; Zihayli,
Tefsiru I-Miinir, XXX, 271.

181 Bilmen, Kur’dn-1 Kerimin Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, V111, 4049.

182 Ragib, el-Miifredat, s. 445; Ibn Manzir, Lisdnii’[-Arab, 11, 49; Firuzabadi, Kam{su -Muhit, s. 154; Ebii’l-Feyz
Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacu 'I-ArQs min Cevdhiri’l-KadmQs, nsr. Heyet, yy., ts., IV, 573-574.
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ettirmesini buna sebep gostermistir. 18 Fahrettin er-Razi “Cehennemlikler ile
cennetlikler bir olmaz” (Hasr, 59/20); “Mii’min olan, fasik olan gibi midir? Hayr,
bunlar bir olmazlar” (Secde, 32/18); “Giinah isleyenler, Bizim kendilerini, iman edip,
salih ameller Isleyenler gibi sayacagimizi mi samirlar, dirileri ve oliileri bir mi?
Hiikmedegeldikleri bu sey ne fena!” (Césiye, 45/21) ve “Gdlge ile sicaklik bir olur
mu?” (Fatir, 35/21); “De ki: Herkes, kendi miza¢ ve megsrebine gére is yapar. Bu
durumda kimin dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir.” (Isra, 17/84)
mealindeki ayetlerin de yakin manalar tasidiklarin1 ve benzeri delaletlere sahip
olduklarini ifade etmistir. 134 Taberi ve Kurtubi ise amellerin farkli olusunun tevlid
edecegi sonucu one ¢ikaran bir mana takdirine gitmisler ve s0yle demislerdir: Kiminiz
mimindir, iyidir; kiminiz kafir ve giinahkardir, kiminiz itaatkar, kiminiz isyankardir.1%
Ayete “amellerinizin cezas1 degisiktir” seklinde yapilan mana takdirleri de bu kapsamda
degerlendirilebilir. Zira bir grup miifessir ayete “Kiminiz cennetle sevap sahibi, kiminiz
de atesle ikab sahibi olmustur.”! Anlamini vermis; ayette amellerin degil amellerin
gorecegi karsiliklarin farkli olacagina vurgu yapildigi, bunun sonucunda da birilerinin
cennet ile mikafatlandirilmasina  karsin  birilerinin  cehennem  atesi  ile

cezalandirilacaginin ifade edildigini séylemislerdir.'®’

Burada “settd” kelimesinin tahsise tabi tutulmamis olmasi ve amellerin
farkliliginin hangi cihetten oldugunun sarahaten beyan buyrulmamasi, kelimeye farkli
cihetlerden anlam tayinlerinde bulunulmasina yol agmistir. Nitekim bazi1 mufessirler
settd kelimesinin “huy ve ahlak itibariyle farkli olmay1” ifade etti§inden bahsetmisler,
buna bagli olarak da sdyle bir anlam takdir etmislerdir: “Kiminiz merhametli, kiminiz
kati, kiminiz tahammiilkar, kiminiz hiddetli, kiminiz comert, kiminiz cimri, dahasi bu

gibi farkli huylara sahip” 188

Ayet siyak ve sibaki ile birlikte degerlendirildiginde gece ile giindiiz, erkek ile
disi arasinda farklar bulundugu gibi insanlarin davraniglar1 arasinda da farklar

bulunduguna isaret edilmis ve kullarin yapip ettiklerinin birbirinden farkli hatta kimi

1
1
1
1
1
1

=}

3 Fahrettin er-Razi, Mefditihu I-Gayb, XXXI, 182.

4 Fahrettin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 182,

5> Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 467; Kurtubi, el-Cami’, XX, 82.
KurtubT, el-Cdami’, XX, 82; Eb( Hafs Stractiddin, el-Liibab, XX, 371.
7 Mera@i, Tefsiru’'I-Meragi, XXX, 175.

8 Kurtubf, el-Cami’, XX, 82; Eb{ Hafs Siraciiddin, el-Liibab, XX, 371.
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zaman celisik oldugu, kiminin amellerinin hayir yoniinde kiminin amellerinin ise ser
yoniinde olduguna isaret edilmistir. 8° Insanlar arasindaki bu farkliliga dikkat
cekilmesinin sebebi, amellerin farkli olmasi gibi, bu amellere bagh olarak goriilecek
karsiliklarin da farkli olacagiin agik bir bicimde belirtilmesi, iki durum arasinin kesin

bir bi¢imde ayrilmasi {izerinden insanoglunun uyarilmasidir.

Sarenin ilk dort ayetinin ifade ettigi anlam ve delaletle ilgili olarak su ana
kadar serdedilen izahlar1 Ozetleyecek olursak sunlari sdyleyebiliriz: Gece-glindiz,
erkek-disi gibi birbirine zit olan varliklar arasinda nasil ki gozle goriiliir belirgin bir fark
varsa, insani eylemler ve davraniglar da birbirinden farklidir, hatta kimi zaman birbirine
taban tabana zittirlar. Ameller arasinda goriilen bu zitlik, insanlarin ahlak ve
karakterlerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Ameller birbirinden farkli olduklari
gibi, bu ameller Uzerine terettip edecek olan dunyevi-uhrevi sonuclar, mikafat ve
cezalar da birbirinden farkli olacaktir. Dolayisiyla amellerin farkliligin1 doguran seyler
kisilerin tercihlerinin farkliligi, ameller neticesinde elde edilecek sonuglarin farkliligini

saglayan sey de hangi amelin tercih edildigi ile ilgilidir.

Stirenin besinci ayetinden onuncu ayetine kadarki ikinci ayet grubu HH

= ~z o 3 = - <
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Syald  ayetlerinin meali ise soyledir: “Artrk kim verir ve sakinirsa, en giizeli de

tasdik ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz (onda basarili kilariz). Kim cimrilik eder,

kendini miistagni sayar, en giizeli de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz.”

[k ayetin birinci kelimesi olan “ sV fiili “vermek”, “sunmak”, “arz etmek”,

“liitfetmek”, “ihsan etmek”, “mal1 karsiliksiz vermek” gibi manalara gelir.'®® Ayette

“des\” fiilinin mefuliinden yani neyin verileceginden bahsedilmedigi igin miifessirler

bu konuda ¢esitli goriisler dile getirmislerdir. Bu kapsamda Kurtubi’ye gére burada Hz.

189 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’I-Azim, VI, 417.
190 Z{ihaylt, Tefstru I-Munir, XXX, 271.
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Eb( Bekir’in de yaptig1 gibi, ister farz (zekat),'®! ister nafile (sadaka) tiiriinden olsun,
kole azad etmek, esirlerin fidyesine destek saglamak, miisliimanlar1 diigmanlarina karsi
takviye etmek, darda kalanlara yardim etmek, gibi biitiin hayirli hususlarda yapilan
infak kastedilmistir. 1% ifade seklinin mutlak olmasi ve herhangi bir mefulle
kayitlanmamis olusu yoniiyle bu ayet “Kendisine rizik olarak verdiklerinizden infak
eder” mealindeki Bakara 2/3 ayetine benzemektedir. Bu yonilyle de burada da ister farz,
ister nafile olsun, Allah yolunda verilen herseyin kastedilmis olmasi miimkiin ve
muhtemeldir. Hatta baz1 miifessirler ayetin maddi yardimda bulunmakla ilgili bir emir
vermenin de dtesinde Allah yoluna bezledilen her seyi kapsadigini sdylemislerdir. Bu
mufessirlerden biri olan Fahrettin er-Razi, ayetteki “i’td/verme” ifadesinin Allah

yolunda mal ve can ile ilgili haklar1 vermeyi igine aldigim1 belirtmistir.!%® Mufessirlerin

bu yondeki izahlarim degerlendiren Mehmed Vehbi de “ des!\” ifadesinden muradin,

fisebilillah fukaraya, cihada ve enva-1 hayrata malini, malinin hukukunu ve bedenini
taata sarfla da bedeninin hukukunu vermek” oldugundan bahsetmis,!* bu izahiyla biitiin

goriigleri adeta 0zetlemistir.

« "»‘ ”»

Cad

fiiline gelince bu “ihtiyathi olmak”, “tedbirli olmak”, “bir seyden veya

tehlikeden sakinmak”, “korumak”, “korunmak”, “kendini korumak”, “bir seyi bir seye
kars1 korumak™, “himaye etmek”, “miittaki olmak™, “korkmak”, “cekinmek” “Allah’tan
korkmak”, “sayg1 gostermek”, “insafli olmak”, “hakki savunmak”, “muhafaza etmek”,
“dindar olmak”, “itaat etmek”, gibi anlamlara gelmektedir.}®® Din 1stlahinda ise, “iman
edip ilahi emir ve yasaklara uyarak, Allah’a karsi gelmekten saknmak, dinya veya
ahirette insana zarar verecek, ilahi azaba sebep olabilecek inang, soz, fiil ve
davraniglardan ve her tlrli giinahtan saknmak™ olarak tarif edilmis, bu 6zellikte olan

kimseler “miitteki/takva sahibi” olarak isimlendirilmistir.'%

191 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, 382.

192 Kyrtubf, el-Cami’, XX, 83.

193 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 182-183.

194 Mehmet Vehbi, Hiildsat iil-Beyan, XV, 6470.

195 Tbn Manzir, Lisan:i’l-Arab, XV, 401-404; Firdzabad?, Kamdsi’I-Muhit, s. 1344; Zebidi, TaciilI-Arls, XXXX,
226-229; Siileyman Uludag, “Takva”, DI4, Istanbul, 2010, XXXIX, 484.

196 fsmail Karagdz, “Ittika”, Dini Kavramlar Sézligii, Ankara, 2006, s. 348.
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“&9” kokunden tureyen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de 285 yerde geciyor

olmasmin da delalet ettigi ilizere bu kelime Kur’an dilinde merkezi bir konuma
sahiptir.?®” Gectigi yerlerde “iman” (Suara 26/11), “tovbe” (Maide 5/65), “itaat” (Nahl
16/52), “masiyetleri terk etmek” (Bakara 2/189), “korkmak™ (Hac 22/1), “ibadet etmek”
(Nahl 16/2) ve “ihlas” (Tevbe 9/108; Hac 22/37) gibi anlamlarda kullanilmaktadir.!%®
Bu kullanimlarda Allah’in takva sahibi olanlarla beraber oldugu (Bakara 2/194; Tevbe
9/36, 23), onlar1 korudugu ve onlara yardim ettigi, takva sahiplerini sevdigi (Al-i imran
3/76; Tevbe 9/4,7), takva ehlinin dostu oldugu (Casiye 45/19) hususlarinin alti

Gizilmisgtir.*

Sahabe, Tabiun ve tebeu’t-Tabiin miifessirlerinden olusan selef alimlerinin
burada “ittikd” ile neyin kastedildigi hususundaki aciklamalarina baktigimizda ibnii’l-
Cevzi bununla ilgili ti¢ gdriisiin varli§ina isaret etmistir: (1) Allah’a kars1 takvali olmak,
yani Allah’tan cekinmektir. Bu goriis Ibn Abbas’a nispet edilmistir. (2) Cimrilikten
sakinmaktir ki bu goriis Ibn Miichid’e dayandirilmistir. (3) Allah’in yasakladig

haramlardan kagimaktir. Bu gériis de Katade’ye nispet edilmistir.2%

Sonraki mufessirlerin agiklamalarinda daha ¢ok Katade’ye nispet edilen bu son
izahin 6ne ¢ikarildigr goriilmektedir. Nitekim Taberi ayete “Ey insanlar, sizden kim
Allah’in fazl ve kereminden verdigi, liitfettigi ve infak etmenizi emrettigi seylerden
verir ve Allah’tan sakinir, onun haram kildig1 seylerden uzak durursa” seklinde bir
anlam vermis; 2! Fahrettin er-Razi de ayetteki “ittikA”nin “yapilmamasi gereken
seylerden sakinmaya” bir isaret oldugunu sdylemistir.?%? Zemahseri’nin “Kim malmin
hakkini verip Allah’tan sakiir ve ona isyan etmezse”;?*® Ebussuud’un “Kim malinin

haklarin1 verir, Allah’in yasakladig:1 seylerden sakinirsa”,?%* Beydavi’nin “Kim itaat

197 Uludag, “Takva”, Did, XXXIX, 484.

198 Karagdz, “ittika”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 348.

199 Uludag, “Takva”, Did, XXXIX, 484.

200 Tbnii’l-Cevzl, Zddii’I-Mesir, IV, 454,

201 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 468,

202 Fahrettin er-Razl, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 183; Mehmet Vehbi’ye gore de burada “Allah’m nehyettigi
muharrematin climlesinden nefsini sakindirmak™ kastedilmektedir. Bkz. Mehmet Vehbi, Hiildsat il-Beyan, XV,
6470.

203 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 762.

204 Epussudd, Irsadii’I-Akli ’s-Selim, IX, 166.
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edip giinahlardan sakinirsa”*™ seklindeki mana takdirlerinin de benzeri bir igerige sahip

oldugu soylenebilir.

Kur'an kavramlarinm1 semantik yani kelimelerin tarihi seyir i¢inde kazandigi
manalar bakimindan inceleyen Toshihiko Izutsu’ya gore ise Takva kelimesi, cahiliyye
devrinde tamamen dinyevi-maddi-fiziki anlamda “her canli varligin, disaridan gelecek
maddi-fiziki bir kuvvete kars1 kendini savunma davranisini” ifade ederken, Islama 6zgii
tevhid inanci alanina nakledilince, 6nce tamamen ahiret ile ilgili bir kavram olarak
“hiikiim giliniindeki Tanr1 azabi, korkusu" anlaminda manevi bir form seklinde dini bir
mahiyet kazanmis ve bu muhtevada ittika, “insanin, ilahi azap ile kendisi arasina
ruhunu azaptan koruyacak iman ve itaati koymas1” manasina evrilmistir. Zamanla bu
koyu uhrevi renk yavas yavas ac¢ilmis, nihayet takva “hiikiim giinii diisiincesi” ve “ahiret
korkusu”ndan ziyade "zahid kimsenin Allah'tan korkmasi" ve nihayet "dindarlik"
manalarina gelmistir. Iste bundan dolayr Kur'dn'da miittaki kelimesi Nisa 4/131.
ayetinde de gectigi gibi cogu kez kafirin karsit1 olan "zahid mii'min" manasindadir.
Kur'an'm tanimma gore bu asamada miittakinin, miislim veya mii'minden 6nemli bir
farki yoktur. Bunun i¢indir ki; Bakara 2/2-4. ayetlerinde miittaki "Gizliye (gaybe)
inanan, diizenli olarak namazini kilan, Allah'in kendisine verdigi riziktan sarf eden, Hz.
Peygamber’e indirilene ve ondan 6nce indirilmis olanlara inanan ve ahirete kesin iman

eden" kisi olarak tanimlanir.?%

Siirenin altincr ayetindeki “G4%” fiili, “dogrulamak”, “dogru kabul etmek”,

“inanmak” gibi manalara gelirken “ba” harfiyle birlikte ziyadelik anlami kazanmakta bu

yoniiyle iman ve tasdikteki ziyadelige delalet etmektedir.?%” “ pwe=1” ism-i tafdilinin

« Lo 2w

muennesi konumundaki “&w>" kelimesi, “guzellik”, “hosluk”, “muikemmellik”,
$

“eksiksizlik” gibi manalara gelen “ " kelimesinden gelmektedir.? “ sw>" kelimesi

205 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 5/317.

206 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Ankara, 1975, s. 222-226.
207 {bn Manzir, Lisan:i I-Arab, X, 193-194.

208 Thn Manzir, Lisan:i 'I-Arab, X111, 114.

o
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bir sifat olarak “daha iyi”, “daha giizel”, “daha miikemmel”, “en giizel” anlamlarma

209 210

geldigi gibi,>>” mevsufun hazfiyle birlikte isim olarak da kullanilmistir.

Sozliik anlami bu olan “sw!” kelimesi ile neyin kastedildigi hususunda

miifessitler gesitli izahlarda bulunmuslardir. Ibnii’l-Cevzi bu kelimeyle ilgili olarak alt1

goriisiin varit oldugundan bahsetmistir:

(1) Ik izaha gore el-husnd’dan kasit “la ilahe illallah” kelime-i tevhididir.
Ibnii’l-Cevzi bu izah1 Atiyye iizerinden ibn Abbas’a nispet etmis, Dahhidk’in da bu
goriiste oldugunu belirtmistir.?!* Fahrettin er-Razi, kifur/inkar ile birlikte tasaddukta
bulunmanin ve yasaklardan sakinmanin fayda vermeyecek olmasinin bu izaha esas

teskil ettigini belirtmektedir.?!?

(2) el-Husn&’dan kasit yapilan infakin yerinin Allah tarafindan
doldurulacagidir. Ibnii’l-Cevzi bu izahi ikrime iizerinden Ibn Abbas’a nispet etmis,
Hasan-1 Basri’nin de bu goriiste oldugunu belirtmistir.?!® Taberi bu goriisii Tkrime ve
Miicahid’e isnad etmis;?** Alusi ise Katade’ye dayandirmis ve cumhurun griisiiniin bu
dogrultuda oldugunu sdylemistir.?'® Bu izaha gére ayet “Ne infak ederseniz, Allah onun
verini doldurur” mealindeki Sebe 34/39 ayeti ile benzeri bir icerige sahip olur ve
“Allah, kendisinin vadettigi bu giizel mukabili kabul ederek, Allah ugrunda mal infak
edenlere verir” seklinde bir anlam ifade eder.?!® Nitekim Taberi bir énceki ayette infak
edenlerin zikredilmesine bagli olarak bu ayette de “Allah yolunda infak edilen seylerin
karsiliginin verilecegine inanma’nin mevzubahis edilmis olmasinin daha uygun

oldugunu sdylemis ve tercihini bu izahtan yana koymustur.?!’

209 {bp Manzir, Lisan: I-Arab, XI1I1, 115-116.

210 {pbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX, 382; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1X, 106.
21 fbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1V, 454,

212 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 183.

213 {pnii’l-Cevazl, Zddii’I-Mesir, 1V, 454,

214 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 468-469.

215 Aliisi, Rah-ul-Meani, XV, 367.

216 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 183.

27 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXI1V, 470.
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(3) el-Hiisna’dan kasit “cennet”tir.?!® Ibnii’1-Cevzi bu goriisii Miicahid’e nispet
etmis;?!® Taberi ve Maverdi ise Miicahid’in bu ayeti “cenneti tasdik ederse” seklinde
tefsir ettiginden bahsetmistir. °° Bu miifessirler Katade’nin de “hiisna”y1, “Yiice
Allah’in miikafatlandiracagina dair vaadini tasdik etmek” seklinde te’vil ettigini

sdylemislerdir.??!

(4) Ibnii’l-Cevzi’nin Atd’ya nispet ettigi dordiincii goriise gore bu kelimeden

maksat Allah’in o kimseye bahsettigi nimetlerdir.??

(5) Ibnii’l-Cevzi’nin Katdde ve Mukatil’e nispet ettigi besinci goriise gore el-
hiisnadan kasit ayette sozii edilen kimsenin, yaptiklarinin karsiligin1 Allah’in verecegi

yoniindeki vadine inanmasidir.?%3

(6) Ibnii’l-Cevzi’nin Zeyd b. Eslem’e nispet ettigi diger bir goriise gore ise el-
hiisnd’dan kasit namaz, zekat ve orugtur. ?** Kurtubi de Zeyd b. Eslem’in hiisnd’y1,
“namazi, zekdti ve orucu tasdik ederse” seklinde agikladigindan bahsetmistir. 22°
Fahrettin er-Razi ise husna kelimesinin farz olan bedeni ve mali ibadetler anlamina da
delalet ettigini sdylemis; bu yoniiyle ayetin “Allah yolunda verip haramlardan sakinan

ve seriat1 (ahkdmi) tasdik edenlere gelince” seklinde bir anlama geldigini belirtmistir.??

Hisna’nin “fitir sadakas1” manasina geldigini sdyleyenler de olmustur.??’

Bazi miifessirler bu sekil tahsis¢i yorumlara gitme yerine tamimci bir
yaklagimin esas alinmasini Onermisler ve anilan kelimenin mezkiir sekillerde
kayitlanmasina gerek olmadigindan bahsetmislerdir. Bu kanaatte olanlardan biri olan
Kaffal’e gore netice itibariyle “hiisna”, biitiin gilizel seyleri ifade eden bir kelimedir.
Nitekim Tevbe 9/52 ayetinde zafer ve sehitlik, Sura 42/23 ayetinde yapilan iyilige kat

be kat karsilik verilmesi “hiisnd” olarak ifade edilmis; Fussilet 41/50 ayetinde de uhrevi

218 bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 3439-3441; Siiydti, ed-Diirru’l-Mensar, VIII, 535; ibn Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 381.

219 fbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1V, 454.

220 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 470; Maverd, en-Nuket ve ’I-Uy(n, V1, 288.

221 Tabert, Camiu’I-Beyan, XXIV, 470; Maverdi, en-Nuket ve -Uyan, V1, 288.

222 {pni’l-Cevazl, Zddii’I-Mesir, 1V, 454,

223 {pnii’l-Cevazl, Zddii’I-Mesir, 1V, 454,

224 {pnii’l-Cevazl, Zddii’I-Mesir, 1V, 454,

225 Kurtubf, el-Cami’, XX, 83.

226 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 183.

227 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’I-Azim, V11, 417.
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hayattaki ilahi liituf da bu kelime ile karsilanmistir.??® Bu anlayista olan Kurtubi de bu
kelimeden kastin ne oldugu ile ilgili olarak serdedilen izahlar arasindaki yakinliga
dikkat ¢cekmistir.??° Benzer bir kabul Ibn Atiyye’de de goriilmektedir. Zira ona gore “el-
husna” kelimesi “gerek diinya gerekse ahiret itibariyle hos goriilen giizel hal” anlamina

gelmekdir.?*°

Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayetlerin tertibinin ifade ettigi anlam {izerinde
durmustur. Ona gore “en giizeli tasdik”, “vermek/i’td”dan ve “ittikd”dan 6nce olmasi
gerekirken son ikisinin dnce zikredilmesinde su iki niikte séz konusudur: Ilk tasdikten
maksat, yalniz iginden teorik ve sozlii olarak degil, pratik olarak da tasdik olduguna,
yani soyut bir sekilde “dogrudur” demek degil, fiilen samimiyetle yapilmasi da istenen
ve bizzat malin1 verme ve takvali olmanin, ilk evvel yapilmas1 gereken birer istenen asil
olduguna, bununla beraber iman olmayinca da gergekte hiikiimleri olmayacagina dikkat
¢cekmedir. Ciinkii en giizelin fiilen tasdiki, malin1 Allah i¢in vermenin ve Allah’tan
korkmanin varligiyla olur. Yani uygulamada hi¢ eseri goriinmeyen tasdike, burada biraz
sonra zikredilecek olan kolaylik vaadi gerekmez. Ikincisi ise netice sebepten; bedel
bedel oldugu seyden; ticret ve miikafata hak kazanmak, vazife ve amelden sonra oldugu
ve hiisna (en giizel), bir gaye oldugu icin, ger¢eklesme hususunda malin1 vermek ve
takvali olmaktan sonradir. Tasdikin sona birakilmasi da hiisna ile ilgisi nedeniyle

olmustur.?*

Sarenin yedinci ayetindeki “oywswd” lafz1 ile mevzubahis olunan “teysir”

gerek dilbilimciler gerekse miifessirler tarafindan “hazirlamak” ve “kolaylastirmak”
seklinde iki anlama alinmistir. Nitekim Beydavi, bu kelimenin “gemini ve eyerini
vurmak sfretiyle ati binmeye hazirlamak” anlaminda kullanildigimi sdylemistir. 232

Ragib el-Isfehani ise kelimenin “kolaylastirmak” anlamina geldiginden bahsetmistir.233

228 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 183.

229 Kurtubf, el-Cami’, XX, 83.

230 bn Atiyye el-EndelGsi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir-il Kitdbi’l-Aziz, nsr. Abdiisselam Abdiisssafi Muhammed,
Beyrut, 1422, V, 491,

231 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 107-108.

232 Beydavi, Envar 'u’'t-Tenzil, V, 317.

233 Ragib, el-Mufredat, s. 891-892 (y-s-r).
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Yedinci ayette gegen “sywd'” kelimesi ise ‘‘en kolay” anlamma gelen “el-

eyser” kelimesinin miiennesidir. Kelimenin kokii olan “yiisr”, “zorluk”un ziddi
manasindadir ve “kolaylik” demektir. Bu yoniiyle “yiisr”, kolay, hafif, kolaylagtirma,
hafifletme, zorlugu giderme gibi anlamlara gelirken, “yiisra” ise “kolay”, “kolaylik”,
“sol taraf”, “sol el” gibi manalara gelmektedir. 2* Bu kelimenin ni¢in miizekker degil de
miiennes kilindig ile ilgili olarak farkli agiklamalar serdedilmistir. Bu husus iizerinde
0zel olarak duran Fahrettin er-Razi’ye gore “yiisra” ve “usrd” kelimeleri ile amellerin ve

ibadetlerin biitiinii kastedilmis olabilir ki bu anilan kelimelerin miiennes olmasini

gerektirir. Boyle degil de tek bir amel kastedilmis ise o zaman bu kelimeler “el-avde” ve

“el-hasle” kelimeleri konumundadir ve burada adeta “14S & ‘%;J\ 8392l 0 penpinnd”

takdirinde bir climle yapisi s6z konusudur. Fahrettin er-Razi’ye gore bir diger ihtimal de

“el-yiisra” ve “el-usra” kelimelerinin yol anlamina gelen mahzuf “tarikat” kelimesinin
sifat olusudur. Buna gdre burada “Sywlly Syl ddy ol 3}5;“;5-&3” “Biz o kimseyi
tarikét-1 yiisra’ya veya usra’ya miiyesser kilariz” seklinde bir anlam murad edilmistir.
Razi’ye gore bir ihtimal daha vardir ki o da sudur: Burada “yiisrd” ile kastedilen
cennettir. Cunkl ibadetler, insana zor gelir. Bindenaleyh miikellef, ibadetlerinin

kendisini cennete gétiirecegini bildigi zaman, o zor fiiller ona kolay gelmeye baslar.?®

“el-Yiisra” ile neyin kastedildigine gelince Ibnii’l-Cevzi mifessirlerin bu
kelimeye iki anlam yiiklediklerinden bahsetmistir: Ilkine gore bu kelimeden kasit “el-
hayr/hayir” ve bu durumda ayet “hayr1 o kimseye kolaylastiracagiz” anlamina gelir.
Ibnii’l-Cevzi bu goriisii ibn Abbas’a nispet etmistir. Zeyd b. Eslem’e nispet ettigi ikinci
goriise gore ise el-yiisra ile kastedilen cennettir.®® Yukarida Fahrettin er-Razi’nin bu
kelimenin neden miiennes kilindigr ile ilgili izahatinin ii¢lincii maddesinde de kelimenin
cennet anlamma geldigine isaret edilmistir. Zira Réazi “yiisrda” kelimesini “cennet”
olarak tefsir edenlerin, “yiisray1 kolaylastirma” ifadesini Allah’in i’ta ve ittika 6zelligine
sahip kimseleri cennetine kolaylikla buyur edecegi ve onlara cennetiyle ikramda

bulunacagl anlamina aldiklarini belirtmis ve Ra’d 13/23-24 ayetleri ile Zumer 39/73

234 Tbn Manzir, Lisan:i I-Arab, XV, 295-297.
285 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 183-184.
236 Tbnii’l-Cevzl, Zddii’I-Mesir, 1V, 454.
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ayetlerinde de bu hususa isaret edildigini soylemistir.2’ Maverdi ise miifessirlerin bu
kelimeye genelde “hayir” ve “cennet” anlamlarini verdiklerini belirtmis, “hayir ve salah
sebepleri” seklinde bir mana vermenin de imkan dahilinde oldugunu séylemistir. Buna
gore ayet “Ona, hayir ve salah sebeplerini kolaylastiriz, boylece de hayir ve salah

yoniinde amelde bulunmak ona kolay gelir.” anlamina gelmektedir.?*

Yukarida diger kelimelerle ilgili olarak da goriildiigii iizere bu tarz kavramlari
tahsise tabi tutup sadece belli seylerin kastedildigi seklinde bir yoruma gitme yerine
tamimci bir yaklasimi esas alan yorumlar, “el-yusra” kelimesiyle ilgili olarak da
karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Taberi’ye gore “el-yiisra”’dan maksat “Allah’in razi
olacag1 amelleri islemek ve bu yolla cennete ulasmaktir.” 2 Taberi’nin talebesi olma
ozelligine sahip olan Ebl Bekir el-Kaffal es-Sasi “amelleri kolayliga, bir rahata ve
Ovgiiye deger islere gotiiren hersey ylisradandir ki bu biitiin ibadet ve taatlarin vasfidir.
Bir zorluga, bir yorgunluga gotiiren hersey de usrddandir ve bu biitiin glinahlarin

vasfidir.””240

seklindeki izahiyla boyle bir bakis agisini esas almig, bu yoniiyle el-yisra
ve el-usrd kelimelerinin iyi/giizel veya kotii/zor olan herseyi ifade eden mecazi
kavramlar olduklarini ifade etmistir. Zemahseri de bu kelimeyi “Her tiirlii iyi ve giizel
seyler”i kusattigindan bahsetmistir.?*! Dolayistyla kelime, insanin ifa etmekle yiikiimlii
oldugu her tiir emir ve yasak anlamina gelmektedir, “ylisrdnin kolaylastirilmasi”ndan
maksat da emir ve yasaklarin ifasinin kolaylastirilmasidir.?*? Nitekim Kurtubi de “Biz
de, ona kolay olan1 kolaylastiririz.” ifadesini “hayr1 ve iyilikleri kolaylikla iglesin diye

onu hayrin ve salahim yollarina irsad ederiz.” seklinde tefsir etmistir.?*3

Sdrenin sekizinci ayetindeki “jé” fiili “cimri olmak”, “pinti olmak”,

9 6 k”244 245

“tamahkar olmak”, “vermeme gibi anlamlara gelmekte olup comertligin ziddidir
ve nimetleri, esirgenmesi dogru olmayacak kimselerden esirgemektir. Ragib el-

Isfahani’ye gore cimrilik iki ¢esittir. Biri, kisinin kendi ihtiyaclarmi karsilamada

287 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’'I-Gayb, XXXI, 183.
238 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uy(n, V1, 288.

239 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 471.

240 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 183.
241 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 762.

242 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 762.

243 Kurtubf, el-Cami’, XX, 83.

244 Tbn Manzir, Lisan:i 'I-Arab, X1, 47.

245 Firtizabadi, Kamisii 'I-Muhit, s. 965.
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gosterdigi cimriliktir; digeri ise baskalarinin ihtiyaclarin1 karsilamada gosterdigi

cimriliktir. Bu sonuncusu daha ¢ok tenkit edilmistir.?4®

Bu ayette “ & o»” seklinde cimri oldugu belirtilen kimsenin kim oldugu veya

niizul dénemi itibariyle kime tekabiil ettigi hususunda sahabe ve tabiun miifessirlerinden
muhtelif izahlar gelmistir. Ibn Abbas’tan gelen bir bilgiye gére burada kastedilen
Umeyye b. Halef ve Ubey b. Halef kardeslerdir. Ata ise kastedilenin hurma bahgesi
bulunan bir kimse oldugunu belirtmistir.*’ Bu iki izahta oldugu gibi bu ayetin muayyen
bir sahis hakkinda indigi kabul edilse bile bu hiikmiin sadece o kisilere has oldugu
anlamina gelmez. Nitekim bdyle oldugu icindir ki ayetin lafzi yapist umum ifade

»

etmektedir. Zira “;»” ism-i mevsulii &mm lafizlardandir, dolayisiyla silasinda -ki bu

burada cimriliktir- belirtilen hususa sahip olan herkesi kapsar. Bu durum “el-ibratl bi-
umtmi’l-lafz 14 bi-husisi’s-sebeb/itibara alinacak olan lafzin umumi olusudur, sebebin

hususi olusu degil” seklindeki bir usul ilkesiyle de ifade edilmistir.

MekKki b. Ebd Talib el-Kaysi “ " fiili igin “4\ Jows & 4&43L” : Allah yolunda
nafakada bulunmada” seklinde bir meful takdir etmistir.?*® fbn Abbas’in “J&” fiili icin
“d&” seklinde bir meful takdir ettiginden bahsetmis olan Kurtubi kendisi “J%” fiilinin
mefuliinin “eds \&” : sahip olduklar itibariyle” oldugunu belirtmistir.?*® Ibn Asar

burada “}%” fiilinin miiteallakinin zikredilmedigini, ¢iinkii burada mal noktasindaki
cimriligin kastedildigini soylemistir.*

Bu ayetin ifade ettigi ahlaki degerler iizerine degerlendirmelerde bulunan

Kurtubi bu cercevede Oncelikle gergek cimriligin, insanin iizerine farz olan hakki en-

246 Ragib, el-Mufredat, s. 109 (b-h-1).

247 Tbnii’l-Cevzl, Zddii’'I-Mesir, IV, 454,

248 Mekki b. EbQ Talib, el- Kaysi, el-Hidaye 7ld Biiliigi n-Nihdye fi Ilmi Medni’l-Kur’dn ve Tefsirih ve Ahkdmih ve
Cimelin min Flnuni Ulumih, ngr. Mecmuatii Reséil Camiiyye, yy.,1429/2008, XII, 8312.

249 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

250 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 382.
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gellemesi, yerine getirmemesi oldugundan bahsetmis, ardindan Islam alimlerinin
cimrilik ile ilgili ahlaki degerlendirmelerinin nakline gegmistir. Ona gore gerek bu ayet
gerekse Bakara 2/3 ve 274. ayetleri gibi ayetler, cOmertligin tistiin ahlaki degerlerden
biri oldugunu, buna karsilik cimriligin ahlaki bir vasif tasimadigini ispat etmektedir.
Gelinen bu noktada cimri ve comert olarak isimlendirmeyi hak edenin kim oldugunun
tespitine ¢alismak gerekir. Ona gore comert, verilmesi gerekmeyen yerlerde malini
harcayan kimse olmadigi gibi cimri de verilmemesi gereken yerde malin1 harcamayan
kimse degildir. Aksine comert, verilmesi gereken yerde veren, cimri de verilmesi
gereken yerde vermekten uzak duran kimsedir. Verdikleri dolayisiyla ilahl miikafat ve
Ovgiiyli hakeden herkes comerttir. Vermedigi i¢in yergi ya da cezayi hakeden herkes de
cimridir. Verdikleri dolayisiyla miikafat ya da Ovgiiyli haketmeyen, buna karsilik

yerilmesi gereken bir kimse comert sayilmaz, miisrif say1lir.?!

“Zengin olmak” ve “bir seyle iktifa edip baskasina muhta¢ olmamak”
anlamindaki “gnd” kelimesinden tiireyen “istigna” sozliikte “zenginlik istemek”,
“zengin olmak”, “kendini yeterli gérmek”, “ihtiya¢ duymamak”, “ihtiyact olmamak”,
“bagkalarmin elindekine kars1 gozii gonlii tok olmak”, “kandatkar olmak”, “elindekiyle
yetinmek” gibi manalara gelmektedir ki bu anlamlarin bir kismi olumlu, bir kism1 ise

olumsuz bir anlam igerigine sahiptir.2%?

Bu ayetin tefsiri baglaminda seleften farkli izah ve agiklamalar gelmistir.
Nitekim Abdullah b. Abbas’in bu ayete su sekilde farkli mana takdirlerinde bulundugu
yonunde nakiller mevcuttur: (1) “Kim de elinde bulunanla cimrilik eder ve kendisini
Rabbine ihtiyagsiz hissedecek olursa.” (2) “Kim ihtiyacindan fazla olan mali itibariyle
cimrilik eder ve Allaha ihtiyaci yokmus gibi davranacak olursa.” (3) “Kim, Allah
kendisini zengin kildig1 halde zekatin1 vermeyerek cimrilik eder ve kendisini ihtiyagsiz

hissedecek olursa.?®® Tabitin miifessirlerinden Katade ise ayete “Kim Allah’m hakki

21 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84-85.

252 Ragib, el-Mufredat, s. 615-616 (-n-y).

253 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV, 471-472; Kurtubi, el-Cami’, XX, 84; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, VI,
420.
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hususunda cimrilik eder ve kendisini rabbine karsi ihtiyagsiz hissedecek olursa”

seklinde bir mana takdirinde bulunmustur.?%*

Sonraki miifessirlerin izah ve agiklamalarina bakildiginda bunlarin daha ziyade
“istagna” fiilinin mefuliiniin tayini ile ilgili oldugu goriiliir. Nitekim Zemahseri ayete
“Allah katindaki nimetlere ihtiyact yokmus gibi miistagni davranip yasaklardan
sakinmazsa” veya “diinya zevklerini yeterli sayip kendini ahiret nimetlerinden miistagni
sayarsa.” seklinde iki farkli anlam yiiklenebilecegini belirtimis; bdylece “Allah’in liitfu
olan nimetler” ve ‘“ahiret nimetleri” seklinde iki farkli meful takdirini miimkiin
addetmistir.?> Nesefi ve Ebussuud, Zemahseri’nin aciklamalarimi tekrarlama yoluna
giderken®® Beydavi, Zemahseri’nin ikinci sirada yer verdigi tiirde bir izaha ve meful
takdirine gitmistir: “Emrolundugu sey hususunda cimrilik ederek Allah katindaki
nimetlere ihtiyaci yokmus gibi miistagni davranirsa.”?®’ Kurtubi’nin takdiri ise yukarida
Ibn Abbas’tan naklettigimiz goriis ile drtiismektedir: “Kim sahib oldugu mal hususunda
cimrilik ederek hi¢bir hayir harcamada bulunmazsa ahirette akibeti cehennem

atesidir.”?%

Mufessirlerin “en giizel olan” diye terciime edilen “el-hiisna” kelimesi ile ilgili
tevilleri, altinct ayet baglaminda serdettikleri izahlarla hemen hemen aynidir. S6zgelimi
Abdullah b. Abbas’a gore bu ayetteki “el-hiisna” kelimesi “Yapilan infakin yerine

1 259

Allahin verdigi ma veya “kelime-i tevhid”; Katadde'ye gore “Allahin vermeyi

vaadettigi giizel miikafaatlar”; Miicahid e gore ise “cennet” anlamina gelmektedir.”?%

“Feseniiyessiruht 1i’l-usra” seklindeki onuncu ayetle ilgili olarak mifessirler
evvelemirde “usra” kelimesinin mana ve delaletinin tespitine calismiglardir. “Usra”
kelimesinin zorluk anlamindaki “usr” kokiinden gelen “a’ser” kelimesinin miennes
kalibi oldugu ve “en zor olan” anlamina geldigi bilinmektedir. 2t Miifessirler bu

kelimeye muhtelif anlamlar yiiklemislerdir. Maverdi, miifessirlerin “el-usra” kelimesine

254 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 471-472; Maverdf, en-Nuket ve ’I-Uy(n, V1, 288.

25 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 764.

256 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, nsr. Yusuf Ali Bideyvi, Beyrut, 1998, 111, 651;
Ebussuld, Irsddii’I-Akli’s-Selim, 1X, 167.

257 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 317.

258 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

29 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV, 471-472; Kurtubt, el-Cdmi’ li-Ahkdami’l-Kur’dn, XX, 84.

260 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 471-473.

%61 Ragib, el-Mifredat, s. 566 (u-s-r); ibn Manzir, Lisan:i -Arab, IV, 560; Fir(izabadi, Kamisz -Muhit, s. 439.
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“Allah’tan gelen ser/bela” ve “cehennem” anlamini verdiklerinden bahsetmistir.
Maverdi anilan kelimenin “hayir ve salaha gotiiren yollarin zorlastirilmasi” seklinde bir
liclincli manaya gelebilecegini belirtmis, buna gore ayetin su anlama gelecegini
sOylemistir: “Biz ona hayir ve salahin sebeplerini zorlastiririz, bdylece ona hayir ve
salah yoniinde amelde bulunmak zor gelir.”?®? Dahhik’m, Ibn Abbas’a nispet ettigi
izaha gore ayet “Ben onun ile Allah’a ve Rasiiline iman etmek arasinda engel
koyacagim.” seklinde bir anlam ifade etmektedir ki buna gore “usrd” kelimesi “iman
etmemek” anlamina gelmektedir.?®® Ferra’nin ayete “Allah o kimseyi saki ve hayirdan
engellenmis olarak yarattigi” seklindeki mana takdirine gore de kelime yine “iman
etmeme” anlamma gelmektedir. 254 Taberiye gore ise “en zor olan” ile kastedilen
“Allahin  sevmedigi, islendigi takdirde cehenneme siiriikleyen ameller” veya
“cehennemdir.” ?%® Taberi’nin “cehennem” seklindeki mana takdiri, bazi miifessirler
tarafindan da benimsenmistir.?®® Kurtubi, Ibn Mes’tid’un da bu kelimeye “cehennem”
anlamim verdiginden bahsetmistir.?®” Ibn Atiyye’nin “Gerek diinyada gerekse ahiretteki
kotii hal” seklinde mana verdigi bu kelime?® fbn Astr’a gore de “zorluk hali” veya
“zorluk mekan1” anlamlarina gelebilir. ilkine gore kelime cehennem azabi olurken
ikincine gore cehennemin bizzat kendisi olur, ¢unki cehennem, cehennemlikler igin

zorluk ve sikint1 mekanidir.25°

Muifessirlerin bu ayet baglaminda iizerinde durduklart bir diger husus ise
“teysir/kolaylastirma” ile neyin kastedildigidir. Ibnii’l-Cevzi, ibn Abbas’in “el-usra”
kelimesine “ser”” anlami1 verdigini belirtmis, buna gore kolaylastirmanin “Biz o kimseye
serri kolaylastiririz da o, onu, zor olan seye yani cehennem azabina gotiirlir” anlamina
geldigini belirtmistir.2’® ibn Kesir’e gére bu ayet “Biz, onlarin kalplerini ve gozlerini
ceviririz de azginliklar i¢inde kor ve saskin birakiriz, nitekim onlar ona igin basinda

iman etmemislerdir” mealindeki En’am 6/110 ayeti ile benzeri bir vurgu igermektedir.

262 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uy(n, V1, 288.

263 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

%64 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’dn, ngr. Ahmed Yusuf Necati-Muhammed Ali Neccar-
Abdulfettah Ismail Selebi, Mistr, ts., ITI, 270-270.

265 Tabert, Camiu’I-Beyan, XXIV, 473,

266 Maverdi, en-Niket ve’l-Uy(n, VI, 288; Eb( Hafs Siraciiddin, el-Libab fi Ulumi'l-Kitab, XX, 373; Suydti-
Mahallf, Tefsiru I-Celaleyn, s. 811; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 383.

267 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

268 [bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V, 491.

269 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 383.

270 Tbnii’l-Cevazl, Zddii'I-Mesir, 1V, 454.
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Bu ve benzeri ayetler Allah’in hayri amag¢ ve hedef edineni ona muvaffak kilacagini,
serri hedefleyeni ise cezalandiracagmi beyan etmektedir.?’* ibn Asir ise iki ayette
gecmekte olan “nuyessiruh(” kelimesininin “nuderricuhfi/adim adim sevk ederiz”
anlamina geldigini belirtmistir. Buna gore yedinci ve onuncu ayetler “saadet ve sakavet
amellerine onu adim adim yaklastiririz” anlamma gelmektedir. Ibn Atiyye’nin de bu
dogrultuda mana takdir ettigini belirten Ibn Asir, iyi amellerin yiisra/kolay, kotii
amellerin ise usra/zor olarak tavsif edildigini belirtmis ve soyle demistir: A’mal-i yesire
salih ameller olup sahibinin akibeti itibariyle yiisrd/kolay olarak tavsif edilmistir. Usra
ise kotu/cirkin ameller olup sahibinin akibeti itibariyle boyledir. Her ikisinin miiennes

kilmmast ise ikisinin de bir grup amelin sifat1 olmasi sebebiyledir.?"?

Bu baglamda Ferra zorlugun kolaylastirilmasi diye bir seyin nasil olacagini
“Hi¢ zorlukta kolaylik olur mu?” seklindeki mevhum bir sual (zerinden izaha
caligmaktadir. Araplarin koyunlarin yavrulamasini yahut yavrulamalarinin yaklagmasini
ifade etmek icin “kad yessereti’l-ganem” dediklerini belirten Ferra ayette zorluk ile
kolayligin birlikte anilmasini sdyle izah etmektedir: Bu tarz bir kullanimin miimkiin
olduguna dair sOylenebilecek sey sudur: Bu ayet, “kafirleri ¢ok acikli bir azapla
miijdele!”?”® ayeti konumundadir. Miijde aslinda mutluluk verici ve sevindirici seylerle
ilgilidir. Fakat eger bir bolimi hayir, bir boliimii ser olan iki ayri1 ifade birarada
kullamlacak olursa, her ikisi itibariyle de teysir tabirinin kullanilmasi caiz olur.?™
“Kur’an Yolu” muelliflerine gore ise s6zkonusu kolagtirmadan kasit, kisinin Allah ve
Restli’niin gosterdigi yolu kabul etmeyerek yanlislarda israr etmesidir. Bu siire
baglaminda ise kastedilen kisinin cimriligini siirdiirmesi neticesinde Allah’in ondan
hidayet ve yardimini ¢ekmesi, onu kendi haline birakmasidir. Bu ise insan igin en biiyilik
mahrumiyettir. Clinkii bu sekilde kendi basina kalan kul helal haram demeden nefsani
arzularmi tatmine ¢alisir; kotiiliik yapmak, giinah islemek ona kolay gelir, bunlardan

zevk alir. Sonugta cehennemi boylar; diinyada cimrilik edip biriktirmis oldugu servetini

211 jon Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’I-Azim, VI, 417.
212 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 383.

273 Tevbe 9/3.

214 Ferra, Mean;i ’[-Kuran, 111, 270-271.

J
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orada fidye olarak verip cehennem azabindan kurtulmak ister ama bu da miimkiin

olmaz.?’”®

Fahrettin er-Rézi ise bu ayetleri ef’al-i 1bad konusu baglaminda ele almistir.
Réazi’nin agiklamalarma bakildiginda onun “yiisranin kolaylastirilmas1” ifadesini
Allah’in bir kulu i¢in cenneti murad etmesi, buna bagli olarak da o kisiden cennete
gotiirecek amellerin sadir olmasi, “usranin kolaylastirilmasini” ise bir kisi hakkinda
Allah’in cehennemi murat etmesi, buna bagli olarak da o kisinin cehennemi sonug
verecek amellerde bulunmasi anlaminda yorumladigi goriiliir. 2’ Razi’ye gore,
“yiisrd”y1, “cennet” olarak tefsir edenler, “yiisrdy1 kolaylastirma”y1 bazi ayetlerde
bildirildigi iizere,?’” Allah’in bu kesimi cennetine kolaylikla dahil etmesi ve onlara
cennetini ikramda bulunmasi anlaminda almiglardir. “Yiisra” kelimesini, iyl ve glizel
ameller yapma anlamina alanlara gore ise teysirden kasit Allah’in diledigi kimselere bu
amelleri kolayca yapmalarini saglamasidir ki bu sayede riyakar ve miinafik olan
kimselere ariz olan tembellik ve {isenme bu kimseye ariz olmaz.?’® Bu sekilde ayetlerin
tevfik-hizlan konusu baglaminda ele alindigina isaret eden Razi Ehl-i siinnet (Es’ari)
alimlerinin bu ayeti, tevfik ve hizlan (Allah’in muvaffak kilmasi veya yardimim
kesmesi) konusundaki goriislerinin dogruluguna delil getirerek soyle izah ettiklerinden
bahsetmistir: Allah Tedld’nin “Onu yiisraya (en kolaya) miyesser kilarnz” sozi,
Allah’in muvaffakiyyet ve tevfiki, miiminlere has kildigina delalet eder. Bu yonuyle
tevfik, o kimse itibariyle taatin masiyete baskin kilinmasi olmaktadir. “Biz ona {isray1
kolaylastiririz” buyrugu ise Allah’in, hizlam kéfirlere has kildigina delalet eder ki bu
yoniiyle hizlan, o kisi itibariyle masiyetin taaate baskin kilinmasi olmaktadir. Ayet, bu
sekilde bir baskinligin mevcudiyetine delalet edince Eg’ari ulema, efél-i ibadin, Allah’in

bu tevfik ve hizlan takdirine gore sekillenecegini belirtmislerdir. 27

Razi, karsit diisiincenin yani Mutezile’nin bu ayetlerle ilgili olarak kendi
durusu ile paralellik arz edecek izahlarda bulundugundan bahsetmis ve bu cergevede

Kaffal’e atifta bulunmustur. O’nun nakline gore Kaffal’in su izahlar1 bu ayetleri

275 Komisyon, Kur’an Yolu, V, 573.

216 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 184.

277 Ra’d 13/23-24; Zumer 39/73.

218 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’l-Gayb, XXXI, 184. (Fahrettin er-Razi, Bakara 2/45, Nisa 4/142 ve Tevbe 9/38
ayetlerinin de bu yonde bir delalete sahip oldugunu belirtmistir.)

219 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 184.
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Mu’tezile’nin tevfik-hizlan goriisiinii desteklemeye yoneliktir: (1) Burada mecazi bir
kullanim s6z konusudur. Ciinkii birbirine zit olan iki seyden birinin digerinin adiyla
anilmasi yaygin bir mecaz tiliriidiir. Nitekim Stra 42/40. ayette de bu tarz bir kullanim
s0z konusudur. Allah, taata gdtiiren liituflarda bulunmay1 “kolay olani kolaylastirma™
olarak isimlendirince, bu lituflarin terkini de “zor olani1 kolaylastirma” olarak
isimlendirmistir. (2) Bu ifadeler, fiilin failine degil de o fiile sebep olan seye nispeti
kabilindendir. Nitekim putlar kimseyi bizzat saptirmadigi, yalnizca sapmasina vesile
oldugu halde Hz. Ibrahim’in, “Rabbim! Bunlar (putlar) ¢ok sayida kisiyi
saptirmislardir. "% seklindeki ifadesi de bu niteliktedir. Su halde, fiili gergeklestiren
insan olsa da, o fiilin yerine getirilmesine sebep olan sartlar1 saglayan Allah olmasi
hasebiyle bu ayetlerle ilgili fiil Allah’a nispet edilmistir. (3) Bu ayetler tevfik ve hizlan

gercegini bildirmektedir.?8!

Razi, Kaffal Gzerinden Mutezile ile giristigi bu tartismanin sonunda, Ehl-i
stinnettin durusunu teyit eden pek ¢ok naklin bulundugundan bahsetmis ve bu cercevede
Hz. Ali’den gelen rivayetin varligina isaret etmistir. Razi’nin 6zet olarak verdigi
rivayetin Buhari’nin Osman b. Ebi Seybe kanaliyla aktardigi versiyonuna gore Hz. Ali
(r.a) soyle demistir: “Biz, Baki el-Garkad de bir cenazede idik. Rasdlullah (sas.) geldi
ve oturdu. Biz de onun etrafinda oturduk. Rasulullah’in (sas.) elinde bir baston/degnek
vardi. Diigiinerek bagini egmisti ve degnegini yere vurarak dedi ki: ‘Sizden higbir kimse
yoktur Ki -veya dogurulmus higbir nefis yoktur Ki- cennet veya cehennemde yeri yazilmus
olmasin. Mutlaka her nefis bahtli veya bahtsiz olarak yazilmistir. Bir kisi dedi ki: Ey
Allah’in Rasulii, 6yleyse yazimiza dayanip amelimizi terketmelimiyiz? Ciinkii bizden kim
bahtlilardan ise bahtlilardan olacaktir. Kim de bahtsizlardan ise bahtsizlardan
olacaktir? Rasiilullah (s.a.) buyurdu ki: Bahtlilara bahtlilarin ameli kolaylastirilir.
Bahtsizlara da bahtsizlarin ameli kolaylastirilir. Bunun dedikten sonra Rasiliillah ‘Kim

verir ve sakimirsa, en giizeli de tasdik ederse...” ayetini okudular. ” 282

Sonu¢ olarak ifade etmek gerekirse besinci ayetten onuncu ayete kadar

Allah’mn kitabina ve gonderdigi son peygamberine kulak verip goniil aynasini ilahi

280 {prahim 14/36

281 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 184.

282 Buharf, “Tefsir”, 92. Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 473-475; Kurtubi, el-Cami’, XX, 83-84; Ibn
Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’I-AZim, V111, 417-419.
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fiiyuzata cevirenler ile aksine bir inang¢ ve tutum i¢inde 1srar edenler mevzubahis edilmis
olup birbirine zit bu iki yolu segenlerin inang, diisiince, duygu ve amellerinin iiger
basamagina veya o6zelligine deginilerek aydinlatici, yonlendirici, uyarici ve miijdeleyici

bilgiler verilmistir.?®

$\

-9

J T Tt so. 95 . . . . - ~ .
“©35 13 b 4 s Ly” seklindeki on birinci ayetin ligavi yapisina gelince,

ayetin basindaki “ma” edati ile ilgili iki ihtimalden bahsedilmektedir: ilki onun inkar
bildiren istifham (istifhdm-1 inkari) edati olmasidir. Buna goére ayet “o Olip de
cehenneme yuvarlanacagi vakit ona ne fayda verebilir ki?” “Mal1 ona fayda saglayabilir
mi?” “Vebali ondan savabilir mi?” gibi anlamlara gelir. ikinci ihtimal ise “ma”nin
nefiy/olumsuzluk edati olmasidir ki bu durumda ayet “malinin ona higbir faydasi

olmaz” anlamina gelir. 2

“63}/7” fiillinin anlam1 ve ayete yiikledigi mana ile ilgili olarak miifessirler
genelde iki izah serdetmislerdir:

)

(1) Ilkine gdre bu kelime “dagdan yuvarlandi” anlamina gelen “Jé\ P Sy

veya “ &1 oo 3887 soziinden almmustir. Bir kisi kuyuya diistiigiinde veya bir dagdan

)

asagiya yuvarlandiginda “3)” ve “«3,” denmektedir. Maide 5/3 ayetinde gegtigi lizere

yiiksek bir yerden diislip 6len hayvan i¢in kullanilan “miiteraddiye” kelimesi de bu

‘77

kokten gelmektedir.?®® Buna gore “ws3, 13V lafzi, “o kisi ¢ukura, yani kabre veya

cehennem ¢ukuruna yuvarlandiginda” anlammna gelir ki Ibn Abbas, Katide, Ebt Salih
ve Zeyd b. Eslem gibi sahabe ve tabiun miifessirleri bu lafza “cehenneme diistiigi

zaman” seklinde bir anlam takdirinde bulunmus,?® Taberi de tercihini bu gériisten yana

283 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1zmir, 1989, XIII, 6842-6843.

284 EpQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, X, 493; Zemahseri, el-Kegsdf, 1V, 762; Fahrettin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb,
XXXI, 185; Kurtubi, el-Cami, XX, 85; Beydavi, Envdru’'t-Tenzil, V, 317; Ebussuld, Irsadii’I-Akli’s-Selim, X,
167; AlQsT, Rihu’I-Meant, XV, 368; Sab(ni, Safvet:i +-Tefasir, 111, 542.

285 Kyrtubf, el-Cdmi’, XX, 85; Ibn Manzir, Lisan:i I-Arab, XIV, 316.

286 Ep{ Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, X, 493; Kurtubi, el-Cami’, XX, 85; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’I-AzZim, VI,
421; AlQst, Rithu’I-Meani, XV, 368.
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koymustur. Zira Taberi’ye gore “teraddd” kelimesinin “cehenneme yuvarlanmak” ve
“O0lmek” anlamlarina geldigi yoniinde seleften gelen izah ve acgiklamalar bulunsa da ilk
anlam daha tercihe sayandir. Ciinkii “teraddi” kelimesinin bilinen yaygin anlam ve
kullanimi “yuvarlanmak”tir. Oliim anlami kastedildiginde daha ziyade “radiye fulan”

denmekte ve “teradda fiilan” tabiri nadiren kullanilmaktadir.?®’

Buna gore Fahrettin Razi, -bundan énceki ayetleri de dikkate alarak- bu ayete
sOyle bir mana takdir edilebileceginden bahsetmistir: “Biz onu usriya/en zora yani
cehenneme kolaylastirdigimizda, o cehennem ¢ukuruna yuvarlanir. Bindenaleyh
cimrilik ettigi, varislerine birakip da ihtiya¢ hissettigi ve muhta¢ oldugu bu yere
kendisinden higbirsey getiremedigi mali ona nasil fayda verir?” Razi’ye gore “Andolsun
ki sizler bize, td basta sizi yarattgimiz sekilde, fertler olarak, tek basiniza, size
verdigimiz nimetleri arkanizda birakarak geleceksiniz.” mealindeki En’am 6/94 ayeti
ile “Biz onu dedigine malik kilariz ve o Bize tek basina gelir” mealindeki Meryem
19/80 ayetleri de bu hususa isaret etmektedir. Béylece Cenab-1 Hak, insana orada fayda
verecek seyin, diinyada yaptigi iyi amelleri ile malindan verdigi hayir ve hasenati

oldugunu, varislerine biraktig1 mallar olmadigin1 haber vermistir.28

(2) Bu fiil “helak olmak” anlamina gelen “radd” fiilinin tefa’ul kalibindadir.

Buna gore ayette 35 fiili ile kisinin 6liimii kastedilmis olur.?8? Nitekim “Adam 6ldii”

manasinda kullamlan “}&30 (¢3)” ifadesi de bu baptandir. Bu yiizden olacak ki

~%»

Miicahid de bu ayetteki “w35” fiiline “6lmek” anlami vermistir. 20 Bitiin bunlar

gostermektedir ki mufessirler bu ayeti genellikle uhrevi alanla ilgili olarak
degerlendirmisler ve burada kabre kondugunda veya cehenneme atildiginda kisinin
sahip oldugu diinyaligin kendisine fayda vermeyecegine isaret edildiginden

bahsetmislerdir. Bu yilizden olacak ki Elmalili “teraddd” kelimesine yiklenen her iki

287 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 476.

288 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 185.

289 7emahserd, el-Kegssaf, IV, 762; Fahrettin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXXI, 185; Beydavi, Envdru t-Tenzil, V, 317;
Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 111, 651; Ebussudd, frsddii I-Akli’s-Selim, 1X, 167.

290 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV, 476; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1V, 454; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
VIII, 421; SuyQti, ed-Diirru’I-Mensar, V11, 537; AlQsi, Rihu’l-Meant, XV, 368.
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anlami da dikkate alarak ayete sOyle bir anlam takdirinde bulunmustur: “Kiyip
veremeyerek topladigi ve onunla zengin olmak, miistagni kalmak istedigi mal, onu
kabre yuvarlanmaktan, helak olarak esfel-i safiline gitmekten kurtaracak degil, bil’akis

azap ve hiisranm artiracaktir.”?%

Miifessirlerin kahir ekseriyetinin bu ayetin miisriklerin ileri gelenlerinden biri
olan Ubey b. Halef hakkinda indigi yonilindeki agiklamalar1 da dikkate alindiginda,
ayette, Ubey gibi, sahip oldugu maddi imkanla bobiirlenen ve bunun tesinde bagka bir
deger tanimayan kimselere bu imkénlarinin higbir fayda saglamayacagi bildirilmek
istenmektedir. Nitekim Ubey, kisa bir siire sonra Bedir savasinda 6lmiis, glivendigi

maddi imkan ve statii kendisini kurtaramamugtir.2%

Ayetin diinyevi hayat itibariyle degerlendirilmesini miimkiin gdren izah ve
aciklamalara da rastlamak miimkiindiir. Nitekim Imam-1 Maverdi’nin “helak oldugu
zaman yahut mezar ¢ukuruna yahut cehenneme yuvarlandigi zaman yahut da dalalet ve
masiyet bataklifina battigi zaman” seklindeki mana takdiriyle ayetin uhrevi hayata
yonelik oldugu kadar diinyevi hayata yonelik olarak da mesajlar tasidigi yoniindeki

aciklamalar1 bu yorumu destekler mahiyettedir.2%3

Mevdidi bu stireyi iki kisma ayirmanin miimkiin oldugundan bahsetmis ve ilk
boliimiin on birinci ayetle son buldugunu belirtmistir. Su halde buraya kadarki bélimde
gece ve giindiiziin, erkek ve disinin birbirinden farkli olmasi gibi birey veya toplumlarin
amel ve caligsmalarinin da ahlaki agidan farkli oldugu agiklanmistir. Bu gercevede {i¢
miispet ve ti¢ menfi ahlaki 6zellik lizerinde durulmustur ki muspet ahlaki 6zellikler,
“infakta bulunmak”, “Allah’tan korkmak”, “takvaya ve iyilige inanmak™ iken ikinci tiir
ahlaki ozellikler “insanin cimri olmasi”, “Allah’in riza ve hosnutluguna kayitsiz

kalmas1” ve “iyi ve dogru sozii yalanlamas1”dir.?%

Mevdiadi’nin bu tespitinin de isaret ettigi {lizere slrenin ikinci bdliimiiniin

baslangigc kismini olusturan “c4gl Lke 017 ayetindeki “cc42” kelimesi “dogru yola

21 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 108-109.

292 Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X111, 6844,

293 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uydn, V1, 288.

294 Seyyid Ebii’l-A’la el-MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’an: Kur’an’in Anlami ve tefsiri, trc. Heyet, Istanbul, 2003, VII,
141.
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gitmek”, “dogru yolu gdstermek”, “rehberlik yapmak™ manasinda mastar, “dogru yol”,
“kilavuzluk™ ve “rehberlik” anlaminda ise isim olarak kullanilir ve amaca ulastiracak

yolu gostermek ve bu yol i¢in kilavuzluk etmek” diye de tanimlanabilir.?%®

Tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok zikri gegen kelimelerden biri
olan “hiida” kelimesine Ragib el-isfahani, “liitufla/giizellikle kilavuzluk etmek”
anlamin1  vermis, Allah’in insana hidayette bulunmasinin dort sekil altinda
gerceklestigini belirtmistir: (1) Allah’in her bir miikellefe akil, zek& ve zorunlu bilgiler
gibi seyleri liitfetmesidir ki Taha 20/50 ayetinde bu anlamda kullanilmaktadir. (2)
Allah’ i peygamberler gondermesi ve kitaplar indirmesidir. Nitekim Hac 21/73 ayetinde
bu anlami ifade etmektedir. (3) Allah’in hidayete layik gordiigii kimseyi bu konuda
muvaffak kilmasidir ki Yunus 10/9 ayetinde ifade ettigi anlam budur. (4) Allah’in
uhrevi hayatta kisiyi cennete ulastirmasidir. Nitekim A’raf 7/43 ayetinde bu anlama
gelmektedir. Ragib’a gore bu hidayet tiirleri arasinda bir hiyerarsi ve siralama
mevcuttur. Soyle ki; ilk tiirden hidayete nail olamayan bir kimse igin ikinci tir hidayetin
husule gelmesi, dahasi onun miikellef olmasi s6z konusu degildir. Keza ikinci tiirden
hidayete nail olamayan kimse i¢in ii¢lincii ve dordiincii tiir hidayetler hasil olmaz.
Dordiincii tiir hidayeti elde etmis kimse, ilk ii¢ tiir hidayeti, tiglincii tiir hidayeti elde
eden kimse de ilk iki tir hidayete erismis olur. Bunun aksi de s6z konudur. Zira ilk tir
hidayete nail oldugu halde ikincisini yakalayamayan, ilk ikisine nail oldugu halde

liglinciiyii elde edemeyen kimseler de vardir.?%

Mukatil b. Suleyman ise mubhtelif tiirleriyle birlikte “hiida”nin Kur’an-1
Kerim’de on yedi anlama geldigini belirtmis ve bunlar1 su sekilde siralamistir: (1)
Beyan, (2) Islam, (3) Iman, (4) Hakikate davet eden (da?), (5) Marifet, bilgi, (6)
Peygamberler ve kitaplar, (7) Dogruya ulastirmak (rasad), (8) Hz. Muhammed’in
peygamberligi, (9) Kur’an, (10) Tevrat, (11) Bela ve musibeti Allah’tan bilmek
(Istirca’), (12) Hiiccet, (13) Tevhid, (14) Siinnet, (15) Uygun bulmamak. (16) ilham,
(17) Tovbe etmek.?®’

295 yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DI4, Istanbul, 1998, XVII, 477.

2% Ragib, el-Mufredat, s. 538-539 (h-d-y).

297 Mukatil b. Stuleyman el-Belht, el-Viicih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Azim, nsr. Hatim Salih ed-Damin, Dubai,
1427, s. 20-25.

63



Bu ayete miifessirlerin nasil bir mana takdir ettigi meselesine gelince, Ferra
“kim dogru yolu yol edinirse Allah onu o yola koyar” anlamini vermis ve bu yoniiyle de
ayetin Nahl 14/9 ayetiyle benzer bir muhtevaya sahip oldugundan bahsetmistir. Ferra
burada hem hidayetin hem de idlalin kastedilmis olabilecegini belirtmis, bu durumda
hidayetin zikriyle yetinilip idlalin terk edildigini sOylemistir. Ferrd’ya gore yiin
cadirlarin insan1 hem sicaktan hem de soguktan korudugu halde Nahl stiresinde sadece
sicakligin zikredilmis olmas1 da bu kabildendir.?® Taberi 6nce ayete “Hakkin batildan,
taatin de masiyetten beyan edilmesi mutlak sirette bize diiser” seklinde bir anlam
vermis ve “hiida” kelimesine “beyan” anlami yiiklemis; akabinde ise “Arap dili
uzmanlarindan bazilar1 ise bu ayeti su sekilde tevil etmislerdir.” diyerek Ferrd’nin

aciklamalarini ayniyla aktarmustir.?%®

Zeccac “hidayete giden yol ile dalalete giden yolu agiklamak bize diiser”
seklinde bir mana vermis ve bdylece o da Taberl gibi “hiida” kelimesini “beyan”
anlamina almustir.3%° Kirmani ise burada hem hidayet hem de dalaletin kastediliyor
olmasma karsin sadece hidayetin zikriyle yetinildiginden bahsetmistir. Ona gore
“biyedike’l-hayru” seklindeki Al-i Imran 3/26 ayetinde de benzeri bir durum soz
konusudur. Zira hayir da ser de Allah’in elinde oldugu halde ayette sadece hayrin

zikriyle yetinilmistir.3%!

Imam-1 Maturidi ise “aleynd” lafzindaki “ala” harf-i cerrinin “li” anlaminda mi
yoksa “ala” anlaminda mu olabilecegi seklinde iki ihtimalin varligindan bahsetmistir.
Ona gore ilk ihtimal miimkiindiir, zira ¢ok sayida ayette de bu tarz bir kullanim
mevcuttur. Buna gore ayet hidayetin Allah kaynakli olduguna isaret etmektedir.
Maturidi ikinci ihtimalin esas alinmasi durumunda bu sefer “hiida” kelimesine
yiiklenecek manaya gore iki ihtimalin s6z konusu olacagindan bahsetmistir. “Hiida”
kelimesine “beyan” anlami verildigi takdirde ayet “Onlarin tabi tutulduklar: imtihandaki
hikmet ve adaletin hakikatini biitiiniiyle beyan etmek bize diiser; dolayisiyla kusurlu ve

eksik davranirlarsa bu onlardan kaynaklanmaktadir, yoksa Allah’tan degil” veya

©

298 Ferra, Meani’I-Kuran, 111, 271.
29 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 475-4756.

300 Zecchc, Medni’I-Kur’dan, V, 336; Ayrica bkz. Ibnii’1-Cevzi, Zddii ’I-Mesir, 1V, 455.

301 Mahmud b. Hamza el-Kirmani, Gardibii 't-Tefsir ve Acdibii’t-Te vil, ngr. Simran Yunus el-Aceli, Beyrut, ts., s.
1350.
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“Stipheleri zail olsun diye Allah Teala onlara herseyi biitiiniiyle ve sonuna kadar
aciklayacaktir” anlamima gelir. “Hiida” kelimesi ‘“hidayete erdirmek” anlamina
alindiginda ise ayet “Hidayet isteyen ve hidayet talebi noktasinda cehdii gayret i¢inde
olan kimseyi hidayete erdirmek bize aittir” veya “Hidayeti secen ve hidayete eren
kimseye yonelik olarak hidayete dair yaptigimiz vaadimizin gerg¢eklesmesini saglamak
bize aittir” anlamlarimi ifade eder. Bu ag¢iklamalarinin ardindan Maturidi ayetteki
“aleynd” lafzinin hakiki manaya hamledilmesi ve “hiidd” ile de kiifriin ziddinin
kastedilmesi durumunda, kullar1 hidayete erdirmenin Allah i¢in bir zorunluluk oldugu
anlaminin ¢ikarilmamasi gerektigini sdylemis ve kastedilenin hidayete ulasma cabasi
icinde olan insana, Allah’mn, yardimda bulunmak, korumak ve muvaffak kilmak

stiretiyle ihsan ve liitufta bulunmasi oldugunu soylemistir.3%2

Vahidi ise onceki miifessirlerin aciklamalarini 6zetleme yoluna gitmis ve bu
ayetin su sekilde li¢ ¢esit izah ve tefsire konu oldugunu soylemistir: (1) “Hiida’dan
maksat “beyan”dir. Katdde, Mukétil ve Zeccac bu goriistedir. (2) Ayet “Hidayetin
yolunu tutan kimse Allah’a, sevaba ve cennete ulasir” anlamina gelir. Vahidi’ye gore
Ferrd bu goriistedir. (3) Burada sadece hidayet degil dalalet de kastedilmistir; fakat
hidayetin zikri ile yetinilmis, dalalet zikredilmemistir. Vahidi bu izahin Ferra tarafindan
zikredildiginden bahsetmis; Ata kanalindan Ibn Abbas’a nispet edilen su tefsirin de bu
kabilden oldugunu belirtmistir: “Ben dostlarimi1 bana itaate yonelik amele erdiririm,
bana diismanlik edenlerin ise bana itaate yoOnelik amelde bulunmalarina engel

olurum 5303

Fahrettin er-Razi’ye gore ise Allah Teald onceki ayetlerde insanlarin gerek
gayretlerinin gerekse bu gayretlerinin neticelerinin farkli oldugunu, bu yoniiyle de iyi
amel igleyenler i¢cin sonucun kolaylik, kotii amel isleyenler i¢in ise sonucun zorluk
oldugunu bildirmis, sonrasinda da “Siiphesiz Bize ait olan hidayettir” buyurmak
stiretiyle aciklama, yol gosterme, iyi seylere tesvik, kotli seylerden sakindirma gibi bu
noktada {izerine diisen hususlar1 yerine getirdiginden bahsetmistir. Bu yOniiyle ayette

adeta soyle buyrulmaktadir: “Hikmetimiz geregi bize diisen, insanlar1 ibadet i¢in

302 Ep( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Te vilatii’l-Kur’an, nsr. Ahmed Vanlioglu, Istanbul, 2010,
XVII, 234-235.

303 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru I-Vasit, nsr. Niira bint Abdullah el-Aziz el-Versan, Riyad, 1430,
XXIV, 83-85.
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yarattigimizda, onlara nasil ibadet edeceklerini beyan etmek ve insanin yerine
getirdiginde itaatkar olacag isleri, isyankar olacagi seylerden ayirdetmektir. Ciinkii Biz
onlari, kendilerine fayda verip merhamet edelim ve onlara devamli nimetleri arzedelim
diye yarattik. Binaenaleyh Biz, hikmetimiz geregi iizerimize diiseni yerine getirdik.”3%
Rézi bu agiklamalariin ardindan Mutezile’nin bu ayet iizerinden kendi kabulleri lehine
su c¢akiramlarda bulunduklarindan bahsetmistir: (1) Allah Teala miikellefi ancak
giiclinlin yetebilecegi seyle yiikiimli kilar ve ona gii¢c yetiremeyecegi yiikiimliiliikler
yuklemez. (2) “Aleynd” lafzindaki “ald” ifadesi viicub ifade eder ki bu, Allah i¢in bazi
zorunluluklarin bulundugu anlamina gelir. (3) Fiillerini tek basina kul kendisi
gerceklestirmektedir. Aksi takdirde Allah’in birtakim deliller irat etmesinin bir faydasi
ve hikmeti olmazdi. Razi, Mutezile’nin bu istidlallerine Ehl-i siinnet alimlerinin verdigi
cevaplarin malum olduguna isaret etmekle yetinmis ve herhangi bir kars1 agiklamada

bulunmamugtir.3%®

Elmalili, mifessirlerin izahlarmma konu olan mezk{r hususlarin tamamini
dikkate alarak soyle toplu bir degerlendirmede bulunmustur: “(Bu ayet-i kerime),
yukaridaki beyanati takrir ile va’z-u irsad i¢in istinaftir.(Yeni bir sdze baslamaktir.)
Yani, haberiniz olsun ki her halde hidayet ve irsad bizedir. Felaha ¢ikaran dogru yolu
gostermek, hakki ve sevabi beyan etmek resul gondermek, kitap indirmek, afakta edille
nasbetmek, enfiiste kalplere iyiyi kotuyl ilham eylemek Rububiyetin sanina layik bir
istir. Allah’in hidayeti olmayinca siz kendiliginizden onu yapamazsiniz. Ona gore
hidayeti kabul ettirip hak ve hayir yoluna gitmek de sizin mesiyyetinize mevdu’
(birakilmus) bir keyfiyettir.”3%

“lo¥9 35 W Ols” seklindeki on iigiincii ayetteki “3,53\ ve “dg¥V

kelimelerinin anlam ve delaletine yonelik miifessirlerin izah ve agiklamalarma
gecmezden evvel sunu belirtmek gerekir ki “dhiret” kelimesi, “evvel”’in mukabili olan
ve “son” veya “sonraki” anlamina gelen “ahir” kelimesinin miiennes seklidir. Kur’an’da
yirmi alt1 yerde miizekker ve “el-yevm” kelimesinin sifati olarak “el-yevmii’l-ahir” (son

A

gun) seklinde, dokuzunda “dar” kelimesi ile kimi zaman “ed-darii’l-ahire” seklinde

304 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’'I-Gayb, XXXI, 185.
305 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 185.
306 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 109.
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sifat, kimi zaman da “daru’l-ahiret” seklinde izafet terkibi halinde, bir yerde “en-
nes’etii’l-ahire” (ikinci yaratilis, son hilkat) tarzinda, elli yerde de “diinya” kelimesi ile

bir kavram ¢ifti olusturmak sdiretiyle “el-ahiret” seklinde yalin halde gegmektedir.3%’

Mifessirlerin bu ayette gecen “3,>¥1” ve “d9¥\ kelimelerine nasil bir mana

&)

yiiklediklerine gelince, Ferrd burada her iki kelimenin bagma “<¢” kelimesini takdir

etmis ve boylece gerek diinya gerekse ahiret miikafatinin Allah’a ait oldugunun

2

kastedildigini sOylemistir. ® Zemahseri, “sevab” kelimesinin takdirini esas alan
Ferra’nin bu izahin1 oldugu gibi almis, sadece “li’l-miihtedi/hidayet arayisinda olan
icin” seklinde bir kayit ekleme yoluna gitmis ve bu yoniiyle ayetin “Ona (Ibrahim)
diinyada miikdfatimi verdik. Siiphesiz o, ahirette de salihler(ziimresin)dendir.”
Mealindeki Ankeblit 29/27 ayetiyle benzeri bir muhtevaya sahip oldugunu
soylemistir.3%® Vahidi, Ferra’nin izahim Kelbi’ye nispet etmis ve bu yoniiyle ayetin Nisa

4/134 ayeti ile benzeri bir muhtevaya sahip oldugunu belirtmistir.31°

Taberi’ye gore ise burada takdir edilmesi gereken kelime “&Ms” dir,

Dolayisiyla ayet soyle bir manaya gelmektedir: Diinya ve ahiretin mulkiyeti bize aittir;
mahlikatimiz i¢inden kimi murat edersek, o ikisinden ona veririz, diledigimiz kimseyi
de ondan mahrum birakiriz.”3*! Cok sayida sonraki miifessirin Taberi’nin bu izahim
esas aldiklar1 ve buna birtakim kiiciik eklemelerde bulunduklar1 goriilmektedir.
So6zgelimi Beydavi, Taberi’nin izahina “Sizin hidayeti terk etmeniz bize zarar vermez”
kaydini eklerken,!? Ebussuud onceki ayetlere de gonderme yapacak sekilde sdyle
ilavelerde bulunmustur: “Bu itibarla sizin, bizim hidayetimizle hidayete ermeyi terk

etmeniz, bize hicbir zarar vermez. Diinyada da ahirette de diledigimiz gibi kiilli tasarruf

307 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DIA, Istanbul, 1988, I, 543.
308 Ferra, Meani’l-Kur an, |11, 271.

309 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 763

810 Vahidi, et-Tefsiru I-Vasit, XXIV, 85.

811 Taberi, Cdmiu’I-Beyan, XXIV, 476.

812 Beydavi, Envdru't-TenZzil, V, 317.
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bizimdir. Biz, her iki cihanda da diledigimiz fiilleri ve ezclimle vaad ettigimiz en kolay1

ve en zoru miiyesser kilmay1 da gergeklestiririz.””3*®

Imam-1 Matiiridi’nin izah1 ise son derece dzgiindiir. Zira ayeti niizul donemi
gercekligini ve slre i¢i bitlinliiglinii dikkate alarak anlamlandirmaya c¢alisan
Matiiridi’ye gore burada iki anlam ihtimalinin varligindan bahsetmek miimkiindiir: (1)
Bu ayet bir énceki ayetle irtibath olarak ele alindiginda anlami sdyle olmaktadir: “Sizler
ahiret ve dinya hikimranliginin Bize ait oldugunu, tapmakta oldugunuz putlar igin
ahiret ve diinya hiikiimranliginin s6z konusu olmadigini biliyorsunuz; hal boyle iken
nasil oluyor da kullugunuzu ahiret ve diinyay1 elinde bulundurandan alip da ahiret ve
dinya hakimiyetine sahip olmayana veriyorsunuz? Bunu hangi bilginize gore
yaptyorsunuz?” Matiiridi’ye gore boyle buyurmakla Allah Teédld Allah’a kulluga karsin
putlara tapinmayi tercih etmeleri itibariyle onlarin aptalligin1 gézler 6niine sermektedir.
(2) Ayeti “kim cimrilik eder kendini miistagni goriirse” ayeti ile irtibatli olarak ele alan
izaha gore ise mana soyle olur: “Sizlere ne oluyor da hakikatte size degil Allah’a ait
olan, buna karsin faydasi size donecek olan seyi infak etme noktasinda aleyhinize

olacak bigimde cimrilik sergiliyorsunuz.”3

Vahidi ayetin, “Dareynin miilkiyeti/hiikimranlig1r bize aittir, o ikisinden
diledigimize veririz, dolayisiyla talebiniz bizden olsun” seklinde bir anlama sahip
oldugunu belirtmig, Taberi’nin mana takdirinin hemen aynist olsa da bu manay1
kimseye nispet etmeden vermistir. Vahidi bu ayette diinya ve ahiretin Allah’in emrine
teslim olmasinin zorunlulugunun haber verilmis olmasimi da miimkiin addetmis ve buna
gore soyle bir anlam takdirinde bulunmustur: Onlarin ikisi de Allah’a teslim olmustur ki
Allah diledigini yapar. Nitekim diledigine diinyadan verir, diledigini ondan mahrum
birakir, diledigini cennete sokar, diledigi atese sokulur. O’nun dilegini geri c¢evirecek,

O’nun hiikmiinii tersine ¢evirecek higbir sey bulunmamaktadir.””!®

Fahrettin er-Razi’ye gelince o, ayete iki farkli mana yiiklenebilecegini
belirtmistir. Razi’nin, ilki Mutezile’nin, ikincisi ise Ehl-i sunnetin telakkileriyle

paralellik arz ettigini belirttigi s6z konusu iki mana sdyledir: (1) Diinyada da, ahirette de

313 Ebussuld, Irsadii’I-Akli s-Selim, X, 167.
314 Mataridi, Te vilati’I-Kur’dan, XV1I, 236.
315 Vahidf, et-Tefsiru'I-Vasit, XXIV, 86.
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hersey Bize aittir. Bindenaleyh sizin, bizim yol gostericiligimiz ile yol bulmayi
terkedisiniz, Bize zarar vermeyecegi gibi, o yolu bulmak siretiyle hidayete ermeniz de
Bizim miilkiimiize birsey katmaz. Aksine bunun faydasi da, zarar1 da size yoneliktir.
Eger isteseydik sizi, isyanlardan-inkarlardan cebren alikorduk. Cunki diinya da, ahiret
de bizimdir. Fakat sizi, bu sekilde cebren isyanlardan alikoymadik. Ciinkii bu tarz,
miukellefiyeti zedeler. Aksine biz sizi, gilinahlardan ve yanliglardan, agiklamakla,
bildirmekle ve va’d-vaidimizle alikoymayi irade ettik. (2) Her iki diinyanin miilkiyeti
Bize aittir. Dolayisiyla diledigimiz kimseye diledigimiz seyi veririz. Her iki diinyanin

mutlulugu da bizden istenir.3!6

ibn Asur’a gore ise bu ayet su hususlara yonelik bir tenbih ve hatirlatmayi
icermektedir: “Allah Tealanin kullarina yonelik hidayet vaadi, O’nun bir litfudur. Zira
gerek ahiret gerekse diinya yurdu, icindekilerle birlikte Allah’in miilkiidiir; dolayisiyla
da Allah’mn o ikisinde diledigi gibi tasarrufta bulunma hakki bulunmaktadir. Insanlarin
Allah’tan bir alacaklar1 bulunmamaktadir, s6z konusu olan sadece ve sadece Allah’in
litfudur.” Bu izahinin ardindan Ibn Asir ayette su hususa da isaret edildigini
belirtmistir: “Uhrevi hayattaki ceza, Allah’in tayin ettigi ve kullarina bildirdigi sekilde
cereyan edecektir. Diinya islerinin nizami ve miisebbebbatin sebepler lizerindeki isleyisi
de Allah’in vazettigi ve korunmasi yoniinde emir, irsat ve yonlendirmede bulundugu bir

seydir. Dolayisiyla kim bu hususlarda bir seyi eksik yaparsa onun sonuglarini hak

Eder.”317

fbn Asur’un bu agiklamalarina gore ayette, diinya hayatinin, Allah’n vazettigi
nizam ve kurallara gore hareket etmesi gibi ahiret hayatinin da Allah’in bu yondeki
beyanlarina gore cari olacagindan bahsedilmekte, bdylece her iki hayatta cari olan
nizamin Allah tarafindan kondugu, dolayisiyla kullara diisenin bu nizam uyarica amel
etmek oldugu belirtilmektedir. Bu ayetlerde diinya ve ahiretin birlikte ele alinmasi,
dinya-ahiret dengesinin gozetilmesine yonelik bir isaret olarak da degerlendirilebilir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, bir taraftan ahiret akidesi {izerinde 1israrla dururken, diger
taraftan dunyadan el etek cekmeyi hicbir zaman tasvip etmemektedir. Bu yoniyle

Kur’an, insana, ahirete hazirlanmasi yoniinde tavsiyelerde bulunmakta; bunu yaparken

316 Fahrettin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, XXXI, 185.
317 1bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 389.
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de diinya nimetlerinden nasip almay1 ihmal etmemesini salik vermektedir. Kur’an’in
diinya ile iliski baglaminda olumsuz gordiigii sey, diinyanin cazibesine kapilip ahiret
saadetini ihmal etmektir. Bunu engelleme adina Kur’an, ahiret hayatina nisbetle diinya
hayatinin gegici ve degersiz bir metadan ibaret oldugu ve ahiret yurdunun ebedi huzur

ve siik@in igeren bir hayati ifade ettigi vurgusunu siirekli olarak yinelemektedir.3!8

“ 2l N ‘.SJJJUB” ayetine gelince oncelikle belirtmek gerekir ki “inzar”

kelimesi, “kisinin kendisi i¢in zorunlu olmayan bir seyi, bir seyin vaki olmasina yonelik
olarak zorunlu kilmas1” anlamina gelen “ne-ze-ra” kokiinden gelmekte olup, bir seyin
sonucundaki tehlikeyi haber verip sakindirmak, uyarmak, dikkatini ¢ekmek anlamina

gelmektedir. Korku vermek siretiyle uyanik kilmak anlamini icermesi sebebiyle de

seving haberi vererek miijdelemek demek olan “tebsir’in ziddi olmaktadir.®!® “ Jals”

2 ¢

kelimesi ise “alev alev yanan”, “tutustukca tutusan” anlamma gelmektedir.®2° Nitekim

atesin tutustugunu ve kuvvetli bir bicimde yandigini belirtmek amaciyla “telezzati’n-

A

nar” denmekte olup cehennemin “lezd” olarak isimlendirilmesi de bundandir.3?* Ferra

ise burada kelimenin ashmin “Jd2ks” seklinde muzari-miiennes kipte oldugunu,

dolayisiyla bagindaki ‘ta’ harfinin hazfe ugradigini belirtmis, mazi fiill manasinda olmus

olmas1 durumunda ayetin lafiz yapisinin “Cali” seklinde olmasi gerekecegini ifade

etmistir.*?? Ferrd bu izahmi Ubeyde b. Umeyr’in bu ayeti “ J2ks” seklinde okudugu

yoniindeki nakille teyit etmis, dahast Abdullah b. Mes id’un mushafinda da kelimenin
bu sekilde yazili oldugunu bizzat gordiigiinii kaydetmistir. 3 Bursevi ise burada
sireklilik ifade eden muzari fiilinin gelmesinin azdbin devamliligini ifade ettigini

soylemektedir.324

318 Topaloglu, “Ahiret” DIA, 1, 545. Bu yondeki ayetler i¢in bkz. Ra’d 13/26; Ankebiit 29/64; Mii’min 40/39.

319 Ragib, el-Mufredat, s. 487 (n-z-r).

820 7eccac, Medni’I-Kur’dn, V, 336.

321 \/ahidi, et-Tefsiru I-Vasit, XXIV, 86; Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 186.

322 Ferra, Meani’l-Kur’an, |11, 271. Taberi de isim zikretmeksizin Ferrd’nin izahlarin1 ayniyla tekrarlamistir. Bkz.
Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 476.

323 Ferra, Mean;i’I-Kur’an, |, 272.

324 Bursevi, Rlhu I-Beyan, X, 450.
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Bu ayetteki “kiim” zamirinin medliililin kimler oldugu hususunda farkli
izahlar yapilmistir. Mukatil, medliiliin “ehl-i Mekke” oldugunu sdylerken®?® Imam-1
Matiridi hem ehl-i tevhid hem de ehl-i sirk oldugunu belirtmis, buna bagli olarak da

cehennem uyarisinin her iki kesime yonelik oldugunu sdylemistir.3%°
“Ayg @ds d aa¥ Y1 ghey Y7 seklindeki srenin 15-16. ayetleri

baglaminda miifessirlerin tizerinde durduklari asil mesele “@a\” ile kastedilenin

kimligi ve bu kisinin sifati olarak zikredilen tekzib/yalanlamadan kasdin ne oldugu
hususudur. Ferra “eska” kelimesini “Allah’in ilminde saki olanlar” seklinde izah etmis,
“tekzib”i ise reddetmek ve kabul etmemek degil, emrolundugu seylerde taksirde
bulunmak olarak anlamlandirmistir. Ferra, “tekzib” kelimesinin kusurlu davranmak

anlamindaki bu kullanimlarina Arap siirinde de rastlandigindan bahsetmis, savasta geri

cekilen kimsenin durumunu belirtmek icin “cdS@  siall OM3 &7 denmesini buna

ornek gostermistir.®?’ Taberd, Ferra’nin bu agiklamalarmi “Arap dilcilerinden bazilan
demektedir ki” seklindeki bir kayitla aktarmis; Ferrd’nin aksine “tekzib”i “Allah’in
ayetlerini yalanlamak, ayetlerden yiiz ¢evirmek ve onlari tastik etmemek” anlamina

almistir. 328

Bu ayetler iizerinde uzun uzadiya izahatta bulunan Imam-1 Matiiridi,
evvelemirde “tekzib” kelimesine “taksir” anlamini verenlerin Mutezili oldugundan
bahsetmistir.3?® Bu baglamda Matiiridi, Mutezile, Havaric ve Miircie’nin bu ayete nasil
baktig1 ve bu ayetle nasil istidlalde bulundugundan bahsetmis, bu c¢erevede Hanefi-
degil de “Allah’in emrinde taksirde bulunmak” ve “Allah’in yasaklarini islemek”
anlaminda olacagini sdylemis, bu izahlartyla da ayeti biiyilk giinah isleyenlerle
iliskilendirmeyi ve ayetteki vaidin onlara yonelik oldugunu belirtmeyi amacglamistir. (2)

Hariciler biiyiik glinah isleyenlerin, isledikleri bu giinah sebebiyle miikezzib vasfinda

3
3

N

S Vahidi, et-Tefsiru 'I-Vasit, XXIV, 86.

6 Maturidi, Te vilatii'I-Kur'an, XVI1I, 236.

327 Ferra, Mean;i’I-Kur an, 1, 272.

328 Taberl, Camiu’l-Beyan, XXIV, 476-477.

329 Buna gore Ferra’nin yukaridaki izahlar1 Mutezili telakki paralelinde olmaktadir.
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olacaklarini sOylemislerdir. Gerekgeleri, biiyiik giinah isleyenlerin isin basinda tevhid
inancin1 benimserken, emre konu olan seylerin ve tevhide yakisan hususlarin tamamini
yerine getirmeye ve tevhide yakismayan seylerin tamamindan da uzak durmaya inanmis
olmalaridir. Dolayistyla bir kimse bunu terk ettiginde, esas itibariyle sadik kalacag: seyi
yalanlamis olmaktadir. (3) Azabin sadece miisrik ve kafir kimse i¢in s6z konusu olacagi
gorlsi itibariyle bu ayetle istidlalde bulunmus olan Miircie’ye gore cehenneme sadece
yalanlayan ve (inancindan) geri doénenler girecektir; su halde miimin kimse ister biiyiik
giinah islesin isterse kiiglik giinah, asla miikezzib ve miitevelli olamaz. (4) Biz(chl-i
stinnet)e gore ise bu sekil bir sadakatsizlik tekzib olmaz, fakat sdziine ve inancina ters

hareket etme olur.3%

Bu sekilde dort kesimin bu ayet baglaminda biiyiik giinah isleyenin ayette
gecen tekzib ve tevelli Ozelliklerine sahip olup olmayacagi yoniindeki goriislerini
aktaran Matiiridi devaminda soyle demektedir: Bu ayetlerin cehennem mertebelerinden
biri hakkinda olmasi da miimkiindiir. Zira her bir kesim i¢in bir mertebe s6z konusudur.
Nitekim Allah Tedld “Miinafiklar cehennemin en alt mertebesinde (derk)
olacaklardir ** buyurmustur. Keza bir ayette “Cehennemlikler icin dari’ disinda bir
yiyecek sz konusu degildir "**? buyrulmus iken, bir baska ayette ise onlarm yiyeceginin
gislin oldugu®® belirtilmistir. Buna gore dari’ cehennem mertebelerinden biri igin,
gislin ise bir bagkasi i¢indir. Dolayisiyla cehennemin (ayette sozii edilen) bu mertebesini
ancak en saki olanlarin boylamas1 miimkiindiir. Keza biiyiik giinah isleyenler i¢in 6zel
bir mertebe olmast da miimkiindiir. (Mutezilenin) ashab-1 kebire i¢in siddetli vaidlerin
bulundugu yoniindeki ifadelerine gelince biz bunlar1 inkar ediyor degiliz; dolayisiyla
(bize gore de) onlar azaba ugrayacaklardir, fakat bizim s6ziinii ettigimiz sey, cehenneme
atilacak olmalart durumunda onlarin kéfirlerin bulundugu mertebelerde (derkelerde)
bulunmayacaklaridir. Onlarin (bu ayette) alevli bir ates olarak zikredilen tiirdeki azabin
disinda bir azapla azaba c¢ekilmeleri de miimkiindiir. Bize gore onlarin durumu Allah’in

dilemesine baglhdir; dilerse azap eder, dilerse onlardan atesi kaldirir ve onlar1 saliverir.

3
3
3
3

&)

0 Matiridi, Te vilatii'I-Kurdan, XVI1, 236-237.
1 Nisa 4/145.

2 Gasiye 88/6.

Hakka 69/36.
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Haril haril (telazzi) atese sahip oldugu belirtilen cehenneme gelince, bu kafirler
334

icindir.

Goriildigi tizere Matiiridi bu ayette gecen “el-eska” ile kastedilenlerin kafirler
oldugu, biiyiikk giinah islemis dahi olsalar, iman sahibi kimselerin bu ayete dahil
edilemeyecegi goriisiindedir. Vahidi’nin “el-eskd” ile kimin kastedildigine dair sahabe
ve tabilin miifessirlerinden aktardigi su goriisler de Matiiridi’nin agiklamalarii teyit
etmektedir: (1) Ibn Abbas’a gore “eska” ile kastedilen, Umeyye b. Halef ve onun gibi
olup da gerek Hz. Muhammed’i (sas.) gerekse Onceki peygamberleri yalanlayan
kimselerdir. (2) Hasan-1 Basri’ye gore ise “eskd” ile kastedilen miisrik kimsedir ki

sonraki ayetler de bunu géstermektedir.3%

Bu ayetleri kelami tartismalar baglaminda ele alan miifessirlerden biri de
Zeccac’tir. Zira Zeccac, Miircie’nin bu ayetten hareketle “Kafir olan kimse disinda
kimse cehenneme girmeyecektir” seklindeki izahini kabul edilebilir bulmamistir. Ona
gore isin ash hi¢ de Miircie’nin zannettigi gibi degildir. Zeccac’a gore ayette tavsif

A

edilen cehenneme sadece yine ayette 6zellikleri belirtilmis olup da “eska” olarak takdim
edilecek kimse girecektir. Fakat bu, bagkalarinin cehenneme girmeyecegi anlamina
gelmez. Zira cehennemliklerin muhtelif mertebeleri vardir. Allah Tedla hangi kesimi

nasil bir azabin bekledigini belirtmis ise o kesim o sekil bir azaba carptirilacaktir.>*

Zemahgeri’ye gore ise bu ayette biri miisriklikte digeri ise miiminlikte 6nde
giden iki kimsenin durumu arasinda bir karsilagtirma yapilmig ve bu iki kimsenin
sifatlar1 arasinda ne kadar biiyiik bir tezatin bulundugu belirtilmek istenmistir. Buna
gore “eska” olan kimse Oyle bir kimsedir ki cehennem adeta onun i¢in yaratilmistir, bu
yoniiyle de cehennemi boylamak ona mahsus bir sey olarak aktarilmistir. Keza “etka”
olan kimse de dyle bir kimsedir ki cennet de adeta onun i¢in yaratilmistir, bu yoniiyle de

cehennemden kurtulma ona mahsus bir sey olarak aktarilmistir.3%’

Bu ayet baglaminda kelami tartigsmalara yogun atifta bulunan bir diger miifessir

ise Fahrettin er-R&zi’dir. Ayetin “Boyle olan atese, Allah’in ayetlerini yalanlayip,

334 Maturidt, Te vilatii'I-Kur’dan, XV1I, 236-237.
335 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Vasit, XXIV, 86-87.

336 Zeccac, Medni’I-Kur’dn, V, 336.

337 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 764.
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Allah’a itaattan yiiz c¢evirdigi i¢in, saki olan kafirden baskasi girmeyecek” anlamina
geldigini belirten ve bu yoniiyle de “eska” kelimesi ile “kafir” kimsenin kastedildigini
sOyleyen Razi, bu ger¢evede Kadi Abdiilcebbar’in Miircie’nin bu ayetin zahiri anlamina
tutunarak kafir olmayanlarin asla cehenneme girmeyecekleri yoniindeki agiklamalarina
yonelik elestirilerini ele almigtir. Ayeti zahiri manasina almanin miimkiin olmadiginm
diisiinen Kadi’nin delilleri sdyledir: (1) Zahiri anlama gore ayetleri tekzibde ve tevellide
bulunmayan kafirin cehenneme girmemesi gerekir. (2) Boyle bir kabul glinahlara tesvik
etmektedir. Cilinkii zahiri mana esas alinacak olursa ayette Allah Teala gerek kendini
gerekse peygamberini tasdik edip de yalanlama ve inancindan dénme yoluna gitmemis
olan kimseye sdyle demis olmaktadir: “Her ne giinah islemis olursan ol, onun sana bir
zarart olmaz.” Hal su ki bu tesvikin de Gtesinde glinah1 miibah sayma olur ki Allah
bundan miinezzehtir. (3) “O cehennemden en ¢ok sakinan, ondan uzak tutulacaktir”
seklindeki bir sonraki ayet de, burada zahiri mananin esas alinamayacagini gosterir.
Ciinkii fasik/glinahkar kimsenin halinden, onun takva noktasinda énde gitme anlaminda
“en miittaki” kimse olmadigi anlasilmaktadir. Su halde biiylik giinah isleyen kimse
“etkd/en muttaki” olarak nitelenemez. Dolayisiyla birinci ifade, fasikin cehenneme
girmeyecegine delalet ettigine gore bu ikinci ifade de fasikin cehennemden
uzaklastirilmayacagina delalet eder. Su halde cennetten uzak tutulmayacak olan bitin

miikellefler kacinilmaz olarak cehennemliklerden olacaktir.3%®

Biitin bu delillere baglhh olarak ayetin zahiri anlami dogrultusunda
alinamayacagmin ortaya ¢iktigin1 diistinen Kadi Abdiilcebbar’a gore burada tevil
kagmilmazdir. Kadi ayetin iki tir tevilinin mimkiin oldugundan bahsetmistir: (1)
“Naran telezza” ifadesi ile cehennem atesinden hususi bir ates kastedilmis olabilir,
clinkii cehennem mubhtelif tabakalardan olusmaktadir. Dolayisiyla bu ayet, s6z konusu
hususi atese yalnizca ayette “eska” olarak ifade edilen kimsenin girecegine delalet
etmektedir; yoksa fasik/giinahkar olan, ayette zikri gegen 6zelliklere sahip olmayan

kafirlerin cehennemin diger tabakalarina girmeyecegine degil. (2) ‘“Néran telezza”

338 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 186.
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A

ifadesi ile butlin cehennem tabakalar1 kastedilmis; “la yeslaha illa’l-eska” ifadesiyle de

cehenneme girmeye en layik olan kimsenin “eska” olan kimse oldugu belirtilmistir.>*

Kadi’nin, Miircie’nin iddia ettigi gibi ayetin zahiri anlamina alinamayacagi
yoniindeki izahlar1 ve ayetin teviline iliskin agiklamalarini nakletmesinin ardindan
Fahrettin er-Razi, “Bilesin ki Kadi’nin zikrettigi bu vecihler zayiftir” diyerek Kadi’nin
izahatinin su yonlerden zayif oldugunun zikrine ge¢mektedir: (1) Kadi’nin “ayetin
zahiri anlamda alinmasindan kéfirden baskasi cehenneme girmez seklinde bir mana
cikmaktadir” seklindeki ifadelerine cevap olarak su sOylenebilir: Her k&fir mutlak
strette Peygamber’in davasini yalanlamis ve o peygamberin dogruluguna delalet eden
delilleri diistinmekten imtina etmistir ki bu da onun sair giinahkarlardan daha 6nde
gittigi, bu yoniiyle de hem yalanlama hem de yiiz ¢evirme isini irtikdp ettigi anlamina
gelir. Su halde madem ki butin ké&firler bu ayet kapsamina girmektedir, o halde
Kadi’nin agiklamalar1 gecersiz kalmaktadir. (2) Kadi’nin “zahiri anlam giinah islemeye
tesvik etmektedir” seklindeki aciklamasi da zayiftir. Cilinkii bir kisiyi giinahtan men
etmek i¢in o seyin zemme konu olmasi ve Allah’in o seye gazapta bulunmasi yeterlidir.
Zira biitin bunlar Allah’in o kimseye ikram etmeyecegi, onu yliceltmeyecegi ve onu
miikafatlandirmayacag anlamindadir. Ote yandan Allah bu kimseye, baska bir yolla da
azab edebilir. Clinkii azab etme yollarinin sadece cehenneme sokmayla sinirlt olduguna
delalet eden higbir delil yoktur. (3) “Veseyecennebuha’l-etka” ifadesinin en muttaki
olmayanlarin durumuna delalet etmesi ancak mefhiim-i muhalif ve delil-i hitab delilini
esas almakla miimkiin olur ki Kadi bunlar1 bir delil olarak kabul etmemektedir. Anilan
delillere gore ise ayet etka olmayanlarin cehenneme girmesini gerektirir ki bundan ¢ikan
sonu¢ cocuklarin ve delilerin de cehenneme girecek olmasidir, oysa bu batildir. (4)
Kadi’nin, burada kastedilenin hususi bir ates, yani haril haril yanan ates oldugu
seklindeki ifadesi de tutarsizdir. Ciinkii bu, cehennem tabakalarinin tamaminin bir
Ozelligi olabilecegi gibi muayyen bir tabakanin sifatt da olabilir. Fakat “kella inneha

21,340

lezd 341

ayetinde cehennemin biitiin tabakalar1 bu sekilde tavsif edilmistir.

339 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 186.
340 Medric 70/15.
31 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 186-187.
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Kadi’nin “kastedilen cehennemin bu tabakasina en layik olan kimse ‘eska’
olarak tavsif edilen kimsedir” seklindeki agiklamasini da ayetin zahiri anlamin1 herhangi
bir delile dayanmaksizin terk eden bir izah olmasi hasebiyle zayif addeden Razi, “Ehl-i
stinnet, fasik (bliyiik giinah igleyen) kimsenin kesinlikle cehenneme girmeyecegini nigin
sOylememektedir?” seklindeki mevhum soruyu cevaplamaya calismakta ve buna iliskin
iki izah serdetmektedir: (1) Vahidi’nin de dedigi gibi dilde “la yeslaha” ifadesi “la
yelzemiihd/yakasini birakmaz” anlamina gelmektedir ki Ehl-i stinnete gore cehennemin
yakasint birakmadig kisi kéfir kisidir. Fasik olan kimse ise cehenneme girmez, girse
bile orada kalmayip ¢ikar. (2) Fasik kimseleri tehdit eden ayetler, bu ayetin umumi olan

zahiri manasini tahsis etmektedir.342

‘S b 3a @l 65531\ g y” ayetlerine gelince, dnceki iki ayetle ilgili

uzun uzadiya izah ve acgiklamada bulunduklarini diisiinmiis olacaklar ki miifessirler bu
ayetler hakkinda daha kisa izahta bulunma yolunu tercih etmisglerdir. Nitekim Ferra, “el-
etka”dan kasdin Ebl Bekir (ra.) oldugunu belirtmekle yetinmis ve bunun 6tesinde higbir
izahta bulunmamustir.3*® Taberi “Haril haril yanan cehenneme atilmaktan takvali olan
kimse korunacaktir” seklinde bir anlam takdir ettikten sonra burada “ef’ale” vezninin
“failin” kalibinda kullanildigindan bahsetmis, dolayisiyla da “etkd” kelimesinin
“takiyylin” anlaminda oldugunu soylemistir. “ellezi yu’ti maleh’” cilimlesine
“glinahlarindan temizlenmek amaciyla malin1 diinya hayatinda Allah’in, kendisini
yerine getirmekle yiikiimlii kildigi hukukullaha veren” seklinde mana vermis, adeti
oldugu iizere seleften gelen nakilleri aktarma gibi bir yola basvurmamustir.3** Keza
Zeccac “el-etkd”dan kasdin Hz. EbG Bekir (ra.) oldugunu belirtmis, “yetezekka”
kelimesine ise “Bu infakla o, Allah katinda temiz olmayi ister, riya ve siimay1 istemez”
seklinde bir anlam yiiklemekle yetinmistir.>*> Genelde izahlarin1 uzun tutan Vahidi’ye
baktigimizda onun da digerleri kadar olmasa da kismen 6zet bir agiklamada bulunma
yolunu tercih ettigi  goriilmektedir. Vahidi “seyiicennebiihd” kelimesinin
“seniib’1diiha/biz onu uzak tutariz” anlamina geldigini belirtmis, “cennebtiihll es-sey’e”

seklindeki kullanimin “ben onu ondan uzak tuttum, o da uzaklasti” anlamina geldigini

342 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 187.
343 Ferra, Medani’l-Kur’an, 111, 272.

344 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 478.

345 Zeccac, Medni’I-Kur’dn, V, 336.
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belirtmistir. Vahidi, “el-etka” kelimesi ile ilgili olarak Mukatil’in “halis muvahhit olan
kimse” seklinde bir izahta bulunmus oldugunu, ancak miifessirlerin biitiiniine gore
burada kastedilenin Hz. Ebt Bekir (ra.) oldugunu belirtmistir. “Yetezekka” kelimesi ile
ilgili olarak da yukarida gegen Zeccac’in agiklamalarini “kéle eb ishak™ seklinde bir

kayit diiserek aktarmustir. *® Zemahseri de once isim zikretmeden Zeccic’in

agiklamalarmi oldugu gibi aktarmis, akabinde de “ S kelimesinin ciimle igi konumu

[N

ile ilgili s6yle bir izahta bulunmustur: Bunun iki izahi olabilir. Bu kelime "3 " fiilinden

Koo 2

bedel yapilirsa o zaman irabda mahalli olmaz. Bu kelime “34" fiilinin zamirinin hali

olacak olursa o zaman nasb mahallinde olur.**” Zemahseri’nin bu aciklamalarmni esas
almis goziikken Elmalili anlamin ilk ihtimale gére “(o etka ki) malin1 verir, temizlenir,
tefeyyiiz eyler, felah bulur” manasinda, ikinci ihtimale gore ise “Tezekki etmek:

indallah temizlenip nemalanmak {izere malin verir.” anlamina gelecegini belirtmistir.34®

Miifessirlerin kahir ekseriyeti bu tarz veciz agiklamalarla iktifa ederken
Fahrettin er-Razi, onceki ayetler baglaminda miirtekib-i kebire meselesi Uzerinden
Murcie, Mutezile ve Ehl-i siinnet arasindaki polemiklerin zikrine giristigi gibi bu ayetler
baglaminda da efdalin kim olduguna yonelik olarak Ehl-i stinnet ile Sia arasinda vuku
bulan polemige deginmistir. Razi “Biz, ehl-i sinnetin mifessirleri, ayetteki bu ifade ile
Hz. Eb( Bekir’in (ra.) kastedildigi hususunda ittifak i¢indeyiz. Ancak bilesin ki Sia’nin
tamami, (sebeb-i niizule iliskin) rivayeti kabullenmeyerek, bu ayetin Ali b. Ebi Talib
(ra.) hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir” diyerek iki kesimin bu ayette kastedilenin
kim oldugu hususunda ihtilaf ettiklerinden bahsetmistir. Razi bulundugu bir mecliste
Sia’dan birinin bu ayette kastedilenin Hz. Ali oldugundan bahsettigini, bunun iizerine
kendisinin de kastedilenin Hz. Eb( Bekir (ra.) oldugunu soyledigini belirtmis,
sonrasinda da bu goriisii daha ziyade nakli deliller {izerinden temellendirme yoluna

gitmistir.34°

3

B

& Vahidi, et-Tefsiru’I-Vasit, XXIV, 88-89.

347 Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 764.

348 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 109-110.

349 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 187-188.

5

77



“« Y Ay g slanl W1 (65 deai o0 odis u>Yles” ayetlerine gelince Ferra’ya

gore burada iki ihtimal s6z konusudur: Ilki “¥V” nin “S” anlamina alinmasidir ki bu

duramda anlam s0yle olmaktadir: Bu kimse yaptig1 infaki, o kimseden gordiigii destege
bir karsilik olarak degil, Allah’in rizasin1 umarak yapmustir. Ferrd Araplarin anlamin

acik oldugu durumlarda bir harfi bagka bir harfin yerine kullandiklarini séylemistir.

ikincisine gére “A>Y" kelimesindeki ‘lam’, “ouss” deki zamirle irtibath kilmir ki buna

gére mana soyledir: Bu kimse yaptigi infak itibariyle hi¢c kimseye karsi sevap
bekleyecegi bir nimete sahip olamaz. Ferra bu iki vechin de giizel oldugunu belirtmekte,
bu vecihleri birbirine tercih edemeyeceginden bahsetmektedir. *° Ferra’nin bu
aciklamalar1 Taberi tarafindan da hemen hemen ayniyla aktarilmigtir. Zira Taberi, “Arap
dili alimlerinden bazilar1 bu ayeti su yonde tevil etmekte idiler” seklinde bir kayit
diismiis, akabinde de Ferra’nin zikrettigi bu ihtimalleri aynmiyla aktarmigtir. Taberi
bunun ardindan “Arap dili alimlerinden olan sahsin (Ferrd’y1 kastediyor) aktardigimiz
bu izahi, tevil ehlinden gelen nakiller yoluyla ulasan sahih izahtan ibarettir” demis ve bu

ayetlerin Hz. EbG Bekir (ra.) hakkinda indigi yoniindeki nakillerin aktarimina

geomistir. 5! Bir diger dilci miifessir olan Zeccc ise “GjE it oo odis u>=Y Ly

ayetini “Bunu, daha onceden kendisine yapilan bir destegin karsiligi olarak yapmis

degildir” seklinde “ Js¥! 4y axg clax) V1" ayetini ise “sadece Allah’in rizasinin arayist
icinde olmustur” seklinde anlamlandirmistir.35?

Matiiridi iki anlam ihtimalinin varligina isaret etmektedir: (1) Allah’a gore hig
kimse icin bir miikafat hak etmesini saglayacak bir nimetten ve sevab haketmesini
saglayacak bir yardimdan/destekten s6z etmek s6z konusu degildir. Ancak kisi, Allah’in
kendisine liitfettigi nimetlerden bir nimeti Allah’in rizasinin beklentisi iginde olarak bir

baskasina verirse, Allah, litufkarligi sebebiyle, adeta o nimet o sahsin kendisininmis

350 Ferra, Meani I-Kur’dn, 1, 272.
351 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXIV, 478-479.
3852 7eccac, Medni’l-Kur’dn, V, 336-337.
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gibi onun miikafat gdrmesini saglar. (2) Bu ayet “ S 4 34" ayetinin devanu

niteliginde olup soyle bir anlam ifade eder: “Sirf Allah rizasi i¢in higbir nimete ve
destege sahip olmayan kimseye sadaka ve zekat veren kimseyi Allah bunlar sebebiyle
miikafatlandirir ve daha Onceden kendi rizasi i¢in yaptiklarina karsilik ona infakta

bulunur.” 3%

Vahidi ise miifessirlerin bu ayeti Hz. Ebi Bekir’in, Bilal-i Habesi’yi satin alip
azat etmesiyle iliskilendirdiklerini belirtmistir. Zira Hz. Ebl Bekir, Bilal’i satin alip azat
edince misrikler “Ebl Bekir bunu Bilal’den daha 6nce gordiigli bir destek sebebiyle
yapmistir” demiglerdir. Bu ayetle Allah Teéld misriklerin bu iddiasin1 gegersiz
kilmistir. 4 Kurtubi bu ayetin Ebt’d-Dehdah isimli sahabi hakkinda nazil oldugu
yoniinde bir rivayetin varligina isaret etmis, akabinde de “Ancak ¢ogunluk sirenin Ebl
Bekir (ra.) hakkinda indigi goriisiindedir” demistir.®>® Fahrettin er-Razi ise bu ayetlerle
ilgili genel agiklamalar1 aktarmasiin yani sira kelami tartismalara bu ayetlerin nasil
yansidigindan bahsetmistir. Onun ifadesine gore Miicessime ayetteki “vech” (yiiz)
kelimesinin tecsime delalet ettigini soylemis, miilhidler ise "o yiice Rab" ifadesinin
baska bir Rabbin mevcudiyetini iktiza ettigini iddia etmislerdir.3%® Fahrettin er-Razf, bu
aciklamalariyla Miicessimenin bu yaklagimini temellendirmede istidlalde bulundugu

ayetlerden birinin Leyl 92/20 ayeti oldugunu belirtmistir.

Yeri gelmisken sunu ifade etmek gerekir ki naslarda zahiri ménalariyla agkin
varlia nisbet edilmeleri miimkiin olmayan “vech/yliz”, “ayn/gdz”, ‘“yed/el”,
“i1sba’/parmak”, “kadem/ayak” gibi pek ¢ok uzuv ile “arsin lizerinde oturmak (istiva)”,
“yukaridan asagiya inmek” (niizul), “gelmek” (meci’) gibi beseri fiill Allah’a nisbet
edilmektedir. Bu kelimelerin Allah’a nispetinin hakiki mi mecazi mi olduguna dair
gerek Kur’an’da gerekse sahih hadislerde en kiiclik bir isaretin bulunmamasi selef

ulemasint bu nevi haberi sifatlar1 zahirl anlamlariyla Allah’a nisbet etme noktasinda

358 Matiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, XVII, 238.

354 \/ahidi, et-Tefsiru I-Vasit, XXIV, 90.

355 Rivayete gdre Ensardan birinin bir hurma agaci vardir ve bu agacin meyvelerinin bir kism1 yan komsunun
bahgesine diismekte, cocuklart da yemektedir. Agacin sahibi bu durumdan sikayetci olunca Hz. Peygamber (sas.)
bu agact almay: istemis, fakat sahibi satmamig; bunun iizerine Hz. Peygamber (sas.) bu gérevi Ebu’d-Dehdéh
isimli sahabeye havale etmis. Bu sahibi bir yolunu bulup bu agaci satin almis ve vakfetmistir. Bkz. Kurtubi, el-
Cdami’, XX, 90.

36 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 189.
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ihtiyath davranmaya sevk etmistir. Nitekim alimlerin bu sifatlara atifta bulunurken “bila
keyf ve’l-ma’na (mahiyet ve keyfiyeti bilinmeden)” seklinde bir kayitta bulunmalari, bu
ihtiyatin bir sonucudur.®’ Hal béyle olmakla birlikte erken donemlerden itibaren bu tiir
naslarin yorumu da giindeme gelmistir. Bu ¢ercevede Islam alimlerinin kahir ekseriyeti
zat-1 ilahiyyeye hicbir zaman antropomorfik 6zellikler nisbet etmemisler; bu yoniiyle de
zat ve sifatlariyla birlikte ultihiyyetin mahiyet ve keyfiyeti bilinemeyecek askin bir alem
oldugundan soz etmislerdir. Bir kesim bu tavri devam ettirmis ve haberi sifatlarin ifade
ettigi yliz, goz, el, ayak gibi zahirl ve beseri méanalarin Allah i¢in s6z konusu
olmadigindan, dahasi bunlara mecazi anlamlar verme imkaninin da bulunmadigindan
bahsetmisler ve meselenin i¢ yiiziinii Allah’a havale etmeyi (tefviz) uygun gormiislerdir.
Mu’tezile’'nin baslattigt ve daha sonra Siinni kelamcilarin da benimsedigi te’vil
metodunu benimseyenler ise bu tir kelimelerin, akaidin genel prensipleri ve Arap
dilinin  kural ve Ozellikleri cercevesinde mecazi manalarina bagli olarak
yorumlanabileceginden bahsetmislerdir. Bu iki ana yaklasim yaninda Miisebbihe ve
Muicessime gibi bu nispetleri zahiri anlamda bir nispet addeten kesimler oldugu gibi

te’vilde agiriya giden guruplar da olmustur.3%8

Strenin “ c2y Pswds” seklindeki son ayetine gelince miifessirler bu ayetle

ilgili agiklamalarimi son derece kisa tutmuslardir. Nitekim Taberi onceki iki ayetle
irtibatli olarak sdyle bir anlam takdirinde bulunmakla yetinmistir: “Malin1 arinmak
amaciyla Allah hakki adina veren bu kimse, diinyada Allah yoluna verdigine karsilik
olarak Allah’in kendisine ahirette, huzuruna geldiginde vereceg§i karsilik sebebiyle
hosnut olacaktir.”®*® Vahidi ise bu cercevede onceki miifessirlerden gelen ii¢ izah
aktarmakla yetinmistir. Buna gore Ibn Abbas ayete “Allah, bu kimse raz1 olana kadar
karsiligin1 cennette verecektir” seklinde, Mukatil “Allah’in ahirette verecegi sevaptan
hosnut olacaktir” seklinde, Zeccac ise “Cennete girecektir” seklinde bir anlam
takdirinde bulunmuslardir. 3° Onceki ayetlerle ilgili uzun agiklamalarda bulunan

Kurtubi’nin dahi bu son ayetle ilgili olarak “Allah onu cennete girdirdiginde” %

357 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul, 1988, II, 488.
38 Topaloglu, “Allah” DIA4, 11, 488.

39 Taberf, Camiu’l-Beyan, XXI1V, 480.

360 Vahidi, et-Tefsiru I-Vasit, XXV, 93.

361 Kurtubf, el-Cami’, XX, 89.
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seklinde tek ciimlelik bir izahta bulunmus olmasi da bu ctimledendir. Bunun sebebi,
miifessirlerin bu ayeti 6nceki iki ayetin bir devami niteliginde diisiinmeleri ve bu ayet
gurubu ile ilgili agiklamalarini 6nceki ayetler ¢cercevesinde yapmis olmalaridir. Nitekim
ibn Asur’un su agiklamalari bu yargimizi teyit etmektedir: Allah TeAla rizasina nail olan
kimseyi razi kilacak biiyiik bir sevap vadetmistir. Bu ayet “ve-seyiicehhebiiha’l-etkd”
ayetinin tamamlayicisidir. Ciinkii yalnizca s6z konusu kisinin azaptan kurtuldugunu
ifade etmektedir. Zira gelinen bu nokta “la yeslaha illa’l-eska” buyruguna mukabelede
bulunmak maksadiyla iktisar gerektirmektedir. Burada s6z konusu kisiye Allah’in hayir

namina neleri hazir ettiginin zikri ile tamamlanmistir.”3%2

UCUNCU BOLUM

32 {bn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 392,
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LEYL SURESI VE iMAN-AMEL iLiSKiSi

Calismanin bu boliimiinde Oncelikle iman-amel iliskisinin kavramsal
cercevesini ve bu baglamda Islam diisiince geleneginde giindeme gelen temel fikri
egilimleri ele alacagiz, bunun sonrasinda Leyl Suresinin muhtevasini iman-amel iliskisi
merkezinde bir okumaya tabi tutacagiz. Boyle bir okumanin miifessirlerin bu yondeki
izahlar tlizerine kurulu olacagi muhakkaktir. Bu durum ikinci boliimde sGrenin tefsiri
baglaminda miifessirlere atfen verdigimiz agiklamalardan iman-amel iligkisi
kapsaminda degerlendirilebilecek olanlar1 burada tekrar zikretmeyi kaginilmaz

kilmaktadir.
I. KAVRAMSAL CERCEVE
A. IMAN KAVRAMI
1. iman’n Sézliik Anlam
“Iman” kelimesi Arapga’da “Gls — &l - :,ALJ - ‘,e\” fiilinin

hemze ile gegisli kilnan “(»V” seklindeki if’al kipinin mastaridir. Kelime if*al Kipine

aktarilirken bagina bir hemze getirilmis oldugundan iki ayni harf yani hemze yan yana

gelmistir. Bu durumda ikinci hemze “y4” ya doniistiiriilmiis ve kelime “O&)” seklini

«

almigtir. Kelimenin “4” kokii temelde “korkmak” ve “hiyanet etmek” anlamlarinim

ziddina olacak sekilde “giivenmek”, “emin olmak”, “giiven i¢inde bulunmak”, “inanilir,

glivenilir olmak” anlamlarina gelirken “0&)” kelimesi “inkar etmek” anlammin ziddi

olacak sekilde “inanmak” anlamina gelmekte, yani sira “tasdik etmek” anlamini da ifade
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etmektedir. Bu yoniiyle kelimenin “itimat etmek”, “kanaat getirmek” ve “tasdik etmek”

anlamlarmi tazammun ettigi soylenebilir. 3

Kelimenin if’al veznindeki kullanimi ise hem gegislilik (ta’diye) hem de olus
(sayraret) bildirir. Bu kipte kelime “gliven vermek” ve “emin kilmak” anlamlarina gelir.
Nitekim miimin kelimesi “baskasini yalanlanmaktan emin kilan” anlamina gelmekte
olup bir gegislilik bildirir. Keza Esma-i hiisnd’dan biri olan “mii’min” kelimesi de
“giiven veren” ve “emin kilan” anlaminda geg¢islilik ifade etmektedir. Kelime sayriret
anlaminda kullanildiginda ise onu “emin olmak” manasina almak miimkiin olmaktadir.

Cunkd tasdik eden kisi (mii’'min) yalanlanmis olmaktan emin olandir.3%4

Butiin bunlar goéstermektedir ki bu fiil, if’al veznine aktarildiginda -
muhtemelen if’al kipinin bir 6zelligi olarak- siilasi vezinde iken ifade ettigi anlamla olan
irtibat1 azalmistir. Nitekim benzeri durum “emera” (emretti) fiilinde de goriilmektedir.
Zira bu fiil, if°al veznine aktarildiginda, siilasi vezinde iken ifade ettigi anlamdan
kismen uzaklasmis ve “danist1” anlamini ifade eder hale gelmistir.® Iste siilasi vezinde
iken “giivenmek, emin olmak” anlamlarina gelen “e-mi-ne” fiilinin, if’al vezninde
“tasdik etmek” anlamina gelmesi genel kabule gore buna bagh olarak gergeklesmis, bu

yiizden de dilbilimciler imani, tasdik olarak tarif etmislerdir.36®

Kelimenin dildeki kullanimlarina bakildiginda “giivenilir olmak, kurtulmak,
rahata kavugmak” anlamlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim insanlarin birine

giivendigini ve ondan ihanetin sadir olacagia ihtimal vermediklerini belirtmek ic¢in

kullamlan “ W\ 4w’ ifadesi, kelimenin “giiven duymak” anlamundaki kullanimina

< s AT A P S I T P .
ornektir. Yusuf 12/11 ayetindeki “0 g @ & Ul Cawg J& WBY &N W7 ciimlesinde de

benzeri bir kullanim s6z konusudur; dolayisiyla da bu climle “Nasil olur da Yasuf

363 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, nsr. Mezid Naim ve Sevki Muarri, Beyrut 1998, s. 17; Ibn Manzir, Lisdnii’l-

Arab, XIlll, 21; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tirkge Ansiklopedik Lugat, Ankara, 1970, s. 40; Mustafa
Sinanoglu, “iman”, DIA4, Istanbul, 2000, XXII, 212; Serafettin Golciik-Siilleyman Toprak, Kelam, Konya,
2001, s. 109; Mehmet Erdogan, Hukuk ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Istanbul, 2005, s. 249.

364 {bn Manzdr, Lisan:i I-Arab, X111, 21.

365 Hasan Akdag, Arap Dilinde Fiiller, Konya 1984, s. 12.

366 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
Ankara, 2003, s. 380; Ebii’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’I-Edille, ngr. Hlseyin Atay- S. Ali Diizgiin, Ankara, 2003,
11, 406.
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hakkinda bize giiven duymazsin?” anlamina gelmektedir. Kisinin tehlikelerden

kurtuldugunu ifade etmek amaciyla kullanilan < il Qﬁi A8 . Tehlikelerden

(baskinlardan) emin oldu” ifadesi ise kelimenin dilde “kurtulmak” anlamindaki

kullanimina 6rnektir.367 “«aw¥! o ‘;.ni : Aslandan kurtuldu” 6rneginde oldugu gibi kimi

zaman bu anlamdaki kullaniminda ifadeye “:»” harf-i cerrinin ilave edildigi

gorilmektedir. Son olarak kisinin rahata kavusup huzura erdigini belirtmek amaciyla

kullanilan “J 3! sl : Adam rahata kavustu” ifadesi de kelimenin “rahat bulmak”
anlamindaki kullaniminin dildeki 6rneklerinden biridir.

Ragib el-Isfahani kelimenin bu anlamdaki kullanimlari hakkinda meseleyi
Kur’an ile de irtibatlandirarak s6yle bir degerlendirmede bulunmustur: “Emn”
kelimesinin asli, nefsin huzura kavusmasi ve korkunun ortadan kalkmasidir. Su halde
“emn”, “emanet” ve “eman” kelimeleri aslinda mastar olmaktadirlar. “Eman” kelimesi
bazen insanin i¢inde bulundugu giivenlik durumunu belirten bir isim, bazen de hakkinda
insana duyulan giveni belirten bir isim olur. Nitekim “emanetlerinize hiyanette
bulunmayimiz” mealindeki Enfal 8/27 ayeti ile “Siiphesiz biz, emaneti goklere ve yere
sunduk da onlar onu yiiklenmekten kagindilar. Ama gel gor ki insan onu yiiklendi!”
medlindeki Ahzab 33/72 ayetinde kelime bu ikinci anlama yani hakkinda insana giiven

duyulan hususa delalet etmektedir.>¢

Ragib el-Isfahani’nin bu agiklamalar1 vesilesiyle yeri gelmisken kelimenin
Kur’ani kullanimlar1 hakkinda da bilgi vermek miimkiin olacaktir. Kur’an’a
baktigimizda iman ve tdrevlerinin, hem isim hem de fiil olarak kullanildigini
gormekteyiz. Zira bu kelime, biri nekire masdar, on yedisi 1dm-1 tarifli masdar, yirmisi
zamire izafe edilmis masdar, iki yiiz otuz biri de ism-i fail formunda olmak uzere
toplam iki yiiz altmig dokuz yerde isim olarak kullanilmakta iken yiiz yetmis ti¢l fiil-i
muzari, on dokuzu emr-i hazir, ikisi nehy-i hazir, dort yiiz kirk altis1 fiil-i mazi olmak

lizere toplam alt1 yiiz otuz dokuz yerde de fiil olarak kullanilmistir. Bu sayisal degerlen

367 {bn Manzir, Lisan:i I-Arab, X111, 21.
368 Ragib, el-Mufredat, s. 90 (e-m-n).

84



imanin  Kur’an’in en merkezi ve anahtar kavramlarindan biri oldugunu

gostermektedir.%°

Kelimenin Kur’ani kullanimlarda 6ne ¢ikan anlamlardan biri “tasdik etmek,

dogrulamak ve inanmak”tir. Nitekim “idsle & 333 d uﬁjic &S %3 : Biz dogru

sOylesek dahi, sen bize inanmazsin” seklinde Yusuf 12/17 ayetinde bu anlama

gelmektedir.®° Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarinda 6ne ¢ikan bir diger anlam “Itiraf

ve kabul etmek”tir.®"* Nitekim “qu‘g f.ﬁj:agjé ;,g-;\ji . Onlar gaybi tasdik ve kabul

ederler” seklindeki Bakara 2/3 ayetinde bu anlamdadir. Kur’an’da gectigi bir diger

o o ’/‘/
anlam “gliven vermek, korkusunu gidermek, emin kilmak”tir.*"? Nitekim  >p ('.é-an\ 19

J 3> Ve onlar: korkudan emin kildr” seklindeki Kureys 106/4 ayeti buna 6rnektir.5”

Esmé-i hiisna arasinda yer alan ve “Allah’in, kainata giivenlik veren ve dostlarimi

azaptan emin kilan oldugu” anlamina gelen “ 3" sifati da bu kabildir.3"

Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki Kur’ani kullanimlarda kelime ¢ok
yerde “lam”, “ba” ve “min” harf-i cerlerinden biriyle kullanilmistir. Nitekim Bakara 2/8,
62, 126, 136, 137, 177, 285 (iki kez); Al-i Imran 3/7, 52, 53, 84, 193; Maide 5/12, 59,
69; A’raf 7/76, 86, 121, 123; Enfal 8/41; Tevbe 9/18, 19; Ylnus 10/51, 84, 90; Yasin
36/25; Stra 42/15 ayetlerindeki kullanimlar1 boyledir. Kelimenin ‘lam’la kullanildig:
yerlerde “ittiba, teslimiyet, inkiyad/boyun egme” anlamlarina geldigi goriilmektedir.3®
Nitekim Hz. Yusuf’u kuyuya atan kardeslerinin bu olaydan sonra babalarina gelerek

.9

Yusuf’u kurtun yedigini sdylemelerinin ardindan kullandiklar “ uﬁ}} &l ']

seklindeki beyanlarinda kelime bu anlamdadir, dolayisiyla da “Halbu ki sen bizim bu

369 Murat Stlun, Kur an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iligkisi, Istanbul, 2005, s. 66-67.

370 Kadi Ebiibekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhid, nsr. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, s.
389-390.

371 {bn Manzdr, Lisan: 'I-Arab, X111, 24.

872 Firizabadi, Kamusii’l-muhit, s. 1176.

373 Kureys 106/4.

374 Ragib, el-Mufredat, s. 91 (e-m-n).

375 Silun, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, s. 76.
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sOylediklerimizi kabul edecek degilsin” manasma gelmektedir. Hz. Musa’ya tabi

olanlarin sayisinin az oldugunun ifade edildigi “4eg® oy &3 ¥ cwsh 0T LB ayetinde

de boyle bir kullanim mevcuttur, dolayisiyla da ayet “Kavmine mensup bir grup/kesim
disinda Musa’ya kavminden pek tabi olan olmamistir” anlamina gelmektedir. A’raf
7/134, Ylnus 10/78, Ta-Ha 20/71, Mi’mindn 23/38, Su’ara 26/49 ve Ankebit 29/26

ayetlerinde de kelime bu sekilde “lam” harfi ile birlikte kullanilmistir.

Kelime, tasdike ya da inkiyada konu olan husus ve sahislarin zikredilmedigi
durumlarda herhangi bir harf olmaksizin yalin olarak kullanilmistir. Nitekim su ayetleri
buna 6rnek vermek mumkiindiir; Bakara 2/13, 14, 76, 253; Al-i imran 3/16, 75, 99, 110,
119, 193; Nisa 4/55, 91, 147; Maide 5/41, 61; En’am 6/48, 158; A'raf 7/75, 99; Y{inus
10/90, 98; Had 11 /36, 40; Yasuf 12/11, 64, 107; Kehf 18/88; Meryem 19/60; Taha
20/82; Enbiya 21/6; Furkan 25/70; Kasas 28/67, 80; Sebe’ 34/37; Gafir 40/30, 38;
AhKkaf 46/10; Saff 61/14.

A%

Buraya kadarki agiklamalar gdstermektedir ki kelimenin Kur’an’da “ba” ve
“lam” ile olmak iizere belli basl iki kullanim1 sz konusudur. Oyle goriiniiyor ki imanin
“zahiri-batini bir teslimiyet” oldugunu vurgulayanlar kelimenin “lam” ile kullanimini,
iman1 “tasdik” olgusundan ibaret gorenler ise kelimenin “ba” ile kullanimini esas
almislardir. imanin ne tek basmna itikat ne de tek basma inkiyad oldugu, kisinin, iman
ettigi seye karst zihni-hissi-harici tiim tutum ve davraniglariyla giiven telkin ettigi
dikkate alindiginda, kelimenin hem buyruk ve yasaklara uyma, hem de bir inang olarak
baglanma ve boyun egme anlamlarini kapsadigini séylemek miimkiin olmaktadir.3’® Bu
yiizdendir ki alimler “iman” kelimesinin “mutlak tasdik” manasina geldigi hususunda
ittifak etmislerdir.>’’ Su halde imanin bu baglamda 6ne ¢ikan manast; Bir kimseye, bir
habere veya bir hiikme kesin olarak ve i¢ten gelerek inanmak, onu dogrulamak ve dogru

soyledigini kabul etmektir.>"8

376 Suliin, Kur’an-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi, s. 79.

877 Kur’an’m niizulii éncesinde de Araplar imam “tasdik” olarak biliyorlardi. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Esari,
Kitabu’l-Liima’ fi’r-Redd ild Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, ngr. Richard J. Mc Carthy, Beyrut, 1953, s. 75;
Bakillani, Temhid, s.389-390.

378 Mahmut Ozakkas “Akaid-Iman”, Islami Bilgiler ve Terimler Ansiklopedisi, Istanbul, ts., I, 112.
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2. iman’in Terim Anlam

Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye tanimlanir.®”
Bu tanima gére iman eden kisiye mii’'min denir. Islam &zelinde degerlendirildiginde
iman, Hz. Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zarQrat-1
diniyye denilen islami esaslarm, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gercek olduguna
tereddiitsiiz inanmak olmaktadir.®®® Hz. Peygamber’in getirdigi bu esaslara bir biitiin
olarak iman etmeye “icmali iman”, inanilacak seylerin her birine ayr1 ayr1 inanmaya ise
“tafsili iman” denmektedir.®®! Islam’a gére bir kimsenin iman etmis olabilmesi i¢in Hz.
Peygamber’in (sas.) getirdigi kesin olarak bilinen biitlin hususlara kiilli olarak yani
birini digerinden ayirmaksizin iman etmesi gerekir. Bu yoniiyle Nisa 4/150-151

ayetlerinin de delalet ettigi iizere tek bir iman ilkesine iman etmeyen kimse i¢in miimin

nitelemesinde bulunmak imkansiz hale gelmektedir.

Ragib el-Isfahani imanin, bir anlamda tasdik yoluyla nefsin hakka teslim
olmasinin saglanmasi oldugunu ve bunun da su {i¢ seyin birlesmesiyle gerceklesecegini
ifade etmistir: Kalp ile tahkik (arastirma), lisan ile ikrar (dil ile ifade etme) ve azalarla
bu dogrultuda amelde bulunmaktir. Ona gore kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelin
hepsine birden iman denildigi gibi, tek tek bunlarin her birine de iman denilir. 38
Iman’m kalp ile itikat ve dil ile ikrar oldugunu ifade eden Ciircani’ye gore de dili ile
sehadette bulunup amel de eden ve fakat itikadi olmayan kimse miinafiktir. Sehadette
bulunup itikadi oldugu halde amelde bulunmayan kimse fasiktir. Sehadette bulunmay1

ihlal eden kimse ise kafirdir.383

Imanin mezk{r tanimlarindan da anlasilacagi gibi iman, tam bir giiven duygusu
ve tasdiktir. I¢teki bu tasdik insan1 harekete gegiren bir gii¢ olacaktir. Dolayisiyla iman,

insant giiclii kilan ve zihinsel anlamda varliginin bilincine varmasint saglayan bir

379 Sinanoglu, “Iman”, DId, XXII, 212; Ozakkas, “Akaid-iman”, Islami Bilgiler ve Terimler Ansiklopedisi, s.112.

380 Golclik- Toprak, Kelam, s. 110.

31 fmam Eb0 Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim Pezdevi, Usulii ‘d-Din, nsr. Hans Peter Lins,
Kahire, 1963, s. 151-152.

2 Ragib, el-Miifredat, s. 91 (e-m-n).

3 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, Istanbul, 1311, 111, 245; a.mlf., Kitabii't-Ta rifit, s.41.
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unsurdur.®4 Ancak bu unsur yani iman bilgisi mantiki dogrulugu sorgulanabilen bir
mabhiyette degildir. Ciinkii bu, objektif ve deneysel bir bilgi olmayip deruni ve sibjektif
bir bilgidir, bir duygu veya kesiftir. Dolayisiyla iman, insanin yalniz bir melekesinin
degil -biri digerinden daha etkili olsa da- bircok melekesinin neticesi olup hem duygu
hem diisiince tarafindan onaylanmay1 bekleyen bir olgudur. Nitekim Kur'an'da imanin
zaman zaman hem rasyonel ve gozleme dayali unsurlarla hem de duygusal tecriibelerle

desteklenmesi bunu teyit etmektedir.3®

Ragib el-Isfahani’nin yukaridaki degerlendirmelerinde de oldugu iizere imanin
ic temel unsurun bir araya gelmesiyle gerceklestigi yoniinde degerlendirmeler olmakla
birlikte islam diisiince geleneginde 6zellikle de kelami diisiincede anilan ii¢ unsurun
imanla iliskisine dair muhtelif degerlendirmeler ve goriisler ileri siiriilmiistiir. Gelinen
bu noktada anilan goriislerden 6ne ¢ikanlar hakkinda 6zet bilgiler vermemiz yerinde
olacaktir. Fahrettin er-Razi “iman”m miisemmasi yani neye karsilik geldigi hususunda
ehl-i kible/miislimanlar arasinda fikir ayriligmin bulundugundan bahsetmis, bu

cercevede dillendirilen goriigleri dort gurupta ele almanin miimkin oldugunu

sdylemistir. RAzi’nin ifadesine gdre bu goriisler sirasiyla sdyledir:3%

(1) iman, kalplerin ve azalarm fiilleri ile dil ile ikrardan ibarettir. Mutezile,
Hariciler, Zeydiler ve Ehl-i hadis bu goriistedir. Razi bu goriisii benimseyen kesimlerin
iman telakkilerinin detaylar1 hakkinda aciklamalarda bulunmus, dahasi Mutezile gibi

bazi kesimlerin kendi i¢inde fikir ayrilig1 i¢inde olduklarindan bahsetmistir.

(2) iman, kalp ve dil ile birlikte gergeklesir. Fahrettin er-Razi’ye gore bu kesim
anilan gorilisin detaylar itibariyle kendi icinde farkli degerlendirmelere gitmislerdir.
Nitekim aralarinda Ebi Hanife’nin de bulundugu fukaha, imam “dil ile ikrar ve kalp ile
bilmek” olarak degerlendirmis iken Ebu’l-Hasen el-Esari gibi bir grup kelamci imant,
“kalp ve dil ile birlikte tasdiktir” seklinde tavsif etmistir. Fahrettin er-Razi’nin “bir
gurup sufi” olarak takdim ettigi bir kesim ise imani “dilin ikrar1 ve kalbin ihlas1”

seklinde degerlendirmislerdir.

384 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara, 2003, s. 157.
385 Ali Kose, “Iman”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 214.
386 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, |1, 277-278.
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(3) Iman sadece kalbin isinden ibarettir. Fahrettin er-Razi, bu kesimin de kendi
i¢cinde iki goriise ayrildigini belirtmistir. Aralarinda Cehm b. Safvan’in da bulundugu bir
kesime gore iman, kalp ile Allah’1 bilmekten ibarettir. Dolayisiyla Allah’1 kalbiyle bilip
de lisaniyla inkar eden ve fakat bunu diliyle ikrar etmeden once 6len kimse imani biitiin
bir mimin olarak olir. Bir kesim de vardir ki imani, sirf kalbin tasdiki olarak

degerlendirmislerdir.

(4) iman sadece dilin ikrarindan ibarettir. Bu goriisii benimseyenler detayda
farkli degerlendirmelere gitmislerdir. Nitekim Eb(i’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi gibi bazi
mutezili alimler dil ile ikrar etmenin iman olmasi i¢in kalpte Allah bilgisinin meydana
gelmis olmasmin sart oldugunu ifade ederken Kerramiyye imanin sirf dil ile ikrardan
ibaret oldugunu belirtmisler, diinya hayatinda miinafiklara miimin muamelesi

yapilmasini da buna dayandirmislardir.38’

Anilan dort goriis sahipleri bir taraftan imanin neye karsilik geldigi ile ilgili
olarak kendi diisiincelerini ortaya koyarken diger taraftan sair diisiince sahiplerini nakli,
akl ve lugavi deliller iizerinden elestiriye tabi tutmaktan geri durmamislardir. Nitekim
imani, kalbe izafe eden ve kalbin bir fiili olarak algilayan kesimler, bu sekilde
diistinmeyen Kerramiye ve Miircie’yi elestirmisler ve bu elestirilerinde su gerekgelere
siginmiglardir: Ayet ve hadislerde iman fiili, kalbe izafe edilmektedir. Keza imanin her
an bulunmasi gerekli olsa da dil ile ikrarin her an mevcut olmast miimkiin degildir, hatta
dil ile ikrarin imkansiz oldugu durumlar da bulunmaktadir. Ote yandan dilcilerin
kullaniminda olsun halkin kullaniminda olsun iman fiilinin kalbe izafe edilmesi

hususunda bir icmain varligindan bahsetmek miimkiindiir.>®

Ote yandan bu tartigmalarda “ellezine Amen(i ve amil(i’s-salihati” seklindeki
ayetlerde yer alan “amilQi’’s-salihat” lafzinin “amen®” lafzina atfedilmis olmasi, amel
imanin bir pargast midir degil midir tartismasinda istidlale konu olmustur. Zira amelin
imanin bir ciizii olmadig1 goriisiinii benimseyenler, atfin farkli hususlar arasinda

gerceklesecegi kabuliinden hareketle amelin iman kapsaminda yer almayacagini ifade

387 Bu goriislerle ilgili olarak ayrica bkz. A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akdidi ve Kelama Girig, Istanbul,
1987, s. 18-27; a.mlf., Iman-Kiifiir Sinur1, Istanbul, 2000, s. 20-26.

388 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usiili’d-Din, nsr. Abdiilhay Kabil, Kahire, 1407/1987, s. 105; Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, el-Umde fi’I-Akaid, nsr. Temel Yesilyurt, Malatya, 2000.
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etmiglerdir. Nitekim Bakara 2/25 ayetini tefsir sadedinde EbG’1-Berekéat en-Nesefi’nin

not diistiigii su a¢iklamalar bu tiirden bir istidlali icermektedir:

“es-Saliha” kelimesi ‘“el-hasene” kelimesi gibi isim yerinde kullanilan bir
kelimedir. “es-Salihat”, Kitap, siinnet ve akla dayali olarak yapilan her tiirli ise denir.
Bu ayet amelleri imandan sayanlarin aleyhine bir delildir. Ciinkii burada salih ameller,
iman lizerine atfedilmistir. Atfedilen kelime, atfin yapildig1 kelimeden farkli olur. Buna
gore bize, siz salih ameller olmadan cennete girilecegini soyliiyorsunuz, seklinde bir
itiraz da bulunulamaz. Clnku (bu ayette) Allah Taala, iman ve salih amel sahipleri icin
mijjdeleme emri vermistir. Mutlak olarak alindiginda bu cennetle miijdeleme, a’mal-i
saliha ile imanin beraber bulunmasi sartina baglanmistir. Bu nedenle biiyiik giinah
isleyen kimseyi bu miijdeye dahil etmiyoruz. Fakat (bunun Gtesinde) mukayyed bir
besaretin, onlar i¢in de var oldugunu kabul ediyoruz ve su goriisli benimsiyoruz: Allah

dilerse affeder, dilerse giinah1 kadar azap eder, sonra da onu cennete koyar.38°

B. AMEL KAVRAMI

1. Amel’in Sozliik Anlam

Davranig, hareket, eylem, is, ¢aba, emek, calisma anlaminda kullanilan amel, 3%

esasen kasitl olarak bir hareket ve davranista bulunmak anlaminda bir masdardir ve
cogulu “a’mal”dir. GUnlik dilde siklikla kullanilan ameli, ameliye, ameliyat, amil,
amele, aksulamel, imal, imalat, mamal, teaml, istimal, mustamel kelimelerinin tamami
bu koéktendir. Amel kelimesi Arap dilinde bir fiil veya harfin bir kelime (zerinde
meydana getirdigi lafzi-takdiri i’rab degisikliklerini de ifade etmektedir. Bu yoniiyle
irab degisikligine yol agan lafza amil, degisiklige ugrayan lafza ise ma’mil

denmektedir.

389 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 1, 68.
39 [bn Manzir, Lisan: 'I-Arab, XI, 475 (a-m-).
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2. Amel’in Terim Anlam

Bir terim olarak amel, daha ziyade emir, tavsiye veya yasaklara konu olup
diinya ve ahirette ceza yahut miikafatin konusu olan davranislardir, bu yoniiyle de dini
degerlendirmeye tabi olan tutum ve davramislari ifade etmektedir. Bu agidan amel
sadece yapilmast gereken eylemleri degil yapilmamasi gereken eylemleri de
kapsamaktadir.®! Her ne kadar amel daha ziyade davranisa taalluk eden hususlarla ilgili
gozilkse de s6z ve inanmayr da tazammun etmektedir. Nitekim Fatir 35/10 ayetinde
guzel s6zln (el-kelimii’t-tayyib), salih amelle (el-amelii’s-salih), Fussilet 41/33 ayetinde

guzel s6z sahibi olmakla salih amel sahibi olmanin bir arada kullanilmis olusu, keza ¢ok
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sayida ayette®®2 iman ve amelin bir arada zikredilmis olmasi®**® amelin s6z ve davranisi
icerdigini gosterir. Bu Kur’ani kullanimlarinin 6tesinde dini literatiirde amel kavraminin
iman, diisiince ve niyet gibi kisinin i¢ diinyasiyla ilgili hususlar icin de kullaniliyor
olmasi, bu kavramin kisinin zahiri-batini biitiin yoniinii kusatan bir igerige sahip oldugu
anlamina gelir.3%* Nitekim basta tasavvuf literatiirii olmak iizere Islami kaynaklarda
imanin “kalbin ameli” oldugu yoniindeki degerlendirmeler de bunu teyit etmektedir. Su
halde amel, diinya ve ahirette ceza veya mukafat konusu olan ve gerek sz ve lisana,
gerekse niyet ve vicdana dayali olan her tlrll is ve davranisi, zahiri ve batini fiilleri
icine alan bir terim olmaktadir. Mutlak tasdik veya inanmak manasina gelen iman
kelimesi ile amel kelimesinin semantik agidan Kkesistigi yer de burasi gibi

goziikmektedir.3%

Bu terim anlamiyla amel kelimesi, kisinin kulluk admna sergiledigi biitiin
cabanin ad1 olmaktadir ve bu caba insanda bir degisim ve doniisiimiin ger¢eklesmesine
imkan vermektedir. Bu yoniiyle amel “yapilan islerin insanda biraktig1 etkiyi” de ifade
etmektedir. Bunun icindir ki namazin rik( ve secde gibi zahir? rukinlerinin yerine
getirilmesi, ancak bu riikiinlere bagli olarak igte kemal yoniinde bir ilerleme vuku

bulmasi1 durumunda ger¢gek manada amel sayilmaktadir. Bu da amelde esas olanin zahiri

391 . Kafi Dénmez, “Amel”, Islamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, 1, 127.

392 Bkz. Bakara 2/277; Yinus 10/9; Had 11/23; Ankebut 29/7 ve 9; Lokman 31/8 Fatir 35/7; Fussilet 41/8; Stra
42/22; Biir(ic 85/11; Beyyine 98/7.

393 Siileyman Uludag, “Amel”, DIA, Istanbul, 1991, 111, 13.

394 Uludag, “Amel”, DIA, 1, 16.

3% Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed bin Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmiu Fetava (Kitabill-imdn), yy.,
1412/1991, 1V, 19-20.
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hareketler degil, bu hareketlere viicut veren kasit oldugunu gosterir.3% Dolayisiyla bir
fiili “amel” yapan 0zellik, o fiilin bir amag ve gayeye yonelik olmasidir. Su halde amag

ve gaye, amelin ruhu veya 6zidur ve beden icin ruh neyse, amel icin de maksat odur.

Bu anlam orgiistiyle birlikte amel kelimesi fiil kelimesiyle es anlamli gibi
goziikse de, amel, belli bir gaye ve maksada yonelik eylemleri ifade ediyor olmasiyla
fiil kelimesinden ayrilmaktadir. Bir baska ifadeyle bir hareket veya davranig, herhangi
bir maksada yonelik olmadiginda ona amel denmemektedir. Bu yoniiyle canlilarin belli
bir maksada yonelik fiillerini ifade eden amel, fiil kelimesinden daha 6zeldir. Clnki
fiill, hayvanlar, hatta cansiz varliklar i¢in de kullanilmakta iken amelin bu yo6nde
kullanimi1 nadirattandir. 3% Bu yoniyle her amel fiil olurken her fiil amel
olmamaktadir.3® Dolayisiyla sadece ibadetler degil, insanin niyetli ve suurlu biitiin

faaliyetleri amel olmaktadir.3%

Iyi ve kemal yéniinde bir déniisiimii tevlit eden ve kisiyi kemal yoniinde
ilerleten eylemler amel olarak ifade edildigi gibi, aksi yondeki tutum ve davraniglar da
amel olarak tavsif edilmektedir. Bakara 2/25, 82, 272; Al-i imran 3/57; Nisa 4/109, 122,
123 ve HOd 11/46 gibi ayetler basta olmak iizere Kur’an’da kelimenin hem 1iyi islerle
hem de kotii islerle ilgili olarak kullanilmis olmasi da bunu desteklemektedir.*%° Bu
sebepledir ki ameller genel olarak “salih/iyi amel” ve “fasit/kotii amel” seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Iyi ameller, dinin yapilmasini emir ve tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve
sevap kazanmaya vesile olan igler; kotii ameller ise, yapilmasi dince yasaklanan ve hos

karsilanmayan kotii, yanlis, zararl ve giinaha yol acan amellerdir.*

Ehl-i Stinnet ve onlarin disinda kalan itikddi mezheplerin, iman-amel iligkisi
konusundaki goriisleri birbirinden farkliliklar arz etmektedir. Ehl-i Sunnetin iki blyuk
itikddi mezhebinden birisi olan Matiiridi mezhebinin, goriislerini sekillendiren Ebl

Hanife’ye gére amel imandan bir ciiz degildir. Yani farzlari yapmayanlar miimin vasfini

3% Syltan Veled, Maarif, cev. Meliha Anbarcioglu, Istanbul 1991, s. 8.

397 Ragib, el-Mifredat, s. 587 (a-m-1).

38 Donmez, “Amel”, Islamda Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1, 126-127.
399 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an i Temel Kavramlari, Istanbul 1993, s. 35.

400 Suliin, Kur’an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iiskisi, s. 175-176.

L Uludag, “Amel”, DiA, 3/13.
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ve ismini kaybetmezler.**2 Eb(i Hanife, biiyiik giinah isleyen kimsenin de tevhidi terk
etmedigi siirece kafir olmayacagini ve ebedi olarak cehennemi hak etmeyecegini
soyler. 4% Farzlari inkdr etmeden terk eden kisinin ancak giinahkar olarak
isimlendirilecegini, inkar ederek terk edenin kafir olarak anilacagini belirtir.*%* Maturidi
de amelin imandan bir ciiz olmadigini ifade eder. Ona gore biiyiik giinah isleyenler
mimin olma vasfin1 kaybetmezler. Clinkii Kur'an-1 Kerim'de biiyiik giinah isleyenler
“miimin” olarak anilmaktadir.*®® Yine 'Ey Iman edenler' hitabiyla baslayan birgok ayette
Allah Teéld miiminlerden isledikleri giinahlardan tévbe etmelerini istemis,*%® bdylece
tovbe ile bagislanan giinahlar isleyenleri “mimin” olarak isimlendirmistir.*” Es'ari’ye
gore ise, kifir ve sirk disinda kalan giinahlar1 islemek kalpte tasdik oldugu siirece imani
ortadan kaldirmaz. Biiyiikk gilinah isleyen cehennemde cezasini ¢eker sonra cennete
gider. Es'ari, Dinden oldugu zaruri olarak bilinenler hari¢, naslarin yorumuna bagl
ortaya ¢ikan goriis ayriliklarini da tekfire sebep gdrmemektedir.*® Su halde Ehl-i
Stinnet kelamcilarinin iman-amel iligkisi ile ilgili aciklamalar1 genel olarak ele
alindiginda; (1) Amelin imandan bir ciliz olarak kabul edilmedigi, (2) Biiyiik gilinah
isleyenlerin kiifre diismeyecegi, miimin vasfim1 kaybetmeyecegi ancak bundan dolay:
ahirette cehennem azabiyla cezalandirilabilecegi, hatta Allah'in dilerse biiyiik giinah
isleyeni hi¢ azaba carptirmadan da cennete koyabilecegi sonucuna ulasilmaktadir. Ehli
Sunnet disindaki Harici, Mu'tezili ve Sii kelamcilar: ise ameli imandan bir ciiz olarak
kabul etmislerdir. Bu alimler, hangi itaatin imandan sayildig1 konusunda farkli goriisler
ileri siirmiislerse de genel olarak Hariciyye biiyiik glinah isleyen ve ilahi emirlerden
birini terk edenin kafir oldugunu, Mu'tezile ve Sia ise biiylik giinah isleyenin imandan
cikmakla birlikte kiifre girmeyip ikisi arasinda bir yerde oldugunu, eger tovbe etmeden

oliirse ebedi olarak cehennemde kalacagimi ifade ederler.*®

402 Mustafa Oz, Imdm-1 Azam ' Bes Eseri, Istanbul, 1992, s. 18.

403 Oz, Imdm-1 Azam i Bes Eseri, s. 25.

404 Oz, Imdm-1 Azam i Bes Eseri, s. 29.

405 Hucurat 49/ 8.

406 Tahrim 66/ 8, Nur, 24/ 31.

407 Maturidi, Kitabii '+-Tevhid, s. 505-506.

408 yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, DIA, Istanbul, 1995, XI, 452,
409 Sinanoglu, “Iman”, DIA4, XXII, 213.
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II. LEYL SORESINDE iIMAN-AMEL iLiSKiSi

Bir onceki baslikta iman ve amel kelimeleri gerek sozliik anlamlar1 gerekse
kavramsal boyutlar: itibariyle ele alinmis ve kelami diisiince geleneginde iman-amel
iligkisi ¢ergevesinde dillendirilen temel tezlere deginilmis oldugundan bu baslik altinda
miifessirlerin bu sure baglamindaki izah ve degerlendirmelerinde gegen iman-amel
iliskisi kapsamina dahil edilebilecek agiklamalarina ve bunlar {izerinden surenin iman-

amel iliskisi acisindan ihtiva ettigi mesajlarin belirlenmesine ¢alisilacaktir.

Iman-amel iliskisi itibariyle Leyl Suresini analize ge¢cmezden evvel sunu
belirtmek gerekir ki Kur’dan-1 Kerim’de iman ile amel arasinda siki bir iligki
kurulmustur. Nitekim “cllezine amen( ve amil(’s-salihat” terkibinin Kur’an’da ellinin
lizerinde geciyor olmasi, tek basina bu yonde bir tespiti miimkiin kilmaktadir.*° Buna
“ve men ya’mel mine’s-salihati min zekerin ev {insd ve hiive mii’min”*** gibi iman ile
amelin birlikte zikredildigi sair ayetleri de ekledigimizde salt lafiz merkezli bir inceleme
tizerinden dahi Kur’an’da iman-amel iligskisine yapilan vurgunun boyutlart kendini
gosterecektir. “Ya eyylihellezine amenu” buyrugunda oldugu gibi iman vasfinin
vurgulandig1 bir hitaptan sonra, ilahi emir ve tavsiyelerde bulunulmasi, Nar 24/2 ayeti
gibi ameli ilgilendiren bazi ayetlerde “in kuntiim tu’min(ne billahi ve’l-yevmi’l-&hir”
seklindeki kayitlarin yer aliyor olmasi Kur’an’da iman ve amelin i¢ igeligine delalet

etmektedir.

Kur’an’da oldugu gibi sunnette de iman-amel iliskisi lizerinde durulmustur.
Nitekim Hz. Peygamber’in “Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’in
kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, ramazan orucu
tutmak, harpte elde edilen ganimetten beste birini ddemektir. #*? Seklindeki iman
tarifinde, amel ve ibadete ait unsurlara yer verilmis olmasi, keza “amellerin en faziletlisi

icinde sliphe bulunmayan bir iman, i¢inde hiyanet bulunmayan bir cihad ve makbul bir

410 Bazilar i¢in bkz. Bakara 2/277; Y{nus 10/9; HOd 11/23; Ankebut 29/7, 9; Lokman 31/8 Fatir 35/7; Fussilet 41/8;
Sara 42/22; Buirtic 85/11; Beyyine 98/7.

411 Nisa 4 /12.

42 Byharf, “Iman”, 40; “Ilim”, 25; “Mevakitu’s-Salat”, 2; “Babu Viicibi’z-Zekat”, 1; “Farzu’l-Hams”, 2;
“Mevakib”, 4; “Megazi”, 69; “Edeb”, 98; “Tevhid”, 56; Miislim, “Iman”, 24; Eb{ Abdurrahman Ahmed b. Ali b.
Suayb Nesai, “Iman”, 25.
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hacdir.” *® seklindeki en degerli amel tamminda imana miiteallik hususlardan
bahsedilmesi buna ornektir. Buhari’nin, Kitabu’l-Iman bolimiinde yer verdigi
hadislerde komsuya iyi davranmak, misafire ikramda bulunmak gibi ameli ilgilendiren
hususlarin ele alimmis olmasi da hadislerde iman-amel iliskisine siirekli vurgu

yapildiginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Leyl  Suresine gelince sdrede iman-amel iliskisi  kapsaminda
degerlendirilebilecek ilk husus insani fiil ve davranislar arasindaki farkliligin nedeninin
insanlarim iman ve ahlak anlayislarmin farkliligi olgusudur. Nitekim sdrenin ilk
ayetlerinde gece ile giindiiz, erkek ile disi arasinda fark ve zitliklar bulundugu gibi
insani eylemler ve davraniglar arasinda da kimi zaman taban tabana zitlik iceren
farkliliklar bulundugu belirtilmekte ve bu farkliligin/zitligin, insanlarin, iman, ahlak ve
karakterlerinin farkliligindan kaynaklandigina isaret edilmektedir. Bu ayetlerde
amellerin birbirinden farkli olmas1 gibi bu ameller {izerine terettip edecek olan dinyevi-
uhrevi sonuclarin, miikafat ve cezalarin farkli olacaginin da alti ¢izilmektedir.
Dolayisiyla amellerin farkliligini doguran seyler kisilerin inang tercihlerinin farkliligs,
ameller neticesinde elde edilecek sonuglarin farkliligini saglayan sey de hangi amelin
tercih edildigi ile ilgilidir. Bu agidan bakildiginda Leyl Suresinde insanlar inang
temelinde amellerine gore gruplandirilmis, salih amel ve sahipleri Gviilmiis, salih amelin
imanin 6nilinii agtig1, bunun sonucunun da cennet oldugu ifade edilmistir. Buna karsin
kotii amel ve sahipleri kinanmis, kotii amelin hakki tekzibin yolunu hazirladigr ve
bunun sonucunun da cehennem oldugu yoniinde uyarida bulunulmustur.*'* Dolayisiyla
surenin ilk ayetleri iman-amel arasinda sebep sonug iliskisinin varligina isaret etmekte,
amele yon veren faktoriin iman olduguna, imanin artmasini saglayan seyin de amel
olduguna vurguda bulunmaktadir. Su halde strenin bu ilk ayetlerine esas teskil eden
mana ve mesaj sOyle Ozetlenebilir: Kisi isini, meslegini, amelini, iman suuruyla
yapmaya caligir ve onun her saatini salih amel kalibina dokerek sekillendirirse, Hakk’1n
rizas1 dogrultusunda bahtiyar bir dmiir gecirir ve buna gore, ahirette de kendisine ¢ok
feyizli ve serefli bir hayatin kapilar1 sonuna kadar agilmis olur. Bunun aksine is ve

meslegini nefsani arzu ve egilimine gore siirdiiren, kisisel ¢ikarindan baska bir 6l¢ii

413 Nes%i, “Zekat”, 49; “Iman”, 1.
414 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 377; Derveze, et-Tefsiru [-Hadis, |, 141.
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tanimayan ve bu sebeple mesru sinirlart asan kimseler ise, faziletli ve serefli bir hayata
hazirlanma idrak ve imanindan yoksun bulunduklarindan bunun sonu iiziintii, pismanlik

ve hiisran olur. #1°

Bu sdrede iman-amel iliskisine yonelik izahlara konu hususlardan biri
dordiincli ayet ve bu ayette gegmekte olan “sa’y” ve “settd” kelimeleridir. Nitekim ibn
Abbas*'® ve Tkrime*'’ basta olmak iizere pek ¢ok miifessir “sa’y” kelimesini “amel”
olarak ifade etmislerdir.*!® ibn Abbas’in bu ayete “Sizin amelleriniz tiirlii tiirliidiir, bir
amel vardir ki o cennete yoneliktir; bir amel vardir ki o da cehenneme yoneliktir”
seklinde bir izah getirmesi de bu kapsamda degerlendirilebilir.**® Taberi ve Kurtubi’nin
izahlarinda da iman-itaat ve kiifiir/isyan arasinda bir karsilastirmaya isaret edilmekte ve
bunun Gzerinden iman-amel iliskisine gondermede bulunulmaktadir. Zira bu iki
miifessir de ayete “Kiminiz miimindir, iyidir; kiminiz kafir ve giinahkardir; kiminiz
itaatkardir, kiminiz isyankardir.”*?° seklinde bir mana yiiklemislerdir. Keza Zeccac’in
“Miiminin yapip ettigi ile kafirin yapip ettigi birbirinden farkhidir, ikisi arasinda
alabildigine bir uzaklik s6z konusudur.” seklindeki izahinin bu iki kesim arasindaki

amel farklihigmin iman-kiifiir farkindan kaynaklandigini vurguladig: sylenebilir.*?

Mufessirler icinde bu ayet baglaminda iman-amel iliskisine yonelik en net
aciklamalarda bulunanin Fahrettin er-Razi oldugunu ifade etmek miimkiindiir. S6yle ki;
“settd” kelimesine “birbirinden uzaklasma ve ayrilma” manasin1 veren Razi’ye gore,
ayette kastedilen mana sudur: “Siiphesiz sizin amellerinizin bir kismi, diger kismindan
uzak ve farklidir.” Fahrettin er-Razi ameller arasinda goriilen bu farkliligin, insanlarin
akibetlerinin farkli olmasina yol acacagini belirtmis, amellerin bir kisminin dalaleti, bir
kisminin hidayeti, bir kisminin cenneti, bir kisminin cehennemi icab ettirecegine isarette

bulunmustur.*?? Gériildiigii iizere Razi, imanin amele esas olmasmin Stesinde amelin

45 Yaldirim, fimin Isiginda Asvin Kur’an Tefsiri, X111, 6841.

46 fbnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 1V,453.

47 {bn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur dni’I-Azim, X, 3440.

418 fbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1V, 453; Kurtub?, el-Cdami’, XX, 82; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 550.
419 fbnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1V, 453.

420 Taber?, Camiu’I-Beyan, XXIV, 467; Kurtubf, el-Cami’, XX, 82.

421 7Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 335.

422 Fahrettin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 182; Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cdami’, XX, 82.
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imana kaynaklik etmesi hususu iizerinde durmus, bu izahin1 benzeri muhtevaya sahip

baska ayetler iizerinden de temellendirmeye ¢alismustir.*?®

Bu izahlar bir biitiin olarak degerlendirildiginde ayette iman-amel iliskisi su
sekilde ifade edilmis olmaktadir: Iyi ya da kotii amele esas teskil eden sey iman veya
kiifiirdiir. Buna gore sekillenen amelin sonucu da cennet ya da cehennem olacaktir. Su
halde miminin say ve gayretinin kot bir ameli, kafirin say ve gayretinin ise iyi ameli
sonu¢ vermesi beklenemez. Cunki iman gizel amele, kufur de cirkin ve kot amele
kaynaklik eder. Miifessirlere gore Hz. Peygamber’in (sas.) “Sabah olunca insanlar iki
tdrl olarak yola koyulurlar. Kimi kendi nefsini satin alir ve onu azat eder, kimi nefsini

satar ve onu helak eder. "*?* Seklindeki beyani da bu tespiti teyit etmektedir.*?®

Leyl sOresinde iman-amel iligkisinin 6ne ¢iktig1 bir diger ayet grubu olarak
besinci ayetten onuncu ayete kadarki kisim ayetler gosterilebilir. Zira bu ayetlerde,
dordiincii ayette miicmel olarak ifade edilen “amel cesitliligi” ile neyin kastedildigi*?®
ve bunun tafsilat1 iizerinde durulmus,*’ bu meyanda iki farkli insan tipi ve bunlarin
diinya ve ahiret hayatinda yiiz yiize gelecekleri durumlar anlatilmistir. Bu ayetlerde
insanoglunun iki zit huyundan, comertlik ve cimrilikten bahsedilmis, imanla comertlik
ve imansizlikla cimrilik arasindaki iliskiye dikkat cekilmistir. *® Yani bu ayetler
dordunct ayette icmalen bahsedilen iman-amel iliskisinin tafsillendirilmesi ve

orneklendirilmesinden ibarettir.

Bu ayet grubunda ister farz (zekat),*? ister nafile (sadaka) tiirinden olsun,

hatta Allah yolunda canin1 vermek dahil**° hayirli hususlarda yapilan biitiin infaklarin®!

423 Fahrettin er-Razi, Mefatihu ’l-Gayb, XXXI, 182. Fahrettin er-Razi’nin muhteva benzerligi arz ettigini ifade ettigi
ayetler soyledir: “Cehennemlikler ile cennetlikler bir olmaz” (Hasr 59/20); “Mii’min olan, fasik olan gibi midir?
Hayir, bunlar bir olmazlar” (Secde, 32/18); “Giinah isleyenler, Bizim kendilerini, iman edip, salih ameller
Isleyenler gibi sayacagimizi mi sanirlar, dirileri ve dliileri bir mi? Hitkkmedegeldikleri bu sey ne fena!” (Casiye
45/21) ve “Golge ile sicaklik bir olur mu?” (Fatir 35/21); “De ki: Herkes, kendi mizag¢ ve mesrebine gore is yapar.
Bu durumda kimin dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir” (isra 17/84).

424 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVII, 542; Ibn Hibban, Sahih, 11l, 124; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beyan, X, 217;
Beyhaki, es-Slinensi ’I-Kubra, 1, 169.

425 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 217; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, V, 262; Kurtubi, el-Cami’, XX, 82; Zuhayli,
TefsTru I-Minir, XXX, 271.

426 AlGsT, Rihu’I-Meant, XV, 366; Ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 38.

421 Zemahserd, el-Kessaf, IV, 762; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 650; Mehmet Vehbi, Hiildsat 'ul-Beyan, XV, 6469.

428 Komisyon, Kur’an Yolu, V, 631.

429 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 382,

430 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 182-183.

431 Kurtubf, el-Cami’, XX, 83.
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kastedildigi “i’td/verme” fiili ile “iman edip ilahi emir ve yasaklara uyarak, Allah’a
kars1 gelmekten sakinmak, diinya veya ahirette insana zarar verecek, ilahi azaba sebep
olabilecek inang, soz, fiil ve davraniglardan ve her turli giinahtan uzak durmak” olarak
tarif edilen*®? “ittika” lafzinin amele karsilik geldigi goriilmektedir. Cesitli miifessirlerce
“kelime-i tevhid”,**® “cennet”,*** “seriat (ahkam)”**® olarak tarif edilen “hiisna”y1 tasdik
etmenin imana tekabiil ettigi distiniildiigiinde bu ayetlerde iman-amel arasindaki iliski

[13%]
1

tizerinde durulmus olmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu ayetlerde “i’td/vermek” ve
“ittika”dan ibaret olan amelin, “hiisna”y1 tasdikten ibaret olan imana gétiirecegi veya
anilan amellerin, s6z konusu tasdikin bir sonucu oldugu iizerinde durulmus olmaktadir.

k”436

Ayni sekilde “cimri olmak”, “vermeme anlamina gelen “buhl” lafz1 ile “kendini

yeterli gdrmek”, “ihtiya¢c duymamak” anlamindaki*®’ “istigna” lafzinin amele, “hiisnay1
tekzib” ifadesinin ise imana karsilik olarak tevil edilmesi iman ile amel arasindaki ¢ift

yonlii iliskiye yapilan vurgunun bir ifadesidir.

Miifessirlerin bu ayetlere iliskin izah ve agiklamalarinda da iman-amel
iliskisine vurgu iceren degerlendirmelerin varlig1 goze ¢arpmaktadir. Nitekim Fahrettin
er-Razi “hisnd” kelimesini farz olan bedeni ve mali ibadetler olarak degerlendirip
amele karsilik addetmis, bu yoniiyle de ayete “Allah yolunda verip haramlardan sakinan
ve seriat1 (ahkdmi) tasdik edenlere (iman) gelince” seklinde bir anlam yiiklemistir.*
Miifessirlerin “el-husnd”dan kastin “la ilahe illallah” lafz1 yani kelime-i tevhid oldugu
yoniindeki degerlendirmeleri**® de yine bu iliskiyi yani iman-amel iliskisini temel aliyor
gozitkmektedir. Alusi’nin mifessirGnun cumhuruna ait oldugunu ifade ettigi*® “el-

Husna’dan kasit, yapilan infakin yerinin Allah tarafindan doldurulacak olmas1”

432 Karagdz, “Ittika”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 348.

433 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 469-470; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 217; ibnii’l-Cevzl, Zadii’l-Mesir, 1V,
454, Kurtubf, el-Cami’, XX, 83; fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’I-Azim, VIII, 417; AlGsi, Rihu’l-Meani, XV, 367-
368.

434 bn Ebi Hatim, Tefsiru l-Kur dni’l-AZim, X, 3439-3441; Siyati, ed-Durru’l-Menstr, VIII, 535; ibn Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, XXX, 381.

435 Fahrettin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 183.

436 bn Manzir, Lisanz I-Arab, XI, 47.

437 Ragib, el-Mifredat, s. 615-616 (g-n-y).

438 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 183. Diger miifessirlerin bu yondeki izahlari igin bkz. Maverdi, en-
Niiket ve ’I-Uyun, VI, 288; Tbnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1V, 454; Kurtubi, el-Cami’, XX, 83; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dani’l-Azim, VIII, 417.

439 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV, 469-470; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 217; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1V,
454; Kurtubi, el-Cdami’, XX, 83; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, VI, 417; AlQsT, Rithu’I-Meani, XV, 367-
368.

440 AlQst, Rihu’l-Meani, XV, 367.
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seklindeki izah da bir yoniiyle iman-amel iliskisi kapsaminda degerlendirilebilir.**! Zira
bu izaha gore ayet “Ne infak ederseniz, Allah onun yerini doldurur” mealindeki Sebe
34/39 ayeti ile benzeri bir igerige sahip olup “Allah, kendisinin vadettigi bu giizel
karsiligin tahakkuk edecegini kabul ederek ( ki bu imandir) Allah ugrunda mal infak
edenlere ( ki bu da ameldir) verir” seklinde bir anlam ifade etmektedir.**? Bu yiizden
olacak ki Fahrettin er-Razi "O en giizeli yalanlarsa"4*® ayetine “Kim de o sadakaya
mukabil verilecek seye inanmaz (kiifiir) ve boylece ma’budu hakkindaki s@-i zannindan
otirt mali hususunda cimrilik yaparsa (amel)” seklinde bir mana verilebilecegini
belirtmis ve bir anlamda iman-amel iligskisi baglaminda bir degerlendirmede

bulunmustur.*44

Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayetlerin tertibi iizerinden bir izaha girismekte ve
bu ayet tertibinin iman-amel iligskisine vurguda bulundugunu belirtmektedir. Ona gore
“en giizeli tasdik”in, “vermek/i’td”dan ve “ittikd”dan Once olmasi gerekirken son
ikisinin 6nce zikredilmesi su iki niikteyi igermektedir: Ilk tasdikten maksat, yalniz
icinden teorik ve sozlii olarak degil, pratik olarak da tasdik olduguna, yani soyut bir
sekilde “dogrudur” demek degil, fiilen samimiyetle yapilmasi1 da istenen ve bizzat
malint verme ve takvali olmanin, ilk evvel yapilmasi gereken birer istenen asil
olduguna, bununla beraber iman olmayinca da gercekte hiikiimleri olmayacagina dikkat
¢cekmedir. Ciinkii en giizelin fiilen tasdiki, malin1 Allah i¢in vermenin ve Allah’tan
korkmanin varligiyla olur. Yani uygulamada hi¢ eseri goriinmeyen tasdike, burada biraz
sonra zikredilecek olan kolaylik vaadi gerekmez. Ikincisi ise netice sebepten; bedel
bedel oldugu seyden; iicret ve miikafata hak kazanmak, vazife ve amelden sonra oldugu
ve hiisnd (en glizel), bir gaye oldugu i¢in, gergeklesme hususunda malin1 vermek ve
takvali olmaktan sonradir. Tasdikin sona birakilmasi da hiisna ile ilgisi nedeniyle

olmustur.**

Kur’an kavramlarinin semantik agidan tahlili yoniindeki arastirmalariyla

bilinen Toshihiko Izutsu’nun tesbitine gére, besinci ayette gegen “takva” kelimesi islam

441 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XXIV, 468-469; ibnii’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1V, 454; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-
Azim, VIII, 417.

2 Fahrettin er-Razl, Mefditihu’I-Gayb, XXXI, 183,

3 Leyl 92/9.

4 Fahrettin er-Razl, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI, 183.

5 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 107-108.

4
4
4
4

5 5 & B
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oncesi donemde ‘“korunma, savunma” manasina gelmekte iken Islamda bu kelime
“Tanr1 azabi, korkusu" ve bu muhtevada olmak iizere “insanin, ilahi azap ile kendisi
arasima ruhunu azaptan koruyacak iman ve itaati koymas1” manasina evrilmis, sonraki
stireclerde ise “ahiret korkusu”ndan ziyade “zahid kimsenin Allah’tan korkmasi” ve
“dindarlik” anlamlarinda kullanilir olmustur. Dolayisiyla Kur’an dilinde miittaki
kelimesi, Nisa 4/131. ayetinde de gectigi gibi, cogu kez kafirin karsit1 olarak
kullanilmistir.**® Kur’an’in kavram diinyasinda takva kelimesinin tazammun ettigi ilk
anlamlardan birinin iman oldugu yoniindeki bu tespiti dikkate aldigimizda, bu ayetlerin
iman-amel iliskisine vurguda bulundugu sdylenebilir. Clinkii bu durumda miittaki olarak
tavsif edilen kimsenin maslim veya mimin olarak tavsif edilen kimseden hemen hig
farki kalmamaktadir. Bunun i¢indir ki Bakara 2/2-4 ayetlerinde miittakiler “Gizliye
(gayba) inanan, diizenli olarak namazini kilan, Allah’in kendisine verdigi riziktan sarf
eden, Hz. Peygamber’e indirilene ve ondan 6nce indirilmis olanlara inanan ve ahirete

kesin iman edenler” seklinde nitelendirilmislerdir.**’

Takva kavrammin Kur’an’in kavram diinyast i¢inde bu sekildeki anlam
degisimine bakildiginda kavramin kendi i¢inde de amelden imana dogru bir seyrin
oldugu acikca goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye de takvay: iig
mertebeden ibaret gérmiis ve takvanin bir yoniiyle imana bir yoniiyle ise amele karsilik
geldigini ifade etmistir. Ibnii’l-Kayyim’in agiklamalar1 6zetle soyledir: Takvanin iic
mertebesi vardir ki bunlardan biri kalbi, Hak’tan mesgul edecek her seyden temizleyip
batun varhig: ile Allah’a yonelmek, ikincisi biyik ginah islemekten, kiigiik giinahlarda
1srar etmekten kendini alikoyup dini vecibeleri yerine getirmek, tiglinciisii ise sirk, kiifiir

ve nifaktan korunarak imana sarilmaktir.**®

Surenin yedinci ve onuncu ayetlerinde gegmekte olan “teysir/kolaslastirma” ile
“el-ylisra/en kolay olan” ve “el-usrd/en zor olan” ifadelerini de iman-amel iliskisi

cercevesinde bir okumaya tabi tutmak mimkin gézikmektedir. Nitekim mufessirlerin

446 Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 222-226.

447 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 222-226.

448 Ebi Abdillah Semsiiddin ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye, el-Fevaid, Beyrut, 1973; s. 31-32. Ayrica bkz. Komisyon,
Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara, 2006, s. 348.
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449 450

biiyilk cogunlugu “yiisra” kelimesini, “cennet”, “hayir” ve “hayrr

yollari/sebepleri®! olarak tefsir etmisler, “iisra”y1 ise “cehennem”,** “Allah’tan gelen

453 manasinda

ser/bela”, “hayir ve salaha gotiiren yollarin zorlastirilmasi”
yorumlamiglardir. Buna gore anilan ayetler su anlama gelmektedir: “Bir kimse
’ta/verme ve ittikd/takva 6zelligine sahip olur ve bu dogrultuda amel-i salih islerse,
hayir ve salah yoniinde amelde bulunmak kendisine kolay gelir, iman1 onu amel-i salihe
yonlendirir, Cenab-1 Hak da ona, hayir ve salah sebeplerini kolaylastirir, kendisini
cennetine kolaylikla buyur eder, ona cennetiyle ikramda bulunur.” Nitekim Fahrettin er-
Razi “yiisrda” kelimesini “cennet” olarak tefsir edenlerin “yiisray1r kolaylagtirma”
ifadesini, 1’td ve ittikd ozelligine sahip kimseleri Allah’in cennetine kolaylikla buyur
etmesi ve onlara cennetiyle ikramda bulunmasi anlamina aldiklarini belirtmis ve Ra’d
13/23-24 ayetleri ile Ziimer 39/73 ayetlerinde bu hususa isaret edildigini sdylemistir.*>*
Clinkii demektedir Razi, “Ibadetler insana zor gelir. Miikellefin, ibadetlerin kendisini
cennete gotiirecegine olan imani, zor gordigi yiikiimliiliiklerin ona kolay gelmesini

saglar.”4%°

Yakin donem tefsir literatiirlinde de benzeri degerlendirmelerin varligr goze
carpmaktadir. Sozgelimi Mevdidi, bu ayetlerde iman-amel iliskisine vurgu yapildigina
son derece net ifadelerle temas etmistir. Zira ona gore bu ayetler soyle bir anlami
tazammun etmektedir: Kisi hangi yolun kendisi i¢in hayirli, hangisinin hayirsiz
oldugunu idrak edip de bu yonde bir tasdike gidip bu tasdikini mali fedakarlik ve takva
ile bilfiil ispat ettiginde, onun gercekten hakki tasdik ettigi ortaya cikar. Bu durumda
Allah o kisinin kendi hayrina olan yolda yiirlimesini kolaylastirir. O zaman kisinin
giinah iglemesi zorlasir ve iyilik etmesi kolay hale gelir. Bunun neticesinde Onlne

haram mal gelirse onu fayda degil, noksanlik bilir ve atesten elini sakinir gibi bu maldan

449 Maverd, en-Niiket ve I-Uyun, VI, 288; Ibnii’l-Cevzi, Zdadii’I-Mesir, IV, 454; Fahrettin er-Razi, Mefditihu 'I-Gayb,
XXXI, 183-184; Kurtubf, el-Cami’, XX, 83; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dani’l-Azim, VIII, 417; SiyQt, ed-Diirru’l-
Mensdr, V111, 535; Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 383.

450 Maverdt, en-Niiket ve’I-Uyun, VI, 288; Ibnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, IV, 454; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’I-Azim,
VIII, 417.

451 Maverdf, en-Niiket ve’I-Uyun, VI, 288.

452 Taber?, Camiu’I-Beyan, XXIV, 473; Maverdi, en-Niket ve’I-Uyun, VI, 288; Kurtubi, el-Cdmi’, XX, 84; Eb( Hafs
Siractiddin, el-Liibab fi Ulumi'l-Kitab, XX, 373; Siydti-Mahalli, Tefsiru I-Celaleyn, s. 811; ibn Astr, et-Tahrir
ve 't-Tenvir, XXX, 383.

453 Maverdt, en-Nuket ve’I-Uyun, VI, 288; Kurtubt, el-Cdami’, XX, 84-85; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, V, 551.

454 Fahrettin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 183.

455 Fahrettin er-Razl, Mefatihu’I-Gayb, XXXI, 183-184.
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sakinir. Zina yapmaya ve ondan lezzet kazanmaya sans bulsa da, ondan, cehennem
atesinden kacar gibi kacar. Namaz kilmak ona zor gelmez, aksine namazi zamaninda
kilmamuigsa rahatsizlik duyar. Zekat vermek kalbini daraltmaz. Tersine, zekat verdiginde
malin1 pislikten temizledigini hisseder. Eger zekat vermemisse, malini, temiz olmayan
mal olarak bilir. Kisaca, Allah ona bu yolda yiirlimeyi nasip eder ve onu teyit eder.
Sartlar1 ona kolaylastirir ve ona yardimei olur.**® Elmalili Hamdi Yazir’in agiklamalar
ise Ozetle soyledir: En giizel olan1 hakkiyla tasdik eden kimse (iman), Allah yolunda
harcamak ve ondan korkmak suretiyle hayir ve giizel seyleri ne kadar zor olsa bile seve
seve ve askla yapacagindan (amel) zorlukla degil, kolaylikla yapmis olur ve o en giizele
kolaylikla ererek mutluluga kavusur. Ayn1 zamanda bu infak ve takva ona, gittikce, o

mutluluk yolunu ve onun sebeplerini, maksada ulasmasimni kolaylastirir.”*®’

Miifessirlerin izahlarinda iman-amel iligkisine konu edilen bir diger husus ise
onuncu ayette gecen “usrd” ve “usranin kolaylastirilmasi” tabirleridir. Nitekim
Dahhak’in, Ibn Abbas’a nispetle ayete “Ben onun ile Allah’a ve Rasiiliine iman etmek
arasinda engel koyacagim.” seklinde bir anlam vererek ‘“usrd” kelimesini “iman
etmemek” anlaminda degerlendirmesi,**® Ferra’min “Allah o kimseyi saki ve hayirdan
engellenmis olarak yaratir” seklindeki mana takdiri *° iman-amel iliskisine vurgu
icermektedir. Keza Maverdi s6z konusu onuncu ayeti “Biz ona hayir ve salahin
sebeplerini zorlastiririz, boylece ona hayir ve salah yoniinde amelde bulunmak zor

460 anlamma almis, Kurtubi ise adeta Maverdi’nin gériisiiniin miitemmimi olacak

gelir.
sekilde ayete “Kim sahip oldugu mal hususunda cimrilik ederek hicbir hayir harcamada
bulunmazsa ahirette bu ameli dogrultusunda akibeti cehennem atesidir.”*®* seklinde bir
anlam takdirinde bulunmustur. Benzeri bir degerlendirmede bulunmus olan ibn Kesir
ise “usra’nin kolaylastirilmas1” tabirini, benzeri bir anlam igerigine sahip oldugunu

diisiindiigii En’am 6/110 ayeti iizerinden izaha yonelmistir.*62

456 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’dn, V11, 145,

457 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 108.

458 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

459 Ferra, Meani 'I-Kur’an, 111, 270.

460 Maverdf, en-Niiket ve ’I-Uyun, VI, 288.

461 Kurtubf, el-Cami’, XX, 84.

42 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-AZim, VIII, 417. En’am 6/110 ayeti mealen sdyledir: “Biz, onlarin kalplerini ve
gozlerini ¢eviririz de azginliklar1 i¢inde kor ve saskin birakiriz, nitekim onlar ona isin basinda iman
etmemislerdir.”
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Celal Yildirnm’mn su izahat1 strenin yedinci ve onuncu ayetlerinde iman-amel
iliskisine yapilan vurguyu son derece net bir bigimde gozler Oniine sermektedir:
“Siiphesiz bu ii¢ basamak, saglam imanin en tabii iiriinleri ve diinya hayatinin gaye ve
hedefidir. Zira helalinden kazanip elde ettiginin bir boliimiinii Allah’in dini ugrunda
harcamak bedeni ibadeti mali ibéadetle birlestirip kisinin sadakatini isbatlar. Allah’in
verdigi nimetleri yerli yerince kullanip her tirlii haksizlik, hayasizlik, adaletsizlik ve
asiriliktan kaginmak ise, her nimette Cendb-1 Hakk’in “Rezzak-i dlem” oldugunu idrak
ve bu sifatinin damgasini gérmekten kaynaklanir. Boylece iménla salih amel birlesip bir
bakima biitiinlesir de hedefine yonelmis olur. En giizeli tasdik etmek ise, tercihin en
dogrusunu yapmanin, Cenab-1 Hakk’1 goniilden sevip emir ve nehiylerine baglilik
gostermenin; her buyrugunu tereddiitsiiz dogrulamanin gayeler gayesi oldugunu
idrékten kaynaklanir. Boylesinin miikafati da o giizeller giizeline erisip cemaliyle

ebediyen bahtiyar olmaktir.”4®3

Bu g¢ercevede sunu da ifade etmek gerekir ki Mu’tezile’nin tevfik-hizlan
anlayisina iligkin goriislerini temellendirmede Leyl Suresinin yedinci ve onuncu
ayetleriyle istidlalde bulunmus olmasi da, bu ayetlerin gelenekte iman-amel iligkisi
kapsaminda degerlendirilmis oldugunu gosterir.*®* Zira Mutezile’ye gore yedinci ayetteki
“fe-seniiyessiruhd 1i’l-ylisrd” (onu kolay olana miiyesser kilariz) ifadesi, tevfikin
mi’mine has olduguna ve Allah’m miimin kimse hakkinda taati, masiyetin Oniine
aldigina, onuncu ayetteki “fe-sentiyessiruhii li’l-’usra” (onu zor olana miiyesser kilariz)
ifadesi ise hizlanin kafire has olduguna ve Allah’in kafir hakkinda masiyeti taatin 6niine
aldigina delalet eder. Bu yuzdendir ki Kaffal-i Sasi bu ayetlerin tevfik ve hizlan

gercegini bildirdigini agikca ifade etmistir.*6®

Miifessirlerin izahlarinda bu ayetlere efél-i ibdd konusu cercevesinde atifta
bulunulmus olmasit da iman-amel iligkisine vurgu icermektedir. Bu yodnde

degerlendirmelerde bulunan miifessirlerin basinda gelen Fahrettin er-Razi’ye gore Allah

483 Yildirim, [imin Isiginda Asvin Kur’an Tefsiri, X111, 6841-6843.

464 Muhtelif kelam ekolleri tarafindan farkli sekillerde anlagilmis olan hizlin Mu’tezileye gére Allah’in miimin
kullarina fazladan ihsan ettigi lituflari, kafirler igin diinyevi bir ceza olarak terk etmesi ve onlart kendi baglarina
birakmasi anlamina gelir. Bu anlam ¢ergevesinde hizlan, imana yanagsmayan insanlarin iman1 se¢gmelerini veya
kabih/¢irkin olan seyleri terk etmelerini saglayacak sekilde ilahi Lituf ve yardimdan mahrum birakilmasindan
ibarettir. Bu yoniiyle de bir tiir ceza niteligindedir. Bkz. Ilyas Celebi, “Hizlan”, DIA4, Istanbul, 1998, XVII, 419.

485 Fahrettin er-Razl, Mefitihu’I-Gayb, XXXI, 183-184.
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Teéld surenin ilk on ayetinde insanlarin gerek gayretlerinin gerekse bu gayretlerinin
neticelerinin farkli oldugunu, bu yoniiyle de inanip iyi amel isleyenler i¢in sonucun
kolaylik, inkar edip kotii amel isleyenler igin ise sonucun zorluk oldugunu bildirmis,
sonrasinda da “Siiphesiz Bize ait olan hidayettir” buyurmak suretiyle aciklama, yol
gosterme, iyi seylere tesvik, kotii seylerden sakindirma gibi {izerine diisen hususlari
yerine getirdiginden bahsetmistir.*®® Fahrettin er-Razi’nin bu izahmi esas alan Zeki
Duman’a gore de Allah Teéld dogru yolu gostermeyi kendisine vazife bilmis, her insana
fitrl din, akil, peygamber ve vahiy gibi dort milkemmel hidayet bahsetmis, 6zellikle de
peygamber gonderip uyarmadigr higbir topluluga azap etmemeyi ilke edinmistir.
Bundan sonrasi insana kalmistir. Dogru yola giren kendi yararina girmis olur, ondan

sapan ise kendi aleyhine sapmis olur.*%’

Surenin  14-18. ayetleri de vyine iman-amel iliskisi kapsaminda
degerlendirilebilecek bir muhteva tagimaktadir. Nitekim bu ayetlerde kisinin iman edip
etmeme yonindeki tutumuna bagli olarak sergileyecegi amelin uhrevi sonuglari
lizerinde durulmaktadir. Bu yiizden olacak ki Imam-1 Matiiridi 14. ayetteki “kiim”
zamirinin medlilinin hem ehl-i tevhid hem de ehl-i sirki olabilecegini belirtmis,
dolayisiyla cehennem uyarisiin her iki kesime yonelik oldugundan bahsetmistir.4®
Keza miifessirlerin on altinct ayette gecen “tevelld” lafzim1 “Allah’a ve Hz.
Peygamber’e itaatten yiiz ¢evirmek” anlamina almig olmalar1 da, onlarin ayette,
imansizligin, itaatsizlige, bunun da cehennem seklindeki uhrevi sonucuna gotiirecegi
seklinde bir anlam ve icerik gdzlemledikleri anlamima gelir.*®® Ibn Kesir de bu ayetlerin
tefsiri baglaminda “Saki, Allah’in emrine itaat olmayan her ameli isleyen, Allah’a
isyani terk etmeyen kigidir.”*"® seklindeki nebevi beyanla istidlalde bulunmus, boylece

on besinci ayetteki “el-eskd” lafzinin “Allah’a olan imansizlifin kendisini Allah’a

466 Fahrettin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XXXI, 185.

467 Zeki Duman, Beydnu’'I-Hak, Ankara, 2006, I, 84.

468 Matlridi, Te vildtii’I-Kur’an, XV, 236.

469 Maverdf, en-Niket ve’l-Uyun, VI, 290; Kurtubi, el-Cami’, XX, 87; Suy(ti, ed-Diirru’l-Mensar, VIII, 537;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 554.

470 Ahmed b Hanbel, Miisned, XIV, 252. Bu ydndeki daha baska rivayetler igin bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
AZim, VIII, 422.
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isyana sevk ettigi kisi” seklinde bir anlama geldigini, dolayisiyla da iman-amel

arasindaki iliskiye vurgu yaptigmni belirtmistir.*"*

Mifessirlerin bu izahlarma da konu edildigi tizere bu ayetlerde “Alev alev
yanan, tutustukca tutusan atese atilmanin, imansizligin bir ifadesi olan sirtini donme ve
yiizlinii ¢evirme fiillerinin bir sonucu olarak ifade edilmesi, keza bu atesten uzak
kalmanin yolunun Allah’a iman temelinde tasaddukta bulunmaktan gectiginin
belirtilmesi, bu ayetlerde “iman”, “amel” ve “amele terettiip edecek sonu¢” arasinda bag
kuruldugunu gosterir. Yine tasadduk 6zelinde biitiin amellerin Allah’in rizasini1 kazanma
amacina matuf olmasi gerektigi, ancak bdyle bir anlayis temelinde sergilenen tutum ve
davraniglarin Allah katinda makbul olacagi yoniinde strenin son ayetlerinde gegen ilahi
beyanlar da iman-amel ve bunun sonuglart arasindaki alakaya agikga isaret
etmektedir. 42 Celal Yildirim’m surenin son ayetleri baglaminda kalbi-bedeni-mali

ibadetler cercevesinde kurdugu iman-amel iliskisine yonelik su izah1 bu tespiti teyit eder

niteliktedir:

“Kalbi ibadet burada takva ile ifade edilmistir. Zira Allah’tan saygi ile
korkmanin en temel belirtisi, her is ve sozde, her davranis ve diisiincede Cenab-1
Hakk’1in ismini anip, O’nun, iizerimizde murakip bulunduguna inanmamizdir. Iste bu
inang kalbi ibadetin aslin1 olusturur ve bedeni ibadetin lizumunu zevk ve heyecanla
kalp ve kafada dogurur. Boylece insan kendi istedigi yoldan degil, Allah’in diizenleyip
koydugu yoldan Mevlasina kavusmaya 6zen gosterir. Farz ibadetleri belirlendigi anlam
ve Olclide ve tayin edilen vakitlerde yerine getirmekte kusur etmemeye ¢alisir. Bu iki
ibadetin birlesmesiyle {igiincii ibadete slratle yénelme arzusu belirir ve mali ibadetin
onemi, Mislimanlardan yana liizumu kisinin benligini sarar da zekat ve sadakadan
tutun da Allah yolunda hakkiyla cihada kadar Hak’tan yana olan her tiirlii fedakarlik ve
feragat-i nefis onun sahsi ¢ikarinin 6niinde yiirtir. Allah’in izniyle kendini bu noktaya
getiren kimsenin kalbinde ve vicdaninda koklii bir arinma baslar; soziinii ettigimiz iig

ayr1 ibadeti ihmalinden dolay1 biriken manevi kirler temizlenmeye tabi tutulur.” 473

471 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dani’l-Azim, VI, 422.
472 \/ahidi, et-Tefsiru’I-Vasit, XXIV, 93; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX, 392.
47 Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X111, 6848-6849.
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SONUC

Belli konular hakkinda Kur’an’in temel yaklagiminin ne oldugunu bir biitiin
olarak ele almay1 dngoéren konulu tefsir yontemi her ne kadar yakin donemde yasanan
sosyal degisimlerin bir sonucu olarak 6ne ¢ikan bir tefsir metodu olsa da, koklerini son
derece erken dénemlere kadar gétirmek muamkindar. Benzeri bir tespit konulu tefsir
yonteminin bir ¢esidi sayilabilecek sire tefsirleri i¢in de ayniyla gegerli gozukmektedir.
Zira muayyen bir slrenin igerdigi temel mesaj ve dgretileri bir biitiin olarak ele almay1
hedefleyen slre tefsiri Orneklerinin tarihi c¢ok eskilere kadar gittigi gibi, yakin
donemdeki sosyal gelismelere bagl olarak bu tiir ¢aligmalara bagvuruldugu da olmustur.
Zira bu sayede muayyen bir slre iizerinden Kur’an’da alt1 ¢izilen temel bir 6gretiye
vurgu yapilmakta, boylece Kur’an’in o konu hakkindaki ana yaklagimi kesfedilmeye

calisilmaktadir.

Pek cok ayette iman ile amelin birlikte ele alinmasinin da delalet ettigi iizere
Kur’an’da siirekli olarak vurguda bulunan hususlardan biri iman ile amel arasindaki
iliski ve irtibattir. Bu iligkiye isaret eden ayetlerde gecen iman ve amelden kastin ne
oldugu ve Kur’an’m bu iki anahtar kavraminin neye delalet ettigi hususu Islam diisiince
geleneginde tizerinde durulan konulardan biri olmustur. Zira sozliikte bir kimseye, bir
habere veya bir hitkkme kesin olarak ve icten gelerek inanmak, o kisiyi tasdik etmek,
dogrulamak, onun dogru sdyledigini kabul etmek, manalarina gelen “iman” kelimesi,
terim olarak “tasdik etmek ve inanmak” anlaminda degerlendirilmis olsa da bu tasdik ve
imanin salt zihni bir yapida m1 oldugu, yoksa onun ameli bir yoniiniin mii bulundugu
hususlart farkli degerlendirmelere konu olmustur. Bu gergevede imanin, imana konu
olan seye kars1 inang olarak baglanma ve boyun egme anlamlarini igerdigi gibi, iman
konusu olan seyin kapsadigi emir ve yasaklara uyma gibi ameli bir yonii de icerdigi,
dolayisiyla da zihni-hissi-harici boyutlari i¢eren genis bir semantik alana sahip oldugu

fikri kuvvet kazanmustir.

Iman kelimesinin bu genis delalet alani, onun kimi yonleri itibariyle amel ile
kesistigini gosterir. Zira sozliikte, iradi olarak bir hareket ve davranista bulunmak,
anlaminda olan “amel” kelimesi, dini bir terim olarak ise, daha ziyade emir, tavsiye

veya yasaklara konu olan ve bu yoniiyle diinya ve ahirette ceza yahut miikafatin konusu
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olan davranislar ifade eder. Bu da gostermektedir ki amel, diinya ve ahirette ceza veya
miukafat konusu olan ve gerek soz ve lisana, gerekse niyet ve vicdana dayali her tiirli is
ve davranisi, zahiri ve batini her eylemi igine alan bir terim olmaktadir. Dolayisiyla
iman kelimesi ameli bir yonii icermesi itibariyle amel kelimesi ile semantik agidan
kesisirken, amel de kisinin kulluk adina sergiledigi ¢cabanin onda gerceklestirdigi zihni,
fikri degisim ve dontisimii ifade etmesi itibariyle iman ile kesismektedir. Bu da

gostermektedir ki iman ve amel kelimeleri arasinda semantik bir iligki s6z konusudur.

Kur’an’in pek c¢ok ayeti iman ile amel arasindaki bu siki iliskiye vurgu icerdigi
gibi belli sdrelerin muhtevasinda da bu iliski merkezi bir konuma sahiptir. Bu
Ozellikteki sOrelerden birinin ¢alismamiza esas teskil eden Leyl Suresi oldugu
gorilmektedir. Admu ilk ayette gecen ve “gece” anlamina gelen “leyl” kelimesinden al-
an bu sdre, Medeni oldugu yoniinde degerlendirmelere konu olmussa da Islam
alimlerinin kahir ekseriyetine gore Mekke’de nazil olmustur, bu yoniiyle de Mushaf
tertibinde doksan ikinci sirada yer alsa da inis sirasi itibariyle dokuzuncu sire kabul
edilmektedir. Slrenin niizul sebebiyle ilgili farkli rivayetler bulunsa da, bu rivayetlerin
blyuk bolimd, slrenin gerek kismen gerekse bir biitiin olarak Hz. Ebd Bekir (ra.)

hakkinda nazil oldugu goriisiinde birlesmektedir.

Mifessirlerin tefsir ve degerlendirmelerinde de goriilecegi lizere slrede genel
olarak One ¢ikan muhtevanin iman-amel iligkisi oldugu goriilmektedir. Zira ilk dort
ayette gece ile gundiz, erkek ile disi arasinda farkliliklar bulundugu gibi insani eylem
ve davraniglar arasinda da farkliliklar bulundugu, bu durumun kimi zaman taban tabana
zithik seklinde tecelli ettigi ifade edilmekte, amel diizeyindeki bu farkliligin iman ve
ahlak farkliligindan kaynaklandigina isaret edilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlere gore
amellerin farkliligin1 doguran sey, kisilerin imani ve ahlaki tercihlerinin farkliligidir.
Zira anilan ayetlerde infakta bulunmak gibi ameli bir tutumun, ilahi emirlere karsi
duyarliligr ifade eden takva ile ilahi emirleri tasdik {izerine kurulu oldugunun ifade
edilmesi, cimrilik gibi aksi yondeki tutum ve davranisin ardinda ise ilahi emirleri
tanimamay1 ifade eden istignd hali ile ilahi emirleri yalanlamay: ifade eden tekzibin

bulundugunun belirtilmesi bu yonde bir anlam tagimaktadir.
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Slrede iman-amel iligkisi kapsaminda degerlendirilebilecek bir baska husus,
insani fiil ve davraniglar arasindaki farkliligin nedeninin insanlar arasindaki iman ve
ahlak farklig1 oldugudur. Nitekim surenin ilk ayetlerinde gece ile giindiiz, erkek ile disi
arasinda fark ve zitliklar bulundugu gibi insani eylemler ve davraniglar arasinda da Kimi
zaman taban tabana zithik igeren farkliliklar bulundugu belirtilmekte ve bu
farkliligin/zithgin, insanlarin, iman, ahlak ve karakterlerinin farkliligindan
kaynaklandigina isaret edilmektedir. Bu ayetlerde amellerin birbirinden farkli olmasi
gibi bu ameller Uzerine terettlip edecek olan diinyevi-uhrevi sonuglarin, miikafat ve
cezalarin farkli olacagmin da alti ¢izilmektedir. Dolayistyla amellerin farkliligini
doguran seyler kisilerin inang tercihlerinin farkliligi, ameller neticesinde elde edilecek
sonuglarin farkliligini saglayan sey de hangi amelin tercih edildigi ile ilgilidir. Bu
acidan bakildiginda Leyl Suresinde insanlar inang temelinde amellerine gore
gruplandirilmis, salih amel ve sahipleri Oviilmiis, salih amelin imanin Oniinii agtigi,
bunun sonucunun da cennet oldugu ifade edilmistir. Buna karsin kotii amel ve sahipleri
kinanmis, kotii amelin hakki tekzibin yolunu hazirladigi ve bunun sonucunun da
cehennem oldugu yoniinde uyarida bulunulmustur. Dolayisiyla sarenin ilk ayetleri
iman-amel arasinda sebep sonug iligkisinin varligina isaret etmekte, amele yon veren
faktoriin iman olduguna, imanin gelismesini saglayan seyin de amel olduguna vurguda

bulunmaktadir.

Sdrede iman-amel iligkisinin 6ne ¢iktigi bir diger ayet grubu besinci ayetten
onuncu ayete kadarki pasajdir. Zira bu ayetlerde, dérdiinct ayette micmel olarak ifade
edilen “amel ¢esitliligi” ile neyin kastedildigi tizerinde durulmus, bu meyanda iki farkl
insan tipi ve bunlarin diinya ve ahiret hayatinda yiiz ylize gelecekleri durumlar
anlatilmistir. Bu ayetlerde insanoglunun iki zit huyundan, comertlik ve cimrilikten
bahsedilmis, imanla comertlik ve imansizlikla da cimrilik arasindaki iligkiye dikkat
cekilmistir. Yani bu ayetler dordiincii ayette icmalen bahsedilen iman-amel iliskisinin

detaylandirilmasi ve 6rneklendirilmesi kabilindendir.

Mifessirlerin sOredeki belli kelimelere iliskin agiklamalarinda da iman-amel
iliskisi daha belirgin bir karakter arzetmektedir. Zira muifessirlerin sa’y, settd, a'td,

ittekd, hasna, usra, senuyessiruhl, etka, tevella kelimeleri Uzerine serdettikleri
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degerlendirmelerde iman-amel iliskisine vurgu ©6ne c¢ikmaktadir. Ote yandan
Mu’tezile’nin tevfik-hizlan anlayisina iliskin goriislerini temellendirmede surenin
yedinci ve onuncu ayetleriyle istidlalde bulunmus olmasi, bu ayetlerin kelami diisiince
geleneginde de iman-amel iliskisi kapsaminda degerlendirilmis oldugunu gosterir.
Fahrettin er-Razi gibi bazi miifessirlerin izahlarinda s6z konusu ayetlere efél-i ibad
konusu gergevesinde atifta bulunulmus olmasi ise bu ayetlerin kelami diisiincede oldugu

gibi tefsir litaretirinde de iman-amel iliskisi kapsaminda ele alindigini gosterir.
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