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OZET

"Muhataplarinin seviyesi baglaminda Gazzali'nin kelam algisindaki ¢esitlilik sorunu"
basligin1 tagiyan tez, bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig bolimiinde Gazzali'nin
hayat1 ve eserleri kronolojik bir sekilde ele alinmis, eserlerinde yer alan kelami goriisleri kiilli

bir bakisla incelenmistir.

Birinci boliimde Gazzali'nin mantik ilmini kelam ve diger dini ilimlere medhal olarak
tanimlama siireci ve "Onun kelam algisinda mantik biliminin yeri ve énemi" islendikten sonra
Gazzali'nin kelam algisinda '6teki' durumunda bulunan felsefe ile irtibati ele alinmustir.
Gazzali'nin felsefe ile iliskisi incelendikten sonra felsefeye dair en miihim eseri olan
Tehdfiitii'l-Feldsife'de muhataplarina karsi izledigi tutum, onlar1 nasil bir siniflandirmaya tabi
tuttugu ve onlar hakkinda kullandigi tanmimlayici lafizlar ortaya konularak bu bolim

tamamlanmustir.

Ikinci boliimde Gazzali'nin keldm ilmine dair eserlerinde muhataplarmin seviyesi,
zaman, mekan ve sartlara gore degisen ve gesitlilik gosteren kelam algis1 ele almmistir. {lmi
bir hiyerarsi olarak nitelendirdigimiz avam-havass ayrimi ve bu entelektiiel siniflandirmada
kelam ilminin 6grenim diizeyinin nasil olmasi gerektigi, keldm ilmini tahsil edecek kiside
bulunmasi gereken nitelikler ve avamin tevil karsisinda nasil bir tutum izlemesi gerektigi

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Kelam, Felsefe, Avam-Havass, [lmi Hiyerarsi



ABSTRACT

The thesis entitled as “The problem of diversity in the understanding of al-Ghazzali's theology
in the context of his addressee's level” consists of an introduction part and two chapters. In the
introduction of the study, the life and the works of al- Ghazzali are presented in a
chronological order; and his views of ilm’al-Kalaam (literarily science of discourse) are

analysed through a holistic approach.

In the first chapter after dealing with the identification process of al- Ghazzali on the science
of logic as an introduction of ilm’al-Kalaam and other religious sciences, the place and
importance of logic in his perception of ilm-al Kalaam is evaluated. Al- Ghazali’s
consideration of philosophy which is otherized is also examined. After analysing the relation
of al- Ghazzali with philosophy, at the last part of this chapter the study focuses on how al-
Ghazzali names, identifies and classifies his interlocutors in his famous work, Tehdfiitii’l-
Felasife.

In the second chapter, Ghazzali's understanding of al-kalam has handled in his works on the
sistematic theology according to the his adressee's levels, time, location and circumstances.
Firstly, the differences between avam-havass were examined as intellectual hierarchy. In this
hierarcy, we evaluated the necessary qualitatives that the person who would like to learn the

theology should learn and how the avam should behave in the event of te'vil.

Key Words: Ghazzali, Kalaam, Philosophy, avam-havass, intellectual hierarchy.



ONSOZ

Islami ilimlerin miitekaddim ve miiteahhir olarak donemlere ayrilmasinda mihenk tas
olan Gazzali'nin hakikat arayisinda otorite olarak kabul edildigi de muhakkaktir. Bu durum
sadece Miisliimanlar tarafindan degil, her donemde her kitle tarafindan kabul gérmiis ve

Gazzali otorite bir kisilik olarak telakki edilmistir.

Onun otobiyografisinde yer alan hakikat arayisinda bir durak olarak zikrettigi ve akaid
esaslarin1 savunma Ozelligi tasiyan keldm ilmine dair miilahazalar1 énem arz etmektedir.
Kelam ilminin, entelektiiel anlamda insanlar1 bir tasnife tuttugunda havass olarak
nitelendirdigi zihni ve fitri donamimi olduk¢a zengin segkinler grubu tarafindan
ogrenilmesinin bir zorunluluk oldugunu ifade eden Gazzali, sadece zahir manay1 kavrayabilen
avamin ise keldm ilminden uzak durmasi gerektigini belirtmektedir. Muhatabin sadece belli
bir kitleden olusmadig1 gerceginden hareketle onlara karsi gelistirilen anlayisin da tek tip
olamayacagini savunan Gazzali, bu sebeple her ilmin iktisar, iktisdd ve istiksa olmak iizere ii¢

boyutu oldugunu vurgulayarak pedagojik bir tavir sergilemektedir.

Gazzali, hitap ettigi kitlenin yeknesak olmamasi sebebiyle, hitabin1 muhatabinin
tabiatina, ilmi ve entelektiiel seviyesine, mekan ve zamana gore ve muhatabin durumuna
binaen, farkli islup ve muhteva igerisinde gerceklestirmistir. Muhataplarinin seviyesi
baglaminda cesitlilik gdsteren kelam algisini inceledigimiz bu ¢alismada Gazzali'nin eserleri

incelenerek bu cesitlilik sorunu degerlendirilmistir.

Calismada bu konunun tercih edilmesi Gazzali gibi her alanda miitehassis ve zirve bir
sahsiyeti incelemenin faydasina olan inancim ve bu alanda yeterli bir calismanin yapilmamis
olmas1 sebebiyledir. Bu minvalde tez konusunun belirlenmesinde ve tezi yazim siirecinde
yapici bir sekilde destegini gordiigiim, nezaket ve ferasetine her daim hayran kaldigim tez
danismanim Prof. Dr. ilyas CELEBI hocama 6ncelikle tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim.
Tesvik edici tutumu ve degerli goriisleri sebebiyle saygideger hocam Prof. Dr. Cagfer
KARADAS'a; ilme olan istiyakimi her zaman canli tutan ve hep destegini hissettigim kiymetli
hocam Prof. Dr. Hatice KELPETIN ARPAGUS'a goniilden tesekkiir ediyorum.

Yiiksek lisans siirecinde her tiirlii ilmi imkan1 hizmetimize sunarak verimli bir ¢alisma
ortami saglayan TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Kkiitiiphanesine ve degerli
calisanlarina, bu siiregte maddi olarak destekleyerek katkida bulunan bursiyeri oldugum

TUBITAK 'a tesekkiirlerimi sunuyorum.



Omriim boyunca maddi ve manevi olarak desteklerine sahit oldugum kiymetli anne-
babama -Allah onlardan razi olsun- ve kardeslerime, yetismemiz igin her tiirlii fedakarligi
gosteren ¢ok kiymetli hocalarima ve varliklart hamd sebebim ¢ok degerli dostlarima hassaten

stikranlarimi sunuyorum.
Basar1 Allah'tandir.
Zeynep ARIG
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Bu calismamizda "Muhataplarimin Seviyesi Baglaminda Gazzali'nin  Keldm
Algisindaki Cesitlilik Sorunu" bashig alinda Imam Gazzali'nin muhatap aldig1 ¢evreye gore

degisen ve cesitlilik gosteren kelam algisin1 inceleme konusu yaptik.

Kendisiyle dini ilimlerin miitekaddim-miiteahhir olarak bdéliimlere ayrildigi ve bir
dontim noktasi teskil eden Gazzali'nin 6nemi malumdur. O, kendi hakikat arayisinda bir
basamak olarak telakki ettigi kelam ilmine dair pek ¢ok eser telif etmistir. Biz, bu eserleri
kronolojik olarak okuyup tezimizin kapsami cergevesinde ilmi tekamiiliiniin keldm ilmi

acisindan nasilligini ortaya koymaya calistik.

Kelam, hakikati aragtirmanin ilmi degildir; hakikat oldugu kesinlik ifade eden
hususlarin miidafaast manasimna gelmektedir. Dolayisiyla biitiin insanlar i¢in bu ilim ile
mesgul olmak gerekmez. Kelamin muhatap kitlesi, yontemi ve amaci bellidir. Dahasi vahiy,
hem her kesimden insanin anlayabilecegi sarih ifadeler hem tesbihi anlatimlar
barindirmaktadir. Muhatap, kendi diizeyine gore bu anlatimlardan faydalanma imkanina
sahiptir. Bu sebeple Gazzali, Kavdidii'l-Akdid'de her ilmin iktisar (6zet), iktisdd (orta yol) ve
istiksa (ileri diizey) derecesinin oldugunu belirtir." Bu dereceleri goz 6niinde bulunduran
Gazzali, hakikat olarak benimsedigi hususa yaklasmak icin, ifade cesitliligine Onem
vermektedir. Muhataplarinin tek tip olmamasi sebebiyle tavrini, hitap ettigi insanlarin
tabiatina, ilmi ve entelektiiel seviyesine, mekan ve zamana gore ve muhatabin durumuna

binaen, farkli iislup ve muhteva igerisinde gergeklestirmistir.

Gazzali'nin yasaminda degisen ve degismeyen unsurlar bulunmaktadir. Onun biitiin
hayat1 boyunca sabit kalan ve degismeyen yegane sey, ilim 6gretmek ve sahip oldugu bu ilmi
yaymak olmustur. Degisime ugrayan husus ise, tedris ettigi ve kendisinde miindemig/igkin
hale gelen ilme ve hitap ettigi insanlara olan bakisidir. Muhatabinin kimligine ve seviyesine
gore yontem gelistiren Gazzali'nin eserleri incelendiginde goriilecektir ki onun tavri zaman,

mekan ve kisilere gore degisiklik ve cesitlilik gostermektedir.Bunun karsisindaki en biiyiik

! Gazzali, Kavadidii'l-Akdid, s. 75.



engel ise ge¢mis mirasa korti koriine baglilik ve herhangi bir tefekkiir olmaksizin taklit

yoluyla bir inanci tasdik etmektir.

Biz bu c¢alismamizda Gazzali'nin gegirdigi siiphe devreleri ve ilmi tekamiili
neticesinde tesekkiil eden kelam algisini, hitap ettigi kitlenin durumuna gore ¢esitlilik arz

eden yoni ile ortaya koymaya calistik.

Boyle bir ¢alisma ile neyi amagladigimiza gelince, kanaatimizce Gazzali'nin tecriibesi
bugiin i¢in bize ¢ok sey ifade etmektedir. Otobiyografisini anlattigi el-Munkiz'daki hakikat
arayisi, giiniimiizde unutulan ya da gbéz ardi edilen miihim bir hadisedir. Onun bu hakikat
arayisinda elde ettigi tecriibelerden 6grenilecek en 6nemli husus, onun bu seriiveni dikkate

alinarak herkesin kendi hakikat arayisina ilham bulmasidir.

Bu konuyu calismamizdaki 6nemli sebeplerin basinda Gazzali gibi biitiin Islami
ilimlerde derinlesmis bir miitefekkirin ilmi mirasindan faydalanma arzusu gelmektedir.
Nitekim Platon'a gelecegi bu kadar iyi gormesini neye borglu oldugu soruldugu zaman
"Gegmistekilerin omuzlarindan gelecege bakiyor olmam" cevabini vermesi, gegmis mirasin
Onemini ortaya koymaktadir. Dahast yeni bir diisiincenin ortaya ¢ikmasi diisiiniileni
diisinmek suretiyle miimkiindiir. Buna binaen ¢alismamizda Gazzali ve muhataplari konu

edilmistir.
IT. ARASTIRMANIN YONTEMI

Kronolojik bir sira takip ettigimiz calismamizda oOncelikle Gazzali'nin hakikat
arayiginda bir basamak olarak zikrettigi felsefeye dair eserleri ve bu teliflerde yer alan
mubhataplarina karsi tutumu incelenmistir. Ardindan miitekellimiinun kendi amaglar1 i¢in kafi
geldigini ancak kendi maksadini karsilamaya yeterli gérmedigini belirttigi kelam ilmine dair

eserleri incelenmis ve hitap ettigi kitlenin durumu ortaya konulmaya calisilmistir.

Cok yonlii bir miitefekkir olan Gazzali'nin biitiin ilgi alanlarinin ve bunun sonucunda
yazdigt eserlerinin tiimiinii inceleme konusu yapmamiz hem zaman hem sartlar geregi
mimkiin olmadig1 i¢in calismamiz1 sadece yukarida zikredilen g¢erceve ile sinirli tutmayi

tercih ettim.

Arastirmamiz bir giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir.



Girig bolimiinde Gazzali'nin ilmi ve fikri hayati, kendisine etki eden miitefekkirler-
iistadlari, siyasi etmenler, tedris siireci ve sliphe devresi anlatilmistir. Yasaminin kronolojik
olarak ele alindig1 bu boliimde eserleri de hayatinin hangi safhasinda telif edilmisse, orada yer
verilerek tanmitilmistir. Teliflerinin ¢oklugu sebebiyle biitiin eserlerini inceleme konusu
yapmamiz miimkiin olmayacagi i¢in, konumuzla ilgili olanlarla sinirli tutulmustur.

Eserlerinde yer alan kelam1 goriislerine de bu boliimde deginilmistir.

Birinci boliim "Gazzali'de Kelam-Felsefe Iliskisi" bashgini tasimaktadir. Bu bdliimde
oncelikle Gazzali'nin "onu bilmeyenin ilmine giiven olmaz." diyerek Islami ilimlere dahil
ettigi mantik ilmine yer verilmistir. Gazzali'nin kelam metodunda mantik ilminin yeri ve
onemi anlatildiktan sonra manti§i bu ilme bir giris olarak telakki ettigi felsefeye dair
miilahazalarina yer verilmistir. Gazzali'nin otekilestirdigi felsefeye dair en 6nemli eseri
addedilen Tehdfiitii'l-Feldsife'de muhataplari i¢in kullandigi lafizlar ve siniflandirma bigimi

ele alinarak bu boliim hitdma erdirilmistir.

Ikinci boliimde ise Gazzali'nin keldma dair eserleri tizerinden kelam ilminin konumu,
mabhiyeti ve 6nemi ele alinmistir. Bir eserinde kiilli ilim olarak vasiflandirdigi kelam ilminden
baska bir eserinde sakindirilmasi gerektigi yoniindeki goriisleri, ilmi tekdmdiilii ve goriislerinin
mubhatap kitlesine gore ¢esitliligi yoniiyle ele alinmistir. Bu ¢alismada ilmi bir hiyerarsi olarak
nitelendirdigimiz avam-havass ayrimi, kelam ilmiyle mesgul olmanin hiikkmii ve bu ilimle
mesgul olmak isteyen kisilerde bulunmasi gereken nitelikler, Gazzali'nin kendi eserleri esas

alarak incelenmistir.
Genel bir degerlendirme yaptigimiz sonug boliimiiyle ¢alismamamiz tamamlanmistir.
III. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Islam diisiince tarihinin en etkili isimlerinden biri olan Gazzali ile ilgili pek ¢ok
caligma yapilmistir. Biz bu arastirmamizda oncelikli olarak Gazzali'nin konumuzla ilgili kendi
eserlerini kronolojik olarak okuyup inceledik. Ardindan ikincil kaynaklar yardimiyla

fikrimizi olgunlastirdik.

Gazzali'nin eserlerinde mantik ilmine tutumu olumludur. O, hem anlam karmasasina
son vermek hem de ortak bir dil gelistirmek i¢in Mantik ilminin gerekli oldugunu
savunmakta, kelami konulart mantik delilleriyle ispat etmeye calismaktadir. Dini ilimlere

medhal olarak vasiflandirdigr mantik ilmi, onun nazarinda vazgegilmez bir durumdur.



Bu baglamda Gazzali'nin, Mihakku'n-Nazar (thk. Refik el-Acem, Daru'l-Fikri'l-
Liibnani, Beyrut, 1994) ve el-Kistdsii'l-Miistakim [(Mecmiatii resdili'l-Gazzali, thk. Ibrahim
Emin Muhammed iginde) el-Mektebetii't-Tevfikiyye, Kahire, thsz] adli eserleri tetkik
edilmistir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 tarafindan basilan Mi'ydru'l-Illm (gev.
Ali Durusoy-Hasan Hacak, Istanbul, 2013) ise ¢alismamizda esas teskil etmektedir. Mantik
bilmeyen kisinin ilminin sorgulanmasi gerektigini ifade ettigi ve kelamu kiilli ilim olarak
tavsif ettigi el-Mustasfa min llmi'l-Usii/ (ter: Yunus Apaydimn, Islim Hukuk Metodolojisi,
Istanbul, Klasik, 2006, cilt I-11) incelenen diger bir eseridir.

Gazzali'nin mantik ilmine olan bu miispet tavrina karsilik felsefe konusunda tam tersi
bir durum s6z konusudur. Felsefeye dair kaleme aldig1 eserlerine verdigi s6z gelimi " Tehdafiit"
gibi menfi olarak nitelendirebilecegimiz basliklardan da anlasildigi tizere Gazzali, kendi
sisteminde felsefeyi Otekilestirmektedir. Bu konuyla ilgili olarak oncelikle felsefecilerin
gortiglerine vakif oldugunu ortaya koymak tiizere kaleme aldigi Makdsidii'l-Feldsife (tsh.
Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Matbaatii's-Saade, Kahire, 1331) adl1 eseri incelenmistir. Ardindan
yirmi meselede felsefecileri inceleyerek on yedisinde hatali olduklarini, iiciinde ise kiifre
distiiklerini belirttigi Tehdfiitii'l-Felasife (thk. Siileyman Diinya, Daru'l-Maarif, Misir/Kabhire,
1374/1955) adl eseri belli bir siiflandirmaya tabi tutularak ele alinmistir.

Mantik ilmine miispet, felsefeye ise menfi olarak takindigi tavrin yani sira kelam
ilmine karsi konumuzun da 6ziinii teskil eden, muhataplarina goére degisiklik arz eden bir
tutum s6z konusudur. Bir hiyerarsi olarak nitelendirdigimiz avam-havas arasinda bir ayrimin
muhakkak olmas1 gerekliligini savunan Gazzali'nin eserleri bu minvalde incelenmistir.
Mubhtasar bir sekilde akaidin esaslarmi ortaya koydugu ve [hyd'nin bir boliimii olarak Kudiis'te
kaleme aldig1 Kavdidii'l-Akdid'in (thk., Musa Muhammed Ali, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1985)
kelam ilminin birinci seviyesini olusturdugunu; el-fktisdd fi'l-i'tikddin (nsr.-ter. Osman
Demir, Klasik yaymlari, istanbul, 2012) ise orta yolu gosterdigini ve ikinci seviyeyi teskil

ettigini belirtmektedir.

Gazzali'nin yararlandigimiz en 6nemli eserlerinden biri de otobiyografisini anlattigi el-
Munkizu mine'd-Dalal (yay. haz., Cemil Saliba-Kamil Ayyad, Daru'l-Endiiliis, Beyrut, 1967)
adli eseridir. Gazzali'nin bu eseri hakikati kesif siirecinde gecirdigi evreleri anlamamizi

kolaylastirmaktadir.



Gazzali, mezhepler arasinda yogun ve Olc¢iisiiz bir sekilde vuku bulan tekfir
faaliyetinden rahatsiz olmasi sebebiyle, bir dlgli mahiyetinde telif ettigi Faysalii't-Tefrika
beyne'l-Islim ve'z-Zendeka (thk. Mahmud Beycl, Dimesk, 1992) adli eserinde varlik
mertebelerinden bahsederek, bu derecelerdeki kisilerin imanlarinin da birbirinden farkl

olacagini belirtmektedir.

Gazzali'nin kelamcilari hac yolunun muhafizlarima benzettigi Cevahiru'l-Kur'an ve
Diireruhu (Daru'l-Afaki'l-Cedide, Beyrut, 1990) adli eseri ile tevilin kurallarmi agikladig
Kdninii't-Te'vil (thk., Mahmud Beycl, Dimesk, 1993) adli eseri inceledigimiz diger

eserleridir.

Gazzali'nin hayatinin son doneminde telif ettigi eseri Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-
Kelam'da (tsh. Muhammed Bagdadi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1985) avamin kelam
ilminden uzak tutulmasi gerektigi belirtilmektedir. Diger kitaplarinda kullandigi "akaid"
lafzinin aksine bu eserinde "kelam" tabirini kullanmasi ve insanlarin hastalik seviyesine gore
bu ilimle ilgilenmesi, avamin ise kesinlikle uzak durmasina dair miilahazalari ¢alismamiz

acisindan dnem arz etmektedir.

Konumuzun béliimleriyle ilgili ayr1 ayr1 ¢aligmalar yapilmis olmakla birlikte sadece
bu konunun ele alindig1 yiiksek lisans/doktora tezi olarak bir arastirma bulunmamaktadir.
Osman Demir, "el-Menhil'den el-ficam'a Gazzali'ye Gore Kelam Ilmi ve Kelamecilar" (Divan:
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 2012/2, c¢. XVI, sy. 31, s. 1-31) adli ¢aligmasinda
Gazzali'nin eserlerinde yer verdigi kelam algisin1 kronolojik olarak ancak muhtasar bir sekilde

ifade etmistir.

Hasan Turgut, Gazzdli ve Ibn Teymiyye'de Kelim Mantik Iligkisi, (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Isldm Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim
Dali, istanbul, 2013) adli doktora tezinde mantik ilminin keldm ilminde gecirdigi siirec ve

yeni bir doneme giris unsuru olmasi yoniiyle ele almistir.

Mantik ilmi ile alakali olarak Ibrahim Capak'in "Ebi Hdmid el-Gazdli'min Mantik
Anlayisi" (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Mantik)

Anabilim Dali, Ankara, 2003) adl1 doktora tezi de 6nemlidir.

Hasan Tiirkmen, "Gazali'nin Kelam Anlayisinda Delil ve Delil Tiirleri" (Gazi

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimler Kelam Anabilim Dali, Ankara,



2006) adl1 master tezinde Gazzali'min eserlerinde yer alan delilleri ve ¢esitlerini incelemistir.
Calismanin tiglincti boliimiinde ise tevil meselesini ele almis ve muhataplarina (avam-havass)

gore degisen cihetiyle konuyu islemistir.

Ahmet Erkol'un "Keldm Ilmi'ne Yoneltilen Elestiriler” ( Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimler Kelam Anabilim Dali, Ankara, 2002) basligimi
tastyan doktora tezi de dnem arz etmektedir. Zira Erkol bu ¢aligmasinda Selef alimlerini ve
Gazzall'yi inceleme konusu yapmistir. Gazzali'nin keldm ilmine dair elestirilerine yer verdigi
son boliimii mithimdir. Nitekim bu bolimde Gazzali'nin kelam ilmine bakisi ve avam-havass

ayrimi elestirel bir sekilde incelenmistir.

Gazzali ile ilgili yapilan ¢alismalar pek ¢ok olmakla beraber biz, sadece konumuzla

ilgili olan ve ¢aligmamiz esnasinda faydalandiklarimiza yer verdik.



IV. GAZZALI'NIN iLMi HAYATI, ESERLERI (KRONOLOJiK) VE KELAMI{
GORUSLERI

Islam diisiince tarihinin en etkili isimlerinden biri olan ve Huccetii'l-islim unvaniyla
tanmnan Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali* 450/1058 yilinda, fran'm Horasan
bolgesinde bulunan ve burada yasayan Hiristiyanlar ve Siiler sebebiyle pek ¢ok ilmi
tartismaya sahitlik eden? Tus sehrinin Taberan kasabasinda dogdu.® Huccetii'l-Islim ve
Zeynii'd-din lakaplariyla anildig: gibi dogdugu yere nispetle Tlsi olarak da anilmaktadir.* Eb
Hamid, kiinyesi olmakla birlikte oglunun olmadlgl5 soyunun kizlar1 vasitastyla devam ettigi

bilinmektedir.®

Gazzali nisbesinin kokii ve okunusu hususunda farkli goriisler bulunmaktadir;
babasinin gazzal (iplik¢i, ylin egiren kisi) olmasi sebebiyle "Gazzali" seklinde seddeli olarak
okunmaktadir.” Lisan yapis1 geregi, Gazzal seklinde okumak yeterli iken Harezm, Ciircan vb
yerlerde nispet etmek boyle yapildig1 i¢in Gazzali denilmistir.® Bunun disindaki diger goriis
ise Tus yakinlarinda bulunan Gazale koyline nisbetle "Gazall" seklinde seddesiz
okunmasidir.” Ancak Tus yakinlarinda boyle bir kdy olmadig1 i¢in babasinin sanatina nisbetle

"Gazzali" seklinde okunmasi daha makuldiir.'

L Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, thk. Mahmid Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv,
Kahire, Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1968, V1, s. 191; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-
Zaman, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, Kahire, 1948, III/IV, s.
353-355; Murtaza ez-Zebidi, Kitdbii Ithafii's-Sadeti'l-Miittekin bi-serhi Thydi Ulimiddin, Kahire, 1311, I/IX,
S. 6-51.

2 Siileyman Diinya, el-Hakika fi Nazari'l-Gazzali, Daru'l-Meérif, Kahire, 1980, s. 18.

Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kacis Imam Gazzali'nin Hayat: Fikirleri ve Eserleri, Anka yaymlari,

Istanbul, 2001, s. 17; Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, s. 193.

* bn Hallikén, a.g.e., s. 353.

> Mustafa Cagrici, "Gazzali", DIA, XIII, s. 489.

Sabri Orman, Gazdli, Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, Insan

yayinlari, Istanbul, 2013, s. 35.

" Ayrmtili bilgi igin bkz. Kasim Kufrali, "Gazzali", 4, IV, s. 748; Mustafa Cagric1, a.g.m., s. 489.

Sibli Numani, Isldm'in Fikir Kilici Biitiin Yonleriyle Gazzali, Baytan Kitabevi, Istanbul, 1972, s. 11.

® ez-Zebidi, Kitdbii Ithdfi's-Sadeti'l-Miittekin bi-serhi Ihydi Ulimiddin, 1, s. 18; Montogomery Watt, Muslim
Intellectual a Study of al-Ghazali, Edinburg University Press, Edinburg, 1971, s. 20



Gazzali'nin babasi yiin egirip diikkaninda bu yiinleri satarak kendi el emegi ile
ailesinin ge¢imini saglayan esnaftan bir kisi olmasinin yani sira, ilme ve alimlere olan
muhabbeti ile bilinmektedir. Onlarin meclislerinde bulunmaktan hoslanirdi, hatta o
meclislerin miidavimi oldugunu séylemek miimkiindiir. Dar gelirli olmasina ragmen elinden
geldigince alimler ve fakihler i¢in infak ederdi. Nitekim en biiyiik arzusu, evlatlarinin da bu
sekilde ilim sahibi olarak yetismeleri idi. ** Ailesi hakkinda pek fazla bilgi olmamakla birlikte
kendisiyle ayn1 kiinyeye sahip Ebl Hamid el-Gazzali (6. 445/1043) isimli Tus medreselerinde
hocalik yapan bir amcasinin oldugu ve ailenin bu vesileyle ilmi c¢evreyle tanistigi 12
belirtilmektedir. Tasavvufta kendisinden farkli bir yol izleyerek, ask ve vecde ehemmiyet
veren bir tasavvuf anlayisini yaymaya calisan Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) adinda vaiz ve

mutasavvif bir erkek kardesi oldugu malumdur.*®

Babalar1 ogullariin alim olmasini ¢ok arzuluyordu, fakat bu arzusuna kendi hayatta
iken ulagsamayacagini anlayinca, bir sfi dostundan onlarin egitimleriyle ilgilenmesini rica etti
ve onu ¢ocuklari i¢in biraktig1 az bir mirasa vasi tayin etti. Bu dostu, babalarinin vasiyeti
dogrultusunda Gazzali ve kardesinin ilim 6grenmelerine yardimci oldu. Geleneksel anlamda
ilk egitimlerini saglayan bu haminin tasavvufa olan meyli, onlarin manevi hayatlarini
etkilemis ve daha sonra miisahede edilecek olan mutasavvif kisiliklerinde etkili olmugtur.™
Ancak babalariin bu siifi dostu da fakir oldugu ve onlarin bakimini listlenemeyecegi i¢in, bu

az miktardaki miras bitince, onlara medreseye girmelerini tavsiye etti."®

Gazzali, Tus'ta Ahmed b. Muhammed er-Razekani'den Safi'i fikhi1 okuduktan sonra,
Ebu Nasr el-Ismaili'den ders okumak icin Ciircan'a gitti. Bes yil kaldigi Ciircan'da
hocasindan okudugu dersleri not aliyor ve onlari 6zenle koruyordu. Bu ilim tahsilinin sonunda
memleketi Tus'a donerken, yollar1 kesildi ve eskiyanin yagmasina maruz kaldilar. Hocasindan
tedris ettigi ders notlar1 da dahil olmak iizere, yanlarinda ne varsa, hepsini gasp ettiler.
Gazzali, onlarin pesinden giderek baska kimsenin higbir isine yaramayacagini sdyleyip,

ta'likatin1 kendisine vermelerini talep etti. Eskiyanin reisi ona, ta'likatin ne oldugunu sorunca,

10 ez-Zebidi, Kitabii Ithdfii's-Sddeti'l-Miittekin bi-serhi IThydi Ulimiddin, 1, s. 18.
Zerrinkub, a.g.e., s. 18.

12 Watt, Muslim Intellectual a Study of al-Ghazali, s. 20.

1 Siileyman Uludag, "Ahmed el-Gazzali", DIA, 11, s. 70.

Cagrici, a.g.m., S. 490.

> ez-Zebidi, Kitdbii Ithdfii's-Sadeti'l-Miittekin bi-serhi IThydi Ulimiddin, \,s. 7.



hocasindan okudugu derslerin kayitlari oldugunu sdyledi. Bunun iizerine haydut giilerek, "Bu
nasil bir ilimdir ki, hirsiz onu senden alinca senin hig¢bir ilmin kalmiyor" dedi ve sonra
ta'likatin verilmesini emretti. Ancak Gazzali, bu cevabin kendisine bir isaret oldugunu
diisiindii. Ilim, sadece kitaplarda kalir ve talebenin zihnine ve kalbine girmezse higbir
faydasinin olmayacagini anlayarak, Tus'a dondiikten sonra ii¢ sene boyunca bu ders notlarini
ezberledi. Boylelikle bir daha ilimden mahrum kalmayacakti.*® insanlarin yollarimi kesip
mallarin1 gasp eden bir eskiya, Gazzili'ye Ciircan'da 6grendikleri kadar faydasi bulunan,

ilging bir ders vermisti.

Tus'a dondiigii ve ders notlarini ezberledigi siiregte Gazzali'nin bilgi birikimi o kadar
arttt Ki arttk memleketindeki alimler onu tatmin etmemeye bagladi. Bunun sonucunda yeni
arayislara yoneldi. O donemde Nisabur ve Bagdat ilmin ve sanatin merkezi konumunda iki
sehirdi. '’ Nisabur'da imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (5. 478/1085); Bagdat'ta ise Ebt Ishak
es-Sirazi (6. 476/1083) ders veriyordu. Gazzali, Biiyiik Selguklu veziri Nizamii'l-Miilk'iin (0.
4851092) yaptirdigr Nizamiye medreselerinde ders veren Ciiveyni'nin sohreti, daha yakin
olmasi ve sagladigi burs imkanindan yararlanmak maksadiyla473/1080'de Nisabur'a gitti.'®
Hocas1 Ciiveyni'den ilim tahsil siirecinde ¢ok gayretli oldugu, mezhep, hilaf, cedel, usil,
mantik gibi ilimlerin yani sira hikmet ve felsefeye dair okumalar yaptigr ve bu ilimlerde
uzmanlagtigi, reddiye yazacak kadar ilerleme kat ettigi bilinmektedir. ** Nizamiye
medresesinde tedris ettigi bu derslere kisa bir zaman i¢inde vakif olan Gazzali, Cliveyni'nin
derin bir deniz olarak vasiflandirdigi en iyi {li¢ talebesinden biri olmustur. 0 Hocasimn
kendisinden her daim ovgliyle bahsettigi Gazzali, vefatina kadar Ciiveyni'nin yanindan

ayrllmamls,tlr.21

475 yilinda, Bagdat Nizamiye medresesinin iistadi Ebu Ishak es-Sirazi, elci olarak
Horasan'a geldigi zaman, Ciiveyni'nin Nisabur sehrinin diginda {istadi karsilayarak ona hiirmet
gostermesi ve talebelerinin istifade etmesi i¢in onunla miinazara yapmasi, Gazzali {izerinde

cok biiyiik etki birakmistir. Nitekim, hocasinin alimlere bu kadar ihtiram gosterdigini goren

18 Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 195

7 Sibli Numani, a.g.e., s. 15.

8 Cagric, a.g.m., s. 490.

9 Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 196.

2 Kufral, "a.g.m.", s. 748.

21 fbn Hallikan, Vefeyatii'l-A'van ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, s. 353.



Gazzali icin ilme olan istiyak ziyadelesiyordu. Ebd Ishak'm, hocasi Ciiveyni hakkinda

serdettigi iltifatlar ise talebeleri goziinde hocalarini ve dolayisiyla ilmi yiiceltiyordu.?

Gazzali, bu donemde bir yandan miitalaa ve tahsil ile mesgul olurken diger yandan
eser telifine baslamistir. Imamii'l-Haremeyn'in bir takim konusmalarmi ve kendi
miilahazalarin1 derlemis ve el-Menhiil fi Ta'likdti'l-Usil adli, onun ilk yazma tecriibesini
ortaya koyan risaleyi olusturmustur.® Ona aidiyeti hususunda uzun uzun tartismalarin
yapildig1 bu eserde Gazzali'nin, hocasmin etkisinde oldugu goriilmekte®® ve hocasi tarafindan
eserin ¢ok begenildigi rivayet edilmektedir.”® Hatta hocasinin bu eseri gordiigli zaman, "Canli

canli beni gomdiin. Olmemi bekleyemedin mi?" dedigi rivayet edilmektedir.”®

Fikih usiliine dair yazdig1 bu eserin baginda ser'i ilimleri kelam, usil ve fikih olmak
lizere li¢ kisma ayiran Gazzali, Kelam ilminin maddesi, burhanlar (kesin deliller) ile
yanligliklart; ilim ile itikadi ve aklin siirlarmi temyiz etmek olarak belirlemektedir. 21
Maksadinin ise alemin hadis oldugunu ve zorunlu olarak, kemal sifatlariyla muttasif, noksan
sifatlardan miinezzeh, peygamber gondermeye ve onlart mucizeler ile desteklemeye Kadir

olan bir miiessire ihtiya¢ duydugunu ortaya koymak olarak ifade etmektedir.?®

Gazzali'nin bu doénemde meshur shfi Abdiilkerim el-Kuseyri'nin (6. 465/1072)
Nisabur'daki medresesine gelerek ona intisap eden, daha sonra Tls'a giderek seyr-i siilikunu
burada devam ettiren Eba Ali el-Farmedi (5. 477/1084) ile goriistigii ve ondan etkilendigi,?®

dolayisiyla Gazzali'yi tasavvufa yonlendiren kisinin Farmedi oldugu séylenmektedir.®

Nisabur'da bulunan Imamii'l-Haremeyn'in medresesi, ¢ok sayida alime ev sahipligi

yaptig1 icin Gazzali, onlarm ilimlerinden istifade imkan1 buluyordu. Ibn Sina ekoliine mensup

22 Zerrinkub. a.g.e., s. 43-44.

2 Zerrinkub, a.g.e., s. 45.

* H. Bekir Karliga, Gazzali [Eserleri], DA, 11X, s. 518.

% Osman Demir, "el-Menhil'den el-Ilcdm'a Gazzali'ye Gore Kelam ilmi ve Kelameilar", Divan Disiplinlerarasi

Calismalar Dergisi, 2012/2, c¢. XVI, sy. 31, S. 4.

% Zerrinkub, a.g.e., s. 46.

2" Gazzali, el-Menhiil fi Ta'likdti'l-Usiil, thk., Muhammed Hasan Heyto, Daru'l-Fikr, Dimesk, 1980, s. 3.
% Gazzali, el-Menhiil fi Ta'likati'l-Usiil, s. 4.
® Tahsin Yazict, "Ebi Ali el-Farmedi", DIA, X, s. 90.

30 Cagrici, a.g.m., s. 490.
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oldugu kabul edilen meshur hekim, matematik ve astronomi bilgini Omer Hayyam ile

tanigsmasi ve ondan istifade etmesi bu donemde gerg:eklesmistir.s1

Imamii'l-Haremeyn'in meclislerinde sadece Fikih ilmi degil Akaid ve Kelim da
okutulmakta, bu sebeple elestirilere hedef olmakta idi. Gazzali'yi kelam ilmine yonlendiren
kisi, hocast Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni olmustur. %2 Ancak hayatinin sonlarinda,
Gazzali'ye, kendisinin kelam ilmi ile istigalinden pigsman oldugunu sdylemistir. Yapilmasi

gereken, kocakari imanina sahip olmaktir.*®

Ciiveyni'nin boyle bir uyarida bulunmasi, keldm ilminin sahip oldugu farkli yapidan
kaynaklanmaktadir. Keldm ilminin sadece cedel olarak algilandiginda problemlere ¢oziim
bulunamayacagr muhakkaktir. Bunu o©ngoren Ciiveyni, talebesini bdyle bir duruma

diismemesi i¢in ikaz etmistir.

478'de hocasi Ciiveyni'nin vefat1 lizerine Gazzali, vezir Nizamii'l-Miilk'lin alimlerle
toplantilar yaptig1 ve onlara ihtimam gosterdigi ordugahina gitti.34 Hayatinda doniim noktasi
olarak kabul edilen bu seyahatin, ilme ve ilim ehline deger veren vezirin himayesini elde
etme, ordugahtaki olanaklardan faydalanmak suretiyle c¢alismalarini rahat bir sekilde
stirdlirme ve burada bulunan ilim erbabindan istifade etmek gibi maksatlara binaen oldugunu

sOylemek miimkiindiir.*®

Ordugahta, bilhassa vezirin meclislerinde yapilan miinazaralarda, sadece ihtilafli
mevzular tartisilmiyor, bununla birlikte, alimlerin bilgi birikimi, muhakeme giicii de test
ediliyordu. Hal boyle olunca keskin zeka ve kavrayis giiciine sahip olan Gazzali, digerlerinin
arasinda siyrilarak gbzde bir yer elde etti ve kisa zamanda vezirin begenisini kazand1.*®
Vezirin ilmi miisaviri ve bas kadis1 oldugu bu dénemde, siyasi ihtilaflar ve devletin nasil idare

edildigine dair bilgi birikimine imkan buldu.®” Nizamii'l-Miilk'in ona olan ilgisine, bagh

81 Zerrinkub, a.g.e., s. 53-54.

¥ Watt, Muslim Intellectual a Study of al-Ghazali, s. 23.

% Zerrinkub, a.g.e., s. 58-59; Watt, Muslim Intellectual a Study of al-Ghazali, s. 24.

% ibn Hallikén, Vefeydtii'l-A'van ve Enbdu Ebndi'z-Zaman,s. 353; Siibki, Tabakdti's-$dfi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s.
196.

% Cagric, a.g.e., s. 491.

% Zerrinkub, a.g.e., s. 77-78.

3" Sabri Orman, Gazdli, Bivografisi, Hakikat Arastirmas, Felsefe Elestirisi, Ihya Hareketi, Etkisi, s. 37.
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oldugu Safi'l mezhebini savunmak ve Islam diinyas1 i¢in tehlike olusturan Batmiligine karsi
¢ikmak i¢in ondan istifade etmek istemesinin sebep olmasi muhtemeldir.*® Ordugaha

geldikten alti yil sonra, 484'te, vezir Nizami'l-Miilk, Gazzall'yi Bagdat Nizamiye
medresesinin bag miiderrisi olarak atamistir. *° Gazzali, miiderris unvaniyla Bagdat'a
geldiginde Selguklular hakimiyetinde bulunan Bagdat Nizamiye medresesi, Hilafet merkezine
yakisir bir sekilde biliyiik ve gorkemli idi. Gazzali, burada hem ¢ok sayida talebeye ders
veriyor hem de yogun bir sekilde kitap telif ediyordu.’ iki yila yakin bir siire felsefe
incelemelerinde bulundugunu ve son merhalede onlarin ilimlerine vakif oldugunu ifade eden®
Gazzali, boylece diger bir gérevini de yerine getirmektedir. Nitekim vezir Nizamii'l-Miilk'iin,
kendisini Bagdat Nizamiyesi'nde Bas miiderris olarak gorevlendirmesinin bir sebebi de
Stinniligi gliclendirmek ve bu minvalde gerceklesen tehdit ve zararlari bertaraf etmek tizere
caligmalar yapmasidir. *2 Ebi ishak es-Sirdzi'den sonra Bagdat'ta ders vermeye baslayan
Gazzali'ye, sahip oldugu ilmi birikim, anlayis kabiliyeti, lisanindaki belagat ve fesahate

binaen iislubunun tesirli olusu gibi sebeplerle halkin tevecciihii fazla olmustur.*?

Gazzali, bu uzun tefekkiir siirecinden sonra, filozoflarin tutarsizliklarini ortaya
koymak {izere, Once onlarin maksatlarin1 anlatmanin daha uygun olacagmi diisiinerek
Makasidii'l-Feldsife adli eserini telif etmistir. ** Gazzali'yi Bati'da tanitan ilk eser olmasi
bakimindan énem arz eden bu eser, ibn Sina felsefesinde yer alan klasik mantik, tabiiyyat ve
ilahiyyat bolimleri tarzinda yazilmistir.*® Bu sebeple Ibn Sind'nin, Ddnisndme-i Aldi adh

Farsca eserinin, Arapca ¢evirisi oldugu iddia edilmistir.46

Gazzali, Makdsid'da sadece filozoflarin goriislerini aktarmistir, nakletmenin Gtesine

gegmemistir. Bununla insanlarin tanimadig: felsefecileri 6nce tanitmayi, ardindan yazacagi

% Cagricy, a.g.m., s. 491.

% Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 196; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-Zamans.
353; Kufrali, "a.g.m.", s. 749.

40 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 61.

* Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 74-T5.

42 Cagfer Karadas, Gazzali, Insan Yaymnlari, Istanbul, 2004, s. 47.

# Kufrali, "a.g.m.", s. 749.

“ Gazzali, Makdsidii'l-Feldsife, tsh. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Matbaatii's-Saade, Kahire, 1331, s. 2-3.

*® H. Bekir Karliga, Gazzali [Eserleri], s. 521.

*® Ali Durusoy, "Mi'yaru'l-ilm", Did, XXX, s. 202; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliman Bilge, ¢ev. Ali Unal,
Insan Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 156.
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eserle elestirmeyi amaclamaktadir.*’ 486/1094 yilinin sonlarinda tamamlandigi 6ngoriilen bu
eser, daha sonra telif edecegi Tehdfiitii'l-Feldsife adli eserine bir giris niteligindedir.*® Ancak
Gazzali, sadece Tehafiit'te elestirecegi ilahiyat ve tabiat bilimlerinin belli konulariyla sinirli
kalmamis, bu mevzulardaki biitlin meseleleri en giizel sekilde ve tarafsiz olarak ortaya

koyrnustur.49

Gazzall, Makasidii'l-Feldsife'den hemen sonra, filozoflarin celiskilerini gostermek
maksadiyla Tehdfiitii'l-Feldsife'yi telif eder.®® Amaci, felsefenin otoritesini sarsarak Islam
toplumundaki yikici1 etkisini ortadan kaldirmaktir. Bu amaca binden kitabini, s6z gelimi

"Hakikatin Ortaya Cikarilmas1" degil, "Filozoflarin Tutarsizlig1" seklinde isimlendirmistir.>*

Herhangi bir tez One siirmeksizin, sorgulayarak ve reddederek filozoflara karsi
cikacagim belirttigi>? bu eserinde Gazzali, Ibn Sina ve Farabi gibi filozoflari yirmi meselede
elestirmistir. Bunlardan on yedisinde hataya diistiiklerini, iic meselede ise tekfir edilmelerinin
gerekli oldugunu ifade eder. Alemin kidemi, Allah'm ciiz'iyyat1 bilmemesi ve hasrm cismani
degil rihani olacagi; Gazzali'nin tekfire konu ettigi meselelerdir. Tehdfiitii'l-Felasife'nin bir
yandan Islam diinyasinda felsefenin endise ile karsilanmasi sonucunu dogurmasi, diger
yandan formel mantigin dini ilimler i¢in temel alinmasini saglamasi olmak {izere iki tiirli

etkisinden bahsetmek miimkiindiir.>®

Gazzali bu teliflerinin ardindan, kelam ilminin miicadele ve tartisma yolunu gosteren
aleti olarak nitelendirdigi mantik ilmine dair Mi'yaru'l-flim ve Mihakku'-Nazar kitaplarmi telif
etmistir.” Gazzali'nin Tehdfiitii'l-Feldsife'de bahsettigi, eseri tamamladiktan sonra kaleme

alacagt Mi'varu'l-Ilm adli eseri ile Tehdfiitiin muhtevasim1 anlamayr kolaylastirmak

" Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, thk. Siilleyman Diinya, ¢ev. Cemalettin Erdemci, Vadi Yayinlari, Ankara,

2001, Siileyman Diinya'nin Giris'inde, s. 27-28.
8 George F. Hourani, "A Revised Chronology of al-Ghazali's Writings”, Journal of the American Oriental

Society, 104/2 (1984), s. 292.
* Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 30.
%0 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, thk. Stileyman Diinya, Daru'l-Maarif, Misir/Kahire, 1374/1955, s. 61.

Y Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhig, ter. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik yaymlari, Istanbul, 2005, s.

106.
%2 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 68-69.
% H. Bekir Karliga, Gazzali [Eserleri], s. 525.

* Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'an ve Diireruhu, s. 21.
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amaclanmaktadir. > Bu eseri telif etmede Gazzalinin amaci, insanin dogru bilgiye
ulasabilmesi i¢in tefekkiiriin yollarmi gdsteren bir 6l¢ii ortaya koymaktir.”® Eser, mantigin

dini ilimlerde bir metot olarak mesru kabul edilmesinin déniim noktasini teskil eder.>

Gazzali, Mi'yaru'-Ilm'den sonra telif ettigi Mihakku'n-Nazar'da, Mi'ydr'da kullandig
"tasavvur ve tasdik" gibi Aristo mantiginin kavramlarinin aksine, nahivcilerin ve kelamcilarin
daha ¢ok kullandigi "marifet ve ilim" gibi lafizlar1 kullanmustir. *® Hourani, Mi'ydr'm
Mihakk'tan once yazildigini, ama bir takim diizeltmeler yapilmak {izere daha sonra

yayinlandigini ifade etmektedir.>®

Gazzali'nin yasadig1 donemde Selguklu hanedani, mezhep catigsmalarina sahit olmus ve
hem siyasi hem de fikrl alanda etkili olan Batini faaliyetlerle ugragmistir. Biiveyhiler,
savunduklart i1 politika sebebiyle Siinni kesimin tepkisine yol agmig ve bu durum Sii-Siinni
catismalarini kén’iklemistir.Go Si adi1 altinda olusan yikici hareketlerin en 6nemlisi ise Hasan
Sabbah tarafindan kurulan Batmi-ismaili olusumdur. Bu teskilat her ne kadar Sii kisvesi
icinde sadece Imamet meselesiyle ilgilendigini iddia etse de nasslar1 zahir-batin ayrimina tabi
tutarak zarurat-1 diniyyeyi kendilerine gére yorumlayip, Kur'an't ve Islamiyeti tahrip etmeye
(;ahslyordu.61 Kazvin bolgesinde yer alan Alamut Kalesini ele geciren ve faaliyetlerini bu
merkezden yiiriiten Hasan Sabbah'a, Sultan Meliksah'in, yeni bir din kurdugu, bir kisim
insanlar1 kendisine tabi kildig1 ve Islam Halifelerine dil uzattigi gibi sebeplerle uyari

mahiyetinde bir mektup yazarak islam'a dsnmesi gerektigini séyledigi bilinmektedir.®?

Selguklu Devleti'ni uzun siire mesgul eden bu hareket, devletin yikilmasina sebep olan
unsurlar arasinda yer almaktadir. Zira Gazzali'nin Bagdat'a geliginin daha ilk senesinde vezir

Nizamii'l-Miilk, bir Batini fedaisi tarafindan 485/1092'de 6ldiiriilmistiir. Bu olaydan yaklasik

% Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife, s. T1.

% Ali Durusoy, a.g.m., s. 202.

" Ali Durusoy, a.g.m., s. 203.

% Gazzali, Mi'ydru'l-Ilm, ev. Ali Durusoy-Hasan Hacak, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, istanbul,

2013, s. 18; a. mif., Mihakku'n-Nazar, thk. Refik el-Acem, Daru'l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut, 1994, s. 29.
" George F. Hourani, a.g.m., s. 293.
60 Erdogan Mergil, "Biiveyhiler", DIA, VI, s. 496-497.
81 Avni ilhan, "Batiniyye", DI4, V, s. 191.

%2 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Turan Nesriyat, istanbul, 1969, s. 244-245.
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bir ay sonra ise Selguklu Sultani Meliksah, zehirlenerek dldiiriilmiistiir.®® Hamisi ve en biiyiik
destek¢isi Nizamii'l-Miilk'iin ve ardindan da Sultan Meliksah'in 6ldirilmesi, Gazzali'yi
derinden etkilemistir. Meliksah''n 6limi ile baslayan saltanat miicadelesi, siyasi ihtiraslar
sonucu bes yasindaki oglunu Sultan yapmak i¢in biitiin ¢abasini sarf eden Terken Hatun'u

ikna etme siireci vb. hadiseler® Gazzali'yi devlet islerinden ve siyasetten sogutmustur.

Hicri 487 senesinde Halife Muktedir Billah'in 6limii tizerine Muztazhir Billah, hilafet
makamina getirildiginde, ilim adamlarin1 temsilen Gazzali de halifeye biat etmek tizere devlet
adamlarina istirak etti. Bu toplantida Halife, Gazzali'den, o donemde ¢ok giliclenen Batiniyye
mezhebinin giliclinli kirmak i¢in bir eser kaleme almasini sdyledi. ® Hakikat arayiginda
felsefenin kendisine kafi gelmemesi iizerine yeni bir arayisa giren Gazzali, masum imam
doktrinine dayanan Batiniyye mezhebini arastirmaya basladigini, ancak Halife'nin emriyle

icten gelen bu arayis arzusunun zaruri bir hal aldigini ifade etmektedir.®®

Gazzali'nin, Halife'nin istegi dogrultusunda 488'de kaleme aldig1 Feddihu'l-Batiniyye
adli eseri, ona nispetle el-Mustazhiri olarak da isimlendirilmistir.®” Halife, Batinilerle olan
siyasi ve askeri miicadelesine, ilmi agidan da destek bulmak istemistir. Gazzali'nin hamisi ve
en biiyiik desteke¢isi Nizamii'l-Miilk'lin, eseri kaleme almadan yaklagik {i¢ y1l 6nce bir Batini
fedaisi tarafindan oldiiriildiigii de dikkate alinirsa, Gazzali'nin bu konuya isteksiz oldugunu

sOylemek miimkiin gozilkmemektedir.

On boliimden olusan kitabin ilk ii¢ boliimiinde, kitapta takip ettigi yontem, Batinilerin
lakaplar1 ve dereceleri anlatilmistir. Dordiincii boliimde ilahiyat, niiblivvet, imamet, kiyamet
ve seri hiikiimler hakkindaki inan¢ bigimlerine yer vermis, ardindan gelen ii¢ boliimii
Batinilerin sayilarla ve harflerle delil getirmeleri, akil yiiritmenin iptali, imametin isbat1 ve
imamimn masum olduguna dair gorislerinin reddine ayirmistir. Dokuzuncu ve onuncu

boliimleri ise Halife Mustazhir'in hak oldugunun ispatina ve ona dvgiiye tahsis etmistir.%®

% Sabri Orman, Gazdli, Bivografisi, Hakikat Arastirmas, Felsefe Elestirisi, Ihya Hareketi, Etkisi, s. 38.

% Osman Turan, Selcuklular Tarihi, s. 176-182.
% Sibli Numani, a.g.e., s. 4.
% Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Daldl", s. 91-92.
" Gazzali, Feddihu'l-Batniyye, thk. Abdurrahman Bedevi, ed-Daru'l-Kavmiyye, Kahire, 1964, s. 3.

%8 Gazzali, Feddihu'l-Batiniyye, s. 7-226.
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Toplumda yer alan bu huzurluklarin 6tesinde, Gazzéalimin i¢ diinyasi da huzurlu
degildi. Tedris ettigi kelam, felsefe, tasavvuf ve Batinilige dair calismalar, Gazzali'nin
bunalima girmesine sebebiyet vermistir. "Hadiselerin hakikatlerini kesfetmeye olan
susamlshgl"Gg bu gruplar lizerindeki elestirel bakisini kendisine yonlendirmistir. Gazzali'yi,
inceleme, arastirma, tefekkiir ve miitalaadan uzaklastiran en Onemli unsurlardan birisi de
¢evresinde bulunan alimlerin makam ve mevki diiskiinliikleri idi.”® Gazzali'nin kendisinde de
gordiigii bu hakikat onu Bagdat't terk edip etmemek konusunda tereddiitte birakmistir. Bir
yandan Bagdat Nizamiye Medresesinde var olan s6hret ve sayginlik, diger yandan yasadigi i¢

huzursuzluk onu ikilemde birakmustir.

Bagdat'tan ayrilmadan dnce 488 senesinin ilk yarisinda yazdigi tahmin edilen’ el-
Iktisdad Fi'l-I'tikdd adli kitabinda Gazzali, Akaid ve kelammn 6nemli mevzularini incelemistir.
Gazzali, el-Ikitsdd'da itikatta orta yolu gostererek, akdidin ana meseleleri ve kaidelerinin
disinda kaldig1 icin ihtiya¢ duyulmayan, fazla ve gereksiz bilgileri hazfettigini ve herkesin
anlayabilecegi apacik delilleri ortaya koymakla yetindigini sdyler.”?

Zeki, uyanik ve nefsinde sliphe hastaligi yayilan kisinin elli sayfadan olusan ve
akaidin sinirlarini asarak keldm sahasmna girmeyen el-Iktisad fi'l-Itikdd'daki kadar kelam
ogrenmesi gerekir. Bu onu ikna ederse daha ileriye gitmez. Zira hala ikna etmiyorsa hastalik
biiytiktiir ve bu illet kendisinde kronik hale gelmistir. Doktor elden geldigince tedavi etmeye
calisir ve Allah'in onun hakkindaki hiikkmii beklenir.” Kelamdaki deliller, hastalik tedavisinde
verilen ilaclara benzer, eger ehli tarafindan kullanilmazsa zarar1 faydasindan c¢ok olur. Bu

sebeple bu ilaglar1 kullanan kisinin mahir, keskin zekali ve saglam goriislii olmas: gerekir. "

Insanlar1 keldm delillerinin uygulanmasi1 bakimindan, avam, kafir ve bidatgiler,
mukallidler ve siipheye meyilli sapkinlar grubu olmak iizere dért gruba’™™ ayiran Gazzali,
durumlarina gore bu gruplara uygulanacak kelam ilmini tedris etmenin farz-1 kifaye

hiikkmiinde oldugunu sdyler. Zira bidat ehli zuhur eder ve insanlar1 hak olan inang¢larindan

% Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Daldl", s. 63.

0 Zerrinkub, a.g.e., s. 106-107.

George F. Hourani, a.g.m., s. 294.

Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i'tikdd, nsr.-ter. Osman Demir, Klasik yaynlari, Istanbul, 2012, s. 206.

" Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, thk., Musa Muhammed Ali, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 105-106.
™ Gazzali, el-ktisad fi'l-i'tikad, s. 23.

™® Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 23-26.
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saptirmaya caligirsa, akaid ilkeleri hususunda siipheleri izale etmek bir zorunluluktur. Her
bolgede kelam ilmi ile mesgul olan ve bidatgilerin bu propagandalarina karsi direnen kisilerin

bulunmas gereklidir. Aksi takdirde biitiin insanlar sorumlu olur.”

Gazzali, Mi'yaru'l-lim kitabinda diinya ve ahiret mutluluguna ancak ilim ve amel
birlikteligi ile ulasilacagini savunmaktadir. Hakiki bilgi ile hakiki olmayan bilgi birbirine
karistig1 i¢in, bilginin bir dlgiite nispet edilmesinin gerekliligine inanan Gazzali, bu sebeple
Mi'yaru'l-Ilm adli eseri kaleme aldigini belirtmektedir. Ayn1 sekilde salih amel ile faydasiz
amel de birbirine karistirildig1 igin, bir 6l¢ii ortaya koymak tlizere Mizdanii'l-Amel adl1 bir eser
telif edecegini bildirmektedir.”” Mi 'var'da bahsedilmesi, ondan sonra yazildigin1 gostermekle
birlikte tam olarak ne zaman yazildig1 tartisilmistir. Bagdat'tan ayrilmadan once yazildigi

diisiiniilmekle birlikte, el-Zkisdd'dan énce mi yoksa sonra mi1 yazildigi mechuldiir.”®

Gazzali, diinyevi ve uhrevi saadetin ilim ve amel ile elde edilecegini ifade ettikten
sonra, bunun amel boyutunun 6Sl¢iisiinii ve kurallarin1 ortaya koymak tizere bu kitab1 telif
ettigini ve bu dareyn saadetinin de ancak taklit bagindan kurtulmak suretiyle miimkiin

olacagini ifade etmektedir.”

Gazzali, oncelikle mevcut bilgilerini slizgegten gecirmeye baslar. Satirlardan alinan
bilgi sadra, oradan da mezara gidiyor. Ancak bilginin amele dokiilmesi, hayatta bir
karsiliginin olmasi gerekmektedir. Hal boyle olunca Gazzali siiphe ediyor. Ogrendikleri ve
elde ettikleri bilgilerle tatmin olmayip hakikate ulasmak ve kurtulusa ermek igin
arastirmalarina devam ediyor, derin teemmiillere ve tefekkiirlere daliyor. Bunun neticesinde
ilmi, ameli ve ruhi tecriibeyi esas alan, pratige daha cok ehemmiyet veren tasavvuf karsisina

glklyor.so

Gazzali'nin i¢ine diistligl siiphe hali 488 senesinin Recep ayindan itibaren alt1 ay kadar
stirmiistiir. Gazzali'nin siiphesinin en Onemli yonii kendisinde miisahede ettigi ahlaki
bozulmadir. Nitekim kendisini diinya islerine asir1 derecede dalmus, tedris faaliyetleri de dahil

olmak tizere hi¢ bir isinde Allah rizasi olmadigini, makam-mevki kazanma hirsinin kendisini

® Gazzali, el-ktisad fi'l-i'tikad, s. 27.

" Gazzali, Mi'ydru'l-Ilm, s. 528.

George F. Hourani, a.g.m., s. 294.

" Gazzali, Mizanii'l-Amel, thk. Siileyman Diinya, Daru'l-Maarif, Misir, 1964, s. 179.

Siileyman Uludag, "Bir Mutasavvif olarak Imam Gazali", Diyanet Ilmi Dergi, c. 47/3, s. 46.
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8 Medresede yapilan miizakere ve tartigmalarin i¢i bos ve faydasiz

sardigini1 fark etmistir.
oldugunu, meslektasi sayilan alimlerin manevi ve ahlaki nitelikleri barindirmadigini
miisahede etmesi -bu sebeple uleménin ahiret kaygisi tagimasinin gerekliligine vurgu
yapmaktadir- Stinni mezhepler arasinda vuku bulan ¢ekismeler ve birbirlerine lanet okumalari

gibi hususlar Gazzali'nin bu durumu fark etmesindeki saikler arasinda zikredilebilir.*

Sadece ruhi bir bunalim olarak kalmayip fiziki olarak da etkili olan bu siiphe
neticesinde Gazzali'nin dili tutulmus, konusamaz hale gelmis ve sagligi, tibbi miidahalelerin
fayda veremeyecegi dlgiide bozulmustur.®® Manevi huzuru yasadig1 siiphe ve tedirginlik hali

ile bozulan Gazzali'nin, tedris hayat: da imkansiz hale gelmistir.®*

Gazzali, Bagdat'a geldikten hemen sonra evlenmisti.®® 488 senesinin Zilkade ayinda
servetinin, kendisine ve ailesine yetecek miktar1 harig, kalan kismin1 dagitarak Nizamiye

medresesindeki miiderrislik gérevinden ayrilmis ve Bagdat" terk etmistir.®®

Gazzali'nin sahip oldugu makam, mevki, san ve sOhreti, miiderris olarak insanlarin
nezdinde kazandigi itibar ve saygiy1 bir kenara birakip, uzleti tercih ederek Bagdat'tan
ayrilmasi hususunda farkli gortisler ileri sliriilmiistiir. Ders vermeyi birakmasinin sebebi, o
zamanlarda Sultan olan Berkyaruk ile iyi iligki i¢ginde olmamas1 ve onun yaninda istenmeyen
adam olmasiyla ilgilidir. Sultan Meliksah'in 6liimiinden sonra yasanan taht miicadelelerinde
Abbasi halifesinin Berkyaruk'un rakibi Tutus'un liderligini bir siireligine kabul etmesinde
Gazzali'nin etkisi olmustur. Tutus 6ldiiglinde, Berkyaruk miicadelenin galibi olmus ve bunun
neticesinde Gazzali'nin durumu sarsilarak Bagdat' terk etmek zorunda kalmistir.®” Bu iddia
her ne kadar tarihler agisindan problem arz etmiyorsa da Gazzali'nin hayatinin ileri sathalar

gdz Oniine alindiginda dogru goriinmemektedir. Nitekim Gazzali'nin daha sonra Nisabur'a

8 Cagrici, a.g.m., s. 491-492.
8 Cagfer Karadas, Gazzdli, s. 50-51.

8 Sabri Orman, Gazdli, Bivografisi, Hakikat Arastirmas, Felsefe Elestirisi, Ihya Hareketi, Etkisi, s. 39.

8 Zerrinkub, a.g.e., s. 108.

8 Zerrinkub, a.g.e., s. 107.
8 Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 197.

87 Watt, Miisliiman Aydin, s. 105-106.
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donmesi i¢in 1srar edilmesi ve kiramadigi i¢in onun da bunu kabul etmesi devlet adamlariyla

arasinin iyi oldugunu gostermektedir.®®

Ikinci bir goriis ise, hamisi NizAdmii'l-Miilk'iin Batinilerden bir fedai tarafindan
oldiiriilmesine binaen kendisinin de bir suikasta maruz kalacagindan korkmasi sebebiyledir.89
Bu iddia da dogru olmaktan ¢ok uzaktir. Her ne kadar Gazzali'nin Bagdat'1 terk etmesinden
yaklasik {i¢ y1l 6nce vezir ve ardindan da sultan Batiniler tarafindan suikasta maruz kalsa da o
donemde bu kadar 6nemli bir kararin miisebbibi olacak kadar etkin olduklarin1 sdylemek

miimkiin degildir.*

Gazzali, uzlet ve halvet hayatini tercih ederek Bagdat'r terk etmeye karar verdiginde,
ulemanin boyle bir gaye ile miiderrislik vazifesini birakmasina izin vermeyeceklerini bildigi
icin, kardesi Ahmed el-Gazzall'yi yerine birakarak, hac niyeti ile Hicaz'a gidecegini
sOylemistir. %! Nihai kararim agiklamamasimin bir nedeni de Bagdat'in ihtisamli hayatini
birakamayacagim diisiinmiis olmasi ihtimalidir.?? Daha sonra niyetini gizleyerek Sam'a gelmis
ve burada yaklasik iki yil, uzlet, halvet, riyazet, nefis tezkiyesi, ahlakin1 giizellestirmek ve
Allah" zikretmek ile mesgul olmustur.® Sam'daki Emeviyye Camii'nin, minaresine ¢ikarak

kapisini lizerine kilitledigini ve giin boyu itikafa girdigini belirtmektedir.**

Inzivaya g¢ekildigi bu dénemde, basta tasavvuf ve ahlak olmak iizere fikih ve kelam
gibi ilimlere, gayeleri bakimindan yeni bir bakis acis1 kazandiran en 6nemli eseri Ihyau
ullimi'd-din'i yazmaya baslamustir.”® Bu eserini Sam'da yazmaya baglamasi, 'thya projesi'nin

burada zihninde sekillenmeye bagladigin1 gostermektedir.

8 Sabri Orman, Gazdli, Biyografisi, Hakikat Arastirmas, Felsefe Elestirisi, Ihya Hareketi, Etkisi, s. 41.

89 Watt, Miisliiman Aydn, s. 106.

0 sabri Orman, Gazali, Biyografisi, Hakikat Arastirmasi, Felsefe Elestirisi, fhya Hareketi, Etkisi, s. 40.

Y Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, 1V, s. 197; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-Zaman,s.
353; Kufrali, "a.g.m.", s. 749.

% Zerrinkub. a.g.e., s. 133.

% Siibki, Tabakdrinda Gazzali'nin Sam'da bir ka¢ giin kaldigin1 ve daha sonra Kudiis'e gittigini ve bir miiddet
orada kaldiktan sonra tekrar Sam'a geri dondiigiini belirtmektedir. (Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV,
s.197.)

¥ Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 105.

% Mustafa Cagrict, "ihyt ulimi'd-din", Di4, XX1I, s. 10.
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Ardindan Sam'dan ayrilarak Kudiis'e gittigini belirten Gazzali, zamanimin ¢ogunu
Kubbetii's-Sahra'da gecirmistir. *® Sam'da yazmaya basladigi fhyd'min, Kavdidii'l-Akdid
kismini1 burada tamamlamistir. Ehl-i slinnet akidesini 6zetledigi bu eserini Kudiis'te yazdigi

icin er-Risaletii'l-Kudsiyye diye de isimlendirdigini Kavdidii'l-Akdid'de belirtmektedir.®’

Gazzali, her ilmin iktisar (6zet), iktisdd (orta yol) ve istiksa (ileri diizey) derecesinin
oldugunu belirttigi bu eserinde avam-havass ayrimini ortaya koymaktadir. Avam i¢in asil
olan, selef metoduna tabi olmak ve bu kitabin disina ¢ikmamaktir. Avamin, kendi isleriyle
mesgul olmasi gerekir. Zira siiphe onlari tamamen sarip inanglarina zarar verebilecegi ve bir

kere daha bunun 1slah1 miimkiin olmadig1 i¢in, onlarin kelam 6grenmesi kiilliyen zarardir.®

Avam i¢in maksadi kolayca ve agik¢a anlatan Kur'an delilleri kafidir, nitekim bunlar
iclerine huzur verir ve kalplerinde kat'l inanglar1 yerlestirir. Bu bakimdan Kur'an'daki deliller
herkesin kullandigi, icinde pek ¢ok faydayi haiz gida hiikmiinde iken, kelamcilarin delilleri
sadece ihtiyag duyanin kullandigi, saglam kisiye faydasindan cok zarari dokunan ilag

mesabesindedir.®

Bununla birlikte her bir beldede kelam ilmini 6grenen kisilerin olmas1 gerekir. Ancak
bu fikih, tefsir gibi herkese zorunlu degildir. Bu baglamda kelam ilag¢ ise fikih gida

hiikmiindedir. Gidanin zarar1 olmaz ama ilacin fazlasi zarardir.*®

Kudiis'te Hz. Ibrahim'in ziyaretini gerceklestirdikten ve bir siire ikamet ettikten sonra,
hac farizasin1 yerine getirmek, Mekke ve Medine'nin bereketinden istifade etmek ve Hz.

%! Hicaz doniisii Iskenderiye'ye gittigi ve

Peygamber'i ziyaret etmek lizere Hicaz'a gitti.
oradan da Sultan Yusuf b. Tasfin ile goriismek icin Fas'a gitmek lizere yola ¢ikmisken

Sultan''n 6ltim haberini alinca vazgectigi ve Bagdat'a dondiigi 102 sOylense de kendi

% Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 105.

% Gazzali, Kavdidii'l-Akdid s. 139.

% Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 103.

% Gazzali, Kavdidii'l-Akdid s. 108.

" Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 108.

% Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 106-107.
192 Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 199.
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ifadelerinde Misir ve Fas yolculuklarindan bahsetmemekte, ¢cocuklarinin daveti ve bir takim

kaygilarin kendisini Bagdat'a yonlendirdigini ifade etmektedir.*®

Gazzali, Nizamiye Medresesi'ne miiderris olarak atandiginda degeri bes yiliz dinar
olarak tahmin edilen elbisesinin aksine bu defa Bagdat'a, nefsani ve beseri biitiin bencilligini,
mevki-makam diiskiinliigiinii, saygi-itibar-sohrete olan meylini bir kenara birakarak, degeri
birkag¢ kurus eden eski bir elbise i¢inde ve dervis kiliginda gelmistir.’** Burada ¢ok fazla
kalmayan Gazzali, daha sonra memleketi Ths'a gitti.lo5 Hz. Peygamber'in Mekke'nin kat1 ve
coraklagmis siyasi ve geleneksel yapisindan, bereketli Medine topraklarina hicret etmesi gibi
Gazzali de, siyasi anlamda buhranlar yasayan Bagdat'tan, daha siikunetli bir sehir olan ve ihya

projesini faaliyete gegirmek igin elverisli gordiigii Tfs'a hicret etmistir.'*

Tas'ta inzivaya ¢ekildigi esnada gergeklesen ve ozellikle Kudiis'iin isgal edilmesiyle
Miisliimanlar1 derinden yaralayan Hagli seferleri karsisindaki sessizligi, eserlerinde higbir
surette bu hususlardan bahsetmemesi, elestiri konusu olmustur ve Miisliimanlarin basina gelen
felaketlere ilgisiz kalmakla suglanmigtir. Ancak bu esnada iilkenin maruz kaldigi i¢ ve dis
tehditler, Batinilerin son derece agir fitneleri sebebiyle Gazzali'nin ilgisinin Batinilik tizerinde

yogunlastigini soylemek miimkiindiir. 107

Halife'nin istegi dogrultusunda 488'de kaleme aldig1 Feddihu'l-Batiniyye/el-
Moustazhiri'den sonra Ismaili 6gretiyi elestirmek iizere, inziva ddneminde Bagdat'ta bulundugu
esnada Hiiccetii'-Hakk adli eserini telif etmistir.'® Ugiincii olarak on iki bdlimden meydana
gelen Mufaasulii'l-Hildf1, Hemedan'da bulundugu zaman sorulan sorulara cevaben yazmustir.
Daha sonra Tis'ta inzivada iken, talimiyyenin zayif iddialarina reddiye kabilinden ed-Diircii'l-
Merkim  bi'l-cedavil'i kaleme almistir. Ancak Gazzali'nin bu 1ii¢ eseri gliniimiize

ulasmamustir.’® Son olarak ilimlerin 6lgiisiinii agiklamak ve masum imama gerek olmadigini

103 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 108.

104 Zerrinkub, a.g.e., s. 149.

195 {bn Hallikan, Vefeydtii'l-A'vdn ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, s. 354.
106 Cagfer Karadas, Gazzdli, s. 53-54.

107 Cagrici, Gazzali, s. 493.

1% George F. Hourani, a.g.m., s. 293.

1% H. Bekir Karliga, "Gazzali [Eserleri]", s. 521.
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ortaya koymak iizere miistakil bir kitap olarak telif ettigi el-Kustdsii'l-Miistakim'de bu konuyu

incelemistir.'*°

Gazzali, Kitap ve Siinnet ile dahasi masum imam vasitasiyla dahi insanlar arasinda
ihtilaflarin ortadan kaldirilamadigini, bu isin gercekten zor oldugunu®™ bu sebeple bu tarz
konulara dalip da helak olmamak i¢in avamin bu tarz konulardan sakinmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ciinkii kisi dmriinii, s6z gelimi kuyumculukta gecirmis olsa, onun dokumaci
olmasi beklenmez. Avam da ilim ehli olmadigina gore, ilm1 miinakasalara girmekten kendini

alikoymal1 ve boylece helak olmaktan korumalidir.**?

Bagdat'a geldikten bir siire sonra tekrar Tls'a donen Gazzali, evinin yaninda bir
medrese ve bir de tekke yaptirarak, irsad, ibadet, telkin ve zikir faaliyetlerine burada devam
etmistir."™® Gazzali'nin Tas'ta gegirdigi on yil siiren inziva dénemi, giindelik olaylar, aile
meseleleri, gecim derdi gibi zorluklar1 barindirmakla birlikte, pek ¢ok hakikatin
kesfolunmasini da saglamistir. Saymakla bitiremeyecegini sOyledigi bu hakikatler arasinda,
tasavvufun Allah'a goétiiren yol oldugunu, sifilerin en giizel ve en dogru yolda olduklarini

ozellikle zikretmektedir.'**

Gazzali'nin, diger ilimleri bir kenara birakip tasavvufa yonelmesi, tasavvufun ilim ve
amel yolu olmasi hasebiyledir. Gazzali'nin sair ulemadan farki da burada ortaya ¢ikmaktadir.
Hayat1 zihnin i¢inde kurup, yine zihnin i¢inde bitiren, dis diinyada olup bitenlere kayitsiz ilim
adamlarinin aksine Gazzali; ilim/teori ve ameli/pratigi birlestirmistir. Teoride elde edilen
bilgilerin insanin hayatina girmesi, yasaminda karsilik bulmasi gerekir. Zira din hem

Ogrenilmesi hem de yasanilmasi amaglanan bir husustur.

Gazzali'nin teori ile pratigi birlestirmesinin en bariz 6rnegi, Bagdath terk ederek
kendini tefekkiire ve der(ini bilgiye verdigi inziva déneminin en 6nemli iiriinii ve dini, ahlaki,
felsefi, tasavvufi muhtevasiyla islam diisiincesinin en dikkat cekici eserlerinden biri olan

Ihyd'dir. Sam'da basladigt [hydu wulimi'd-din adli eserini bu inziva déneminde

W0 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 97-98.
U Gazzali, el-Kustdsii'l-Miistakim, s. 218.
Y2 Gazzali, el-Kustdsii'l-Miistakim, s. 219.
113

Kufrali, a.g.m., s. 749.

114 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 106.
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tamamlamistir.**® Dért ana bolimden meydana gelen ihyci116, her seyden evvel bir itikad,
ibadet, ahlak, hal ve irfan kitabidir. Gazzali'nin amaci bu eserle dini ilimleri ihya ve
canlandirmadir. [hyd'da bir mii'mine diinya hayatinda lazim olan her sey, acik ve ayrintili bir
sekilde yer alir.™’ Hem teoriyi veren hem de pratigin 6nemini ortaya koyan bu eserde her

insanin kendinden bir ciiz gorebilmesi miimkiindiir.

On bir yil siiren inziva doneminin ardindan Gazzali, Zilkade 499'da Nisabur'a dondi
ve buradaki Nizamiye medresesinde yeniden 6gretim gorevine baslad.**® Gazzali'nin yeniden
medreseye donmesini saglayan kisi ise, Nizamii'l-Miilk'iin oglu, dénemin Selguklu Sultan1
Sencer'in veziri, Fahru'l-Miilk olmustur. ™ Sultanin kesin bir sekilde emrettigini, geri
cevirmesinin miimkiin olmadigini sdyleyen Gazzali, alimlerle ve salihlerle yaptig: istisareler
sonucu, Yiice Allah'in dinini yeniden canlandirmak maksadiyla, medreseye donmeye karar
verdigini belirtir."*® Ancak her ne kadar tedris faaliyetine donmiis goriiniiyorsa da bu durum
oncekinden farklilik arz eder; eskiden mevki kazandiran ilme davet ederken simdi mevki ve

makam terk ettiren ilme davet etmektedir.*?*

Gazzali, Nisabur'a geldikten yaklasik {i¢ ay sonra h. 500 yilinin Muharrem ayinda
Vezir Fahru'l-Miilk, ayni sehirde Batini bir déi tarafindan Sldiiriildii.*** Bu esnada Gazzalinin
muarizlari, onun Eb( Hanife'yi yeren ifadeler kullandigi, felsefi fikirleri benimsedigi gibi
gerekgelerle, digerleri gibi Hanefi mezhebine mensup olan Selguklu Sultan1 Sencer'i ona karsi
kiskirttilar. *® Bunun tizerine Sencer, Gazzalinin huzuruna getirilmesini emretti. Gazzali,

hicbir devlet adaminin huzuruna ¢ikmayacagina dair aldigi karari ve bu sebeple

15 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, s. 354.

1

[

6 Rub'u'l-Tbadat, Rub'u'l-Adat, Rub'u'l-Miihlikat, Rub'u'l-Miinciyat olmak {izere, toplam dort ciltten olusan

eserin her cildinde "kitap" baglig1 altinda on konu islenmistir. (Cagrici, Ihyau Ulimi'd-Din, s. 10.)

117

Uludag, a.g.e., S. 52.
Y8 Cagrici, a.g.e., s. 493.

W9 Siibki, Tabakdti's-Safi'iyyeti'l-Kiibrd, IV, s. 200.

120 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 122-123.

121 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s.

122 Abdiilkerim Ozaydin, "Fahru'l-Miilk”, Did, X1I, s. 99.

123 Zerrrinkub, a.g.e., s. 234.
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gelemeyecegini belirten bir mektup gonderse de, Sencer, kendisiyle konusarak karar

vermesinin daha uygun olacagin séyleyerek Gazzali'nin getirilmesini emretti.***

Vezirin Batini fedailer tarafindan oldiiriilmesi ve ulema hakkinda ortaya atilan bir
takim soylentiler sebebiyle, Gazzali buradaki miiderrisligine son vererck tekrar Tis'a
donmiistiir. Nisabur'da kaldigi bu ii¢ yil siirecinde telif hayatina devam eden Gazzali, el-
Mabksadii'l-Esnd fi serhi Medni Esmaillahi'l-Hiisnd adli eserini bu donemde telif etmistir.
Gazzali’nin (6. 505/1111) Allah’in doksan dokuz isminin manasini agiklamak tizere kaleme
aldig1 siiriikleyici bir iisluba sahip bu eseri,’® bir mukaddime ve ii¢c bdlimden meydana
gelmektedir. Gazzali'nin tasavvufla ilgilendigi bir donemde kaleme aldigir bu eserde zahir-

batin uyumu fevkalade bir sekilde ortaya konulmustur.'?®

Gazzali, kelam ahlak diisiincesinde 6nemli bir yere sahip esma-i hiisna literatiiriiniin
bir tiirii olan bu eseri; "Allah'in ahlakiyla ahlaklaniniz." hadis-i serifini agiklamak iizere
yazdigim1 belirtmekte ve kisinin bu isimlerin manalarini miikasefe ve miisahede yoluyla
bilmesi, bu manalar sebebiyle yiiksek derecelerin elde edilmesi ve bu sifatlarin manalar1 {izere

tahalluk/ahlaklanma olmak iizere eserin i tiirlii faydasinin oldugunu séylemektedir.'?’

Bu donemde telif ettigi bir baska eseri Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isiam ve'z-Zendeka'da
varlik mertebelerinden ve bu sebeple imanlarin da birbirinden farkli olacagindan bahseder.'?®
Bu bes varlik mertebesini bilmeyen kimsenin, baskalarini tekfir edecegini belirten Gazzali,
mezhepler arasinda yogun ve Olclisliz bir sekilde vuku bulan tekfir faaliyetinden rahatsiz

olmasi sebebiyle, bir 6l¢ii mahiyetinde bu eserini telif etmistir.'?

Gazzali'nin Nisabur medresesinde bulundugu zaman diliminde kaleme aldig1, kendi
tefekkiir diinyasindaki biiylik degisimi anlattigi el-Munkiz mine'd-Daldl adli otobiyografisi,

[slam tefekkiir tarihinde esine az rastlanir bir eserdir."*® Fikri buhran dénemini ve o dénemden

124 Sibli Numani, a.g.e.,s. 56-57.

125 H, Bekir Karliga, “Gazzali [Eserleri]”, s. 520.

126 Bekir Topaloglu, "el-Maksadii'l-Esna", DIA, XVII, s. 452.

27 Gazzali, el-Maksadii'l-Esnd fi serhi (Medni) Esmdillahi'l-Hiisnd, thk. Ahmed Kabbani, Daru'l-Kiitiibi'l-
IImiyye, Beyrut, t.y., s. 26-27.

1% Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, , thk. Mahmud Beyci, Dimesk, 1992, s. 28-39.

2 Emrullah Yiiksel, "Faysalii't-Tefrika", Did, X1I, s. 267.

130 Mustafa Cagrici, "el-Munkiz mine'd-Dalal", DI4, XXXTI, s. 16.
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cikis siirecini anlattigi bu eserinde hakikat arayisinda olan sadece dort grup oldugunu,
hakikatin bunlarin disinda aranmayacagini belirten Gazzali, bu dort grubun, Kelamcilar,

Batiniler, Felsefeciler ve Sifilerden ibaret oldugunu soyler."*!

V. yiizyilda, Islam diinyasmin karsilastig1 itikadi ve fikri hareketleri de ele aldig1 bu
eserinde™®?, kelam ilmi ile ilgili miilahazalarina yer verir. Gayesinin Ehl-i Siinnet inancini
bidatgilere kars1 korumak oldugunu ve bu ilmin kendi amaci agisindan yeterli oldugunu ifade

ettikten sonra, kendisi i¢in bu ilmin kafi gelmedigini belirtir.**®

Daha sonra felsefeyi son noktasina kadar 6grendigini, nitekim boyle olmazsa, bu ilmin
yanlighiginin ortaya konulamayacagini belirten miiellif, keldmcilarin filozoflara karsi
yiriittiigi reddiyelerin, ¢eligkili ve anlagilmaz oldugunu, bu sebeple faaliyetlerinin yeterli

gelmedigini ifade eder.*

Masum imam inancina dayanan Talimiyye mezhebini de arastirdiktan sonra, hakikate
sifilerin yolu ile ulastigini, onlarin yolunun en giizel yol oldugunu idrak ettigini séyleyen

Gazzali, bu seyr-i siilik neticesinde peygamberligin hakikatine ulagtigin belirtmektedir.'*

Gazzali'nin eserlerinin en bariz 6zelligi ¢cok tekrar yapmasidir, bir eserinde isledigi bir
konuyu baska bir eserinde tekrar ele almaktadir. Bir baska 6zelligi, ayet, hadis ya da alimlerin
sozleri gibi hususlara, bir baglantisini kurarak, konusunda genis yer vermesidir. Gazzali, bir
eserinde muhakkak telif ettigi baska bir eserine atif yapmaktadir. Bu durum onun eserlerinin
otantikligini tespit hususunda yardimci bir unsurdur. S6z gelimi, Mi'ydru'llm'de, Mizanii'l-
Amel adinda bir kitap telif edecegini ifade etmesi, hem bdyle bir kitabinin oldugunu hem de
bu kitabin kendisine aidiyetini gostermektedir. Herkesin anlayabilecegi bir sekilde, pek ¢ok

ornek vererek anlatmasi ise islubunun giizelligini ortaya koym'clktadlr.l?’6

131 Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 69.
32 Mustafa Cagrici, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 16.
133 GazzAli, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 71.

B Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 74-75.

Y Gazzali, "el-Munkiz mine'd-Dalal", s. 100-109.

3¢ Siileyman Diinya, el-Hakika fi Nazari'l-Gazzdli, s. 68-71.

25



Gazzali, memleketi Tos'a dondiikten sonra telif faaliyetlerine devam etmistir. 6
Muharrem 503'te tamamladigi*®’ el-Mustasfd min Iimi'l-Usiil adli eserinde, kelam ilmini dini

ilimler igerisinde "kiilli ilim"; digerlerini ise "ciiz1 ilimler" olarak kabul etmektedir.'*®

139 Ticamii'l-Avam an ilmi'l-

Gazzali'nin vefatindan kisa bir siire 6nce bitirdigi bilinen
Keldam adli eserini Selef mezhebinin hak oldugunu ortaya koymak icin yazmstir. Insanlarin idrak
diizeylerinin birbirinden farkli olmasi sebebiyle onlara karsi hitabin farkli diizeyde olmasi
gerektiginden bahseden Gazzali, avam-havass ayrimini ve avamin, itikatlaria zarar vermesin diye

kelam tartismalarindan uzak tutulmasi gerektigini savunmaktadir.'*

Gazzali, tedris ve telif faaliyetlerine devam ederken, 14 Cemaziyelahir 505'te, memleketi

141

Tis'ta vefat etmistir.**" Tis'ta, tinlii sair Firdevsi'nin (6. 411/1020) mezarinin yanina defnedilmistir.*

37 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, s. 354.
138 Gazzali, "el-Mustasfa min IImi'l-Usal", ter: Yunus Apaydin, Islam Hukuk Metodolojisi, Istanbul, Klasik,

2006, cilt I/11, s. 8.

3% George F. Hourani, a.g.m., s. 302.

Y0 Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, tsh., Muhammed Bagdadi, Daru'l-Kitab,'i-Arabi, Beyrut, 1985, s.
63.
141

Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A'van ve Enbdu Ebndi'z-Zaman, s. 355.

142 Cagrici, "Gazzali", s. 494.
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1. BOLUM

GAZZALI'DE KELAM-FELSEFE iLiSKiSi

Gazzali'nin tecriibesi bugiin i¢in bize pek ¢ok sey ifade etmektedir. Otobiyografisini
anlattig1 el-Munkiz'daki hakikat arayisi, giinlimiizde unutulan ya da goz ardi edilen miithim bir
hadisedir. Onun bu hakikat arayisinda elde ettigi tecriibelerden Ogrenilecek c¢ok sey
bulunmaktadir. S6z gelimi onun bu seriiveni dikkate alinarak kendi hakikat arayisimiza ilham

vermek mumkiindur.

Gazzali'nin cesitlilik gdsteren kelam algisini inceleme konusu yaptigimiz calismamizin
bu boliimiinde, onun ilmi serliveninde kelam ve felsefe iligkisini ele almay1 planladik. Bu
baglamda 6nce onun mantik ilmini tedris etmesi ve ona, felsefe ve diger biitiin ilimlere giris

hiiviyeti kazandirmasi sebebiyle ilk olarak mantik ilmine dair miilahazalarina yer verdik.

Gazzali'nin mantik ilmini kelam ve diger dini ilimlere medhal olarak tanimlama siireci
ve "Onun kelam algisinda mantik biliminin yeri ve 0nemi" islendikten sonra Gazzali'nin
kelam algisinda 'Gteki' durumunda bulunan felsefe ile irtibat1 ele alinmistir. Gazzali'nin felsefe
ile iliskisi incelendikten sonra felsefeye dair en mithim eseri olan Tehdfiitii'l-Felasife'de
muhataplarina karsi izledigi tutum, onlari nasil bir siniflandirmaya tabi tuttugu ve onlar

hakkinda kullandig1 tanimlayici lafizlar ortaya konularak bu boliim tamamlanmustir.

1. GAZZALI'NIN KELAM METODUNDA MANTIK iLMIiNiN YERIi

Dogru diistinmenin ve istidlalin kurallarin1 ve sartlarini ortaya koyan mantik, olaylara
uygun diisen, akil sahiplerince kabul edilecek tutarli ve gegerli sonuglara vardiran dogru
diisiinmeyi kendisine konu olarak alan bir ilimdir.' Mantigim en 6nemli gayesi zihni yanlisa

diismekten koruma ve diisiincenin sahih ve fasidini birbirinden ayirma giicii kazandirmaktir.?

! ibrahim Emiroglu, "Mantik", Di4, XVIII, s. 18.
2 {brahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, Asa Kitabevi, Bursa, 1999, s. 35.
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Bilgi elde etmek, bilinenler vasitasiyla bilinmeyenlere ulasmak yoluyla gerceklesen bir
stirectir. Mantik, bu siirecte, duyularin yaniltmasina karst aklin teminatin1 saglar ki bu, onun

en Onemli yararlarindan biridir.?

Mantik biliminin kurucusu, islam felsefesi iizerinde dnemli etkileri bulunan ilk¢ag
Yunan filozofu Aristoteles'tir ( m.o. 384-322).4 Aristo kendisinden o6nceki birikimden
yararlanarak, insanin diisiiniirken yanlisa diismesini engelleyecek bir takim kurallar belirlemis
ve mantig1 bir disiplin olarak ortaya koymustur. Ancak ona goére mantik, ilmin aleti
konumunda oldugu i¢in ilimler siniflamasinda mantiga ayri bir yer vermemistir. Hem Bati'da
hem Islam diinyasinda Aristo'nun mantik anlayisi, asirlar boyunca hakimiyetini

stirdirmiistiir.

Fetihler neticesinde baslayan terclime hareketlerinin sonucunda, IX. asrin ortalarindan
itibaren, ulim-i dahile denilen, mensei haricten olan bilimler Islom diinyasima
kazandirlmustir. ® Fethedilen cografyalardaki farkli inanglari savunanlarn mantigi metot
olarak kullanmalar1 iizerine Miisliimanlar da bu ilmi 6grenmek zorunda kalmistir.” Miisliiman
toplumun haricinde mantik ilminde Aristo'nun hakimiyeti s6z konusu oldugu i¢in, onlarin

gayr-i miislimlerden kazandig1 mantik anlayis1 da Aristo merkezli olmaz zorundadir.

Islam diinyasinda mantik alaninda yapilan ¢aligmalar, Aristo'nun eserlerini terciime
ederek Islam diinyasinda taninmasini saglayan ve bu suretle "Muallim-i Sani"® unvantyla
anilan Farabi ( 6. 339/950) ile baslar ve mantik anlayisinda tamamen Aristo'yu benimseyen ve
onun fikirlerini miidafaa eden 'es-Seyh', 'er-Reis' unvanlarina sahip olan ibn Sind (6.

428/1037) ile devam eder.® Farabi'nin mantigin maddesini hazirladigi, Ibn Sind'min da bu

Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Iman- Mantik, IFAV, Istanbul, 1989, s. 122.

* Mahmut Kaya, "Aristo", DiA, 111, s. 375.

® ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s. 46-47.

¢ Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Birlesik yayincilik, Istanbul, 2000, s. 29-44.

" ibrahim Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik, s. 48.

8 Mahmut Kaya, Farabi, Did, XII, s. 147.

Necip Taylan, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Iman- Mantik, s. 120; Ibrahim Emiroglu, Ana
Hatlaryla Klasik Mantik, s. 49.
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maddeye suret verdigini sOylemek miimkiindiir. 19 Hakim olan Aristo mantig1 bu filozoflar

vasitastyla Islam cografyasinda yayilmustir.

Aristo mantig1 karsisinda, Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi bizzat alip serh edenler; Ibn
Sina, Ibn Haldun (5. 808/1406) ve Gazzali gibi kiiltire ve dine adapte edenler ve ibn
Teymiyye (6. 728/1326) gibi tamamen reddedenler olmak tizere fakli kategoriler

olusmustur.11

Islam tefekkiir diinyasinin temel disiplinlerinden biri olan Kelam, tarihi siireg
icerisinde mantik ilmiyle etkilesim i¢inde olmustur. Bu etkilesimde Gazzali'nin rolii biiytiktiir.
Oncesinde kelamecilar, mantig1 reddederken; Gazzali ile baslayan siirecte mantik, Islam
diinyasinda ve kelamcilar nezdinde miispet olarak kargilanmistir. Onun, kelama mantig1 dahil
etmesiyle beraber kelam ilmi, miitekaddimin ve miiteahhirin olmak iizere donemlere

ayrilmistir.

Gazzali oncesi Kelam ve Us(l-1 Fikih'ta Aristo mantig1 her ne kadar taniniyor olsa da
genel bir kabul gérmemis ve mantigin bir Ol¢ii ve alet olarak kullanilmasi ¢ok dikkate
almmamigtir. Kelamcilar, Aristo mantigiyla uyusmayan bir mantik anlayisina sahipti.
Miitekaddimlin Kelamcilarin gelistirdigi birtakim kiyas metotlari, mantik ile benzerlik arz
etmiyordu. Aristo mantiginda kabul edilmeyen, delilin yanhishigindan medliliin de yanls
olacagi manasina gelen "in'tkds-1 edille" prensibi, kelamcilarin mantiginin temelini

olus,turuyordu.12

Bu durum hicri besinci asrin ortalarina kadar devam etmistir ancak bu doénemde,
mantik ilmi agisindan doniim noktasi olarak addedilen, Aristo mantifina yer verilmeye
baslanmistir. Gazzali ile basladig1 hususunda ittifak bulunan bu dénemde, onun diisiinceleri

kendisinden sonra biiyiik degisimlere neden olmustur.13

Gazzali ile birlikte bagladigi kabul edilen miiteahhirin dénemi ilm-i kelam, i¢ yonden

miitekaddimin donemi kelam ilminden ayrilmaktadir; ustl-i mantikiyyeyi red, in'ikas-1

Ali Durusoy, Gazzali'de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi, Isldmi Arastirmalar Dergisi Gazzali Ozel Sayist, C.
X111, sy. 3-4, 2000, s. 304.
! Ibrahim Emiroglu, 4na Hatlariyla Klasik Mantik, s. 50.

2

-

Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Iman- Mantik, s. 118.

[

% Necip Taylan, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Iman- Mantik, s. 119.
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edilleyi red ve mebahis-i felsefeyi zem.'* Mantik ilmi, miitekaddimn tarafindan kelam
ilminin delillerini desteklemedigi i¢in reddedilmistir. Nitekim Es'ariyye mezhebinin sistemli
bir hal almasinda 6nemli katkilart bulunan Bakillani (6. 403 / 1013) gibi ilk donem Es'ari
kelamcilar tarafindan kabul edilen in'ikds-1 edille prensibi, mantik ilminin reddedilmesini

gerektirmektedir.*®

Gazzali, kendisinden oOncekilere muhalefet ederek in'ikas-1 edilleyi reddetmis ve
"Mantik bilmeyen kisinin ilmine gliven olmaz" diyerek mantig1 biitiin ilimlerin girisine
yerlestirmistir.16 Gazzali boylece biitiin nazari ilimlerin basinda, mantigin zorunlu oldugunu,
onun kontroliinden gegmeyen ilmin de ilim sahibinin de glivenilir olmadigini belirtmektedir.'’
Siirin 6lgiisii vezin, i'rabin Glgiisii nahiv, akil yiiriitmenin 6lgiisti ise mantik ilmidir®® diyerek

diger ilimler ile mantik arasindaki zorunlu iligskinin varligina dikkat ¢gekmektedir.

Gazzali, messai felsefeyi amansiz elestirmesine ragmen, felsefi ilimlerden addettigi
mantiga hususi bir deger vermis ve mantigin ebedi saadet kazanmak i¢in vesile olacak kadar

miihim ve yararli oldugunu belirtmistir."®

Gazzali'nin hakikat arayisi esnasinda bir tekamiil ile siiregelen ilmi seriivenine
bakildigi zaman goriilecektir ki mantik hakkindaki kanaati hicbir zaman degisiklik
gostermemistir. Bu durum kronolojik olarak eserleri incelendiginde daha iyi anlasilmaktadir.
Bu ilme dair miilahazalaria yer verdigi ilk eseri sayilan Makdsidii'l-Feldasife'si, biitiin ilimler
icin bir mizan ve Ol¢li belirlemek tizere mantik ilmine dair yazdig1 Mizanii'l-Amel ve
Mihakkii'n-Nazar" ve ilimlerin 6l¢tisiinii belirlemek ve masum imam doktrinine karsi ¢ikmak
icin yazdig1 el-Kistasii'l-Miistakim'i ve dmriiniin son zamanlarinda Tis'ta bulundugu zaman
telif ettigi fikith ustline dair el-Mustasfa min Ilmi'l-Usil adli eserinin mukaddimesi

incelendiginde goriilecektir ki Gazzéli'nin mantik ilmine dair goriisleri, eserlerinde farklilik

Y {zmirli smail Hakks, Yeni IImi Keldm, Haz. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara, 1981, s. 51.

15 Serafettin Gélciik, "Bakillani", DIA, IV, s. 532.

16 Gazzali, "Mustasfa min 1lmi'l-Usal", ter: Yunus Apaydin, Islam Hukuk Metodolojisi, Istanbul, Klasik, 2006,

cilt I/, s. 17.

" Necip Taylan, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-fman- Mantik, s. 122.

¥ Gazzali, Mi Yaru'l-Ilm, ¢ev. Ali Durusoy-Hasan Hacak, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul,

2013, s. 29.
¥ Abdiilkuddiis Bingél, Gazzali ve Mantik Bilimi, s. 302.
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gt')stermemektedir.20 Nitekim Gazzali, mantik ilmini nazari bilgiye ulasmada yegane yontem

olarak gordiigii igin, Siinni Keldm'a dahil edecek kadar savunmaktadir.”

Felsefi bilimleri belli bir siraya gore degerlendirdigi otobiyografisinde Mantik bilimi
ile ilgili olarak miispet ya da menfi olarak bu bilimin din ile higbir alakasinin olmadigin ifade
etmektedir. Mantik, delil getirme ve kiyasin vyollarini, kesin delillerin (burhén)
mukaddimelerinin sartlar1 ve terkiplerinin nasil oldugunu, sahih bir tanimin sartlar1 ve nasil

yapildigin incelemektedir. %

Din ile bir alakas1 olmadigina gore, mantik biliminin inkar edilmesine de gerek yoktur.
Esasen mantik, kelamcilarin delil getirme hususunda sarf ettikleri sozlerden ibarettir. Ancak
mantikgilar, kullandiklar: ifadelerin tarif ve siniflandirma cihetinden ileri diizeyde olmasi ile
kelamcilardan ayrilirlar. 23 Mantigin tehlikesi ise, filozoflardan nakledilen kiifiirle ilgili
sozlerin (kiifriyyat) mantikla desteklendiginin zannedilmesidir. 24 Ancak bu durum mantik
ilminin bizzat kendisiyle ilgili degil, onunla bir sekilde irtibata gegen sahislarin anlama

yetisiyle alakalidir.

Mantik, dogru tanim ve kiyasi, yanlis tanim ve kiyastan ayiran kanun; kesinlik ifade
eden bilgileri kesinlik ifade etmeyenlerden temyiz eden bir bilimdir.?> Mantik ilmi diger biitiin
ilimlerin Ol¢iisli ve terazisi konumunda oldugundan terazide tartilmayan bir seyin daha agir
olam1 kendisine gore daha hafif olanindan, kar1 daha ¢ok olan1 zarar1 haiz olanindan ayirt
edilemez. Dolayisiyla mantik ilmi olmaksizin bilgi elde etmek miimkiin degildir. Bu sebeple

mantik, bilgi elde etmeyi saglayan bir ilimdir.?

Gazzali, felsefenin alt kolu olarak zikrettigi 2" mantik ilminin amacinin, tamm ve

kiyasmn dogru olanmi yanlis olanindan temyiz etmek oldugunu belirtir. Onun, Mi'ydru'l-lim

Necip Taylan, Gazzali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri Bilgi-Iman- Mantik, s. 123.

21 Abdiilkuddiis Bingdl, Gazzali ve Mantik Bilimi, Isldmi Arastirmalar Dergisi Gazzdli Ozel Sayisi, c. X1, sy.

3-4, 2000, s. 299.
2 Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, yay. haz., Cemil Saliba-Kamil Ayyad, Daru'l-Endiiliis, Beyrut, 1967, s. 81.
2z Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 82.
* Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 82-83.

% Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, thk. Siileyman Diinya, cev. Cemalettin Erdemci, Vadi Yayinlari, Ankara,

2001, s. 43.
% Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 43-44.

21 Gazzali, el-Munkizu mine'd-Dalal, s. 79.
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adli mantik kitabina "Allah'ym, hakki hak olarak bilip hakka ittiba', batili batil bilip ondan
ictindb eylemek icin bize yardim et" duasiyla baslamasi, mantigin ayirt edici 6zelligine bir

isarettir.”®

Mantik ilminin diger bir amacinin zihinde bulunan suret ve tasavvurlardan, zihinde
bulunmayan hususlara nasil intikal edilecegini Ogretmesidir. 29 Boylece Gazzali, mantig1
bilinmeyenlerin bilgisine ulastiran bir vasita olarak kabul etmekle birlikte, sadece alet olma

vasfina degil ilim olmasina da dikkat ¢eker.

Felsefeciler, mantik ilminin muhakkak bilinmesi gerektigini, boyle olmadig1 takdirde
onlar1 anlamanin miimkiin olmayacagin1 ifade ederler. Onlarin bu ilim hakkinda ortaya
koyduklart 'mantigin hiikiimlerini bilmekten baska care olmadigl' goriisii dogru olmakla
beraber, mantik ilminin sadece onlara mahsus oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Mantik,
esasen kelamcilarin "kitabili'n-nazar", "kitabii'l-cedel" ve "medariku'l-ukl" diye farkli sekilde
isimlendirdikleri bir yontemdir. Filozoflar bu ilmi, ibarelerini siisleyerek mantik olarak
degistirdiler. Boylece insanlar mantik adin1 duyduklar1 zaman onu sadece filozoflarin bildigi,

kelamcilarin ise bilmedigi garip bir bilim olarak alglladllalr.30

Tek basina ilmin diinya ve ahiret saddetine gotiirmeyecegini sOyleyen Gazzali, amelin
fonksiyonuna dikkat ceker. Ilmin dlgiisiinii ortaya koymak igin telif ettigi Mi'ydaru'l-Ilm'den
sonra, vurguladigi amel boyutunun olgiisiinii belirlemek adina Mizdnii'l-Amel adli eserini

kaleme almls‘ur.a1

Gazzali, mantiga dair yazdigi kitaplarinda konular1 Fikih ve Keldm'dan o6rnekler
vermek suretiyle aciklamaya ¢alisir. Bunu yapmasi, sozii edilen ilimlerin mantik ilminden hali
olmadigini ortaya koymak i¢indir. Sadece bununla da sinirli kalmayarak, bu ilme dair yazdig:
eserlerine Mi'yaru'l-Ilm, Mihakku'n-Nazar ve el-Kistdsii'l-Miistakim ** gibi farkli isimler
vererek mantik ilminin adina da karsilik bulmaya ¢aligir. Gazzali'nin hem kavramlarinda hem

de adinda yaptig1 bu degisikliklerle mantik ilmini islamilestirdigi ve Aristocu unsurlardan

% Gazzali, Mi'yaru'l-Ilm, s. 29.
2 Gazzali, Mi'yaru'l-Ilm, s. 44.
% Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, thk. Siileyman Diinya, Daru'l-Madrif, Misir/Kahire, 1374/1955, s. 71.

Gazzali, Mi'ydaru'l-Ilm, ¢ev. Ali Durusoy-Hasan Hacak, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig1, Istanbul,

2013, s. 529.
% Kitaba verilen bu isim, Isra 17/35. ayetten alinmugtir; " Gudls 53 SIS afidl) culaldlly 15855 &< 1) J&0 ) 855
3\{}{3..
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ayikladig1 iddia edilmistir. %% Onun mantifa bu tarz isimler vererek kendi cevresinde bir

mesruiyet alani olusturdugu muhakkaktir.

Gazzali'nin mantik ilmi ile ilgili yaptig1 caligmalar, bu ilmi Kur'an'dan verdigi 6rnek
ve ¢ikarimlarla destekleme c¢abasi, Kelam i¢in mantik ilmini bir yontem olarak diisiinmesine
matuf olabilir. Zira Gazzali, Es'ari kelamimi, Farabi ve Ibn Sind'dan miras olarak aldig
mantigin stri yoni ile destekleyerek eksik kalan yonlerini tamamlamak suretiyle bir ilim
haline getirmistir.** Mantig1 ilim olarak telakki edip onu dini ilimlerin bir yontemi haline

getiren Gazzali'yi bu baglamda Kelamin kurucusu olarak addetmek miimkiin géziikmektedir.

Gazzali'den once Kelamin yontemi cedel iken, Gazzali ile birlikte mantik ilmi cedelin
yerini aldi. Nitekim Gazzali'nin hocas1 Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni'ye (6. 478/1085) gore
nazar ve tefekkiiriin bir nevi olmasi itibariyle cedel, Aristo metafizigini savunanlarin iddia
ettiginin aksine zanni degil, kesin bilgiye gotiiren bir yol idi.*® Gazzali ile birlikte mantik,

cedelin bu islevini tistlenmis oldu.

Gazzali, mantik ile birlikte bir yandan Kelam gibi dini ilimleri kurarken &biir yandan
kendi kullandiklar1 yontem ile felsefi bilimleri yikmaya ¢alismaktadir. Bu esnada mantiga ve
analitik diisiinceye de biiylik saygi gostermektedir. % Filozoflarin mantiginin  doktrinsel,
tarafsiz bilgi aleti ve dini savunmada faydali bir unsur oldugunu iddia etmektedir.®” Gazzali,
mantik ile ilgili eserlerinde, keldmecilar1 Ibn SinA mantigmi kullanmaya ikna etmek gibi

pragmatik bir endise de tasimaktadir.®

Cok yonlii bir miitefekkir olan Gazzali'nin ilgilendigi biitiin ilim dallarinda doniisiime
sebep oldugu asikardir. Gazzali, dini ilimlerde oldugu gibi akli ilimlerde de doniim noktasi
olarak kabul edilebilir. Nitekim o, kelam ilminde gordiigii eksiklikleri, mantik ilminden
faydalanarak izale etmeye ¢alismistir. Mantik ilmine mantik¢ilardan daha fazla vurgu yaptigi

ve onem verdigi sdylenebilir.

% Ali Durusoy, Gazzéli'de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi, s. 311.

% Ali Durusoy, Gazzali'de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi, s. 318.

% Abdiilazim ed-Dib, "Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn", Did, VIII, s. 142.

% Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Girig, ¢cev. Turan Kog, iz yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 41-42.

3" Michael E. Marmura, Gazali'nin Mantik ve Dini Olmayan Ilimlere Bakis1, ¢ev. Ibrahim Capak, S.U.LF.

Dergisi, sy. 11, y.2005, s. 123.

% Michael E. Marmura, Gazali'nin Mantik ve Dini Olmayan Ilimlere Bakis1, s. 132.
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Gazzali mantig1 bilgi elde etme vasitast olarak ele almaktan ziyade, cedel veya
miinazara araci olarak kullanmistir. Boylece onun mantik anlayisint menfi veya yasaklayict
bir yontem olarak sunulan anlayisa daha yakin addetmek miimkiindiir. Nitekim mantigin
Islam diinyasinda kabuliine olduk¢a emegi gecmis olan Gazzali'nin, bir miitekellim olarak
anilirken, bir "mantik¢1" olarak anilmamasinin sebebi de bu olsa gerektir.39 Gazzali'nin
mantik ilmi ile kapsaml bir sekilde ilgilendigi muhakkaktir. Konular1 ele alirken kullandig:
arka planinda yer alan fikhi, kelimi ve Ismaili tartigmalar hakkinda verdigi misaller ve bu
konular1 ¢oziimleme yontemi, bu iddiay1r dogrulamaktadir. Nitekim mantik¢ilar konular1 hep

ayn1 Ornekler lizerinden izah ederken Gazzali bu yelpazeyi gelistirmis ve genisletmistir.4o

Gazzali, mantiZin adinin bile anilmadig1 ve mantik tabirini kullanmanin bir takim
alimler tarafindan tepki ile karsilandig1 bir donemde felsefenin bir alt kolu olan mantiga ilgi
duymus ve felsefeye dair yazilan eserlerde oldugu sekliyle mantik ilmini tedris etmis ve bu

konuda teliflerde bulunmustur.

Gazzali'nin, mantik ilminin esasen kelam kitaplarinda Kitabii'n-Nazar, Medariku'l-
Ukl gibi isimlerle daha 6nce var oldugunu ifade etmesi, felsefecilerin elinde bulundurdugu

mantik ilmine muhta¢ olunmadigin1 gostermek iizere izlemis bir yoldur.

Gazzali, felsefecilerin mantik kitaplarin1 okuduktan sonra fikih ve kelam gibi islami
ilimlerde yer alan metodolojik boslugu fark ederek mantiga hayati boyunca devam edecek
biiyiik bir 1lgi duymaya basliyor. Bu sebeple mantig1 benimseyerek dini ilimler sahasinda var
olmayan hususlari yazmaya bashyor. *' Gazzali'ye kelam-mantik iliskisi acisindan
bakildiginda, onun onceki kelamcilardan tamamen farkli bir tavir sergileyerek kelam ile
mantik arasinda siki bir iliski kurdugu goriilmektedir. Halbuki kendinden onceki kelamcilara

gore mantigr kabul, felsefenin kabulii demekti. 42

Gazzali'min mantiga bakist
filozoflarinkinden farklidir ve bu durum dini ilimleri ihyd etmek isteyen bir miitefekkirin

bilingli bir tercihinden kaynaklanrnaktadur.43

Hasan Turgut, Gazzadli ve Ibn Teymiyye'de Keldm Mantik Iliskisi, Basiimamis Doktora Tezi, Istanbul, 2013, s.
82.
Ferrth Ozpilavel, "Gazzalinin Mantik IImini Mesrulastirmasmin Mantik Tarihi Agisindan
Degerlendirilmesi", 900. Vefat Yilinda Gazzéli Sempozyumu, IFAV yaymnlari, Istanbul, 2011, s. 717.
Ilhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 33.
Hasan Turgut, a.g.e., s. 43.

Ilhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 39.
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2. GAZZALI'NIN KELAM ANLAYISINDA FELSEFENIN
OTEKILESTIiRILMESI

Gazzali'nin hayatinin son donemlerinde bile kelam ilmini, filozoflarin ilimler
smiflandirmasinda metafizik i¢in kullandiklar1 "kiilli ilim" olarak tavsif etmesi, kelami felsefi
bir ilim olan metafizi§in karsisinda bir nazari Islim metafizigi ve ontolojisi olarak
tanimlamasi, kendini Islam metafizigi olarak olusturmaya calisan kelam karsisinda felsefeyi

en 6nemli rakip olarak tanimladigini géstermektedir.44

Gazzali, mantik ilmiyle bir yandan dini ilimleri kurarken Obiir yandan analitik
diistinceye de biiyiik sayg1 gostererek, kendi kullandiklar1 yontem ile felsefi bilimleri yikmaya
caligmaktadir. Dolayisiyla Gazzali'min felsefi bilimlere olan temayiilii tahrip maksadryladir.
Bu baglamda 6ncelikli olarak Gazzali'nin felsefe ile baglantisina ve onun bagkalar: tarafindan
nasil algilandigima yer verilecektir. Ardindan felsefecilere karsi nasil bir tutum izledigi

Tehdfiitii'l-Feldsife'si baglaminda islenecektir.
A. Gazzili'nin Felsefe ile irtibati

Gazzali, ilahiyata dair bahislerin sadece akilla idrak edilemeyecegini, bunlarin
bilinmesinde vahyi bilginin de oncelikli olarak gerekli oldugunu savunan Es’ar'ilik45 ile
felsefe ile dinin aymi hakikate gotiiren gecerli iki ayr1 yol oldugunu savunan Messai felsefe

diisiincesinin® en hareketli oldugu h. V. asirda yagamis bir miitefekkirdir.

Gazzali dénemine kadar Islam alimlerinin felsefe karsisinda miispet ve menfi iki tiirlii
tavirdan bahsedilebilir. Bir grup felsefecilerin her sdyledigini hakikat kabul ederek
benimsiyor, diger bir grup ise biitiin felsefi konular1 reddediyordu. Boyle bir zamanda
Gazzali'nin kelam alaninda getirdigi bir yenilik, eserlerinde felsefi konulara yer vermis

olmasidir. Gazzali, sozii edilen her iki gruba da kars1 glkmlstlr.47

* {lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yayncilik, Istanbul, 2011, s. 395.
* Yusuf Sevki Yavuz, Es'ariyye, DIA, X1, s. 448
% Mahmut Kaya, Messaiyye, DI4, XXIX, s. 395.

Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, Damla yaynevi, Istanbul, 2013, s. 33.
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Gazzali'nin felsefe ve filozoflara olan tavri karsisinda pek ¢ok yorum yapilmistir.
Onlardan birine gore; Gazzali, Kavaidii'l-Akdid adli eserinde, kelam ilmini tahsil etmek
hususunda kendi goriisiine yer vermeden dnce bu konuda olumlu ve olumsuz olmak {izere
fikir beyan edenlerin goriislerini siralar. Buradaki ifadelerinde keldma biraz mesruluk tanirken
dahi so6zlerinin hemen degistigi, Gazzali'nin akil-nakil ¢atismasinda akli saf dis1 birakmak icin
Kelam ve Felsefeye saldirdigi, felsefeye karsi basar1 elde ettigi ancak kelam icin ayni seyin

s6z konusu olmadig ve boylece Gazzali'nin felsefe diismanhig yaptigi ileri siiriilmiistiir.*®

Bagka bir degerlendirmeye gore, Gazzali hakkinda yapilan felsefe karsitligi yoniindeki
yorumlar agiridir. Onun filozoflar1 kiyasiya elestirmesi, farkli eserlerinde felsefecilere hiicum
ederken sadece Messai filozoflar1 baz almasi, 'felsefe yikicist' olarak isimlendirilmesine sebep
olmustur. Halbuki Gazzali'nin filozoflar1 tenkit ederek ortaya koydugu, yeni bir felsefi

v .4
diisiincedir.*

Bu olumsuz tavir kargisinda tam tersini soylemek de miimkiindiir. Nitekim Gazzali,
hakikat arayisinda olanlar1 epistemolojik ve metodolojik bir tasnife tabi tutarak su dort
gruptan biriyle hakikate erisebilecegine kani olmustur: 1. Kelamcilar 2. Batiniler 3.
Felsefeciler 4. Sifiler” Gazzali'min hakikat arayisinda kacinilmaz bir sekilde ugrayacagi bir
istasyon olarak felsefeyi de zikretmesi, islam entelektiiel geleneginde felsefenin g6z ardi
edilemeyecek bir degerinin oldugunu gostermektedir ve Gazzali'nin ilmi ve fikri gelecegini

yonlendiren séikler arasinda yer almaktadir.>

Bu tasnifi dort grup olarak ele almayip tice hasretmek de miimkiindiir. Ciinkii Batiniler
basli basina bir grup degildir. Gazzali'nin yaptigi bu siralamada yer almasi tamamen
konjonktiirle alakalidir. Batinileri, itikadi bir firka olmas1 yoniiyle kelam ilminin ¢atis1 altina
almak miimkiindiir. Siinni IslAmin kabul etmedigi ilimde otorite saydiklari masum imam
anlayis1 ve nasslara zahirl manalariyla ilgisi bulunmayan batinl anlamlar yiiklemeleri %2

sebebiyle tasavvuf ¢ergevesine dahil edilmeleri de imkan dahilindedir.>®

*® Hiiseyin Atay, "Gazali ve Ibn Riisd Felsefesinin Karsilastirilmas1”, Keldm Arastirmalari I:2 (2003), s. 13-16
* Hilmi Ziya Ulken, "Gazzali ve Felsefe", 4. U.LF. Dergisi, Ankara, 1955, c. 4, sy. l11-1V, s. 104.

50 GazzAali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 69.

[lhan Kutluer, a.g.e., s. 388.

%2 Avni ilhan, Batiniyye, DIA, V, s. 191.

Ilhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, Gazzdli Konusmalari, yay.haz. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yayinlari, Istanbul,

2012 icinde, s. 26.
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Islam entelektiiel geleneginin kelam, tasavvuf ve felsefe olmak iizere ii¢ sac ayaginin
oldugu kabul edildiginde ve Gazzali'nin bunlardan hangisine mensup oldugu iizerinde
diistintildiigiinde goriilecektir ki her alanda uzman olmas1 yoniiyle Gazzali'yi bunlardan birine

hasretmek degil de onun igin "Islam alimi" demek daha dogru olacaktir.>®

Bu tasnifte yer alan Felsefecileri (a) dehriyyiin (b) tabiiyyin ve (¢) ilahiyyln olmak
lizere lic gruba ayiran Gazzali, her bir grubu islami doktrin goéziiyle tahlil ettikten sonra,
onlarin hakikate erismekten uzak olduklarin1 anliyor. > Ik grupta zikrettigi materyalistler
Allah'in ve ruhun varligimi inkar ettiler ve alemin bir yaratici olmaksizin kaim olusunu kabul
ettiler. Onlara gore dlem, ezelden beri bir Yaratici'ya bagli olmaksizin mevcuttur ve insanlarin
sebep-sonug iliskisi igerisinde birbirinden tiiremesi gibi dlem de sonsuza kadar bizatihi devam
edecektir.”® Bu sebeple onlar kafir/zindiktirlar. ikinci grupta yer alan natiiralistler, dogay1 ve
bilhassa bitki ve hayvanlari detayli bir sekilde arastiran filozoflardir. Bu kimseler incelemeleri
sonucunda alim ve hakim bir Yaratici'min varhigm itiraf etmekten kendilerini
alikoyamamuslardir.”” Her ne kadar Allah'in varligimi kabul etseler de ruhun &liimsiizligini,
ahireti ve cennet-cehennem gibi ahiret hallerini inkar etmektedirler. Imanin asli unsurlarmi
reddettiklerinden dolayr bunlar da kafir/zindiktir. Son olarak zikrettigi ilahiyyan ise ilk iki
gruptan oldukc¢a faklidir. Her ne kadar imana uygun taraflar1 bulunsa da imanla hig

uyusmayan yanlari da mevcuttur.”®

Gazzéli'nin felsefecileri bu sekilde bir siniflandirmaya tabi tutmasi ve onlarin
aralarinda farkli goriislere sahip olduguna dikkat ¢ekmesi, onlarin sadece kelamcilar ve sifiler
ile degil kendi aralarinda bile farkli goriisler barindirdiklari, dolayisiyla sahih bir metoda
sahip olmadiklar1 ve bu suretle hakikati elde etmekten uzak olduklarini vurgulamak tizere

delil getirmek maksadlyladur.59

Yeni-Eflatunculuga karst koyma hususunda Islim'in en biiyiik sahsiyeti sayilan

Gazzali'nin 6nemli katkisi, felsefeye karsi olmasi ve filozoflarin tutarsizliklarini felsefi

** {lhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 13.
5 Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 76.

Omer Mahir Alper, "Gazzali'nin Felsefi Gelenege Bakisi: O Gergekten Bir Felsefe Karsiti miyd1?", Istanbul
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, y. 2001, Istanbul, s. 89.

Omer Mahir Alper, a.g. m., s. 90.
% Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 76-77.

Omer Mahir Alper, a.g. m., s. 91.
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zeminde ispat etmeye calismasidir.®® Gazzali, hayatinin en verimli doneminde iki yil siire ile
felsefeye dair miitalaalarda bulunmus ve bir yila yakin da okuduklar {izerinde tefekkiir
etmigtir. Yaptigi bu uzun arastirma neticesinde felsefecilerin kafa karisikliklarina ve
hatalarina muttali olmustur. %1 Filozoflarin bu kafa karigikliklarini ve hatalarini ortaya
koymadan 6nce, onlarin maksatlarini1 anlatmanin daha uygun olacagim diisiinerek Makasidii'l-
Feldsife adli eserini telif etmistir. °® Tehdfiitii'l-Feldsife adli eserine bir giris niteliginde® olan
bu eseri felsefi alanda Gazzéli'nin kendini ispatlamak amaciyla yazmis olmasi da

muhtemeldir.

Gazzali'nin, Tehdfiit'i yazmasini ii¢ yonden ele almak miimkiindiir: Ilk olarak sadece
ders verme gayretinde oldugu soOylenebilir. Bu minvalde Makdsidii'l-Feldsife'yi kaleme
almistir. ikinci olarak Makdsid'in basinda sdz ettigi, tenkit etmek amaciyla bdyle bir faaliyete
girdigi olumsuz tavir zikredilebilir. Son olarak Tehdfiit'te kendi felsefi goriislerine yer
verecegini sOyledigi, bunun i¢in Kavdidii'l-Akdid adinda bir eser telif edecegini ifade ettigi
miisbet felsefi tavirdan bahsedilebilir. Gazzalinin bu tavrimi iki sekilde yorumlamak
miimkiindiir; birincisi kendi ifadesiyle, hakikate ulagmak icin bir ara¢ olarak goérmesine
binaen felsefeyi 6grenmis olmasidir. ikincisi ise akideye aykir1 oldugu pesin hiikmiinden
hareketle, felsefeyi yikmak ve tenkit etmek maksadiyla bu konuda eser telif ettigi yoniindedir.

Nitekim felsefeyi yiktiginda akaidi/kelami kurtarmasi daha miimkiin olacaktir.®*

Kelamimn tartisma tekniginin kullanmildigi, felsefi Ogretilere iliskin kisa ve dakik
aciklamalar1 haiz olan Tehdfiiti okuyan kimse miellifin titizlikle eseri olusturmasi ve
kullandig1 dilin yapisindan etkilenir. Kelamin "sebr ve taksim" metodunun verimli bir sekilde

kullanildig1 eserde miiellif, felsefecilerin iddialarini, bunlarin igeriklerini ve buna yonelik

8 Macit Fahri, Zsiam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, Birlesik yayincilik, Istanbul, 2000, s. 274-279.
81 Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 74-75.
%2 Gazzali, Makdsidii'l-Feldsife, tsh. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Matbaatii's-Saade, Kahire, 1331, s. 2-3.

George F. Hourani, "A Revised Chronology of al-Ghazali's Writings", Journal of the American Oriental
Society, 104/2 (1984), s. 292.

% Hilmi Ziya Ulken, Gazzali ve Felsefe, s. 119.
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itirazlar1 birer birer ve titiz bir sekilde ele almustir.®® T ehdfiit'in kelam1i bir ilham ve polemik

bir ruhla telif edildigi de muhakkaktir.%®

Gazzali, Tehdfiit'te yer alan yirmi meselenin higbirinde, filozoflarin kendileri i¢in
belirledigi delil/burhan algisin1 karsilamadigini ve 6ne siirdiikleri iddialarin, sadece kendi
aralarinda kabul goren kanitlanmamis Onciillere dayandigini, akil vasitasiyla
olusturulmadigini gostermeyi hedeflemektedir. Daha genis olarak bakildigi zaman Tehdfiit'te
yer alan yirmi meselenin vahyin otoritesiyle ilgili bir tartisma olarak addedilmesi de

. . . 67
mimkindir.

Bununla birlikte Gazzali, dini olarak higbir nitelik barindirmayan mantik ve matematik
gibi ilimler ile filozoflarin hatalarin1 ve sapikliklarini igeren felsefi ilimler arasinda ayrim
yapar. Bilhassa felsefi ilimleri diizenleyen ve tamamlayan Aristo ile onun en etkili takipgileri
Farabi ve Ibn Sind'min gériislerinin delillerle reddedilmesinin, felsefenin tenkidini
kolaylastiracagim sdyler.® Bu sebeple elestirilerinin etkili olmasi adina dogrudan Aristo'yu

ve onun 0nde gelen iki talebesini hedef alir.

Gazzali'nin meshur eserine baslik olarak kullandigi "tehafiit”, 'tutarsizlik-geliski' ve
'yikmak-tahrip etmek’ olmak tiizere iki anlama sahip bir kelimedir. Bu iki anlama da ayn1 anda
delalet etmektedir. Dolayisiyla Gazzali, oncelikle felsefecilerin iddialarinin tutarsiz oldugunu
ve celigkiler barindirdigin1 ortaya koymakla ise baslamistir. Ancak bununla yapmak istedigi
onlarin zaaf i¢inde olduklar1 ortaya konularak nihayetinde felsefenin tahrip edilmesi

hedeflenmektedir.®®

Gazzali hakkinda yapilan baska bir degerlendirmeye gore her ne kadar felsefeye dair
en 6nemli eseri olarak addedilse de onun esas fikri, Tehdfiit araciligiyla bilinemez. Zira o bu

eserinde, asir1 derecede elestirdigi Ibn Sina felsefesinden pek ¢ok sey ddiing almistir ve bu

% Frank Griffel, Gazdli'nin Felsefi Keldmu, gev. ibrahim Halil Uger-Muhammet Fatih Kili¢, Klasik yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 167.

% M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, insan Yaymlari, Istanbul, 1990, II/IV, s. 217.
87 Frank Griffel, Gazali'nin Felsefi Kelamu, s. 168.
88 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 280.

Ilhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 19.
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eserde kendi gercek goriislerini degil de Gazzéli'nin tartismaya doniik yanini gérmek

. . . 10
miumkindir.

Gazzali ile ilgili yorumlardan biri de felsefenin terk edilmesinin ve onun yerini
kelamin almasinin makul olacag fikridir. Gazzali'nin el-Mustasfd'da zikrettigi "kelam, killi
bir ilimdir" ifadesinin manasi, felsefl metafizigin terk edilmesi ve onun yerine islami bir ilim
olan kelamin konulmasi ve diger biitiin dini ilimlerin ustllerinin bu ilim tarafindan
olusturulmasi gerekliligidir. Ancak Gazzali kelama dair bu projesi, 6mrii yetmedigi ya da ilgi

ve alakasinin kesilmesi gibi sebeplerle hayata gegirilememistir.”*

Onun hakkinda yapilan diger bir tavsife gore Huccetiil-Islim, Zeynii'd-din, ve
Hadimii'l-Felsefe gibi unvanlara sahip olan Gazzali, Avrupalilar nazarinda yegane Islam
filozofudur.”® Her ne kadar filozof gibi bir tabir Gazzali igin kullanilsa da hayatinin hicbir
sathasinda kendisini filozof olarak nitelemedigi ve felsefeye karsi mesafeli tavri sebebiyle
onun hakkinda boyle bir sifat kullanmak dogru degildir. Ancak bu, Gazzali'nin felsefe ile
ilgilenmedigi anlamina da gelmez. O, ciddi bir sekilde felsefe bahisleri iizerinde tefekkiir

etmis ve bu ilim hakkinda tevariis ettikleri neticesinde kiilli bir birikim elde etmistir.

B. Gazzali'nin Tehdfiitii'l- Feldsife Adl Eserinde Felsefecilere Kars1 Tutumu

Gazzali'nin iki y1l siireyle felsefi ilimlere dair miitalaalarda bulunup bu alanda en
onemli eseri sayilan Tehdfiitii'l-Felasife'yl telif ettigi bilinmektedir. Ayrintili bir okuma
stirecinden sonra Gazzali'nin felsefi mevzular1 yirmi baglikta ele aldig1r ve bunlardan ii¢iinde

filozoflar1 kiifre isnat ettigi, on yedisinde ise hatali olduklarini ifade ettigi malumdur.

Gazzali'nin yirmi baslik altinda ele aldigi bu konular {i¢lii bir tasnife tabi tuttugumuz
bu boliimde, oncelikli olarak onun felsefecileri tekfir ettigi iic meseleden bahsedilecektir.
Ikinci olarak baslklarda yer verdigi kavramlardan hareketle inceleme konusu yaptigimiz
filozoflarin goriislerinin ciiriitiilmesi (ibtdl) meselesini Gazzali'nin nasil isledigi kendi
kavramlar iizerinden anlatilacaktir. Son olarak felsefecilerin cevap veremedikleri ve kafa

karisiklig1 yasadiklarina dair kullandig1 acz ve telbis kavramlari agiklanacaktir.

" {lhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 29.

™ jIhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 35.

2 Hilmi Ziya Ulken, Gazzali ve Felsefe, s. 120.
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1. U¢ Meselede Tekfir

Gazzali, metafizik ve tabiat bilimlerine dair meseleler hakkinda filozoflar elestirmek
icin kaleme aldig1 Tehdfiitii'l-Feldsife adl1 eserinde alemin kidemi, hasrin cismani olmayacagi
ve Allah'in ciiz'iyyati bilmemesi olmak iizere ii¢ mesele hakkindaki goriisleri sebebiyle

filozoflarin tekfir edilmeleri gerektigini belirtir.”

Her ne kadar filozoflar ve kelamcilar biitiin varligin bir fail ilkeden meydana geldigi
hususunda hemfikir olsalar da bu ilkenin nasil oldugu ve mevcutla iliskisinin ne boyutta

oldugu konusunda iki grup arasinda ciddi fakliliklar bulunmaktadir.”

Felsefeciler alemin kadim oldugunu iddia ederler, nitekim hadis/sonradan olanin hicbir
vasita olmaksizin kadim olandan sudiir etmesi diisiiniilemez.” Alem, Allah ile birlikte vardir
ve O'nun sonucudur. Zaman Allah'tan sonra degildir, neticenin sebebe, 1518in giinese olan
esitligi gibi Allah ile beraber esittir. Ancak bu bahsedilen kidem, zati bir dncesizliktir. Yoksa
bununla kastedilen zaman bakimindan bir oncelik degildir. Nitekim daha once de bahsi
gectigi lizere hadis olanin kadim olandan vasitasiz olarak zuhur etmesi miimkiin degildir.

Yani alem, zat1 itibariyle hadistir ama zaman itibariyle hadis degildir.”

Gazzali, dlemin kidemi konusunda filozoflarin; 1- Alemin ezeli olduguna inanan ve
biiyilk ¢ogunlugu olusturan eski-yeni filozoflarin goriisii; 2-Alemin zaman igerisinde varlik
sahasina ¢ikarildigini diisiinen Platon'un goriisii; 3-Bu konuda bir s6z sdylemekten kaginan

Galen'in goriisii olmak tizere ii¢ farkli bakis agisinin oldugunu sé')yler.77

Aristo'nun One silirdiigii alemin ezeli oldugu fikrine 8 kars1 kelamcilar alemin
yaratilmis oldugunu savunurlar. Mevcit ve hadis kavramlarindan yola ¢ikan kelamcilara gore
alem yani Allah'in disindaki her sey, biitlin parcalariyla hadistir. Giindelik hadislerin

degisiminden hareketle tiiretilmis olan bu hadis kavrami, varligi kadim/Oncesiz olmayan

8 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, s. 34.

™ Omer Tiirker, U¢ Mesele-1: Alemin Ezeliligi, Gazzdli Konusmalari, yay.haz. M. Ciineyt Kaya, Kiire

Yayinlari, Istanbul, 2012 iginde, s. 56.
™ Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 75.
® Jzmirli ismail Hakku, fsldm Felsefesi Tarihi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 125.
" Macit Fabhri, Isldam Felsefesi Tarihi, s. 281.
® Siileyman Hayri Bolay, Alem, DIA, 11, 358.
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mevcutlarin bir biitiin olarak sonradan olusunu ifade etmektedir.” Felsefecilerin aksine alem
hem zat hem de zaman itibariyle hadistir.®® Nitekim 4lem ya hadistir ve dolayisiyla bir
yaraticisi vardir ya da ezelidir ve bundan dolay1 bir yaraticis1 yoktur. Hem ezeli oldugunu

sOylemek hem de bir yaraticisinin oldugunu iddia etmek tutarsizliktir.

Gazzali, filozoflar1 alemin kadim/ezeli oldugunu ifade ettikleri igin tekfir eder. Alemin
ezeli oldugunu savunmak, Allah'm varligini ispat noktasinda kelamcilarin ortaya koydugu
hudis delilinin gecerliligini ortadan kaldirir ve O'nun varliginin ispatini zorlastirir. Bu sebeple

Gazzali, Tehdfiit'te dort delil ile dlemin ezeliligi fikrini reddetmistir.®!

Gazzali'nin felsefecileri tekfir ettigi diger bir konu, ahiret hayatinin cismani
olmayacagina dair goriisleridir. Gazzali, Tehdfiitiin yirminci meselesinde bu konuyu ele
alarak biitiin Miislimanlarin itikddina aykirt oldugu i¢in bu goriisiin kabul edilemeyecegini
ifade eder.® Felsefecilere gore, 6zii itibariyle yok olanin tekrar var olmasi imkansizdir. Buna
binaen cismani hasrin miimkiin olmadigini iddia ederler ve ruhani hasr1 miimkiin gériirler.83
Filozoflarm, Kur'an'da beyan edildigi sekliyle bedenlerin yeniden diriltilecegi, cennette
cismani haz ve cehennemde de cismani azabin varligi konusundaki inkarlari, apacik bir

sekilde Islam inancina ters dﬁsmektedir.84

Gazzali'min bu konuyla ilgili filozoflara diger bir elestirisi ise Kur'an'daki cennette var
oldugu ifade edilen cisméani nimetler ile cehennemde bulunan cismani azap hakkindaki
ayetlerin, tipki Allah'in elinden yiiziinden bahseden ayetler gibi te'vil edilmesinin dogru
olmadig1 yoniindedir. Gazzéli'nin boyle sdylemesi, ilk olarak Kur'dn ayetlerinin ¢ogunun
zahirl manaya delalet ettigi ve batini olarak anlagilan ayetlerin azinlikta olmasina baghdir.
Diger bir sebep ise bir ayetin batini yoruma tabi olabilmesi i¢in apagik bir karinenin varliginin

zorunlu olmasidir.®®

™ Omer Tiirker, U¢ Mesele-1: Alemin Ezeliligi, s. 56.

8 fzmirli ismail Hakku, sldm Felsefesi Tarihi, s. 126.

8 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 74-109; Mahmut Kaya, Tehafiitii'l-Felasife, D4, XL, s. 314.
8 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 268.

8 zmirli ismail Hakka, isldm Felsefesi Tarihi, s. 204.

8 Fatih Toktas, U¢ Mesele-3: Ahiret Hayatimn Mahiyeti: Cismani mi Ruhini mi?, Gazzdli Konusmalarr,

yay.haz. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yaynlari, Istanbul, 2012 iginde, s. 134.

% Fatih Toktas, a.g.m., s. 135.
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Gazzali'nin filozoflan tekfir ettigi son konu ise Allah'in ciiz'iyyati bilemeyecegi
soylemleridir. Islam tefekkiir tarihinde ciiz'i-kiilli tartismalar1 Allah'in ilim sifat1 sebebiyle
konu olmustur. Soyle ki bilginin nesnelerinde olan degisimler bilgide ve dolayisiyla bilginin
sahibinde degisiklik meydana getirir. Ciiz'ller hem varlik hem de arazlar1 ve sifatlari agisindan
zaman ve mekanda degisiklige ugrayan varliklar olduklar1 i¢in Allah'in bunlar degisme
halleriyle bilmesi kendisinde de degisim meydana getireceginden Allah hakkinda s6z konusu
olamaz. ®® Allah sadece, nitelikleri agisindan degismeyen, zaman sinirlamasi olmayan, mazi-

gelecek-simdiye gore degismeyen kiilli varliklart bilir.®’

Kelamcilara gore bilginin nesnesinde olan degisim, zatta ve sifatlarda degisimi
zorunlu olarak gerektirmez. Nitekim aynaya yansiyan sekillerin ve bigimlerin ugradigi
degisiklik aynanin kendisinde bir degisimi zorunlu kilmaz. Bu sekilde filozoflarin "Allah

ciiz'leri bilmez" iddiasi reddedilmistir.®®

Tehdfiit"in mukaddimeleri incelendiginde goriilecektir ki Gazzali, sadece sOylemleri
degil amaglar1 da diizgiin olmadigindan felsefecilere kars1 ¢ok sert, diglayict ve saldirgan bir
tutum izlemistir. Ciinkii felsefeciler sadece yanlis seyler sOylemiyor ayni zamanda dini
esaslar1t da tahrip ediyorlardi. Ehl-i kibleyi tekfir konusunda temkinli olan Gazzali'nin
filozoflar1 kiifre isnad etmekte bir mahsur gérmemesi, onlar1 biiyiik bir tehdit unsuru olarak

gordiiglinii kanitlamaktadir.®
2. Goriislerinin Ciiriitiilmesi (Ibtal): Mutalebe-Ibtal/Nakl-Tefhim-Butlin

Gazzali Tehdfiit'te sadece felsefecilerin Ogretilerinin yanlighgini ortaya koymak ve
onlarin bu tutarsiz tavirlarini destekledikleri delillerin sahih olmadigini agiklamak gayesinde
oldugunu ve higbir 6gretiyi savunma amacinda olmadigini belirtmektedir. Bu kitab1 yazma

amaci, felsefecilerin delillerini ibtaldir/gegersiz kilmaktir.®°

Bu konuya dair Gazzali'nin, yedinci boliimde yer alan "Allah'in kendisinde baskasiyla
ortak olamayacagi ve ondan bir fasilla ayrilamayacagi ve akil agisindan Allah i¢in cins ve fasl

olarak bolinmenin bir anlam ifade etmeyecegi konusunda filozoflarin iddialarinin

% Mustafa Cagrici, "Ciiz1", DIA, VIII, s. 150.

8 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 192.

8 zmirli ismail Hakk, isldm Felsefesi Tarihi, s. 188.
89

IIhan Kutluer, Gazzali ve Felsefe, s. 21.

% Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 109.
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clriitiilmesi" konusunu islerken basvurdugu mutalebe-ibtal yonteminden oncelikli olarak

bahsedilecektir.

Ardindan daha 6nce bahsi gecen Allah'in ciiz'iyyat hakkindaki bilgisinin konu edildigi

on ii¢lincii boliimde, filozoflara kars1 izledigi tutumu; nakl-tethim-butlan anlatilacaktir.

Gazzali dncelikle filozoflarin cins iddialarinin temeline yer verir. Tek bir varliga ve bu
her bir varliklarin da aralarindaki ilgiye gore belirli bir bi¢imi olan bireylerin olusturdugu
topluluk; her bir seyin kaynagiin ¢ikis noktasi; tiiriin altinda siralandig1 sey olmak tizere {i¢
acidan tarif edilen cinsin ** tammimi "O nedir?" sorusuna verilen cevap, tanimlananin
mabhiyetinde bulunan ve onun 6ziinii olusturan bir kavram olarak tanimlamaktadir. S6z gelimi

insanin mahiyeti hayy yani canli olusu bir cinstir.”

Filozoflara gore varlik, asla esyanin mahiyetine dahil degildir. Bilakis o mahiyete
muzaf/iligkin bir husustur. "Bir seyi o sey yapan sey", "varlik ne ise onu o yapan 6zi" olarak
tanimlanan mahiyetin ve varligin birbirinden ayr1 oldugu, Ibn Sind'nin ontolojisinin temelini

olusturmaktadir.”®

Allah'in zorunlu varlik olmak disinda higbir mahiyeti bulunmamaktadir.Zorunlu varlik
olmasi sadece ona hastir ve hem 06ziinii hem tabiatini hem de mahiyetini ifade etmektedir.
Sadece ona has olan zorunlu varlik olusuna, baskasi ortak olamaz. Higbir fasilla da O'ndan
ayrilamayacagi i¢in O'nun tanimi yoktulr.94 Zira tanim1 olusturan unsurlar (cins, fasil, hassa,

araz) arasinda fasil da bulunmaktadir.”

Filozoflarin bu sdylemleri karsisinda iki acidan onlara mukabelede bulunabilecegini
belirten Gazzali, bunlarin mutéalebe/sorgulama ve ibtal/¢iiriitme oldugunu ifade etmektedir.*®
Oncelikle onlara kendi gériisleri karsisinda sorular ydnelten Gazzali, mevzu bundan ibaret
olduguna gore Allah i¢in birlesikligi neye dayanarak imkansiz gordiiklerini sorgulamakta ve

bunlara verilebilecek olasi cevaplar1 ve yanitlarini ortaya koymaktadir.

' Hasan Katipoglu, "Cins", DI, VIII, s. 19.

%2 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 170.

% Tahsin Gérgiin, "Mahiyet", DId, XXVII, s. 336.
% Gazzili, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 171.

% Omer Tiirker, "Tarif", Di4, XL, s. 28.

% Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 171.
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Varlik ve mahiyet arasinda bir ayrim, baskalik s6z konusu degildir. Eger zat, hakikat
ve mahiyetinin disinda baska bir varlia sahip olsaydi o zaman zatin biri hakikat ve
mahiyetine digeri de viicliduna ait iki ayr1 varligin bulunmasi lazim gelirdi. Bir zatin varligi
baska bir mana tasidiginda, bahsi gecen varligin baska bir varliginin olmasi1 gerekirdi. Hal
boyle olunca ortaya teselsiil yani kisir dongii ¢gikmaktadir ki bu durum yanlistir. Allah'in zati
zorunlu olduguna goére O'nun varligr da zatindan dolayidir ki bu durum Allah'in zati ile

varhgimn ayni oldugunu gostermektedir.®’

Gazzali, hakikat arayisinda bir basamak olarak gordiigii filozoflarin goriislerini belli
bir 6n kabul ile inceleyerek onlara kars1 yapilmasi gerekenin 6nce bir konudaki goriislerinin
sorgulanmasi, ardindan bu gorlise tiim yonlerden cevap verilerek yanlishiginin ortaya
konulmasi oldugunu sdylemistir. Muhatabini her yonden tanidiktan sonra ona karsi yontem
gelistirmesi Gazzali'nin tefekkiir diinyasindaki Onemini gostermektedir. Nitekim kendi
ifadelerinde yer alan "Bir insan ilimlerden herhangi birini o ilme dair kiilli bir kavrayis elde
etmedikce tam manasiyla kavrayamaz; o ilmin temel prensiplerini o ilimde miitebahhir

"9 $6zii bunun

alimlerle ayn1 seviyede o6grenmesi hatta onlar1 agip geride birakmasi gerekir.
delilidir. Her ne kadar 6nce felsefeyi tedris etmesi ve ardindan elestirmesi, "Gazzali, felsefeyi
daha sonra ¢ikarmak {izere yuttu ama yapamadi ve midesine oturdu” % seklinde tenkid
edilmigse de bir hususu tamamen bilmeden onun hakkinda yorum yapmanin ne kadar tutarh

olacagi ile mukayese edildiginde daha fazla yarar1 haiz gériinmektedir.

Gazzali, 6nce muhatabinin en dakik hususlara kadar tanimig ve ardindan olumlu ya da
olumsuz kendi miilahazalarina yer vermistir. Bunu daha 6nce bahsi gecen, filozoflar1 bu konu
sebebiyle tekfir ettigi Allah'in ciiz'iyyat: bilip bilmeyecegi mevzusu iizerinden incelemek
miimkiindiir. Gazzali, kendi ifadeleriyle burada izleyecegi metodu su sekilde belirtmistir:

nakl-tethim-butlan. %

Yapilmas1 gereken oncelikle muhatap olarak kabul edilen felsefecilerin
goriislerini aktarmaktir. Onlar Allah'in ciiz'l seyleri bilemeyecegine dair neler sdylemis ve bu

konuda nasil deliller getirmislerse Gazzali 6nce bunlar1 aktarmakla ise baslar.

" Yusuf Sevki Yavuz, "Viicad", DI4, XLIII, 136.

% GazzAali, el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 74.

9 Zehebi, Siyeru A'lamii'n-Niibela, thk. Suayb el-Arnatid, Miiessesetii'r-Risale, Beyrit, 1984, c. IXX, s. 327.
190 Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife, s. 197.
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Nakl isi bittikten sonra, konunun daha iyi anlasilmasini saglamak {izere sorular sorar

ve bu sorulara cevap verir.'*

Bununla amagcladigi, mevzuda anlagilmayan higbir girift alan
birakmamaktir ki boylece yaptigi elestiriler daha kesin ve tesirli olacaktir. Ele aldigi konuyu
tam manasiyla ortaya koyduktan sonra yapilacak nihai husus, durumun onlarin iddia ettikleri

gibi olmadigini ispatlayarak, felsefecilerin goriislerinde hataya diistiiklerini ispatlamaktir.
3. Acz-Telbis

Gazzali, filozoflarin hatalarini ortaya koymak ic¢in kaleme aldig1 Tehdfiitii'l-Felasife
adli eserinde filozoflarin delil getirmede yetersiz olduklarin1 belirtmek igin "acz" tabirini;
kendi goriislerinde aldatmacaya bagvurduklart i¢in "telbis" lafzin1 kullanarak muhatabin

algisina gore yontemde ¢esitliligin esas oldugunu vurgulamaktadir.

Uciincii meselede ele aldigi; Alemin bir yaraticisinin (sani') oldugu, alemin sani' ve
failinin Cenab-1 Allah oldugu ve alemin de O'nun fiili ve eseri oldugu konusunda Dehriler
disindaki biitlin filozoflarin ittifak halinde bulunmasi1 hususunda, felsefecilerin kendi asillari

acisindan bir aldatmaca i¢inde bulundugunu belirtmektedir.'%

Bu telbis ii¢ agidan ortaya c¢ikmaktadir, ilk olarak fail agisindan bdyle bir sey
diisiiniilemez. Zira failin boyle bir sey yapabilmesi i¢in Islam ilahiyatcilarin hepsinin ittifak
ettigi lizere miirid, muhtar ve alim olmasi gerekir ki diledigini yapabilsin.103 Ancak onlara

gore Allah, miirld degildir, dahasi O'nun higbir sifati bulunmamaktadir.'®

Kelamcilara gore
Allah kadir ve muhtardir. Yani bir seyi yapmasi ya da o seyi terk etmesi imkan dahilindedir.

N . .. cerqe 1
Alemi yaratmasi da yaratmamasi da onun i¢in zorunlu degildir. *®

Ikincisi fiil yoniinden aldatmacadir ki alem kadim oldugu halde fiil hadistir. Son
olarak fiil-fail arasindaki ortak iligski ac¢isindan bu durum tasavvur edilemez. Allah, onlara
gore vahid/tektir, Vahid olandan da her yoniiyle tek olan sudir edebilir. Halbuki alem pek ¢ok

yonden miirekkep oldugu i¢in O'ndan sudiir etmesi miimkiin degildir.106

01 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 197-201.

192 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 120.

193 yusuf Sevki Yavuz, "Irdde”, DIA, IIXX, s. 380.

%% Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 120.

19 izmirli ismail Hakku, Isldm Felsefesi Tarihi, s. 124.
196 Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife, s. 120.
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Gazzali'nin kullandig1 diger bir tanimlama lafz1 "acz"dir. Tehafiit'in dordiincii ve
besinci mesellerinde kullandig1 bu lafiz, filozoflarin ele aldiklar1 bir meseleyi incelerken nasil
aciz kaldiklarin1 gostermektedir. Eserin ilerleyen konularinda yer alan ve ayni kokten tiireyen

"ta'ciz" lafz1 da ayni sekilde felsefecilerin nasil aciz birakildiklarini ortaya koymaktadir. 107

Muhatabinin kimligine ve seviyesine gore yontem gelistiren Gazzali'nin eserleri
incelendiginde goriilecektir ki onun tavri zaman, mekan ve kisilere gore degisiklik ve
cesitlilik gdstermektedir. Ona gore hakikati aragtirmada en biiyiik engel, ge¢mis mirasa korii
koriine baghlik ve taklit yoluyla tefekkiir olmaksizin bir inanc1 tasdik etmektir.'®® Bu béliimde
ele aldigimiz hakikat arayisinda hedefe gotiirmesi muhtemel bir grup olarak zikrettigi
felsefecilerin tutumlar1 karsisinda tavir gelistiren Gazzéli'nin tekfirden kabule kadar farkl

boyutlarda miilahazalar1 bulunmaktadir.

Felsefi disiplinleri ayrintili bir sekilde inceleyen ve ciddi bir elestiri siizgecinden
geciren Gazzali'nin, dogru ve yanlis yonlerini ortaya koyduktan sonra felsefeyi ne tam olarak
reddettigi ne de tam olarak kabul ettigi iddia edilmistir. Ona gore felsefenin dine aykiri
yonleri oldugu gibi din ile uyusan taraflar1 da bulunmaktadir. Bu sebeple o felsefeyi degil de
bir kisim filozoflarin gériislerini reddetmistir. Bu konu ile ilgili olarak telif ettigi miithim eseri
Tehdfiitii'l-Feldsife'yi isimlendirmede felsefe tabirini kullanmayip filozoflar1 esas almasi
bunun gt')stergesidir.109 Her ne kadar boyle bir iddia s6z konusu olsa da Gazzali'nin kendi
sisteminde felsefeyi oOtekilestirdigi muhakkaktir. Nitekim felsefecileri elestirirken asil amaci,

onlarin yaptig1 felsefeyi elestirmektir.

97 Bu konuyla ilgili 6rnekler i¢in Tehafiit'iin on, on bir ve on ikinci meseleleri 6rnek olarak incelenebilir.

Gazzali, bu basliklar altinda Alemin bir yaraticis1 oldugu, Allah'm kendisinden baskasini kiilli olarak bildigi
ve Allah'in kendi zatim bildigine iligskin delil getirme hususlarinda filozoflarin nasil aciz birakildiklarim
ortaya koymustur. [Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, 5. 182-191.]

18 M. M. Serif, a.g.e., I/IV, s. 210.

1% Omer Mahir Alper, a.g. m., s. 105.
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2. BOLUM
GAZZALI VE MUHATAPLARININ SEVIYESi BAGLAMINDA

KELAM ALGISI

Hakki insanlarla tanimlama.

Once hakki 6gren sonra zaten ehlini bilirsin

(Gazzal)

"Gazzali ve Muhataplarinin Seviyesi Baglaminda Keldm Algis1" basligini verdigimiz
bu boliimde Gazzali'nin kelam ilmine dair eserlerinde muhataplarinin seviyesi, zaman, mekan
ve sartlara gore degisen ve cesitlilik gdsteren kelam algisini inceledik. Oncelikle Gazzali'nin
hakikat arastirmasinda bir basamak olarak zikrettigi, ancak kendisini tatmin etmedigini
belirttigi ilm-i kelamin konumuna ve onun bu konudaki miitalaalarina yer verdik. Burada
eserlerinde yaptigi farkli tanimlamalar zikredilerek onun kelam ilmine verdigi deger ortaya

konulmaya caligilmistir.

Daha sonra Gazzali'nin kelam ile mesgul olmanin hitkkmii hususunda eserlerinde yer
verdigi sekilde, bidat ve farz oldugunu savunanlarin goriisleri aktarildiktan sonra onun bu
konudaki goriisleri zikredilmistir. Ardindan insanlarin anlayis/kavrayis diizeylerinin farkli
olmas1 sebebiyle ilim tahsil etmelerinin de derecelendirilmesi gerekliligini ele aldigimiz
"Kelam Ogreniminin Diizeyi" boliimii yer almaktadir. Bu hususlar agiklandiktan sonra kelam

ilmini tahsil edecek olan kisilerde bulunmasi gereken nitelikler izah edilmistir.

Gazzali'ye gore insanlar; sadece zahir manay1 kavrama yetisine sahip, fitri ve zihni
donanimi kafi olmadig1 i¢in bunun 6tesine gecemeyen avam (halk) ve ulemanin teskil ettigi,
kavrayis giicli yiiksek, zihni ve fitri donanimi oldukca zengin segkinler grubu havass (ulema)
olmak iizere ikiye ayrilir. "llmi Hiyerarsi" baslhigi altinda miiellifin bu konudaki goriisleri
ifade edildikten sonra avam i¢in miitesabih lafizlar karsisinda izlenmesi gereken tutumun ne

olmasi gerektigi agiklanmistir.

Akabinde avamin imanini delillendirmesinin zorunlu olup olmadig: islenmis ve yine
avamin tevil karsisindaki tutumunun nasil olmasi gerektigi ifade edilerek bu bolim

sonlandirilmistir.
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I. GAZZALI'YE GORE KELAM iLMIiNIiN KONUMU

Akaid esaslar1 Sari' tarafindan belirlenmis, daha sonra bu akidelerin tafsilat ve
teferruatinda ihtilaflar zuhur etmistir. Bunun sebebi ise biiyiik oranda miitesabih ayetlerdir. Bu
durum, nakli delillere ek olarak akli istidlallere, miinazaralara neden olmus ve bu cabalar
sonucunda kelam ilmi ortaya (;lkm1$t1r.1 Bu ilme kelam adinin verilmesinin bir sebebi, bu
ilimde bidat¢ilere kars1t miinazaralar yapilmasidir. Bu durum fiille ilgili olmayip sirf sézden
ibarettir. > Bidatcilere karsi yapilan bu miinazaralarin maksadi ise akidelerden sekk ve

siiphelerin giderilmesidir.®

"[slam dininin temel kaideleri ve inanilmas1 zorunlu olan hiikiimleri" manasima gelen
akaid* vahiyle belirlenmistir. Vahyin din haline gelmesi, dinin hayat tarzina dénmesi farkli
stirecleri teskil etmektedir. Bu farklilikta insanlarin idrak diizeyleri, ihtiyaclari, sosyal, siyasi
ve Kkiiltiirel etmenler rol oynamaktadir. Dolayisiyla vahiy, hem her kesimden insanin
anlayabilecegi sarih ifadeler hem tesbihi anlatimlar barindirmaktadir. Muhatap, kendi

diizeyine gore bu anlatimlardan faydalanma imkanmna sahiptir.’

Islam disiince tarihinin en onemli miitefekkirlerinden biri olan Gazzali, tasavvuf,
felsefe, kelam ve ahlak gibi pek ¢ok alanda miitehassis® olmas1 sebebiyle zengin bir birikime
sahiptir. Gazzali, kelamin hem muhtevasinda hem de metodunda gelismelerin yasandigi,
kelam ilminin farkli bir evreye girdigi hicri V. asirda yasamistir. " Kelam ilminin,
miitekaddimln ve miiteahhirin olmak {izere donemlere ayrilmasinda hi¢ siiphesiz Gazzali,

déniim noktasi olarak kabul edilmektedir.® Dahasi sadece kelam ilminde degil akli, nakli ve

! ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1983, 11/1082.
2 ibn Haldun, Mukaddime, 11/1085.

® bn Haldun, Mukaddime, 11/1087.

4 Ahmet Saim Kilavuz, "Akaid", DIA, II, s. 212.

Ilyas Celebi, "Akidenin Keldmlasmasi ve Kelanmin Akidelesmesi Siireci Uzerine", Keldm Arastirmalar:

Dergisi, 2/1, 2004, s. 23.

® Siibki, bu konuyla ilgili Gazzali'den bahsederken "a sk}l il asla ** ifadesini kullanir. Bkz., Siibki, Tabakditi's-
Safi'iyyeti'l-Kiibrd, thk. Mahmd Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire, Matbaatu isa
el-Babi el-Halebi, 1968, VI, s. 191.

" M. Sait Ozervarly, "Gazzali" [Kelam [lmindeki Yeri], DIA, X1l s. 505.
8 Kasim Kufral, "Gazdli", 1.A., IV, 752-753.
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kesfi ilimlerde doniim noktasi oldugu ve Islam tefekkiir tarihinin ilim ve fikir abideleri

arasinda yer aldigi muhakkaktr.’

Sahabeden baslayarak Gazzali'ye kadar devam eden keldmlasma siireci, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra miisliiman toplumda igeriden ve disaridan ortaya ¢ikan olaylar
ve karsilagilan problemlere ¢6ziim bulmak iizere alimlerin degerlendirmelerilo, buna baglh
olarak firkalarin olusumu, her bir grup tarafindan akidenin felsefesinin yapilmasi gibi
hususlar1 kapsamaktadir. ** Fakat zaman icerisinde bu tartismalar fikri olma ozelligini
kaybedip siyasi bir hiiviyet kazaninca, kendi mezhebini yasatmak esas kabul edildi. Kelamin

one siirdiigli deliller birer igtihat hilkkmiinde iken, akide olarak telakki edilmeye bagland1.™

Gazzali doneminde toplumsal alanda hermetizm ** ve gnostizm**, entelektiieller
arasinda ise felsefenin etkili oldugu; bu sebeple dinin, bir taraftan mucizeleri ve dolayisiyla
Hz. Peygamber'i inkar eden felsefecilerin, diger yandan da her seye inanmaya meyilli olan

hermetiklerin tehdidi altinda oldugu bilinmektedir. ™

Gazzali, boyle bir donemde keldm ilminin konusunu mevcid olarak tanimlayarak, bu
ilmin ugras alanini felsefe ile ayni diizleme indirmis, felsefeciler ile kelamcilarin ayni

konularda farkli goriisler ileri stirdiigiinii ifade etmistir. Dolayisiyla Gazzali, bir yandan

o Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, Esra Kitabevi, Konya, 1992, s. 117.

10 Biiyiik giinah igleyenin (kebire) durumu, iman, kiifiir, irade, iman-amel miinasebeti, ilahi adalet ve sifatlar bu

konuda ornek olarak zikredilebilir.

1 flyas Celebi, "Akidenin Kelamlasmasi ve Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine", s. 24.

12 flyas Celebi, "Akidenin Kelamlagmasi ve Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine", s. 25.

B3 Ayrintili bilgi igin bkz., Ilyas Celebi, Hermetizmin Islam Kiiltiiriine Girisi ve Etkileri, XVII. Keldm Anabilim

Dallart Koordinasyon Toplantisi & Gnostik Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, Malatya, 2012, s. 17-25;
Ahmet Keles, "Muhammed Abid el-Cabiri ve Arap Aklinin Olusumunda Hermetizmin Roli", I. Uluslararast
Katilimlr Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanlwrfa, 2006, 11/157-166.

Y Bilgi kaynagimin kesf ve ilham oldugunu savunan tasavvufi ve felsefi akim. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Omer

Mahir Alper, "Irfaniyye", DI4, XXII, 444-447

15 Ilyas Celebi, "Keldm Metodunun Ortaya Cikisi Gelisim Siireci ve Yeni Metot Arayislar:", Islami Ilimlerde

Metodoloji/Ustil Mes'elesi Liginde; Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, 46, Ensar Nesriyat, 2005, s. 254.

50



felsefecilerle miicadele ederken diger taraftan felsefeye mesru bir zemin hazirlamustir. ™

nl7

Kelamin felsefeden yegane farki, taniminda yer alan "ala kantini'l-Islam""" ifadesi olmustur.

Mantigin gerekliligini savunan Gazzali, seleflerinin aksine onu bir deger olarak
gormez. Dil i¢in gramer, miizik i¢in nota ve siir i¢in vezin ne ise tefekkiir icin de mantik odur.
Dolayisiyla mantik istidlal ve kiyas yollar1 iizerinde diistinmek i¢in sadece bir alettir ve ispat

veya red bakimindan dinle hig¢bir alakasi yoktur.18

Mantig1 Islami ilimlere dahil eden Gazzali Makdsidii'l-Feldsife adli eserinde de
birtakim felsefi goriisii agik ve sahih bir sekilde ortaya koymustur. Oyle ki bu eser Latinceye
tercime edildiginde Hiristiyan okuyucular, Gazzali'nin filozof oldugu zannina kapildi.
Halbuki o, bu eseri islam igin diisman olarak telakki ettigi fikirleri izah etmek igin telif

etmistir. 19

Bununla beraber Gazzili felsefecilerin dilini kullandiginda, yabanci bir iilkeye giden
birisinin o memlekette kullanilan dili kullanmasi gibi, onlarin kavramlarindan istifade ederek
sadece o dili kullanmaktadir. Yoksa bu kavramsal cerceveye dahli séz konusu degildir.?

Onlarin kavramlariyla karigiklig1 ortadan kaldirip iletisimi kolaylastirmay: amaglamaktadir.

Felsefeye dair miilahazalar1 olmakla birlikte Gazzali, Es'ariyye mezhebine mensup bir
miitefekkirdir, kendisini Eg'ariyye Ogretilerini savunmaya adadigi da sOylenebilir. Hatta
bazilart onun i¢in, kendisine aidiyeti sorgulanan eserlerinin, Es'ari'nin (6. 324/935-936)
goriisleriyle mukayese edilerek tespit edilebilecegini iddia etmislerdir. Sayet yazilanlar
Es'ariyye'nin temel prensipleriyle uyum igindeyse Gazzali'ye aidiyeti miimkiindiir, derler.?*
Baska bir grup da sayet mukayese edilirse Gazzali'nin aslinda Es'ariyye'den cok farkli

goriisleri oldugunu22 hatta esasen bir Es'ari Olmad1g1n123 ileri siirer.

=

6 Ilyas Celebi, "Ortaya Cikisindan Giiniimiize Keldm Ilminde 'Konu' Problemi", M.U.L.F.D., Istanbul, 2005,
XVI111/19-20.

o oLy il e alaal s fasall (e liSaall J) a5 4lioa 5l < e 4 Gaay ale Ciiircand, et-7a'rifdt, "el-Kelam"
md.; ayrica bkz., Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, Damla yaynevi, Istanbul, 2013, s. 50-51.

Ilyas Celebi, "Keldm Metodunun Ortaya Cikisi Geligim Siireci ve Yeni Metot Arayislart”, s. 254.

9 Oliver Leaman, "Gazadli ve Es'ariyye", ¢ev., Yasar Tiirkben, 4.U.I.F.D., Erzurum, 2009, XXXI, s. 202.

Oliver Leaman, "Gazili ve Es'ariyye", s. 202.

Oliver Leaman, "Gazdili ve Es'ariyye", 192-193.

2 Nakamura, "Was Ghazali an Ash'arite?", The Memoirs of the Toyo Bunko, 51, 1993, s. 4-5.

Oliver Leaman, "Gazdili ve Es'ariyye", s. 196.
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Cok yonlii bir miitefekkir olan Gazzali, eserlerinde kelam ilmine dair farkli tanimlara
ve tasniflere yer vermistir. el-Munkiz'da Kelam ilminin maksadinin "Ehl-i Siinnet akidesini
miidafaa etmek ve onu bidatgilere karst korumak" oldugunu ve kelam ilminin bu gayede
basarili oldugunu; ancak kendisi i¢in kafi gelmedigini ifade eder.? Thyd'da kelam ilminin
amacinin, Allah'in varligina, sifatlarina, fiillerine ve peygamberlerin dogruluguna dair kesin
deliller ortaya koymak oldugunu ve ehemmiyetine binaen akil sahiplerinin bundan kagisinin
s6z konusu olmadigini zikreder.?® er-Risdletii'l-Lediinniye'de ise ser'l ilimlerden birisi olarak
zikrettigi kelam ilminin konusunun, Allah'in zati, kidemi, fiili/zati sifatlari, Peygamberlerin,

imamlarin ve sahabenin ahvali ve ru'yetullah meselesi oldugunu séylemektedir.26

Eserlerinde yer verdigi bu tanimlardan anlagilmaktadir ki keldm ilminin amaci, ortaya
¢ikan bidatlere karsi geleneksel Islam inancini savunmaktir. Kelam ilminin bu islevi,
Miisliimanlar ic¢in ahirette kurtulus vesilesi ve marifetullahin zorunlu temeli olmasi

bakimindan &nem arz etmektedir.?’

Gazzali, el-Mustasfa min 1lImi'l-Us#il adli eserinde kelam ilminin konumunu en ust
seviyede ortaya koymustur. Ilimleri 6nce akli ve dini olmak iizere ikiye ayirir. Akli ilimler,
tip, matematik, hendese gibi ilimlerdir; dini ilimleri ise kelam, fikih, fikih usilii, hadis, tefsir
gibi ilimler teskil eder. Gerek akli gerekse dini ilimler kendi igerisinde "kalli" ve "ciiz'i"
kisimlarina ayrilir. Dini ilimler igerisinde "kiilli ilim" Kelam ilmidir; digerleri ise "cliz'l
ilimler"dir.® Kelam ilminin diger ilimlere olan iistinliigiinii ve neden kiilli ilim olarak

nitelendirdigini ise devaminda su sekilde aciklar:

Miifessir sadece Kitab'in anlami, muhaddis yalnizca hadisin siibut yolu, fakih yalnizca
miikelleflerin fiillerinin hiikiimleri, usulcii yalmzca hiikiimlerin delilleri, miitekellim ise
en genel sey yani mevcud iizerinde diistiniir ve onu inceler. Keldmct var olant once

kadim ve hddis olmak iizere ikiye aywwr. Sonra da muhdesi cevher ve araz olarak

* Gazzali, el-Munkizu mine'd-Daldl, yay. haz., Cemil Saliba-Kamil Ayyad, Daru'l-Endiiliis, Beyrut, 1967, s. 71.

% Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikdd, nsr.-ter. Osman Demir, Klasik yayinlari, Istanbul, 2012, s. 22.

% Gazzali, er-Risdletii'l-Lediinnive, (Mecmiiatii resailii'l-Gazzali, thk. ibrahim Emin Muhammed icinde) el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, Kahire, thsz., s. 244,

2 Micheal E. Marmura, "Gazali", Islam Felsefesine Giris i¢inde, ed. Peter Adamson-Richard C. Taylor, ter.

Ciineyt Kaya, Kiire Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 167-168.

% Gazzali, "el-Mustasfa min lmi'l-Usal", ter: Yunus Apaydim, Islam Hukuk Metodolojisi, istanbul, Klasik,
2006, cilt I/11, s. 8.
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boliimler. Daha sonra arazi, "kendisinde hayat, ilim, irade, kudret, isitme ve gérmenin
sart oldugu araz" ve "renk, koku, tad gibi bu sartlara ihtiyact olmayan araz" seklinde
ikiye aywrir. Cevheri de hayvan, bitki ve cansiz olmak iizere ii¢ kisma ayirir ve bunlarin

tiirlere ve arazlara gore degisimini agiklar.

Kelamcer daha sonra kadimi inceler ve kadimin ¢ogalmadigini, sonradan var olanlar
gibi kisimlara ayrilmayip tam tersine, onun tek olmasi ve kendisi i¢in Zorunlu (vacib)
vasiflarla, imkansiz seylerle ve miimkiin (cdiz) hiikiimlerle, sonradan olan seylerden
ayrilmasi gerektigini agiklar. Bu arada kadim ile caiz, vacib ve muhal arasindaki farki

belirtir.

Kelamcer daha sonra, fiilin kadim igin asil itibariyle miimkiin oldugunu, dlemin de
kadimin miimkiin bir fiili oldugunu, miimkiin olmas: itibariyle dlemin bir meydana
getiriciye (muhdis) ihtiya¢ duydugunu, aym gsekilde el¢iler gondermenin kadimin
miimkiin fiilleri arasinda oldugunu, kadimin buna ve el¢ilerin dogrulugunu mucizelerle
gostermeye muktedir oldugunu ve bu miimkiiniin vaki oldugunu aciklar. Iste bu

noktadan itibaren keldmcinin sozii biter ve aklin islevi sona erer.

Biitiin bunlardan anlasiimaktadir ki; miitekellimin inceleme ve arastirmasi, oncelikle en
genel seyden yani mevcuddan baslayip detaya dogru iner. Bu detay icerisinde, diger

dini ilimlerin Kitab, Stinnet ve Peygamber'in dogrulugu gibi ilkelerini ortaya koyar.

Bu noktadan sonra miifessir, miitekellimin inceleme alanina giren seyler arasindan ozel
birini yani Kitab't alir ve onun tefsiriyle ugrasir. Muhaddis, Siinnet'i alir ve bunun
stibut yollarint arastirr. Fakih, miikellefin fiilini alir ve bu fiilin viicub, hazr ve ibaha
yonlerinden Ser'in hitabina olan nisbetini inceler. Kelam ilmi biitiin dini ilimlerin
ilkelerini (mebadi) isbat gorevini yiiklenmis olmaktadir. Biitiin ilimler Keldm ilmine
nispetle ciizidir. Kelam ilmi ise riitbece en yiiksek ilimdir. Zira bu ciizi ilimlere kelam

ilminden inilmektedir.?®

Gazzali, bir baska eseri olan Cevdhiru'l-Kur'dn'da ise ilimler tasnifinde kelamui,
sedef/0z ilim kategorisinde ele alir. Bu sedef/6z olarak nitelendirdigi ilimlerin alt tabakasinda

yer alan tamamlayici ilimler ise ii¢ kisimdir. Birinci kisim, Kur'an kissalarinin olusturdugu,

2 Gazzali, "el-Mustasfa min 1lmi'l-Usal™, s. 8-10.
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peygamberler, inkarci ve diismanlarla ilgili boliimdiir. Bu ilimle kissacilar, vaizler ve bazi

muhaddisler ilgilenir. Bu ilme olan ihtiya¢ umumi degildir.*

Ikinci kisim, kafirlerle tartisma ve onlarla miicadele etmektir. Bu kisimla sapkinliklar:
ve bidatleri reddetmek ve siipheleri izale etmek amacini tagiyan ilm-i Keldm ilgilenir. Bu ilim
iki seviyeye ayrilir; birinci seviyede er-Risdle-i Kudsiyye, ikinci seviyede ise el-Iktisdad fi'l-
Itikad esas alinir. Bu ilmin maksadi, avamin akidelerini bidatcilere karst korumaktir. Ancak
bu ilim uzun zamandir hakikatleri kesf islevini yerine getirmemektedir.®! Kelam ilminin
miicadele ve tartisma yolunu gosteren aleti ise Mihakku'-Nazar ve Mi'yaru'l-/lim kitaplarinda

ortaya koyulan mantik ilmidir.*

Kelam ilminin maksadiin, mantik ilmini kullanmak suretiyle dini miidafaa etmek
oldugunu belirttigi bu smiflandirmada, muhatabin seviyesini gbz Oniline alarak bir
derecelendirme yapmistir. Bazi kimseler i¢in kelam metodunun faydali oldugunu kabul

etmekle birlikte kendisini tam anlamiyla tatmin etmedigini de ifade etmektedir.

Uciinciisii ise mallarin ve kadinlarin korunmasi amaciyla olusturulmus cezalardir.
Nitekim bunlar nefsi/can1 ve nesli devam ettirme amacina matuftur. Bu ilimle fakihler

ilgilenir. Bu ilme herkesin ihtiyaci vardir.*®

Fakih ile kelamcinin derecesi birbirine yakindir fakat fikith daha umumidir, kelama
olan ihtiyac ise daha ¢oktur. Her iki ilim de diinyevi maslahatlar i¢in gereklidir. Fakihe, mal
ve nesil devamliliginin korunmasina iliskin konularda ihtiya¢ duyulurken, kelamciya tartisma
ve miicadele ile bidatcilerin zararlarimi defedip kotiiliik ve serlerin yayilmasini engellemek
hususunda ihtiyag vardir. Bu baglamda fukahayi, hac i¢cin Mekke yolunda
hanlar/kervansaraylar insa edenlere; miitekellim@inu ise hac yolunun muhafizlarina benzetmek

miimkiindiir.>*

Miitekellim@n, sayet marifetullaha gotiiren nefsin engellerini agma, diinyadan yiiz
cevirip Allah'a yonelme gibi hasletleri de haiz olursa, onlarin diger ilim sahiplerine nispeti

giinesin aya nispeti gibi olur. Boyle olmaz da sadece ilimle mesgul olurlarsa dereceleri

30 Gazzali, Cevéhiru'l-Kur'dn ve Diireruhu, Daru'l-Afaki'l-Cedide, Beyrut, 1990, s. 21.
Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'an ve Diireruhu, S. 21.
Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'an ve Diireruhu,s. 21.
Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'an ve Diireruhu, S. 21.

Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'dn ve Diireruhu, S. 23.

54



muhakkak diisecektir.® Gazzali'nin sair ulemadan farki da burada ortaya ¢cikmaktadir. Hayati
zihnin i¢inde kurup, yine zihnin iginde bitiren, dis diinyada olup bitenlere kayitsiz ilim
adamlarinin aksine Gazzali; teori ve pratigi birlestirmeyi hedeflemektedir. Teoride elde edilen
bilgilerin insanin hayatina girmesi, yasaminda karsilik bulmasi gerekir. Zira din hem

Ogrenilmesi hem de yasanilmasi amaglanan bir husustur.

I1. KELAM ILMI iLE MESGUL OLMANIN HUKMU

Kelam ilminin maksadi bidatgilere kars1 akideleri savunmaktir ve bidatgiler yok olup
gittikleri i¢in, bu ilim ile mesguliyet, bir zorunluluk olmaktan ¢ikmistir. Lakin kelam ilmini
ogrenmek, muteber ve gecerli faydalari havidir; dahasi akideler iizerinde nazari delillerle
istidlal etmeyi bilmemek hos bir durum degildir.*® Bu baglamda kelam ilmini tedris etmek
hakkinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Eserlerinde bu farkli goriislere yer verdikten sonra
kendi goriisiinii agiklayan miitefekkirimizin izledigi metot takip edilerek Once kelam
O0greniminin haram oldugunu savunanlar ve onlarin bu konudaki sozleri, ardindan
Ogrenilmesinin farz oldugunu savunanlar ve onlar1 bu konudaki goriislerine yer verilecektir.

Daha sonra Gazzali'nin bu konudaki miitalaalarina deginilecektir.
a. Bidat/Haram Oldugunu Savunanlar

Kelam ilmi ile mesgul olmanin hiikkmii konusunda, Imam Safii, Imam Malik, Ahmed

b. Hanbel gibi seleften hadis ulemasi bidat/haram oldugunu séylemistir.

Imam Safii; "Kulun Allah'a sirk disinda biitiin giinahlar1 islemis olarak huzura
¢ikmasi, kelama bulasmis olarak karsisina ¢ikmasindan daha hayirlidir." diyerek kelamdan

kesinlikle uzak durulmasi gerektigini belirtmistir.

Bagka bir ifadesinde bunun sebebine isaret etmis ve "Insanlar sayet kelamdaki zarari
bilselerdi, aslandan kagctiklar1 gibi ondan kacardi." diyerek kelam ilmi ile mesguliyetin kisiye
zarar verecegini belirtmistir. "Bir kimsenin 'isim miisemmadir veya degildir' dedigini isitirsen
bil ki o kelamcidir ve onun dini yoktur." ifadesiyle de kelam ilmi ile ugragsmanin abesle istigal

oldugunu vurgulamistir.

% Gazzali, Cevihiru'l-Kur'an ve Diireruhu, s. 23.

% ibn Haldun, Mukaddime, 11/1088.

55



Hz. Peygamber'den nakledilen "Allah Teéla bir kavme hidayet verdikten sonra, o
kavim ancak cedel/tartisma sebebiyle haktan sapar."®’ hadisinde yer alan cedel/tartisma
kavrami da sapitma ve heldk sebebi olarak telakki edilmekte ve bunun neticesinde izlenecek

yol su sekilde belirtilmektedir:

"Kelamcilar hakkinda yapilmasi gereken, hurma dallariyla déviliip, ibret-1 alem olsun
diye sokak sokak dolastirilmalaridir. Nitekim onlar Kur'an ve siinneti terk edip, kelama sik1

sikiya tutundular."®®

Ahmed b. Hanbel; "Kelamc1 asla iflah olmaz. Nerede bir kelamc1 goriirsen bil ki onun
kalbinde bir kusur vardir." diyerek kelam ilminin insan1 hidayete sevk etmeyecegini

soylemektedir. Hatta daha da ileri giderek "Ulema-i Kelam zindiktir."* der.

Imam Malik'in "Bidat ve heva sahiplerinin sahitligi caiz degildir." séziinii, ashabindan
birisi bu sozde kastedilenlerin, herhangi bir mezhepten kelamcilar oldugu seklinde tefsir

etmistir.

Bunun disinda su sekilde de delil getirdiler; sayet kelam dinin 6ziinden olsaydi,
muhakkak Hz. Peygamber bunu emreder, yolunu ve o yolun yolcusunu &verdi.®® Hz.
Peygamber, "Allah'tan baska ilah olmadigina sehadet ettigi halde o6len kimse, cennete
girecektir." ** buyurmustur. insanlar, nazar (diisinme) ummaninda, sebepler, sebeplerin
sebepleri ve bunlarin etkileri {izerinde tetkike dalarsa, elde edecegi bir sey yoktur. Ciinkii

Allah, insanlari, sebepler iizerinde diisiinmekten nehyetmis ve mutlak tevhidi emretmistir.42

%" Tirmizi, Tefsir, 44; ibn Méace, Mukaddime, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/252
%8 Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, thk., Musa Muhammed Ali, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1985, s., 82-89.

¥ Zmdik kelimesinin, ilk énce Maniheistleri vasfetmek i¢in kullanildig, kelimenin 'senevi' veya 'diialist'

manasina geldigi, nur ve zulmet inanglarini benimseyip Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan kimseleri ifade
ettigi  bilinmektedir. Daha sonrasinda zindiklar, mezheplere gore miellifler tarafindan farkli
siiflandirilmugtir. (Mustafa Oz, "Zmdik", DIA, XLIV, s. 390.) Bu baglamda Miisliiman oldugunu sdyleyip
kiifriinii gizleyen kisi, mahza kafir oldugu, kiifriint ifsa etmemekle birlikte dini konularda gevsek davranan
kimse seklinde farkli tammlamalar yapilmistir. imam Malik ise Mu'tezileyi bu sekilde isimlendirmistir. (s.
391) Ancak zindik kavrami zaman igersinde akidesinde siipheye diislilen herkes icin kullanilmaya
baslamustir. (Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, 1z yaymeilik, Istanbul, 1997, s. 314.)

" Gazzali, Kaviidii'l-Akdid, s., 82-89.

* Buhari, "Tevhid" 24, 36; Miislim, "iman" 81, 82, 83

* 1bn Haldun, Mukaddime, 11/1075.
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"De ki, O Allah'tir, tektir, samed'dir (hicbir seye muhta¢ degildir, her sey O'na muhtagtir),
dogurmus ve dogmus degildir. Hicbir sey O'nun dengi degildir." (Ihlas, 112/1-4)

Es'ari, Risdle fi Istihsani-'l-havz fi ilmi'l-kelam™ adli kelom metodunu savunmak icin
yazdig1 eserde, keldm ilmini bidat olarak gorenleri tenkit ederek onlara ii¢ acidan cevap
verilebilecegini belirtir. # Kelameilara karsi yoneltilen, Hz. Peygamber doneminde bu
konularda konusulmadig elestirisine ise, onlar bu mevzularda bilgi sahibi olmakla birlikte, o
donemde bu meseleler problem olarak ele alinmadigi i¢in hakkinda kelam edilmedigini

belirtir.*°

Onlar, kelam ilmini sadece cedel/tartisma olarak kabul ettikleri ve Hz. Peygamber'den
sonra ortaya ¢ikan her seyi bid'at olarak telakki ettikleri igin, dinin agiklanmayan higbir
hususu da olmadigina gore sonradan zuhiir eden kelam ilmi ile mesgul olmak sakincalidir. Bu
ve bunun gibi yorumlar tutarsizliklar1 barindirdig1 icin, s6z gelimi Hz. Peygamber'den sonra
ortaya ¢ikan hususlar bulunmaktadir ve bunlarin hepsi bid'at olarak kabul edilmemektedir,
hakl1 bir itibar gérmesi zordur. Selef alimlerinin bu yorumlarinin konjonktiirle de alakali

oldugu muhakkaktir.

b. Farz Hiikkmiinde Oldugunu Savunanlar

Kur'an-1 Kerim'de delil getirmek suretiyle hasmi susturmak 6viilen bir husus *°

olduguna gore keldm ilminin kullandig1i delil getirme ydntemi muarizlarinin sdyleminin
aksine bidat/haram degil de mesru bir durumdur. Hz. Ali'nin, Kaderiye'den birisiyle, Abdullah
b. Mes'ud'un, Yezid b. Umeyye ile imdn mevzuunda tartismis olmasi Sahabenin de

hasimlariyla miicadele ettiklerini gostermektedir.*’

Iste bu sebeplere binden Selef alimlerinin séyledigi gibi Kelam ilmi ile mesgul olmak,
bidat ya da yerilmesi gereken bir husus degildir; dahasi bu ilmi tedrls etmek farz-1 kifaye
hilkkmiindedir. Zira bidat ehli zuhur eder ve insanlar1 hak olan inanglarindan saptirmaya

calisirsa, akaid ilkeleri hususunda siipheleri izale etmek bir zorunluluktur. Her bdlgede kelam

* Ayrmtili bilgi igin bkz.; M. Sait Ozervarli, "el-Has ale'l-Bahs", Did, XVI, 268-270.

Es'ari, Risdle fi fslihsdni-'l-havzﬁ ilmi'l-kelam, a.mlf., Usilii Ehli's-siinne ve'l-cemda, thk., Muhammed es-
Seyyid el-Celyend, Kahire, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire, 2013 i¢inde, s. 173-182.

*® Es'ari, Risdle fi Istihsani-'\-havz fi ilmi'l-keldm, s. 183-184.

“® Bakara, 2/258; Neml, 27/64; Enfal, 8/42; En'am, 6/83

" Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 96-97.
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ilmi ile mesgul olan ve bidatgilerin bu propagandalarina karsi direnen kisilerin bulunmasi

gereklidir. Aksi takdirde biitiin insanlar sorumlu olur.*®

Her bir beldede keldm ilmini 6grenen kisilerin olmasi gerekir. Ancak bu fikih, tefsir
gibi herkese zorunlu degildir. Bu baglamda kelam ilag¢ ise fikih gida hiitkmiindedir. Gidanin

zarar1 olmaz ama ilacin fazlasi zarardir.*°

Gazzali, bir bagka eserinde Kelam ilmi ile mesgul olmanin iki grup i¢in miimkiin

oldugunu belirtmektedir.

1. Kalbine siiphe diisen ve bu siipheleri gidermenin vaaz iislubuyla, Hz.
Peygamber'den rivayet edilen hadislerle miimkiin olmadig1 kimse i¢in kelam ilmine gore
tertip edilen sozler, onun siiphesini gidermek ve derdine deva olmak {izere kullanilabilir.
Boyle siipheleri olmayan kisileri ise kelamdan uzak tutmak gerekir. Nitekim kelami delilleri

dinlemek suretiyle i¢cinde siiphe zuhur edebilir.*

2. Akli tam, itikadi saglam bir kimsenin siipheye diisenleri tedavi, bidatgileri ilzam ve
akideleri onlardan korumak gayesiyle kelam 6grenmesi farz-1 kifayedir. Sayet icine diistiigii

siipheyi bagka yoldan gidermek miimkiin olmazsa, kelam 6grenmek farz-1 ayn olur.”*

Gazzali, Selef ve sair ulemanin ifrat ve tefrit durumunda olan kelam ilmi hakkindaki
miilahazalarina yer verdikten sonra kendi degerlendirmesine gecer. Gazzali, belli donemlerde
kelam ilmine olan ihtiyacin zaruri olmasi sebebiyle hiikkmiiniin degisebilecegini, buna binaen
bu ilimle mesgul olmanin hitkmiiniin de farklilik gdsterecegini sdyler. Kelam ilminin faydali
mi yoksa zararlt mi1 oldugu hususunda Gazzali'nin goriisii, asir1 derede dvmek de yermek de

hatadir, seklindedir. Nitekim bu ilmin hem faydasi hem de zarar1 vardir.

Faydasi, hakikatleri kesfetme ve marifet vesilesi olmasidir. Ancak kelamda bu ylice
maksada vefa cok azdir.” Dolayisiyla kelamin yegane faydasi, cedel vasitasiyla bidatcilere
kars1 akaidi savunmak ve korumaktir. Faydasi Olciistinde bu ilimle mesgul olmak, durumun

gerektirdigi dl¢lide mendib ya da vaciptir.

*® Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 27.

® Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 108.

% Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, , thk. Mahmud Beycil, Dimesk, 1992, s. 78.
! Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldim ve'z-Zendeka, s. 78-79.

52 Gazzali, Cevdhiru'l-Kur'an ve Diireruhu, s. 21; Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 102.
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Kelamin o6viilen kismi, ¢ogu kimsenin anlamadigi taksimat ve arastirmanin igine
dalmak degil de kalplere tesir eden Kur'an delilleri nevindendir. imam Safii ve selef

ulemasinin kelama dalmaktan bu denli menetmelerinin sebebi ise, zararindan korkmalaridir.>®

Zararli oldugu durumlarda ise kesinlikle haramdir. Zarari, siipheleri yaymasi, akaid
esaslarin1 tahrip etmesi ve hiikiimlerini izale etmesidir. Bu ilk asamadaki zararidir. Dahasi
bidat¢inin inancini saglamlastirir, sahip olduklar1 taassup sebebiyle kalplerinde yer etmesine

.. 54
ve bu hal lizere 1srarci olmalarina neden olur.

Kelamin fayda ve zararlarimi iyice kavradiktan sonra yapilmasi gereken, hastalik

aninda, ihtiyag duyulan kadar ilag tedavisi yapan kabiliyetli/mahir bir doktor gibi olmaktir.*®

Esasen insanlardan bazilart i¢in kelam delillerinin faydali oldugu, onlarin imanina
vesile olabilecegi dogrudur, lakin bu durum ¢ok nadirdir. En faydali yontem Kur'an'da ifade
edildigi gibi nasihat seklinde sdylenen sozlerdir. Kelamcilarin kullandig1 ustile gelince, bu
dinleyenlere halki aciz birakmak igin bir cedel sanati oldugu, dogru bir sey olmadigi hissi
verir. Bu yontemin insanlarin kalbinde inadin yerlesmesi ve koklesmesine neden olmasi da
muhtemeldir. Higbir keldm miinazarasindan sonra bidatginin hak mezhebe dondiigii
goriilmemigstir. Selefin keldm ilmiyle mesgul olmaktan men etmesi de bu sebeplerle

ba1,§§1ant111d1r.56

Gazzali bir yandan entelektiiellerle miicadele ettigi diger yandan, genellikle avam
tabakasina yazdig igin takiyye yapmas: muhtemeldir,” tepki ¢ekmemek adina keldm ilmine
kars1 miisbet bir tavir sergilemis ve bu konudaki esas fikrini gizlemistir58 iddias ise, hakikat
arayisinda olan gruplar i¢inde ilk sirada zikrettigi kelam ilmi* ile ilgili olarak dogru bir
yaklasim degildir. Gazzali'nin avami bu ilimden uzak tutmak istemesi, onlarin itikadina zarar
verecegi endigesinden kaynaklanmaktadir, yoksa miitekellimiin i¢in mahza menfi bir tutumu

s0z konusu degildir.

% Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 110.
* Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s., 98-102
% Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s., 103.

% Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 77.

5" Qliver Leaman, "Gazali ve Es'ariyye", s. 200.

*® Hava Lazarus- Yafeh, Studies in al-Ghazzali, The Magnes Press The Hebrew University, Jerusalem, 1975, s.

388.

% Gazzali, el-Munkizu mine'd-Dalal, s. 69.
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111. KELAM OGRENIMININ DUZEYI

Bir metnin, i¢inde bulundugu toplum ile iligkisini ortaya koyan en énemli unsurlardan
birisi de dildir. Dil, sembollerden meydana gelen, yasanilan diinyay1r semboller vasitasiyla
anlatmaya calisan bir sistemdir. Metinlerde, miiellif, kendine has bir bigimde belli bir vakiay1
resmetme ve onu izah etme gorevini tistlenir. Kullandigi dil araciligiyla gerceklesen bu
aciklamanin yani sira miiellifin kullandig1 dilin diger bir fonksiyonu ise konusanla muhatap,

veren ile alan arasindaki irtibat1 gerekli kilan bir ittisal/iletisim vasitasi olmasidir.®

Gazzali hakikat olarak benimsedigi hususa yaklagmak icin, ifade vasitalarinin
tamamint kullanmaya c¢aligmaktadir. * Gazzali, hitap ettigi kitlenin yeknesak olmamasi
sebebiyle, hitabin1 muhatabinin tabiatina, ilmi ve entelektiiel seviyesine, mekan ve zamana
gore ve muhatabin durumuna binaen, farkli lislup ve muhteva igerisinde gergeklestirmistir.62
Telif ettigi ve bas yapit1 olarak kabul edilen /hyd, islami doktrinlere taze bir nefes verme
tesebbiisiidiir. ® Gazzalinin ‘'thyd' anlayisi, icinde yasadigi donemin sorunlarindan
kurtulmanin caresi olarak gegmise rucd' etmenin gerekliligini savunan bir anlayis tizere
kurulmustur. Buna gore, onun yasadigi donem, ahlaki zaafiyet, toplumsal fesad ve akideden
sapmanin yasandig1 bir devir iken; ge¢mis, safiyet, her tiirli olumsuzluktan arindirilmis bir

parlaklik/temizlik ve vahyin pratik olarak yasanmasinin prototipini temsil etmektedir.®®

Gazzali'nin yasadig1 bu tecdid/teceddiid, yani degisim ve yenilenme tesebbiisiiniin,
sosyal alanda ve bizatihi olmak iizere iki vechesi bulunmaktadir. /hyd'da toplumsal olarak
yenilenmenin 6nemi vurgulanir; el-Munkiz'da ise tecdid c¢abasinin bizatihi seklini gormek
miimkiindiir. Gazzali, yenilenme gerekliligine vurgu yaparak, bir taraftan kisisel olarak
kendisini yenileme ¢abasinda, diger taraftan ig¢inde yasadigi toplumu ihya etme gayesinde

olan bir miiceddiddir.®® Sézliikte bir hususu ciddiyetle ve belirli bir metotla yeniden ve aslina

% Nasr Hamid Ebd Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati, (¢ev. Mehmet Emin Masali), Kitdbiyat yaymlari, Ankara, 2001,
S. 48.

Oliver Leaman, "Gazili ve Es'ariyye"”, s. 206.

82 Gazzali, Ihydau Ulimiddin, Daru'l-Minhac, Cidde, 2011, I/IX, s. 192-193; 205-216.
Oliver Leaman, "Gazdili ve Eg'ariyye", s. 206.

% Nasr Hamid Ebd Zeyd, a.g.e., s. 295.

Sabri Orman, "Gazali'yi Anlamak: Bazi1 Metodolojik Miilahazalar", 900. Vefat Yilinda Gazzadli Sempozyumu,
IFAV yayinlari, Istanbul, 2011, s. 67.
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uygun bicimde yenileme manasinda olan tecdid®® degisimi de i¢inde barindirir; bu kisinin
kendini gelistirmesi, zaman icinde kendini asmasi ve tekdmiilii manasmdadir.®” Ancak bu
durum onun c¢eliskili oldugu manasini tasimaz; zira onun gibi pek ¢ok ilimde vukifiyeti
bulunan bir miitefekkirin, yasadig1 bu tekamiil sonucu fikirlerinin gelismesi ve yenilenmesi

gayet tabidir.

Nahl 16/125. ayette belirtildigi tizere, insanlar Allah'in yoluna hikmetle, giizel 6giitle
ve miicadele/tartigma ile olmak {izere ii¢ yoldan biriyle davet edilir. Sayet giizel 6giit ile davet
edilmesi gereken kisiler, hikmet ile hakka davet edilirse, bu emzirme doneminde olan siit
cocuguna kus eti vermek gibi, o kimseye zarar verir. Hikmet sahibini de miicadele ile davet
etmek ayn1 sekilde sakincalidir. Hakka davet, muhatabin anlayis seviyesine gore yapilmali, bu

konuda kétii bir tutum ya da uygun olmayan bir tavir sergilenmemelidir.®

Hz. ibrahim'in Nemrut ile olan kissasi bu konuda 6rneklik teskil eder. O, Nemrut'a;
"Benim Rabbim hem diriltir hem de oldiiriir.” (Bakara, 2/258) deyince Nemrut da ona "Ben
de diriltir ve Oldiiririm" (Bakara, 2/258) cevabini veriyor. Nemrut bu cevabinda, cinsi
miinasebet neticesinde meniyi dirilttigini, bir insanin Oliim emrini verip cellatlarina
katlettirmek suretiyle 6ldiirdiigiinii ima ediyordu.®® Hz. Ibrahim, muhatabinin kendi séziiyle
ikna olmadigim goriince onun tabiatina ve anlayisina uygun farkli bir cevap veriyor;
"Siiphesiz Allah, gilinesi dogu tarafindan dogdurur, hadi sen de onu batidan getir deyince
inkarc1 afallayip kalmustir." (Bakara, 2/258) Allah, Hz. Ibrahim'in bu cevabmi &verek "Iste

bunlar kavmine karsi Ibrahim'e 6grettigimiz delillerdir." (En'am, 6/83) buyurmustur. iste Hz.

Ibrahim'in bu tavri, huccet ve burhan ileri siirmenin 6lgﬁsﬁdﬁr.71
Gazzali, Kavaidii'l-Akdid'de sirlarin dereceleri oldugundan bahseder:

1. Ehli disinda bagkasina anlatilmamasi1 gereken, havassin ancak idrak edebilecegi
hususlar; bunlarin yayilmamasi gerekir, zira idrak edemeyenler i¢in fitne sebebidir. Bu nevi

bir husus herkes tarafindan kavranamiyor diye, hakikatte yok degildir.

% Tahsin Gorgiin, "Tecdid", DI4, XL, s. 234.

¢ Orman, "Gazali'yi Anlamak: Bazi Metodolojik Miilahazalar", s. 67.

88 Gazzali, el-Kistdsii'l-Miistakim, (Mecmiiatii resailii'l-Gazzdli, thk. ibrahim Emin Muhammed iginde) el-

Mektebetii't-Tevfikiyye, Kahire, thsz, s. 195.

8 Gazzali, el-Kistdsii'l-Miistakim, s. 199.

" Gazzali, el-Kistdsii'l-Miistakim, s. 195.

" Gazzali, el-Kistdsii'l-Miistakim, s. 199.
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2. Kendileri anladiklar1 halde Nebi ve Siddiklarin zikretmekten imtina ettikleri
hususlar; ¢ilinkii bunlar1 anlatmak onlara bir zarar vermez lakin dinleyenlerin ¢oguna zarar
verir. Giines 15181n1n yarasanin gozlerine zarar vermesi gibi bazi hakikatlerin ifsasi, mahlukata
fayda saglamaz. Kader konusu bu nevidendir, bu sebeple Hz. Peygamber kader hakkinda

tartisma yapmaktan kaginilmasini emretmistir.72

3. Acikea ifade edildiginde hemen anlasilacak bir mevzunun dinleyicinin kalbinde
daha ¢ok niifuz etmesi i¢in rumuz ve istiare yoluyla anlatilmasindan maksat, bir bakima

somutlagtirarak ifade edip muhatabin goziinde canlandirmaktir.

"Mii'minin kalbi Rahman'm iki parmagi arasindadir." " hadisinde Allah'm kudreti

kastedilmistir. Lafzin zahirl manasiyla anlagilmasi miimkiin degildir.
4. Kisinin bir seyi 6nce toptan idrak etmesi sonra tafsilatli olarak incelemesi

Bir seyi uzaktan veya karanlikta goriip onun hakkinda bilgi sahibi olmasinin ardindan
o seyi yakindan veya aydinlikta gérmesi buna 6rnek teskil eder. Bu iki bilgi birbirinden farkli

degil, birbirini tamamlar niteliktedir.
5. Lisan-1 kavlden lisan-1 hale gegmek

"Her bir sey O'nu hamd ile tesbih eder." (Isri, 17/44) ayetini avam, diliyle
'subhanallah' demek olarak anlar ve cansiz varliklarin da bdyle sdyledigini diistliniir. Basiretli

kisi ise bunun konugsma dili olmadigini, bunun Allah'in vahdaniyetine bir delil oldugunu

bilir.”*

Gazzali'nin bu derecelerden bahsetmesi, insanlarin idrak diizeylerinin de bu derecelere
gore farklilik arz ettigini vurgulamak icindir. Onun bazi eserleri, belli bir okuyucu ziimresi
icin yazilmistir. Miellif bir grubun kabiliyet ve ihtiyaglarin1 birlestiren hususi bir sekilde
kendi goriigiinii aktarmak durumundadir. Zira biitiin insanlara ayni sekilde hitap etmek,
toplumdaki fertlerin kavramak icin degisik ifadelere ihtiya¢ duymasi sebebiyle, uygun olmaz.

Bu sadece o toplumda karsilik bulan bir goriis de degildir, halen ayn1 durum gegerlidir. Yazar,

2 Tirmizi, Kader, 1; Ibn Méce, Mukaddime, 10
" Tirmizi, Kader, 7; Ibn Méace, Mukaddime, 13.
™ Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s. 118-132.
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okuyucu kitlesini dikkate alarak ifade ¢esitliligine 6nem vermek zorundadir. Aksi halde etkili

olmas1 beklenemez.”

Gazzali, Kavaidii'l-Akaid'de her ilmin iktisar (6zet), iktisad (orta yol) ve istiksa (ileri

diizey) derecesinin oldugunu belirtir.

Gazzali, bu kitabin "Irsad etme ve itikadi derecelerin belirlenmesi" adini verdigi ikinci
faslina, cocuga (sabi) akaid esaslarinin nasil 6gretilmesi gerektigini anlatarak baslar. Boyle bir
baslik, Gazzali'nin insanlar arasinda farkli derecelerin oldugu kabuliiniin de bir gostergesidir.
Yapilmasi gereken, oncelikle bu esaslar herhangi bir delile dayandirmaksizin Aifz ettirmektir.
Ciinkii gocukken yapilan egitim faaliyeti, tas Gistiine kaznan yazi gibidir.”® Daha sonra su iig
mertebede itikad gergeklesir; zahir olan bu lafizlarin manalarin1 fehm, kalpte yerlesmesi (ikdn)
ve ardindan bu hal iizere tasdik etmek. Allah'in, huccet ve burhana ihtiya¢ duymaksizin bu

kisinin kalbinde imam yerlestirmesi ise fazlinin bir geregidir.”’

Avamin, kendi isleriyle mesgul olmasi ve itikddi selametli hali {izere birakmasi
gerekir. Zira siiphe onlar1 tamamen sar1p inanglarina zarar verebilecegi ve bir kere daha bunun
1slah1 miimkiin olmadig1 igin, onlarm keldm &grenmesi kiilliyen zarardir.”® Avamdan birinin
biiylik giinah islemesi, ilmi tartismalara dalip da farkinda olmadan kiifre diigmesinden daha

iyidir.”

Gazzali, Ehl-i siinnet akidesini Kavdidii'l-Akdid'de 6zetlemistir. Avam igin asil olan,
selef metoduna tabi olmak ve bu kitabin digina ¢ikmamaktir. Kisinin i¢inde eger sliphe hasil
olursa ve akidenin daha girift mevzularina kap1 aralayacak kadar zeka sahibi ise 0 zaman el-

Iktisdd kitabina miiracaat edebilir.

Avama istiksa (ileri diizeyde kelam ve cedel ile mesgul olmak) sadece bir yerde fayda
saglar, o da bidatcinin kalbini 1slahin sadece cedel ile miimkiin oldugu durumdur. Bir sehirde
eger bidat yayginlagsmis ve ¢ocuklarin dahi bu akima kapilacagindan korkulursa, ihtiya¢ kadar

avamin cedel 6grenmesi gerekir. Sayet bir beldede bidat ve mezhepsel farkliliklar az ise

™ Oliver Leaman, "Gazali ve Es'ariyye", s. 201.

® Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, tsh., Muhammed Bagdadi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1985, s.
115.

""" Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 5.

" Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 103.

GazzAli, el-Kistdsii'l-Miistakim, S. 219.

63



stipheye ducar olup deliller getirmeye liizum yoktur, bidatcilerle miicadele edebilmek igin

Risdle-i Kutsiyye® adi verilen kitap kafidir.®*

Gazzali, el-Kistasii'l-Miistakim adli kitabinin ‘'insanlari ihtilaflardan kurtarma yolu'
adin1 verdigi boliimiinde, Kitap ve Siinnet ile dahasi masum imam vasitasiyla dahi insanlar
arasinda ihtilaflarin ortadan kaldirilamadigini, bu isin ger¢ekten zor oldugunu ifade eder.®? Bu
konuda avama diisen, bu tarz konulara dalip da helak olmaktan kendilerini sakinmalaridir.
Ciinkli kisi omriinii, so6z gelimi kuyumculukta geg¢irmis olsa, onun dokumaci olmasi
beklenmez. Avam da ilim eli olmadigina gore, ilmi miinakagalara girmekten kendini

alikoymal1 ve boylece helak olmaktan korumalidir.®®

Ru'yetullah meselesi hakkinda Mutezile Allah't yiiceltmekte (tenzih) ileri gitmis ve
ifrata diigmiistiir; Hagviyye mezhebi ise sifatlar1 reddetmekten (ta'til) kagindiklari icin tefrite
diigsmiistiir. Gazzali Ru'yetullah meselesini 6rnek olarak zikrettikten sonra, bu ikisi arasinda

itikatta orta yolu temsil eden Ehl-i Siinnet'in tuttugu yolun hak oldugunu ifade eder.®*

Gazzali, el-fkitsad'da itikatta orta yolu gostererek, akadidin ana meseleleri ve
kaidelerinin disinda kaldig1 i¢in ihtiyag duyulmayan, fazla ve gereksiz bilgileri hazfettigini ve

herkesin anlayabilecegi apacik delilleri ortaya koymakla yetindigini sé')yler.85

Zeki, uyanik ve nefsinde siiphe hastaligi yayilan kisinin elli sayfadan olusan ve
akdidin smirlarini asarak keldm sahasma girmeyen el-fktisdd fi'l-Itikad'daki kadar kelam
ogrenmesi gerekir. Bu onu ikna ederse daha ileriye gitmez. Zira hala ikna etmiyorsa hastalik
biiytiktiir ve bu illet kendisinde kronik hale gelmistir. Doktor elden geldigince tedavi etmeye
calisir ve Allah'in onun hakkindaki hiikmii beklenir. Ya Allah ona hak yolunu acar ya da sekk

ve siiphesi tizere birakir.®

Gazzali, Ihyd'mn Kavdidii'l-Akdid kismim, Kudiis'te yazdigi igin er-Risaleti'l-Kudsiyye diye de
isimlendirmistir; ayrintilt bilgi i¢in bkz., Gazzali, Kavdidii'l-Akdid s. 139.
8 Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 104-105.
82 Gazzali, el-Kustdsii'l-Miistakim, s. 218.
8 Gazzali, el-Kustdsii'l-Miistakim, s. 219.
8 Gazzali, el-ktisad fi'l-i'tikad, s. 73.
% Gazzali, el-ktisad fi'l-i'tikad, s. 206.
8 Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s. 105-106.
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"Mukallid olmayan, cedele diiskiin, kendisini Kur'an delillerinin ve hikmetli s6zlerin
ikna edemedigi kisi i¢in ne yapilmalidir?" sorusuna Gazzali'nin cevabi; bu kimsenin fitrat1 ve
ahlaki bozulmustur, ruhen hastadir. Eger tabiati, cedel ve inada miitemayil ise onu kendi
haline birakip, onunla miicadele etmemek gerekir. Sayet bu kimse, kendisine deliller ile
mukabelede bulunuldugu zaman kabul edecek kadar ferasetli ve anlayisli ise elden geldigince
tedavi etmeye calisilir. Ona, yerine gore aci ve tatli deliller ileri siirerek siipheleri giderilir ve

hastaligindan kurtarmaya ¢aligilir.

Allah'in tedavi i¢in verdigi ilaglardan hastaya, hastalifina gore ve liizumu kadari
kullanilir. Istisnasiz herkes Kelam ilmine yonlendirilmez. Ciinkii ilaclar, hastalara verilir ve
hastalarin sayist da sihhatli olanlara nispetle azdir. Sihhatli kimselerin ilag almasi, hastalara
ilagc vermemekten daha zararlidir. Dolayisiyla, her sey yerinde ve geregi kadar
kullanilmahdir. ®” Nitekim Allah Teala, Hz. Peygamber'e sdyle buyurmustur: "Rabbinin
yoluna hikmet ve giizel 6giit ile ¢cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et." (Nahl, 16/125)
Dolayisiyla hikmetle davet edilenler bir grup, gilizel 6giitle davet edilenler bagka bir grup,

cedel ile muhatap olunanlar daha bagka bir gruptur.

Taklit¢ilerin i¢ine diistiigli durumu anlatmak tizere Gazzali, soyle bir yol izler:
Muhatabindan kiifrii tanimlamasini iste. Sayet kiifrii, " Es'ari, Mutezile veya Hanbeli gibi belli
bir mezhebe muhalefet etmektir." seklinde tanimlarsa, bu kisi taklid gukuruna diismiis, gozleri
kor bir ahmak kimsedir. Onu susturmak i¢in delil getirmek suretiyle vaktini bosa harcama!®
Bunlara kars1 izlenecek tutum, hasimlarinin delilleriyle karsilik vermektir. Clinkii bu kimseler,
kendileriyle muhalif taklitgiler arasinda bir fark bulamayacaklardir. Diyelim ki bir kimse
Es'ari mezhebine meyl ediyor ve bu mezhebe muhalif davranan kimsenin apacik bir kiifiir
icinde oldugunu iddia ediyor, bu kisiye su soru sorulmalidir: Allah'in Beka sifatinin zat tizere
zaid olmadigint soyleyerek Es'ari'ye (6. 324/935-936) muhalif olan Bakillani'nin (6.

403/1013), kiifre diistiigiinii ve hak iizere olmadigini ne ile ispat ediyorsun? %

87 Gazzali, llcamii'l-Avéam an ilmi'l-Keldm, s. 118; a.mlf., el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 73.
8 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-isldm ve'z-Zendeka, s.19.

8 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 20.
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Muhatap bu soruya cevap veremezse veya sa¢malarsa, bu kisinin ehl-i nazar®
olmadigina ve tam bir mukallid olduguna hiikmedilir. Bir konuyu delile dayanarak
anlatmaktan aciz olmasi sebebiyle ki boyle olmasa bagkalarina tabi olmaz, bagkalar1 ona tabi
olurdu, mukallidin ya susmasi ya da susturulmasi gerekir. Mukallide bir meseleyi delillerle
ispat etmeye c¢alismak, fuzuli bir istir. Bu, soguk demiri doverek ona bi¢im vermeye alisan

demirci ustasina yahut ¢iiriik bir seyi diizeltmeye ¢alisan attira benzer.*

IV. KELAM iLMiYLE MESGUL OLAN KiSiDE BULUNMASI GEREKEN
NITELIKLER

Kelam ilmi tefekkiir ve tedebbiir gerektirdigi i¢in herkesin bu ilimle mesgul olmasi

kolay bir husus degildir. Bu ilmi tedris edecek kisinin belli 6zellikleri haiz olas1 gerekir.

1. Kendini ilme adama ve hirs, bu ilim ile mesgul olmak isteyenlerin niteligi olmalidir.
Zira boyle olursa kendini siiphelere kaptirmaz. Aksi takdirde kisi, mesguliyeti kendisini
engelledigi ve bu ilme tam anlamiyla bir vukifiyet saglayamadigi i¢in, slipheleri izale edecek

kadar bilgi birikimi olusmaz ve neticede amacina ulagsamaz.

2. Zeka, anlayis kabiliyeti ve fesahat, bu ilmi tahsil etmek isteyenlerde bulunmasi
gereken diger vasiflardir. IIm-i Kelam, istidlal yontemi geregi keskin zeka gerektirmektedir.
Deliller arasinda irtibatin kurulabilmesi i¢in, zihnin intikali siiratli olmali1 ve kavrayis hizli bir

sekilde gerceklesmelidir.

3. Tabiatinda istikamet, diyanet ve takvanin olmasi, kisinin temayiiliinii engellemesi

acisindan 6nemlidir. Aksi takdirde siipheye diismesi muhtemeldir.*

Kelamdaki deliller, hastalik tedavisinde verilen ilaglara benzer, eger ehli tarafindan

kullanilmazsa zarar1 faydasindan ¢ok olur. Bu sebeple bu ilaglar1 kullanan kisinin mahir,

% jlk donemlerde Selef akidesine aykir1 goriis beyan edenlere verilen ve Mu'tezile'ye karsi bir yergi ifadesi
olarak kullanilan ehl-i nazar ifadesi, daha sonralar1 Ehl-i Siinnet kelam ekolleri tarafindan benimsendiginde

bu olumsuz mana izale olmustur. Bkz. Metin Yurdagiir, "Ehl-i Nazar" DIA, X, s. 519.
Y Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 22.

%2 Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s. 109.
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keskin zekali ve saglam goriislii olmasi gerekir.”® Bu ilaglarin (delillerin) kullanim miktari

acisindan insanlar dort gruba ayrilir:

1. Avam: Bu kisileri bulunduklar1 hal iizere birakmak ve itikddlarin1 sarsmamak
gerekir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bedevileri sadece tasdik etmeye davet etmis,

arastirmaya ve delil bulmaya tesvik etmemistir.

Bas agris1 ¢eken birine, bir baskasi gelip giil suyu kullanmasini, kendisinin bu suretle
sifa buldugunu soyler. Bas agris1 ¢eken kimse de karsisindakine, giil suyu her tiirlii agriya iyi
gelir mi, benim hastalik nedenim seninki ile benzerlik arz ediyor mu vb. diye sormaksizin giil
suyunu kullanmak aklina yatar. * Iste avamn hali de boyledir. Onlar bir konunun

arastirilmasini talep etmeksizin ona itimat ederler.

2. Kafir ve bidatgiler: Zayif akilli, taklide asir1 derecede yapismis ve biitiin dmriinii
batil iizere ge¢irmis kisilerdir. Bu kisilere ancak kili¢ fayda verir. Yarasalarin glinesin 1s181in1
idrak edememesi gibi onlar da akil yetersizliginden, aklin delillerini kavrayamazlar. Onlara

delil sunmak, onlarin ancak inatlarini artirir.

3. Yaratihstan zekd ve kavrayis sahibi taklidi iman edenler: Bu o&zelliklerine
binaen onlar iglerine dogan siiphenin farkindadirlar. Bunlara ikna edici sozlerle iyi

muamelede bulunmak gerekir.

4. Zeki, anlama kabiliyeti olan ve mizacen siipheye miitemayil sapkinlar grubu:
Bunlar1 dogru itikada yonlendirmek i¢in tartisma ve taassuba diismeden iyi ge¢inmek gerekir.

Zira bu tartigmalar onlarin sadece sapkinlik ve inatlarim artirir.”

Cedel ehlini hakka davet, letafetle olmali, taassup ve inat barindirmamalidir. Zira
ayette gecen miicadelenin "en giizel sekilde" yapilmas: ifadesi bunun delilidir. el-Iktisad
kitabinda agiklandig1r sekilde, dnce muhatabin kabul ettigi esaslar iizerinden hak ispat
edilmeye ¢alisilir. Bu kimse zekasina giivenip daha ¢ok aciklama talep eder ve bununla ikna
olmazsa, o zaman bir miktar daha ag¢iklama yapilir. Hala ikna olmaz ve taassup ve inatcilik

gosterirse, onlarin ilact demir ile doviilmektir.®®

% Gazzali, el-ktisdd fi'l-i'tikad, s. 23.
% Gazzali, el-Kustdsii'lI-Miistakim, s. 227.
% Gazzali, el-Iksisad fi'l-i'tikad, s. 23-26.

GazzAli, el-Kistdsii'l-Miistakim, S. 221.
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Cedel ehli, zeka sahibidir ve bu zekalari sebebiyle avam tabakasinin seviyesinden daha
yiiksektedir. Fakat onlarin bu zekalart noksandir. Her ne kadar fitraten kamil olsalar da
iclerinde pislik, inat, taassup ve taklit yerlesmistir. Iste bu sebepler, kalplerine perde,

kulaklarina tika¢ olmak suretiyle, onlarin hakk: idrak etmelerine engel olur.”’

Burada zikredilen iigiincii ve dordiincii gruplar ayn1 zamanda el-fktisdd kitabinin

muhatap kitlesidir.

Sayet kisi ahiret yolunun yolcusu olmak istiyorsa ibadet, takva, nefsi heva ve hevesten
uzak tutma, riyazet, miicahede gibi hususlarla mesgul olmalidir. Boylece kendisine hidayet
kapilar1 acilir ve ancak bu sekilde akaidin hakikatlerini kavrar. Allah''ln onun miicahedesi
sebebiyle kalbine attig1 ilahi bir ndr buna araci olur. ® Nitekim, "Bizim i¢in cihad edenler, biz
onlara yollarimiz1 irsad ederiz. Muhakkak Allah, iyilik edenlerle beraberdir." (Ankebit,
29/69) buyrulmaktadir. Miicahede ne dlgiide olursa, bu sirrin kiside inkisafi o derece olur. Bu

belli bir alanda uzmanlagmaya benzer; gayret ne kadar ise himmet de o dlgiidedir.

V. iLMi HIYERARSIi: AVAM-HAVASS AYRIMI

Gazzali'ye gore insanlar avam (halk) ve havass (ulema) olmak iizere ikiye ayrilir: Bu
zihni ve entelektiiel bir ayrim olup sosyal, siyasi ve ekonomik tabakalasma gibi bir anlam
tagimaz.”® Gazzali'ye gore avam, sadece zahir manay1 kavrama yetisine sahip, fitri ve zihni
donanimi kéfi olmadig1 i¢in bunun 6tesine gegemeyen topluluga verilen bir isimdir. Havass
ise ulemanin teskil ettigi, kavrayis gilicii yiiksek, zihni ve fitri donanimi oldukca zengin

seckinler grubudur.100

Avamin tevile kalkismast dogru degildir. Hatta onlarin akidelerinin her tiir tesbih ve
hudtisa delalet eden hususlardan arindirilmasi gerekir. Bu gibi konularda soru sormaktan
menedilmeleri gerekir ve onlara " Bu sizin isiniz degil, uzak durun. Her isin bir ehli vardir."
denilmelidir. Avama Imam Malik'e ‘istiva'dan sorulunca verdigi cevap ile mukabelede

bulunmak da miimkiindiir; "IstivA malum, keyfiyyeti mechuldiir. Bu konuda soru sormak

" Gazzali, el-Kustdsii'l-Miistakim, s. 222.

% Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s. 80-81.

% Ali Bulag, Isldm Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil Iliskisi, Yeni Akademi Yayinlari, istanbul, 2006, s.
220.

100 A Bulag, a.g.e., s. 220.
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bidattir, bu konuya iman etmek ise vaciptir." Ciinkii onlar ma'kulati kavrayamaz, Araplarin

istiare yoluyla anlattiklar1 manalar1 anlayacak dil kabiliyetine de sahip degildir.*™

"Mii'minin kalbi Rahman'in iki parmagi arasindadir." s6zii cahile (avam) Allah'in et,
kemik ve sinirlerden olusan iki uzvunun oldugunu diisiindiiriir, lakin alim (havass) burada bir
istidre oldugunu ve "parmak" lafzinin Allah'in kudretine tekabiil ettigini bilir. 102 Anlayis

kapasiteleri ayni olmadigi i¢in, insanlara kars1 hitap da farkli olmak durumundadir.

Avama, akaid esaslar1 hususunda gereken sadece telkin ve katiksiz takliddir. Bununla
birlikte boyle bir itikddin baslangicta zayifliktan yoksun oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Kisinin, bu hal nefsinde suk(in bulup yerlessin ve zayifliktan kurtulsun diye tefsir,
hadis gibi ilimlerle mesgul olmasi, kendisini ibadete vermesi, Salihlerin meclislerinde
bulunmasi gerekir. Boylece telkin ve taklid yoluyla kalbe atilan tohum, sonrasinda yapilan

taatlerle biiyiir ve gelisir.lo3

Kisinin kendisini bu donemde cedel ve kelamdan son derece korumasi gerekir. Cilinkii
cedelin karigmasi, faydadan ¢ok zarara sebep olur. Bu ise cedel karistirmak, demirden bir
sopa ile agaca vurmaya benzer. Maksat agacgtan fayda elde etmek iken, sonug tam tersine

olur.*%

Gazzali, amellerle desteklenmesi durumunda avamin itikadini, kelamecinin imanindan
daha tstlin gormektedir. Gazzali, imanin Allah'in fiili olmasi agisindan meseleyi inceleyerek
onun insan kalbine atilan bir nur oldugunu sdylemekte ve amellerin yapilmasiyla da imanin
nurunun artacagini ifade etmektedir. 105 gy baglamda o, amelin tasdikle birlikte
degerlendirilmesini ve dogrudan imanmi etkileyen bir yoniiniin oldugunu soéyleyen ilk
miitefekkirdir. Gazzali, amelin imandaki konumunu etkin kilacak bir yaklasim sergilemistir.
O, takliden ulasilan tasdikin en zayif tasdik cesitleri arasinda yer aldigin1 kabul etmekle
birlikte, bu iman amelle giiclendiginde kelamcilardan daha iistlin bir seviyeye cikacaklarina
vurgu yapmaktadir. Boylelikle o, tasdikin alanin1 mukallidin imaninm1 gegerli kilacak sekilde

06

genisletmistir. 106 Avam ile kelamecilarin itikad: mukayese edildiginde, avamin inancini

0 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 59.

192" Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 60.

19 Gazzali, Kavdidii'l-Akdid, s.76-77.

1% Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s., 77.

% Gazzali, Kaviidii'l-Akdid, s., 80-81; a.mlf., el-Munkizu mine'd-Daldl, s. 68.

196 Hatice K. Arpagus, "Gazzdli'ye Gore Iman Akil ve Taklit", Pasifik Ofset, Istanbul, 2013, s. 34-35.
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saglamlik cihetinden afetlerin kendisine zarar veremedigi yiice bir daga; kelamcilarin itikadini
ise havada serbest birakilmis, rliizgar ne yandan eserse oraya giden bir ipe benzetmek
miimkiindiir.*”’ Dolayisiyla Gazzali'nin taklid seviyesinden daha iist makamlara ¢ikmalarinin

miimkiin olmamasi sebebiyle avami kiig:iimsedigilo8 iddias1 dogru degildir.

Sabi/avam bu itikad lizere yetisirse, sonrasinda sadece diinya mali kazanmak ile
mesgul olsa ve bagka higbir sey ile ilgilenmese dahi, ahirette Ehl-i Hak itikadi tizeredir.
Bunun delili ise, Hz. Peygamber'in bedevileri, akaid esaslarin1 mahza taklidden daha

fazlastyla miikellef tutmamus olmasidir.*®

Gazzali'nin avam-havass ayrimi, dini ve ahlaki bir tasniftir ve bu iki farkli gruba, iki
farkl1 dinl yasam sekli gerekmektedir. Birinci grupta yer alan avadm icin dini ameller
noktasinda aslolan fetva, yani asgari diizeyde bir dini hayat iken, havass i¢in gereken ise daha
yiiksek diizeyde olan, farkl kisilere gore farkli seviyelerde bulunan takva boyutudur. Fetva

. . R - . . R - .11
seviyesi havass i¢in kafi gelmez; takva seviyesi de avam i¢in fazla gelir.**°

1. MUTESABIH LAFIZLAR KARSISINDA AVAMIN GOREVLERI

Gazzali, vefatindan bir kag giin once tamamladigi**! flcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm
adli eserinde hak olan mezhebin, Sahabe ve Tabiinin izinden giden Ehl-i Siinnet-i Hassa

20 bu eserinde, miitesabih

olarak da anilan Selef mezhebi oldugunu ifade etmektedir.’
lafizlar karsisinda avamdan sayilan kisilerin uymasi gereken kurallari, sebepleriyle birlikte

izah eder. Hayatinin sonlarina dogru, siradan kimseleri Kelam ilminden men etmek igin

Y7 Gazzali, Kavaidii'l-Akdid, s. 78.

198 | azarus-Yahef, a.g.e., s. 353

19 Gazzali, Kavdidii'l-Akéid s., 78-79; a. mif., llcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 116.

1% Orman, "Gazali'yi Anlamak: Bazi Metodolojik Miilahazalar", s. 69.

11 George F. Hourani, "A Revised Chronology of al-Ghazali's Writings", Journal of the American Oriental
Society, 104/2 (1984), s. 302.
Y2 Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 53. Ayrica bkz.; M. Sait Ozervarl, "Selefiyye", Did, XXXVI, s.

399-402.

70



yazdig1 bu eser, o zamanin anlasilmasi gii¢ rasyonel kelamini ilgilendirmektedir, dini egitimin

{izerine bina edildigi somut konulari igine almaz.*
Gazzili'ye Gore Selef Anlayisimin Temel Ilkeleri Sunlardir:

1. Takdis: Allah't her tirlii cisim ozelligi tasiyan hususlardan tenzih etmektir.
Cisimden murad, ti¢ boyutlu ( eni, boyu ve yiiksekligi olan), boslukta yer tutan ve onun
kapladig1 yer sebebiyle baska bir cismin onun yerine gecemedigi seydir. 14 857 gelimi "Allah
her gece diinya semasia iner."*™® hadisinde yer alan 'niizal' kelimesi, miisterek méana ifade
eden bir isimdir."*® imam Safii, "Misir'a gittim, (onlara meramimi anlattim) lakin onlar beni

anlamadilar, bunun iizerine indim de indim." 17

soziinde bu kelimeyle viicudunu asagiya
indirdigini kastetmemistir. Bu misalde oldugu gibi, kelimenin ilk anlaminin disinda farkli
manalar1 da vardir. Hadiste gecen niizul kelimesinin de Allah hakkinda cisimlere mahsus olan
'bir sahsin veya bir seyin yukaridan asagiya inmesi' manasiyla kullanilmadigi apagik

ortadadir.*®

2. Tasdik: Hz. Peygamber'in haber verdigi hususlarda dogru ve giivenilir olduguna
seksiz siiphesiz iman ve onu tasdik etmek gerekir. Tasdik, tasavvurdan'®; iman da
tefehhiimden sonra meydana geldigine gore Allah ve Resuliiniin sézlerini anlamayan bir
kimse onun sdzlerinin doruluguna nasil itikat eder? Bu itiraza Gazzali'nin cevabi; bazi seyleri

miicmel (toptan ve kisaca) bir sekilde tasdik etmek imkansiz degildir. Her akil sahibi bazi

13 W. Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazdli Hakkinda Bir Arastirma), ¢ev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlart, zmir, 1989, s.16.

" Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 55.

B ad el g e kel alllg (e A Gt 23 G O DT Ol B B e WA ) ) AT R 035
il ol
Miislim, "Salatii'l-Miisafirin", 168-172; Buhari, "Tehecciid", 14.

Y Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 57.

M7 35 a8 e 35 o8l 338 DS | sagdy ali jome cilis taie Al o ndlill QB

"8 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 57-58.
19 Tasdik, aklm iki sey arasmda olumlu veya olumsuz olarak hiikiim ifade edecek sekilde kurdugu baglantidir.
Tasavvur ise, miisbet veya menfi bir hiikim vermeksizin zihinde idrak etmektir. Keldmcilara gore
tasavvurlar, zihinde de haricte de varligi olmayan itibari durumlardir. ilim, tasdikten ibarettir, tasdikin
basinda ise tasavvur bulunmaktadir. Bundan dolay: tasavvur, ilmin mahiyetine dahil unsurlardandir. (Bekir

Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, Isam yaymlari, Istanbul, 2010, s. 305.)
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lafizlarin birden ¢ok manasi oldugunu bilir. Her ismin bir miisemmasi1 vardir ve ismi kullanan

kimse muhatabina o ismin miisemmasini kasteder.'?°

Miitesabih lafizlari, tafsilata girmeden toptan ve kisaca (miicmel) anlayip tasdik etmek
de miimkiindiir. "Evde canli vardir." denildiginde bunun insan, at ya da baska bir sey oldugu
diistinilmeksizin tasdik edilmesi miimkiindir. Ayni sekilde "Allah, arsa istiva etti." (Taha,
20/5) ayetinde gegen 'ars' kelimesinin "istikrar kildi, mahlukata yoneldi, onlara kahri ile
muamelede bulundu" gibi anlamlardan hangisine tekabiil ettigini bilmeden tasdik etmesi
imkan dahilindedir.'**

Mubhatabin anlamayacagi hususu ona sdylemenin faydasi nedir? diye sorulacak olursa,
bununla isin ehline (veliler ve ilimde rusuh sahibi olanlar) baz1 seyler anlatilmak istenmistir
ve onlar da bu hususlari kavramustir. *?? Ariflere nisbetle avam, akli bagindaki kimseye
nisbetle ¢cocuk gibidir. Akilli kimselere, ¢ocuklarin ve avamin anlayacagi sekilde konusmak
gibi bir zorunluluk yoktur. Cocuklar, her seyi ihata etmek zorunda degildir; anlamadiklari
hususlart biiyiiklerine sorarlar. Biiyiikler de onlara heniiz zamaninin gelmedigi, bu sebeple
sorduklart hususu kavrayamayacaklarini anlatirlar.?® Ayni sekilde avamin da anlayamayacagi
hususlar vardir. Kur'an'da da ifade edildigi iizere "Bilmediginiz seyleri ilim sahiplerine

sorun.” (Nahl, 16/43) ayeti diistur edinilip isi ehline gotiirmek gerekir.

3. Aczi Itiraf: Miitesabih kelimelerin manalarina vakif olamayan, tevilini yapamayan
ve o mananin ne ifade ettigini anlayamayan kisinin aczini itiraf etmesi gerekir. Ciinkii tasdik
vacip olmasina ragmen, kisi bu manalari anlamaktan acizdir. Hz. Ebu Bekir " Idrak

edemeyecegini idrak etmek de bir idraktir." diyerek aczi itiraf etmenin gerekliligine vurgu

yapar.

4. Siikat. Giiciiniin yetmedigi, ehil olmadig1 bir mevzua dalacagi, sorusu sebebiyle
cehaletinin daha da artacagi, hatta bu sebeple kiifre dahi girebilecegi ihtimallerine binaen
avamin, bu hususta hi¢bir sey sormamas1 gerekir. 124 Yeni dogan bebek, et ve ekmek ile

beslenmez. Bu ekmegin ya da etin yoklugu yahut i¢inde zararli madde bulundurmasi gibi

120 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 59.

121 Gazzali, llcamii'l-Avdam an ilmi'l-Keldm, s. 60.

122 Gazzali, llcamii'l-Avdam an ilmi'l-Keldm, s. 60.

123 Gazzali, Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 60.

124 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 63.
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nedenlerden dolay1 degil de bebegin fitratinin bu isleve miisait olmayisindan kaynaklanir.
Avam da iste boyle, idrakine gii¢ yetiremeyecekleri mevzulardan sorduklart zaman men

125 Hz. Omer'in, kendisine birbiriyle ¢elisik goriinen iki ayet hakkinda soru soran

edilmelidir.
kisi ile ilgili olarak kirba¢ cezasi verdigi ve bu suretle kelam ilmine ehil olmayanlar1t men

ettigi bilinmektedir.*?

5. Imsak: Kisinin miitesabihat tizerinde her tiirlii tasarruftan, miidahaleden dilini

tutmasi ve kendini alikoymasi gerekir.

6. Keff: Allah'in zat ve sifatlarna ait miitesabih kelimelerin manasi tizerinde
tefekkiirden zihnini ¢ekmesidir. Bu ilke, yapilmasi gerekenler i¢inde en zoru olmakla birlikte,

meseleleri sormaktan dilin tutulmasi gibi zihni alikoymak da bir zorunluluktur.'?’

Sayet kisi
bunlar iizerinde diisiinmekten kendini alamazsa, ibadete yonelmeli, namaz kilmak, Kur'an
tilaveti ve zikir ile mesgul olmalidir. Bunlarla miimkiin olmazsa, i¢inde bu nevi tartismalar
barindirmayan dil, gramer, hat, tip ve fikih gibi ilimlerle ilgilenebilir. Yine ¢6ziim olmazsa
tarla, bag-bahge isleri ile mesgul olmalidir. Bunlarla da olmazsa kendini oyun ve eglenceye

128

verir. =" Zira avamin bedeniyle giinah islemesi, marifetullaha dair meselelere dalmaktan daha

tyidir. Clinkii birinin sonu fisk, digerinin sonu ise sirktir.

Hudus delili gibi tefekkiir ve tedkik gerektiren delillerle Allah'in celal ve azametini
idrak etmeye c¢alismak, avam i¢in uygun degildir. Zira kelamcilarin bu delilleri desteklemek
amaciyla ortaya koyduklari mukaddimeleri, taksimleri, vb hususlar, avamin zihnini karistirir

ve goniillerini bulandirir.*®

Avam icin maksadi kolayca ve acikca anlatan Kur'an delilleri kafidir, nitekim bunlar
iclerine huzur verir ve kalplerinde kat'l inanglar1 yerlestirir. Bu bakimdan Kur'an'daki deliller
herkesin kullandig, i¢cinde pek ¢ok fayday: haiz gida hitkmiinde iken, kelamcilarin delilleri
sadece ihtiya¢ duyanin kullandigi, saglam kisiye faydasindan cok zarari dokunan ilag

mesabesindedir.**

125 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 63.

126 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 49.

127 Gazzali, llcamii'l-Avdam an ilmi'l-Keldm, s. T7.

128 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. T7-78.

129 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 78-79.

130 Gazzali, Kavaidii'l-Akdid s. 108; Gazzali, llcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 81.

73



7. Marifet ehlini teslim: Avamin miitesabihatin kendisine kapali oldugunu kabul
etmesi ancak bunlarin Hz. Peygamber ve rusuh sahibi ulema ve evliyadan gizli kalmadigini da
tasdik etmesi gerekir. Bu konuda kendisini ilim sahipleri ile kiyaslamaz. Nasil ki insanlar baz1
isleri yapmak konusunda kabiliyet ve maharet bakimindan farkli yaratilmiglarsa, ayni sekilde

Allah" bilmek ve tanimak hususunda da farkli mertebelerdedir.**

Bir kimse bir ¢ocugun yaninda "Bagdat Halife'nin elindedir." derse, o g¢ocugun
Bagdat'in Halife'nin parmaklar1 arasinda oldugunu diistinmesi miimkiindiir. Ancak Bagdat'in
bliylik bir sehir oldugunu bilen kisi, boyle bir durumu hatirina getirmez. Avam da cehaleti
sebebiyle c¢ocugun misalinde oldugu gibi zanna kapilip hataya diisebilir. 132 ninsanlara
akillarinin ermedigi seyler sdylemeyin." 133 Zira "insanlara anlamadiklari sozii sOylemek,

bazilar1 i¢in fitne olur."**

Miitesabih ayetlerin nazil oldugu sekilde birakilmasi gerekliliginin bir sebebi de ibtila
ve imtihan boyutudur.*® Allah, kullarimin iman edip etmeyeceklerini denemek igin bu nevi
ayetleri indirmis olabilir. Bu sebeple miitesabih ayetleri lafzi manalar1 nasil ise dyle anlamak

vacip olmustur.

2. MUTESABIHAT UZERINDE TASARRUF
Bu miitesabih kelimelerde tasarruf alt1 sekilde gerceklesir:

(1) Tefsir; lafzin yerine Arapgadaki kullanimia mukabil, Fars¢a veya Tiirk¢e baska
bir kelimenin kullanilmasidir. Kullanilan bu lafiz, bizzat o kelimeyi karsilayamayacagi i¢in bu

tebdil caiz degildir."*

(2) Tevil: Anlamli bir lafzin zahir olan manasinin Gtesinde baska bir manada
anlagilmasidir. (a) Avamin tevili, (b) avam ile havass (alim) arasindaki tevil ve (c) havass

(arif) ile Rabbi arasindaki tevil olmak iizere ii¢ gesittir.

1

w

! Gazzali, Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 84.

32 Gazzali, Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-Keldm, s. 99.
133 Ebd Davad, "Edeb", 20.

B4 Miislim, "Mukaddime", 3

3% {bn Haldun, Mukaddime, 11/1082

138 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelém, s. 65.
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a. Avamin tevili: Haram olmasi hususunda siiphe yoktur. Zira bu, yiizme bilmeyen bir
kimsenin denize dalmasina benzer. Allah'm marifet denizi ise daha derin ve tehlikelidir.
Dahasi diinya denizinde helak olan kimsenin sadece fani hayati son bulurken, marifet

denizinde helak olan kimsenin ebedi hayati mahvolur, onun i¢in bir daha dirilis yoktur.137

b. Avam ile havass (alim) arasindaki tevil: Bu da bir dnceki gibi haramdir. Zira bu
durum, tek basina yiizebilen bir kimsenin, yiizme bilmeyen, kalbi ve bedeni rahatsiz bagka
birisini yanina alarak denize acilmasina benzer ki bu davranigi sebebiyle ylizme bilmeyenin

helakine sebep olur.'*®

Avam lafzina, kendilerini ilme adayan, diinyadan ve onun her tiirli lezzetinden bu
sebeple yiiz ¢eviren, ilmi ve ameli yasantisinda Allah'a kars1 ihlasli olmay1 adet edinen ve bu
yolla marifet denizine dalanlarin disinda, edebiyat, nahiv, hadis, tefsir, fikih ve kelam gibi her

tiirlii ilim sahibi dahildir.**°

Gazzali muamele ve miikdsefe olmak iizere temelde ikiye ayrilan ilimler igerisinde
kelam ilmine hak ettigi konumu vermistir. Kiilli ve ciiz'i kisimlara ayrilan muamele ilimleri
icerisinde kelam ilminin kiilli oldugunu ifade eder.**® Ayrica ilimlerin zahir ve batmn olarak iki
vechesi bulundugunu ifade Gazzali, sadece sohret vasitasi olmasi hasebiyle zahir olan kismin
Allah katinda muteber/makbul olmadigini; itibarin ancak Allah rizasi1 gaye edinilirse elde
edilecegini belirtmektedir. Boylece o muamele ilimlerine ¢ok miispet bir yaklagim
sergilemez.*** Sahiplerini sema ve melekitun siisii’* diye nitelendirdigi miikasefe ilmine

gelince, hakikat en miikemmel sekilde onun vasitasiyla elde edilir.

c. Havass (arif) ile Rabbi arasindaki tevil: Bir arifin Rabbiyle kendisi arasinda, i¢

aleminde yaptig1 tevildir.**?

(3) Tasrif: Kelimenin sarf ilmine gore bagka bir kalipta kullanilmasidir. Mesela,

"Allah, arsa istiva etti." (Taha 20/5) ayetindeki ¢ _sis) (mazi fiil) kelimesini, muzari fiil olarak

87 Gazzali, Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 67.

138 Gazzali, Ilcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 67.

139 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 67-68.

10 Gazzali, " el-Mustasfa min Hmi'l-Usail”, s. 8.
Y Gazzali, [hydu ulimiddin, |, s. 79.
Y2 Gazzali, Thydu uliimiddin, |, s. 83.

8 Gazzali, [lcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. 68.

75



s seklinde ya da ism-i fail kalibinda siwe gseklinde kullanmak caiz degildir. Ciinkii her bir
kalibin manaya delaleti farkli farklidir. Kelimenin yapis1 degistirildiginde muhakkak manasi

da degisir.***

(4) Kiyas: Miitesabih bir sozde sem' ve basar kelimelerinin soylendigi yerde, isitme ve

gbrme gibi, isim manasina alarak kulak ve goz isbat etmeye ¢alismak ziyadedir ve yalandir.

(5) Cem': Ayri ayr1 pargalari bir araya getirerek ondan yeni bir sekil olusturmak caiz
degildir. Hz. Peygamber farkli zamanlarda cesitli karinelerle el, bas gibi bazi 6rnekler
zikretmistir. Bunlar1 daha sonra insan viicudunu andiracak sekilde toptan sdylemek, zihinde

farkl1 seyler cagristiracagi icin dogru degildir.'*

(6) Tefrik: Nasil ki pargalar1 bir araya getirerek yeni bir sekil olusturmak caiz degilse
ayn1 sekilde bir biitiinii parcalayarak ondan yeni baska sekiller elde etmek de dogru degildir.
Ciinkii her kelimenin kendisinden 6nce veya sonra gelen kelimeyi anlatmak hususunda
muhakkak bir tesiri vardir. **° S6z gelimi, esma-i hiisnadaki celal isimlerini cemal isimlerinde

ayirarak Cenab-1 Hakk1 sadece celal isimleriyle anlatmaya ¢alismak boyledir.

3. AVAMIN iMANINI DELILLENDIiRMESI

Sahih ve saglam bir inang sahibi olmak i¢in avamin da delilleri bilmesi gerekmez mi?

Zira herkes iman sahibi olmak i¢in tasdik etmek zorundadir ve tasdik de delili zorunlu kilar. 147

"Gliven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak" manasindaki "emn" kokiinden tiireyen
iman kelimesi, "gliven duygusu icinde tasdik etmek ve inanmak" anlamina gelmektedir.
Istilahi agidan ise "Allah'tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda

peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak™ demektir.'*®

Iman, Keldm ilminde iizerinde en c¢ok durulan ve ayrmtili bir sekilde incelenen

konularin basinda gelir. Zira dinin merkezinde bulunmakta ve dini hayatin biitiin yonleri bu

1% Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Keléam, s. T5.

145 Gazzali, llcamii'l-Avéam an ilmi'l-Keldm, s. 76.

Y8 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 76-77.
W Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s.111.

8 Mustafa Sinanoglu, "iman", DIA, XXII, 212.
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merkeze gore anlam ve deger kazanmaktadir. Is1am diisiince geleneginde imanin; dil ile ikrar,
kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel olmak iizere ii¢ esasi oldugu kabul edilir. Matiiridiyye ve

Es'ariyye'den olusan Ehl-i Siinnet keldmcilarina gore kalp ile tasdik imanin asli unsuru kabul

edilmektedir.

Es'ari kelamcilar, imanin tasdik kelimesine karsilik geldigini kabul eder. iman kalbin
tasdiki®®, inananin iman ettigi kimsenin dogruluguna inanmasidir. Ancak Eg'ari kelamcilarin
kahir ekseriyeti, miiminin iman ettigi seyle ilgili tasdikinin dogru olarak temellendirilmesi
icin muhakemenin hukuki bir zorunluluk oldugunu 1srarla belirtmektedirler.*®* Tasdikin bu
sekilde gerceklesmedigi durumda taklit devreye girecegi icin Gazzali 6ncesi Es'arilikte tahkiki

iman Oncelenmistir.

Ciiveyni' ile birlikte farkli bir diisiincenin bagladigi ve 6grencisi Gazzali'ye zemin
hazirlayacak bir sdylem gelistirdigi anlasilmaktadir. "Insanlarin avaminin bu meselelerle ilgili
olarak istidlal ve nazarla miikellef tutulmalar, ka¢inilmaz olarak gii¢ yetirilemeyen seyle
sorumlu tutulmayr gerektirmektedir, bu diisiincenin kabul edilmesi aslinda onlarin kdfir
olmalarina sebebiyet vermektedir. O onlarin sadece zan ve siipheden uzak yalnizca dogru
inangla miikellef tutulduklarint séylemektedir.[...] Avam icin zan ve siipheden armndirilmis

dogru inang yeterlidir, o da iman ve tasdiktir."*

Gazzali, imandaki asli unsurun tasdik oldugunu ifade eder.™ Tasdik haberle, daha
dogrusu haberi veren kimse ile ilgili bir durumdur. Bunun hakikati ise, Hz. Peygamber'in
varhgindan haber verdigi her seyin mevcudiyetini itiraf ve kabul etmektir.">* Bu sebeple
iman, Hz. Peygamber'in Allah'tan getirdigi seylerin tamamini tasdik etmektir. Tasdikin 6zel

mekan1 kalptir. Lisan, kalpteki tasdikin terclimanidir. Kalple tasdik etmek, inkar ve yiiz

Y9 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2002, s. 23.

150 Eg'ari, imanin 6zsel olarak bir "ig-konusma" olduguna inaniyor, sdzle onaylamayi ise bunun bir dis tezahiirii
olarak gériiyordu. Imamn taniminda, tasdikin yaninda kalp terimine de yer verilmesinin nedeni, bundan
sadece dil ile ikrarin anlagilmasini énlemek ve imanin aslen insanin i¢inde olusan bir tasdik oldugunu dile
getirmektir. (Ferit Uslu, "Felsefi A¢idan Imani Temellendirme", Ankara Okulu yayinlari, Ankara, 2004, s.
273))

! Richard Frank, "ilim ve Taklid: Klasik Es'arilikte Dini Inancin Temelleri" [ter. Hatice K. Arpagus], (Hatice
K. Arpagus, Gazzdli'ye Gére Iman Akil ve Taklit, [iginde ek]), s. 212.

152 Richard Frank, a.g.e., s. 230-231.
153 Gazzali, Thydu uliimiddin, 1, s. 426.

Y4 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 27-28.
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cevirmeyi terk ederek teslim olmaktir. Bu teslimiyet dil ile ikrar etmeyi, azalarla inkiyad ve
itaati de ihtiva eder.'® Gériildigii iizere Gazzali, tasdikin imann biitiin unsurlarini iceren bir

manaya geldigini ifade etmektedir.
Kesin tasdik, su alti mertebede elde edilir:

1. Sartlar1 tam, usulleri ve mukaddimeleri tetkik edilmis, hi¢ bir ihtimale mahal
birakmaksizin derece derece, kelime kelime arastirilmis burhanlar (deliller) vasitasiyla elde
edilir. Bu tasdikin en yiiksek mertebesidir, her asirda bir ya da iki kisi bu mertebeye ¢ikabilir,

bazen hi¢ kimse de bulunmatyabilir.156

2. Vehme dayanan, kelami bir takim delillerle hasil olur. Alimler arasinda yaygin olan
bu yontem, ¢ok fazla tartigmaya girmesi sebebiyle insanda nefret hissi olusturmasi gibi bir
takim zararlar1 da ihtiva eder. Bunun, dinleyenlere halki aciz birakmak i¢in bir cedel sanati
oldugu, dogru bir sey olmadig:1 hissini vermesi ve bu sebeple insanlarin kalbinde inadin
yerlesmesi ve koklesmesine neden olmasi ihtimali bulunmaktadir. " Aksine imkan
vermemesi sebebiyle kiside kesin/kati tasdik meydana gelmesi ise faydali yoniini teskil

etmektedir.*®

3. Hatabi delilerle hasil olur. insanlar arasinda meydana gelen diyalog ve hitaplarda
kullanilan bu yontem, fikri agik ve anlayis kabiliyeti olan pek ¢ok insana faydalidir. Kur'an
delillerinin ¢ogu da bu nevidendir.™ Insanlarin herhangi bir konudaki hiikiimleri tasdik edip

Sziimsemelerini saglayan bu deliller, ikna etme bakimindan farklilik gostermektedir.'®

4. Sema' (isitme) ile hasil olur. Dogru sozlii olduguna inanilan kimselerden isitmek
suretiyle hasil olan tasdiktir. Babasi, hocasi gibi s6ziine itimat ettigi bir kimseden 6liim ya da
kayip gibi bir haber geldigi zaman, dogrulugunu arastirmaya gerek gormeksizin, o haberi

tasdik eder. Bu tasdikin yegane sebebi, o kisiye olan hiisnii zandir.'®*

5 Gazzali, Ihydu uliimiddin, |, 426.

18 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 112.

Y7 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isiim ve'z-Zendeka, s. 77.

158 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 112.

1 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 113.

180 yusuf Sevki Yavuz, "Hatabe", Did, XVI, s. 443.

81 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 114.
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5. Baz1 karineler isitmesine binaen kalbin belli bir tarafa yonelmesidir. Bu yontem
havas (muhakkik) nazarinda kesin bir kanaat olusturmaz lakin bununla avamin kalbinde
saglam bir itikad husule gelir. Bir kimse, kendi beldesindeki reisin hasta olduguna dair
birtakim duyumlar alsa, daha sonra o kisinin evinden ¢igliklar, aglama sesleri duysa ve bir
cocuk gelip ona reisin 0ldiiglinii sdylese, bu ¢ocuga kesin surette inanir. Cocugun yanilmis
olabilecegi, bu seslerin bayginlik veya hastaligin artmasi sebebiyle meydana gelebilecegi gibi
ihtimalleri aklina getirmez. Ahlakinin giizelligi, letafeti ve giizel s6zlii olmas1 gibi vasiflara

sahip Hz. Peygamber'e Araplarin hemen inanmalar1 bu nevidendir.'®?

6. Kisinin ne sozii sdyleyene hiisn-i nazari ne de bir karineye binaen inanmasi degil de

sadece tabiat1 ve ahlakina miinasip bir s6z isitmesi sebebiyle hasil olan tasdiktir.*®

Avamin iman1 bu mertebelere dayanmaktadir. Bunlar arasinda da Kur'an delilleri en
yiikksek derecede bulunur. Avamin Kur'an delillerinden ileri ge¢mesi, kalplerinde itminan

saglayan ve onlar1 tasdike gotiiren yoldan ayrilmalari, takatlerini astig1 icin, dogru degildir.*®*

Gazzali'nin tasdikin farkli mertebelerinden hareket etmesi, bu tasdikler sonucu olusan
imanlarin da birbirlerinden farkli olacagini ifade etmek icindir. Aslinda tasdiki esas alan iman
anlayisinda insanlarin esit olmasi s6z konusuyken Gazzali imanin gesitleri ve mertebeleri

bulundugunu giindeme getirmektedir.

1. Avamin imani; mahza taklitten olusmus bir imandir. Dogruluguna giivendigi ve
yalan sdylemeyecegini bildigi bir kimsenin sdyledigi seyi kabul edip kanaat getirmesidir.
Ancak bunlar1 imana gotiiren haber, nakil yoluyla ve sifahi kanalla geldiginden bu imanda

hata ihtimali s6z konusudur. "Zeyd evdedir." s6zii, o evde olmadig1 halde soylenmis olabilir.

2. Miitekellimin imani; bir ¢esit istidlalle karisik haldedir ve derece olarak avamin
imanina yakin bir konumdadir. "Zeyd evdedir." s6ziinii, onun sesini isittiginde dogrulayan
kimsenin imani bdyledir. Ancak bu da yanilma ihtimalini barindirir. Zira sesler birbirine
benzer ve Zeyd oldugu diisiiniilen kimse baska biri olabilir. Fakat bu mertebe, taklit

mertebesinden daha giigliidiir.

182 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 114-115.
183 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 115.

184 Gazzali, flcamii'l-Avam an ilmi'l-Kelam, s. 115.
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3. Arifin imani, yakin nurundan miitesekkildir. "Zeyd evdedir." soziinii bizzat igeri

girip miisahede etmektir. Yakinen miisahede etmek sebebiyle hata imkéani séz konusu

degildir. 1%

Gazzali'ye gore birbirinden farkli iman mertebelerinden birini hakikat olarak kabul
edip digerlerinin yanlhs oldugunu iddia etmek veya tasdik esas alinarak amelin disarida
birakilmasi gibi sonuglara varmak meselenin tam manasiyla anlagilmadigini gostermektedir.
Bu ihtilaflarin zuhur etmesi iman kavraminin miisterek isim olmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira imanla bazen (a) burhana ve yakine dayali tasdik kastedilir. Bazen (b) siiphe
barindirmayan cezm halindeki taklidi inang, bazen de (c) tasdikin geregi olarak kendisiyle

1% imana yiiklemis oldugu bu tiir anlamlarla o,

birlikte amelin bulundugu tasdik kastedilir.
ihtilaflart ortadan kaldirmak maksadiyla imanin ameli de igine aldigin1 ve bu sebeple artip

eksildigini dile getirmistir.*®’

4. VARLIK MERTEBELERI VE AVAM ICiN TEVIL

Varligin bes mertebesi vardir, bundan bihaber olan kimseler kendilerine muhalif

olanlar1 tekzip etmislerdir.

a. Zati varhk: Gazzali'ye gore zati varlik, hissin ve aklin haricinde sabit olan hakiki
varliktir. Fakat his ve akil bundan suretini alir ve bu suret, idrak diye isimlendirilir. Goklerin,
yerin, hayvanlarin ve bitkilerin var olmalar1 boyledir, bu nevi varlik ¢ok agiktir.*®® Bu mertebe
0 kadar agiktir ki idrak edilse de edilmese de zatinda mevcuttur. Bu mertebe i¢in misal
vermeye lizum yoktur, zira son derece agiktir. Hz. Peygamber'in haber verdigi ars, kiirsi, yedi
kat gokler gibi hakiki ve mutlak varlik olduklar1 i¢in zahir manasi tizere anlasilir ve tevil

edilmezler.'®®

185 Hatice K. Arpagus, a.g.e., 5.27-29.

1% Hatice K. Arpagus, a.g.e., s. 29.

7 Gazzali, [hydu ulimiddin, |, s. 440-441.

198 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 28.

19 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 33.
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b. Hissi varhk: Yalniz duyu organlarinin hissettigi, varlig1 onu hissedene mahsus,

harigte maddi bir varligi bulunmayan varliktir.*°

Hz. Peygamber'in riiyada goriilmesi bu nevidendir. Hadis-i Serifte "Kim beni
riyasinda goriirse, hakikaten gormiistiir. Ciinkii seytan benim suretime giremez." '™
buyrulmustur. Riiyada goriilmesi, Hz. Peygamber'in miibarek bedeninin Medine'de
ravzasindan ¢ikip uyuyan kimsenin bulundugu yere intikal etmesi suretinde degildir. Bilakis

siretinin, uyuyan kisinin hissinde var olmas: seklindedir."

Ikinci bir 6rnek de "Cennet bana su duvarm iizerinde gosterildi." hadisidir. 173
Cisimlerin birbiri i¢ine girmedigine ve kiigiik cismin biiyiikk cismi kusatamayacagina delil
getiren kimse bu hadisi; cennetin kendisi duvara intikal etmis degildir, lakin his onun bir
suretini duvarda goriir. Nitekim biiylik bir seyin kiiciik bir seyde goriilmesi imkansiz da

degildir. Gokyiizii, kiiciik bir aynadan goriilebilmektedir.*™

c. Hayali varhik: Duyu organlarimizla gordiigiimiiz seyler, bunlarin kapsam alanindan
kayboldugu zaman suretleri zihnimizde kalir. Fil ve at Orneginde oldugu gibi, sayet
gozlerimiz kapali bir sekilde onlar1 diigiiniirsek, onlarin bir suretleri zihnimizde canlanir.

Bunlar her ne kadar zihinde mevcut ise de harigte bir varlig1 yoktur.'”

Hz. Peygamber'in "Y{nus b. Metta'y1 goriir gibiyim, iizerinde Katvan mamiilii bir aba
ile telbiye ediyor ve daglar da ona karsilik veriyordu. Allah Teald da ona; lebbeyk ya Yinus,
diyordu."!"® hadisi buna misal olarak verilebilir. Hz. Yinus, Hz. Peygamber'den gok énce

yasadig i¢in, bu ifadeler hayaldeki bir suretin temsili olarak anlatilmasidir.*”’

d. AKIi Varhk: Bir seyin, ruhu, hakikati ve manasi bulunur. Akil bazen herhangi bir
seyin hayal, his ve harigteki varligini bir tarafa birakarak yalnizca manasimi kavrar. Iste aklin

kavradig1 bu sey akli varliktir. El 6rneginde oldugu gibi, elin his ve hayale dayali bir sureti

0 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zendeka, s. 28.

Y Buhari, Ta'bir, 10/13; Miislim, Ru'y4, 1/10

Y72 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 29.

173 Buhari, Rikak, 18/55

"% Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islim ve'z-Zendeka, s. 34.

5 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islim ve'z-Zendeka, s. 30.

176 Miislim, Kitabii'l-iman, 74/268

Y7 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 35.
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vardir, bir de manasi vardir ki iste bu hakikatidir. Elin hakikati ise 'tutma kudreti'dir.}’® Bir
hadiste "Allah, Adem'in ¢amurunu kirk giin eliyle yogurdu." buyrulmustur. Hissi ve hayali
manada el kelimesinin Allah'a isnadinin dogru olmayacagini, bu sebeple burada kastedilen
ruhani ve akli manada el oldugunu kabul etmek gerekir. Buradaki elin manasi ise bir seyi

tutmaya yarayan, bazi isleri yapmaya yardimci olan vasita demektir.}"

Gazzali'ye gore, organ olarak kastedilen "el" lafzinin, Yiice Allah i¢in kullanilmasinin
muhal olduguna dair delil getirmek, burada el lafz1 ile elin suretinin degil manasi ve

hakikatinin kastedildigini kabul etmeyi gerektirir.

e. Sibhi Varhk: Bir seyin ne sureti ne de hakikati ile, haricte histe, hayalde ve akilda
mevcut olmamasidir. Yalniz benzetme yoluyla bir hususun var olmasidir. Lakin bu, mevcut

baska bir seydir, 6zelikleri ve sifatlari ile bagka varliklara benzediginden bu ismi almlstlr.lgo

Bunun misali, Allah hakkinda gazap, sevk, ferah, sabir gibi varid olan hususlardir.
Bunlardan gazabi ele alalim: Gazap aslinda rahatlamak i¢in kalpteki kanin galeyan etmesidir.
Bu durum noksanlik ve elem vasiflarindan hali degildir. Bu manada bir sifatin zati, hissi,
hayali ve akli olarak Allah'a isnadinin dogru olmadigini anlayan kimse, bu sifat1 bagka bir

- 181
manaya hamleder ve gazabi 'cezalandirmayi irade etme' olarak anlar.

Gazzali yaptig1 bu varlik mertebesi ile, filozoflarin dhiret anlayisini da elestirmektedir.
Nitekim onlar, cisméani hasrin ** viicdd-i  hakiki olmadigin1 viicid-i akli oldugunu

savunmaktadirlar.*®®

Iste varlik mertebelerine gore olusan tevillerin dereceleri boyledir. Bir de tevil

yaparken iki tiirlii seviyenin varligi bilinmektedir.

8 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zendeka, s. 30.
9 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islim ve'z-Zendeka, s. 36.
180 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 31.
81 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Isldm ve'z-Zendeka, s. 39.

182 Felsefeciler, "ma'dumun ayniyla iadesi" imkansiz oldugu icin cismani hasr da aym sekilde imkansizdir.

Ciinkii adem sifatin1 haiz, ¢liriiyiip yok olan bedenin ahirette ayni sekilde tekrar diriltilmesi miimkiin degildir.
Ayet ve hadislerde gecen bu konu ile ilgili tasvirler ise insanlara daha iyi anlatabilmek ic¢in kullanilan

sembollerdir. bkz. Yusuf Sevki Yavuz, "Ba's", DIA, V, 5.100.
183 flyas Celebi, "Ortaya Cikisindan Giiniimiize Keldm Ilminde 'Konu' Problemi", s. 20-21.
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1. Avam seviyesi: Bu makamda yapilmasi gercken sey Selefe tabi olmaktir. Zahir
manay1 degistirmekten kaginmak, Sahabenin agik¢a ifade etmedigi hususlarin tevilinden
sakinmak lazimdir. Soru sorma kapisina gitmekten, miitesabih lafizlara ittiba' ve kelam ilmine
dalmaktan avam1 men etmek gerekir. Hz. Omer'in bdyle sorulardan soran kisiye kirbag cezasi

vermesi ve Imam Malik'e istivadan sorulunca verdigi cevaplar bu durumun 6megidir.184

2. Nazar ehlinin (havass) seviyesi: Onlarin rivayetlere dayanan meshur akideleri zarar
gormiistiir. Bu kimselerin arastirmalarinin zaruret miktarin1 agmamasi gerekir. Zaruret
miktarini terk etmeleri, kat'l delile dayanmalidir. Delilin hatadan ari olduguna emin olmak
kolay bir is olmadig1 i¢in, kendi delilinin hatasiz oldugunu ileri siiriip digerlerini tekfir
etmemesi lazimdir. Delilin, delil olmasi hususunda ittifak olmalidir. Sayet mizanda ittifak

olmazsa, 6l¢ii ile ihtilafi ortadan kaldirmak da miimkiin olmaz.'®

Bunlar arasinda bazi sebeplerden dolayr anlagmazlik olmasi da miimkiindiir. (a)
Bazilar1 bu sartlar1 tamamen idrak edemeyebilir. (b) Mizanda tartmak yerine kendi sahsi
goriislerine miiracaat edebilirler. (c) Delillerin mukaddimeleri anlasilmamis olabilir. (d) Akl
hiikiimler vehmi hiikiimlerle karistirilmig olabilir. (¢) Giizel ve meshur olan sozler, zaruri ve

186

evveliyat™ tiirliyle karistirilabilir.*®’

Tevil yapacak kisinin 6ncelikle akil ile nakli her daim uzlastirma ¢abasinda olmamasi
gerekir. Tevil yaparken kendisine "Size ilimden ¢ok az bir nasip verilmistir." (Isra, 17/85)

ayetini esas kabul etmelidir.*®®

Ikinci olarak tevil yapan kisinin akli delilleri tekzip etmemesi gerekir. Ciinkii akil

seriatin dogrulayicisidir. Sahidin dogru sdyledigine olan itminan, sahitlik yapti§1 seyin de

dogrulugunu giisterir.189

184 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zendeka, s. 49.
185 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islim ve'z-Zendeka, s. 49.
186 zartriyyat, iizerinde ¢ok fazla diisinmeden, delile basvurmaksizin, kendiliginden olusan bilgiler olup,
bedihiyyat, fitriyyat, miisahedat gibi boliimlere ayrilir. (Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 345.) Evveliyyat ise
dogustan gelen, zihnin tasdik etmek icin higbir araciya ihiya¢ duymadigi, kendiliginden kabul ettigi
Onermelerdir. (84-85)

87 Gazzali, Faysalii't-Tefrika beyne'l-Islim ve'z-Zendeka, s. 50-51.

188 Gazzali, Kaniinii't-Te'vil, thk., Mahmud Beyci, Dimesk, 1993, s. 21.

189 Gazzali, Kandnii't-Te'vil, s. 21-22.
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Ucgiincii kural ise sayet tevil yaparken ihtimaller ortaya ¢ikarsa, kendi zan ve tahminine
gore hareket etmeyip, bu ¢esit tevilden kaginmasi gerekir. Nitekim sozii sdyleyenin muradini

tam olarak bilmek miimkiin olmayacaktir.'*

Hz. Peygamber'i tasdik etmek, yukarida zikredilen varlik mertebelerinden hepsinin
inkar edilmesiyle ortadan kalkar. Tevil kanunlar1 dikkate alinarak yorum yapmak, kagis1 s6z
konusu olmayan bir mevzudur. Bu sebeple, kurallara riayet ederek tevil yapan kimsenin tekfir

edilmesi dogru degildir.

Gazzali'nin esas endisesi, i¢inde yasadigr toplumun dini, ahldki ve toplumsal
sorunlaridir. Insanlar bu problemler karsisinda aciz durumdadirlar, dahasi bir takim
mazeretlerle sanki hi¢bir problem yokmus gibi yasamaktadirlar. Kisilik bozukluklari, ahlaki
zaaflar1 torplilemekte, neticede toplumsal bozulma/cokiis ve kargasaya sebep olmaktadir.

Biitiin bunlardan kurtulmanin ¢aresi, niibiivvetin hakikatine tutunmaktir. ™

Gazzali'de yasam seriiveni esnasinda degisen ve degismeyen unsurlar bulunmaktadir.
Biitiin bir hayati boyunca sabit kalan ve degismeyen yegane sey, ilim Ogretmek ve sahip
oldugu bu ilmi yaymak olmustur. Degisime ugrayan husus ise, tedris ettigi ve kendisinde
miindemi¢/igkin hale gelen ilme ve hitap ettigi insanlara olan bakisidir.**? Zira ilmi, makam
ve mevki kazandiran bir husus olarak goérmekte iken, daha sonraki donemlerde makam ve
mevkiden kurtulma vasitast olarak telakki etmistir. Bu baglamda Gazzali'nin hayatinda,
ilimleri kapsam alan1 ve islevi, Islim aliminin zihniyeti ve diinya hayatinin maksadi olmak

1% flimlerin fonksiyonu insanlarin yararmma gore

iizere ii¢ degisiklik zikredilebilir.
degerlendirilmeli, sadece dini ilimler degil mantik, hendese gibi akli ilimler de bu ¢erceveye
dahil edilmelidir. ilim 6grenmek, diinya ve ahiret saadetini kazanmaya vesile addedilmeli ve
Islam alimi, zihniyetini bunun iizerine bina etmelidir. Daha da énemlisi gelip gecici bu diinya

hayatinin, daru'l-karar olan ahiret hayatin1 elde etmek icin bir vasita oldugu194 esas olarak

kabul edilmelidir.

%" Gazzali, Kaniinii't-Te'vil, s. 22-23.
191 Cagfer Karadag, "Gazzili'nin Disiince Ekseni: Hakikatii'n-Niibiivve", 900. Vefat Yilinda Gazzali
Sempozyumu, IFAV yayinlari, istanbul, 2011, s. 341.

192 Cagfer Karadas, "Gazzali'nin Diislince Ekseni: Hakikatii'n-Niibiivve", s. 342.

193 Cagfer Karadas, "Gazzali'nin Diisiince Ekseni: Hakikatii'n-Niibiivve", 343.

194 e|-Mii'min, 40/39
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SONUC

Gazzali tasavvuf, felsefe, kelam ve ahlak gibi pek cok alanda miitehassis olmasi
sebebiyle Islam diisiince tarihinin en Onemli miitefekkirlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Keldm ilminin, miitekaddimin ve miiteahhirin olmak {izere donemlere
ayrilmasinda doniim noktasi olarak kabul edilen Gazzali, sadece kelam ilminde degil akli,
nakli ve kesfi ilimlerde de doniim noktas: teskil etmekte ve Islam tefekkiir tarihinin ilim ve

fikir abideleri arasinda yer almaktadir.

Otobiyografisini anlattigi el-Munkiz'daki hakikat arayisinda Gazzali, dort farkh
istasyondan bahseder. Kelam, Felsefe ve Batinilik iizerine arastirmalar yaptiktan ve belli bir
birikim elde ettikten sonra Gazzali, 6ncelikle mevcut bilgilerini siizgegten gegirmeye baslar.
Satirlardan alinan bilgi sadra, oradan da mezara gidiyor. Ancak bilginin amele dokiilmesi,
hayatta bir karsiliginin olmas1 da gerekmektedir. Bunun {izerine Gazzali siiphe ediyor ve
ogrendikleri ve elde ettigi bilgiler ile tatmin olmayip hakikate ulagsmak ve kurtulusa ermek
icin arastirmalarina devam ediyor, derin teemmiillere ve tefekkiirlere daliyor. Bunun
neticesinde ilmi, ameli ve ruhi tecriibeyi esas alan, pratige daha cok ehemmiyet veren

tasavvuf karsisina ¢ikiyor.

Gazzali'nin stiphesinin en 6nemli yoni kendisinde miisahede ettigi ahlaki bozulmadir.
Nitekim kendisini diinya islerine asir1 derecede dalmis ve tedris faaliyetleri de dahil olmak
tizere hi¢ bir isinde Onceliginin Allah rizasi olmadigini, makam-mevki kazanma hirsinin
kendisini sardigim1 ve etki altina aldigin1 fark etmistir. Medresede yapilan miizakere ve
tartismalarin i¢i bos ve faydasiz oldugunu, meslektasi sayilan alimlerin manevi ve ahlaki
nitelikleri barindirmadigini miisahede etmesi Gazzali'nin bu durumu fark etmesindeki saikler

arasinda zikredilebilir.

Bu istasyonlardan sadece ikisini ele aldigimiz bu c¢aligmada Gazzéli'nin, felsefe ve
kelam ilmine dair muhatap kabul ettigi kitleye kars1 izledigi tutum degerlendirilmistir. islam
diisiince tarihinin en etkili isimlerinden biri olan ve Huccetii'l-Islim unvaniyla taninan Ebd
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, kelamin hem muhtevasinda hem de metodunda
gelismelerin yasandigi, kelam ilminin farkli bir evreye girdigi hicri V. asirda yasamistir.
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Islam tefekkiir diinyasinin temel disiplinlerinden biri olan Kelam, tarihi siireg
icerisinde mantik ilmiyle etkilesim i¢inde olmustur. Bu etkilesimde Gazzali'nin rolii biiytiktiir.
Nitekim Gazzali ile baslayan siirecte mantik, islaim diinyasinda ve kelamcilar nezdinde
mispet olarak karsilanmis ve kelama dahil edilmistir. Mantigin girmesiyle kelam ilmi,

miitekaddimin ve miiteahhirin olmak iizere donemlere ayrilmistir.

Gazzali, kendisinden oncekilere muhalefet ederek in'ikds-1 edilleyi reddetmis ve
"Mantik bilmeyen kisinin ilmine gliven olmaz" diyerek mantig1 biitiin ilimlerin girisine
yerlestirmistir. Gazzali boylece biitiin nazari ilimlerin basinda, mantifin zorunlu oldugunu,
onun kontroliinden gegmeyen ilmin de ilim sahibinin de gilivenilir olmadigini belirtmektedir.
"Siirin Olgiisli vezin, i'rabin Sl¢iisii nahiv, akil yiirlitmenin 6l¢iisii ise mantik ilmidir" diyerek

diger ilimler ile mantik arasindaki zorunlu iliskinin varligina dikkat ¢ekmektedir.

Gazzali, mantik ile birlikte bir yandan Kelam gibi dini ilimleri kurarken 6biir yandan
kendi kullandiklar1 yontem ile felsefl bilimleri yikmaya calismaktadir. Bununla amacgladigi
diger bir husus ise muhatap olarak telakki ettigi felsefecilerin Ogretilerini, onlar kadar iyi
bildigini ispatlamaktir. Felsefecilerin maksatlarin1 ortaya koymak Ttzere telif ettigi

Malkasidii'l-Feldsife de bunun gostergesidir.

Gazzali, felsefecilerin diisiince sistemlerine tamamen vakif olduktan sonra metafizik
ve tabiat bilimlerine dair meseleler hakkinda filozoflar elestirmek i¢in Tehdafiitii'l-Feldsife
adli eserini kaleme almistir. Herhangi bir tez 6ne siirmeksizin, sorgulayarak ve reddederek
filozoflara kars1 ¢ikacagmm belirttigi bu eserinde Gazzali, Ibn Sina ve Farabi gibi filozoflari
yirmi meselede elestirmistir. Bunlardan on yedisinde hataya diistiiklerini, ii¢ meselede ise
tekfir edilmelerinin gerekli oldugunu ifade eder. Alemin kidemi, Allah'in ciiz'iyyat: bilmemesi

ve hagrin cismani degil rihani olacagi; Gazzali'nin tekfire konu ettigi meselelerdir.

Gazzali'nin bu meshur eserine baslik olarak kullandigi "tehafiit" kavrami, 'tutarsizlik-
celigki' ve 'yikmak-tahrip etmek' olmak {izere iki anlama sahiptir ve bu iki anlama da ayni
anda delalet etmektedir. Dolayisiyla Gazzali, oncelikle felsefecilerin iddialarinin tutarsiz
oldugunu ve ¢eligkiler barindirdigini ortaya koymakla ise baslamistir. Bununla hedefledigi
ise onlarin zaaf i¢inde olduklarini ortaya koyarak nihayetinde felsefenin tahrip edilmesidir.
Tehdfiitii'l-Feldsifenin iki tirlii etkisinden bahsetmek miimkiindiir; bir yandan Islam
diinyasinda felsefenin endise ile karsilanmasina sebep olmus, diger yandan mantigin dini

ilimler i¢in temel alinmasimi saglamistir. Bu iki etkiye baglh olarak Gazzali iki yonden
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elestirilmistir; bir grup tarafindan felsefe karsitligi cihetinden, diger bir grup tarafindan felsefi
ilimlerle ilgilenmek suretiyle islami ilimlere felsefeyi dahil etmesi yoniinden tenkide tabi
tutulmustur. Onun hakkinda yapilacak bu tenkitlerin donemsel sartlar, ilmi ¢evre gibi saikler
g6z Oniline alinarak degerlendirilmesi daha dogrudur. Nitekim elestirmek iizere ele aldigi

felsefi ilimleri islam diinyasina kazandirmasi enemmiyet arz etmektedir.

Gazzall Tehdfiit'te sadece felsefecilerin Ogretilerinin yanlighigint ortaya koymak ve
onlarin bu tutarsiz tavirlarint destekledikleri delillerin sahih olmadigini agiklamak gayesinde
oldugunu ve higbir 6gretiyi savunma amacinda olmadigini belirtmektedir. Bu kitabi1 yazma

amaci, felsefecilerin delillerini ibtaldir.

Gazzali, filozoflarin hatalarini ortaya koymak icin kaleme aldig1 Tehdfiitii'l-Felasife
adli eserinde filozoflarin delil getirmede yetersiz olduklarini belirtmek i¢in "acz" tabirini;
kendi goriislerinde aldatmacaya basvurduklart icin "telbis" lafzim1 kullanarak muhatabin
algisina gore yontemde ¢esitliligin esas oldugunu vurgulamaktadir. Gazzali boylece muhatap
olarak kabul ettigi kitlenin oncelikle biitiin yonleriyle ihata edilmesinin gerekliligini ortaya
koymaktadir. Boyle olmazsa sayet, hakli bir elestiri yapilamayacagi i¢in, bu konudaki izahin

etkili olmasi da beklenemez.

Hakikat arayisinda bir basamak olarak kabul ettigi felsefeden sonra Gazzali'nin kelam
ilmine dair goriisleri incelenmistir. Gazzali, el-Mustasfa min llmi'l-Us:l adli eserinde kelam
ilminin konumunu ortaya koymaktadir. ilimleri 6nce akli ve dini olmak iizere ikiye ayiran

"mn
1

Gazzali, gerek akli gerekse dini ilimleri kendi icerisinde "kiilli" ve "cliz'!" kisimlarina ayirir.

ini ilimler icerisinde "kulli ilim" Kelam ilmidir; digerleri ise "cuz'1 ilimler"dir.
D liml de "kulli il Kel Imidir; digerl "ciiz'l ilimler"d

el-Munkiz'da Kelam ilminin maksadimin "Ehl-i Siinnet akidesini miidafaa etmek ve
onu bidat¢gilere karst korumak" oldugunu ve kelam ilminin bu gayede basarili oldugunu
belirtirken kendisi i¢in kafi gelmedigini de ifade eder. Kelam, hakikati arastirmanin ilmi
degildir; hakikat oldugu kesinlik ifade eden hususlarin miidafaast manasina gelmektedir.
Dolayisiyla biitiin insanlar i¢in bu ilim ile mesgul olmak gerekmez. Kelamin muhatap kitlesi,
yontemi ve amaci bellidir. Bu sebeple Gazzali dmriiniin son zamanlarinda kaleme aldigi
Ilcamii'l-Avam'da halkin bir savunma disiplini olan kelamdan uzak tutulmasimnin gerekliligine

vurgu yapar.

Gazzali'ye dair biitiinciil bir okumanin ehemmiyeti burada ortaya ¢ikmaktadir; sadece

el-Munkiz ve el-Ilcam kitaplar1 incelenerek onu anlamaya ¢alismak, neticesinde onun kelam
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karsit1 oldugu fikrine gétiirebilir. Yine ayni sekilde sadece el-Mustasfd'sini ele almak ve onun
kelam ilmine dair daima miispet bir tavir sergiledigini iddia etmek de dogru olmayacaktir.
Gazzali'nin daha iyi anlasilmasi i¢in ilmi tek&miiliiniin géz Oniinde bulundurulmasi ve

degerlendirmelerin bu minvalde yapilmasi gerekmektedir.

Gazzali'ye gore insanlar avam (halk) ve havass (ulema) olmak iizere ikiye ayrilir: Ona
gore avam, sadece zahir manay1 kavrama yetisine sahip, fitri ve zihni donanimi1 kéafi olmadig1
icin bunun &tesine gecemeyen topluluga verilen bir isimdir. Havass ise ulemanin teskil ettigi,
kavrayis giicli yiiksek, zihni ve fitrl donanimi oldukga zengin seckinler grubudur. Avamin,
sadece kendi isleriyle mesgul olmasi gerekir. Nitekim kendilerini ilgilendirmeyen hususlarla
mesgul olduklarinda siipheye diismeleri muhtemeldir. Bu siiphe onlari tamamen sarip
inanglarina zarar verebilecegi ve bir daha bunun 1slah1 miimkiin olmadig: i¢in, onlarin kelam

ogrenmesi kiilliyen zarardir.

Gazzali, her ilmin iktisar (6zet), iktisdd (orta yol) ve istiksa (ileri diizey) derecesinin
oldugunu belirttigi Kavdidii'l-Akdid'de, Ehl-i siinnet akidesini 6zetlemistir. Avam i¢in asil
olan, selef metoduna tabi olmak ve bu kitabin disina ¢ikmamaktir. Kiginin i¢inde eger siiphe
hasil olursa ve akidenin daha girift mevzularina kapi aralayacak kadar zeka sahibi ise o

zaman el-Iktisdd kitabina miiracaat edebilir.

Avama istiksa (ileri diizeyde kelam ve cedel ile mesgul olmak) sadece bir yerde fayda
saglar, o da bidat¢inin kalbini 1slahin sadece cedel ile miimkiin oldugu durumdur. Bir sehirde
eger bidat yayginlagsmis ve ¢ocuklarin dahi bu akima kapilacagindan korkulursa, ihtiya¢ kadar
avamin cedel 6grenmesi gerekir. Sayet bir beldede bidat ve mezhepsel farkliliklar az ise

stipheye ducar olup deliller getirmeye liizum yoktur.

Allah'in tedavi icin verdigi ilaglardan hastaya, hastaligina gore ve liizumu kadari
kullanilir. Istisnasiz herkes Kelam ilmine yonlendirilmez. Ciinkii ilaclar, hastalara verilir ve
hastalarin sayist da sihhatli olanlara nispetle azdir. Sihhatli kimselerin ilag almasi, hastalara
ilag vermemekten daha zararlidir. Dolayisiyla, her sey yerinde ve geregi kadar kullanilmalidir.

Her ne kadar ad1 ilag da olsa yanlis hastaya yanlis ilag¢ 6liim tehlikesini i¢inde barindirir.

Insanlar1 keldm delillerinin uygulanmasi bakimindan avam, kafir ve bidatgiler,
mukallidler ve siipheye meyilli sapkinlar grubu olmak iizere dort gruba ayiran Gazzali,
durumlarina goére bu gruplara uygulanacak keldm ilmini tedris etmenin farz-1 kifaye

hiikmiinde oldugunu sdyler. Tek tip muhatap kitlesi olmadigina gore tek tip anlayisin da soz
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konusu olamayacagini belirten Gazzali, 6zii bir olmakla birlikte diizeyi farkli temalar kullanir.
Muhatap olarak kabul ettigi kisilerin seviyesine gore katman katman bir kelam algisindan s6z
etmek miimkiindiir. Seviyeleri farkli olmasi dolayisiyla bu ilmi 6grenmek herkes i¢in bir
zorunluluk degildir. Fakat bidat ehli zuhur eder ve insanlari hak olan inanglarindan saptirmaya
calisirsa, akaid ilkeleri hususunda siipheleri izale etmek bir zorunluluktur. Her bolgede kelam
ilmi ile mesgul olan ve bidatgilerin bu propagandalarina karst direnen kisilerin bulunmasi
gereklidir. Aksi takdirde biitiin insanlar sorumlu olur. Farz-1 kifaye hiikmiinde olan kelam

ilmini tedris, boyle bir durumda farz-1 ayn seviyesine ylikselmis olur.

Insanlar Allah'm yoluna hikmetle, giizel dgiitle ve miicadele/tartisma ile olmak iizere
ii¢ yoldan biriyle davet edilir (Nahl 16/125). Sayet giizel 6giit ile davet edilmesi gercken
kisiler, hikmet ile hakka davet edilirse, bu emzirme doneminde olan siit ¢ocuguna kus eti
vermek gibi, o kimseye zarar verir. Hikmet sahibini de miicadele ile davet etmek ayn1 sekilde
sakincalidir. Muhataplarin kavrayis gilicii géz Oniine alinmali ve hakka davet, muhatabin
anlayis seviyesine gore yapilmali, bu konuda kotii bir tutum ya da uygun olmayan bir tavir

sergilenmemelidir.

Gazzali hakikat olarak benimsedigi hususa yaklagsmak i¢in, ifade vasitalarinin
tamamini1 kullanmaya ¢alisir. O, hitap ettigi kitlenin yeknesak olmamasi sebebiyle, hitabini
muhatabinin tabiatina, ilmi ve entelektiiel seviyesine, mekan ve zamana gore ve muhatabin
durumuna binaen, farkli iislup ve muhteva igerisinde gergeklestirmistir. Dolayisiyla
Gazzali'nin diisiincelerinde bir degisiklikten degil de ilmi tekdmiilii sonucu olusan bir
cesitlilikten bahsetmek miimkiindiir. Bu cesitlilik sadece donemsel ya da kitlesel olarak
degildir; aym1 donemde aym Kkitlelere karsi izledigi farkli tutumlar mevcuttur. Insanlar
arasinda bir hiyerarsinin olmasi gerekliligine binaen ortaya koydugu avam-havass ayrimi
bunun sebepleri arasinda yer almaktadir. Kaldi ki bu durum yadsmacak bir hiiviyet de arz
etmez. Nasil ki iniversiteye giden bir ogrenciye ilkokul cagindaki bir ¢ocugun kitabi

okutulmuyorsa ayn1 sekilde Gazzali'nin bu siniflandirmasi da pedagojik bir durumdur.
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