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GIRIiS

Kur’an-1 Kerim Yiice Allah’in insanlara dogru yolu gdstermek ve onlar irsad
etmek lizere gondermis oldugu son vahiydir. Kur'an-1 Kerim muhtevasi itibariyle iman,
ibadet, ahlak, hukuk, tarih, siyaset, ekonomi vb. hayatin tiim alanlariyla ilgili temel
Olciiler getirmistir. Ancak Kur'an-1 Kerim'in bu konulardan bazilarina daha fazla agirlik

verdigi goriilmektedir. Ahlak mevzisu da agirlik verilen konulardan biridir.

Kur’an-1 Kerim’de bir kisim ayetlerde 6zellikle miisriklerin ahlaki vasiflarina
deginilmis ve bu vasiflar Kur'dn tarafindan olumsuz vasiflar olarak zikredilerek
elestirilmistir. Yiksek lisans tezi olarak ele aldigimiz bu ¢alismada az once ifade
ettigimiz bu konuyu esas alarak 6zellikle sirk ehlinden bahseden ayetlerde bu vasiflari

tesbit etmeye ve bu mevziyu islemeye gayret ettik.

Calismamiz lic boliimden olusmaktadir. Birinci boliim Ahlak ilmi ve
kisimlarindan tesekkiil etmektedir. Bu boliimde Oonce ahlak ilminin tanimi, konusu,
gayesi ve kisimlar1 ve bu kisimlarin alt basliklari, Islam diisiincesinde ahlak nazariyeleri
ve son olarak da genel manada Islam ahlaki, Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde ahlak
kavrami ve Islam 6ncesi donemde kaynaklarda “fezailii’l-Arab” ve benzeri sekillerde
tesmiye edilen Araplarin ahldki anlamdaki Ustiinliikleri ifade edilmistir. Bu bolim
hazirlanirken konu ile ilgili yazilmis Tiirkce ve Osmanlica (Arapg¢adan Tiirkceye
cevirilmis veya latinizesi yapilmis eserlerde ¢eviri kitaplardan istifade edilmis) temel

eserler basta olmak lizere yer yer konu ile ilgili Arapga eserlere basvurulmustur. Bu



meyanda; Adadi’d-din el-ici’nin, Ahldk-1 Azudu’d-din, adli eserinin Mehmed Esad
Aymtabi tarafindan Melzemetii’l-Ahlak adiyla terciime edilen Osmanlica cevirisine;
Osmanlica kaleme alinmis olan Mehmed Said’in Ahldk-1 Hamide, Mustafa Rahmi'nin
Ahldk ve Abdurrahman Seref'in /lmii’l-Ahldk adli eserlerine; Gazali’nin [hya-i Ulimi’d-
din adli eserinin Arapgasindan zaman zaman istifade edilmis olmasina ragmen,
dipnotlarda kaynak olarak Sitki Giille’nin ¢evirisine; ahlak ilminin tarif ve kisimlar1 gibi
konularda Katib Celebi’nin Kesfii'z-Ziiniin 'una yine aynmi konularda kavramsal
cergevenin belirlenmesinde Ragib’in Miifreddt’ina miiracaat edilmis; yine ahlak
konusunda dilimizde yazilmis en temel eserler olarak kabul edilebilecek olan
Babanzide Ahmed Naim’in Islam Ahldkimin Esaslari; adli eseri ile Ahmet Hamdi
Akseki’nin Ahldk Dersleri; Omer Nasuhi Bilmen’in Nazari ve Ameli Ahlak-1 Islamiyye
Dersleri adl1 eserlerine; yine ahlakla ilgili temel konularda basta konu ile ilgili yazdig:
eserleri olmak iizere DIA’nin ahlak ve ahlaki kavramlarla ilgili maddelerini kaleme alan
Mustafa Cagricr’min Anahatlariyla Islam Ahldki, Islam Diisiincesinde Ahldk adli eserleri
ile konu ile ilgili DIA icin hazirlamis oldugu ansiklopedi maddelerine; Ibn-i
Miskeveyh’in konu ile ilgili Tehzibii’l-Ahlak 1min Abdiilkadir Sener tarafindan Ahldk
Olgunlastirma seklinde yapilan terciimesine; Yalgin Mikdat hocanin dilimize Imdn ve
Ahldkin Hayati Degerleri adiyla ¢evrilen eseri ile az da olsa konu ile ilgili arap dilinde
yazilmis olan el-Itticdh adli eserine; Kinalizdide Ali Efendi’nin Ahldk-1 Aldi’sine;
dilimizde konu ile ilgili kaleme alinmis en muhtevali eserlerden biri olan Osman
Pazarli’nin Islam’da Ahldk, M. Yasar Kandemir Hoca’nin Orneklerle Islam Ahldks,
Hayrani Altintas Hoca’nin Islam Ahldki; Islam &ncesi donemin ahlak anlayist ve
Kur'an’da konu ile ilgili kavramlarin tahlillerini yapan Toshihiko Izutsu’nun, Selahattin
Ayaz tarafindan dilimize kazandirilan Kur'dn’'da Dini ve Ahldki Kavramlar; Recep
Kili¢’in din dis1 temellere dayanan ahlak felsefeleri hakkinda tafsilatli malumatlar veren
ve oldukgea istifade ettigimiz Ahldkin Dini Temeli; Ali Turgut’un 6gretim iyeligi tezi
olarak kaleme aldig1 Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahlak Esaslari, tim ahlak felsefeleri
hakkinda bilgi veren Bedia Akarsu’nun Cagdas felsefe ve Ahlak Ogretileri; Hilmi Ziya
Ulken’in Ahldk adli eserlerine; yine aymi konuda Draz’in Bekir Karliga tarafindan
dilimize Din ve Allah inanct seklinde terciime dilen eserine miiracaat edilmis; Nazarl
Ahlak’m kisimlarr adli béliim igin, basta Mevliit Ozler’in Islam Diisiincesinde Insan

Hiirriyeti adl1 eseri olmak tizere; Eb(i’l-Vefa Taftazani’nin Serafettin Golciik tarafindan



Kelam [lminin Belli Baslh Meseleleri adiyla dilimize kazandirilan eseri ile, Bekir
Topaloglu’nun Kelam [Imi; Hiidaverdi Adam’in Ibn-i Arabi Kaza ve Kader; Emrullah
Yiiksel’in Sistematik Kelam,; Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak’in birlikte telif

ettikleri Kelam Ilmi adl1 eserlere miiracaat edilmistir.

Calismamizin ikinci béliimiinde, Hicaz bélgesinin cografi durumu ve Islam’in
gelisi esnasinda bolgenin sosyal ve dini durumu hakkinda genel bir malumat vermeye
gayret ettik. Bu bolimde Araplarin mensei ve Arap irkinin tarihi stiregteki genel
durumuyla ilgili bilgilerin ardindan dini duruma ge¢ilmis ve dini durum bdliimiinde,
bolgedeki dini yap1 ve 6teki dinler hakkinda malumat verilmis ve “miisriklik ve sirk”
baslig altinda ele alinan boliimiin son kisminda Ehl-i Kitab'in miisrik olup olmadigiyla
ilgili miifessirler arasindaki ihtilaf ele alinmis; mesele iki boliim halinde incelenerek

konu ile ilgili miifessirlerin yaklagimlar: delilleriyle aktarilmistir.

Cografi durumu tesbit etmek icin Carl Brockellmann’in dilimize Neset Cagatay
tarafindan gevrilen Islam Milletler ve Devletler Tarihi; Philip Hitti’nin Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi ~ Salih Tug terciimesi; Osman Kazanci ve Ahmed Liitfi
Kazanci’nin yayina hazirladigi, Mahmud Esad Seydisehri’nin Tarih-i Din-i Islam’i;
Ezraki’nin Ahbaru Mekke sine; Semseddin Giinaltay’mn Osmanlica kaleme aldig1 Islam
Tarihi; Hasan Ibrahim Hasan’in, Ismail Yigit ve Sadreddin Giimiis tarafindan terciime
edilen Islam Tarihi adli eserlerine ve yine Islam tarihi ile ilgili yazilmis kaynak eserlere

miuracat ettik.

Islam &ncesi donemde Araplarin dini durumu ile ilgili béliim hazirlanirken,
ozellikle dini durum hakkinda bilgi veren konu ile ilgili olarak yazilmis en temel eser
olan Ibnii’l-Kelbi’nin Kitabii’l-Asndm na, Ibn-i Kesir’in el-Biddye ve'n-Nihdye adli
eserinin terclimesine; Sevki Dayf’ in, el-Asrii'l-Cahiliye adl1 eseri ile Abdiilaziz Salim’in
Tarihii'l-Arab  Kable'l-Islam adli eserlerine; yine ayrica Hamidullah’mn Islam
Peygamberi; Sabri Hizmetli’nin Islam Tarihi; Neset Cagatay’m Islam Oncesi Arap
Tarihi ve Cdhiliyye Cagi; TDV ve MEB Islam Ansiklopedilerinin ilgili maddelerine;
Ahmet Turan Yiksel’in Islam’in Ik Doéneminde Ticari Hayat; M.Semseddin
Giinaltay’in Islam Oncesi Araplar ve Dinleri; Dihlevi’nin Huccetullahi’l-Baliga sina;

Suad Yildirim’in Kur'dn’da Uluhiyyet; Nadim Macit’in Kur'an ve Hadise Gére Miisrik



Toplum, Veli Ulutiirk’tin Kur'dn’a Gére Zulim Kavrami; Izmirli Ismail Hakki’nin Yeni
Ilmi Kelam; Sinasi Giindiiz’iin, Sabiiler; Son Gnostikler ile Saban Kuzgun’un Dinler
Tarihi Dersleri adli eserlerine ilgili boliim ve konularda zaman zaman miiracaat

edilmistir.

Uciincii boliim tezin ana kismii olusturmaktadir. Bu béliim hazirlanirken
oncelikle teze konu olabilecek ilgili ayetler tesbit edilmis; akabinde konu ile ilgili ahlak
kitaplar1 taranarak ilgili ayetlerle karsilastirmas1 yapilarak tezin cergevesi
olusturulmustur. Bununla birlikte alanin olduk¢a genis ve yoruma miisait bir nitelikte
olmasi dolayisiyla tezin sinirlart mevcut konular igerisinde kisisel tesbitlerimizle tahdid
edilmistir. Konunun hazirlanmasi esnasinda bir ¢ok alani ilgilendiren ve literatiir olarak
diger alanlarla ilgili bir ¢ok temel esere miiracaat ederek, ilgili boliimler; tefsir kitaplari

ve diger alanlarda yazilmis kaynak eserlerle birlikte degerlendirilmeye calisilmistir.

Konunun ahlaki yonii dolayisiyla islam Ahlak’1; dzellikle tarihe yonelik olmasi
dolayisiyla Islam Tarihi; konuyla ilgili 6nemli malumatlar1 ihtiva etmesi dolayisiyla
Hadis kitaplar1 ve tabii ki biitiin bu bilgilerin ¢er¢evesini ¢izmesi ve merkezi bir nitelik
arz etmesi agisindan Tefsir kitaplar1 agisindan mesele inceleme ve arastirmaya tabi

tutulmaya gayret edildi.

“Adalet ve Zulum” gibi genel bagliklarin disindaki 6zellikle kavram yogunluklu
boliimlerde, meseleyi, daha ziyade ilgili kavram cercevesi icerisinde ele almaya ve
mezkur kavramin Kur'an ve hadislerdeki kullanimini tesbit etmeye ve akabinde de konu
ile baglantisin1 belirlemeye calistik. Kavram gerceveli boliimlerde 6zellikle konu ile
ilgili ayetlerin sebeb-i niizul ve siyak-sibak baglamlarmi dikkate alarak, bu noktada
sadece miisriklerden bahseden ayetleri esas alarak konunun agilimini bu noktadan

hareketle yaptik.

Tezin muhtevasinin genis olmasi dolayisiyla 6zellikle tefsir kitaplar1 konusunda
rivayet-dirayet, isarl veya mezhebi tefsirler vb. seklinde herhangi bir ayrim yapmadan
tiim kaynak eserlere miiracaat etmeye gayret ettik. Ancak konumuz dolayistyla 6zellikle

rivayet tefsirlerine daha fazla miiracaat etmek zorunda kaldik.

Bu bolimun ilk kismi olan “Adalet ve Zulum” kisminda adalet ve zulim
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kavramlar1 sozlik ve terim anlamlar verildikten sonra Islam Oncesi donemde

miisriklerin adalet anlayislarini ifade eden 6rnekler verilmistir.

Daha sonra bu kismin alt baslig1 olarak haksiz yere cana kiyma, miisriklerin
kisas uygulamalari; yine alt baslik olarak evlat 6ldiirme ve intihar konular1 iglenmistir.
Miiteakip konu olarak Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde isaret edilen Hz.Peygamber
(sav) ve inanan insanlara karsi yapilan iskence-eziyet ve ikrah konulari islenmistir,
mezkur boliimler ilgili ayetlerin yorumunda verilen tefsir kitaplarindaki bilgilerden
ziyade Islam tarihi kaynaklarindan yararlanilarak hazirlanmistir. Yine degisik ayetlerde
isaret edilen kadinlara kotli muamele ve bu baglamda isaret edilen mehir ve bosanma
gibi hususi mevzulara alt baslik olarak yer verilmis; ilgili konulardan sonra yetim ve
kolelerin ugradigi haksizliklara isaret edilmistir. “Adalet ve Zulum” baslikli birinci
boliimiin son alt baslig1 olarak ticari hayattaki aldatma ve haksizliklar konusu ele
alinmistir. “Adalet ve Zulum” baslhigindan sonra sirasiyla iftihar-dviinme, istihza ve
alay, nankorliik, riyakarlik, cimrilik hased, giybet, soz tasiyicilik, koétii lakap takma,
iffet, iftira, kot aligkanliklar ve diger vasiflar baslhig: altinda kavram yogunluklu bir

calisma yapilmistir.

Tez calismam boyunca basta konunun belirlenmesi ve sinirlarinin tahdid
edilmesi ve ¢aligmanin diger agamalarinda ilgi ve alakasini esirgemeyen degerli Hocam
Doc¢.Dr.Nihat TEMEL'e ve tezin hazirlanmasi asamasinda essiz ¢alisma ortamini bizler
i¢in hazirlayan ISAM'a, ydnetici ve ¢alisanlarina tesekkiirlerimi iletmeyi bir borg olarak

goriiyorum. Tevfik Allah'tandir.

Ahmet KOC
Istanbul, 2006.
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AHLAK iLMi VE TEMEL AHLAKi KAVRAMLAR
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I- Ahlak ilminin Tarifi

Ahlak; Arapca'da “yaratma” ve “yaratilis” gibi anlamlara gelen “halk” ile ayni
kokten olan “hulk” veya ‘“huluk” kelimesinin coguludur. “Hulk” kelimesi lamin
siikunuyla; seciye, tabiat, huy ve din manalarina gelirl. “Halk” kelimesinin kok anlami
takdir etme, daha dnce benzeri olmayan bir seyi yoktan var etme ve bir seyi bagka bir
seyden var etme anlamina gelmektedir. “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na
mahsustur” ayetinde® yoktan var etme anlaminda, “Insan1 bir nutfeden yaratti™ dyetinde
ise bir seyi bagka bir seyden yaratma anlaminda kullamlmustir®. Isfehani, “halk” ile
“hulk” kelimesinin anlam yoniinden farkli oldugunu ifade etmis; “halk”in gozle goriilen;
heyet ve suret gibi maddi seyler i¢in; “hulk”un ise gozle goriilmeyen ve 6zle alakali
manevi seyler icin kullanildigini ifade etmistir.

Istilahi anlamda ahldkin tarifi {izerinde alimler arasinda ittifak edilememis

ancak birbirlerine yakin anlamlarda farkl tarifler yapilmistir. Ahlak kisaca; vazifeler ve

! ibn-i Manztir, Muhammed b. Miikrim b. Manz(r el-Efriki el-Musti, Lisanii’l-Arab, Dar Sadir, 1. bsk.
Beyrut ty. X, 85-6; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii I-Ariis
min Cevdhiri’l-Kamiis, thk. Ibrahim Terzi, Dar-u Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1975, XXV, 251-2; Ebd
Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, thk.Dr.Mehdi el-Mahziimi, Dr.ibrahim es-
Samirai, Dar ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut ty. IV, 151.

> A‘raf, 7/54.

> Nahl, 16/4.

* Zebidi, a.g.e., XXV, 251-2.

> Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed B.Mufaddal Ragib isfehani, Mu'cemul Miifredat li-Elfazi'l-Kur'dn,
thk. Nedim Marasli, Darii'l-Fikr, Beyrut ty. s. 296-7.
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faziletler ilmi olarak tanimlanmisti®. Ibn-i Miskeveyh, ahlaki; nefsin diisiiniip
tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasini saglayan bir durum olarak tanimlamis ve
ahlaki ikiye ayirmistir. Birinci kisim, mizagtan kaynaklanan tabii ahlaktir. Bu ahlaka
ornek olarak, en kiiciik bir hareketten 6fkelenen veya heyecanlanan, isittigi en kiiciik bir
ses ve veya haberden korkuya kapilan kimselerin durumlarim zikretmistir. Ikinci
kismin aligkanlik ve egitimle kazanilan ahlak oldugunu belirtmis, bu ahladk nevinin
baslangigta diislinlip taginma ile meydana geldigini ancak gittikge bir aligkanlik ve huy
halini aldiginmi ifade etmistir’. Ancak ahlakin en cok kabul goren tarifi; hi¢cbir zorlama
olmaksizin, davraniglarin kendisinden kolaylikla nes'et ettigi, insandaki yerlesik
melekedir seklinde yapilmustir®. Bu tarifin tahlilini yaptigimiz takdirde birkag husus
ortaya ¢ikmaktadir; bu tarife gore ahlakin, fiillerin kendisinden ¢iktig1 bir heyet (manevi
kabiliyetler kompleksi) oldugu ifade edilmis ve sadece iyi huylar1 degil kotii huylart da
ihtiva ettigi belirtilmistir. Buna gore, insanda gelip ge¢ici hal ve davranislar ahlak olarak
nitelendirilemezler. Ciinkii ahladki davranislar, tekelliif ve zorlamadan uzak olarak
yapilmal1 ve adeta kisinin fitrat1 haline gelmelidir9.

Ahlakcilar kelimenin kokii olan “hulk™u; “hulk-1 tabii” ve “hulk-i kesbi”
seklinde iki kisma ayirmislardir. “Hulk-i tabii”; insanin tabiatinda, fitratinda ve
yaratilisinda gizli ve sakli olan ahlaktir. Bu davranislar, fert tarafindan yapilan ve fakat
irddenin dogrudan devreye girmedigi tabii hallerdir. Bu hallerden dolayr insanlar
sorumlu tutulamazlar. Insanin mizacinin sert ve hir¢in olmasi, cémert ve cimri olmasi,
onun kendi iradesinin ve se¢iminin sonucu olan bir sey degildir. Ancak boyle bir mizaca
sahip olan insan da kendini egiterek iyi ve dogru olan davraniglari se¢melidir. Aksi
halde yaptiklarinin sonucglarindan sorumludur. “Hulk-i kesbi”; fiill ve davranislar

seklinde meydana gelip istikrar kazanarak, sadece goriisiip kaynagmaya ve adete dayali

® Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk [Imi ve Islam Ahldki; Ahldk Dersleri, Ucgdal Nesriyat, Istanbul 1968, s. 21.
7 Tbn-i Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, trc.Abdiilkadir Sener vd. Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay. Istanbul
1983, s. 36.

¥ Azudw’d-din el-Ici, Ahldk-1 Azudu’d-din, trc. Mehmet Emin istanbili b. Seyh Seyyid Mehmed Esad
Aymtabi Melzemetii’l-Ahldk adiyla terciime edilmistir. (Fotokopi niisha) Istanbul 1281, s. 16;
Abdurrahman Seref, [Imii’I-Ahlék, Istanbul 1328, s. 3; Muhammed b. Muhamed el-Gazali Eba Hamid,
Thya-i Uliimiddin, trc.Sitk1 Giille, Istanbul 1998, III, 117; Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifit,
thk. Ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1.bsk. Beyrut 1405, s. 136; Katib Celebi, Hac1 Halife
Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Ziiniin an Esami'lKiitiib ve'l-Fiinun, tsh. M. Serafettin Yaltkaya, Ankara
1941,1, 35.

’ Gazali, fhya, I, 83; Cagrici, Mustafa, Anahatlariyla Isiam Ahldki, Tstanbul 1985, s. 16; Draz,
Muhammed Abdullah, Isldm in Insana Verdigi Deger, Istanbul 1983, s. 124.
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huydur. Boyle bir ahlakin kazanilmasinda dis diinya ve insan ¢evresinin ¢ok biiyiik bir
tesiri vardir. Bu ahlak tipinin ortaya ¢ikisinda, irade ve se¢me hiirriyetinin 6ne ¢iktig
goriiliir'”.

Islami kaynaklarda “hulk” ve “ahlak” terimleri genellikle iyi ve kdyii huylari
ifade etmek iizere kullanilmustir. Iyi huylar ve faziletli davramslar “hiisnii'l-huluk,
mehasinii'l-ahlak, mekarimii'l-ahlak”, k6tii huylar ve fena hareketler ise “stii'l-huluk, el-

ahlaku'z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie” gibi terimlerle ifade edilmistir”.

II- Ahlak ilminin Konusu

Diinyada kendi duygu, diisiince ve davraniglar1 hakkinda iyi ve koti seklinde
deger hiikiimleri veren yegane varlik insandir. Bu sebeple ahlak ilmi, ahlaki fail olarak
insant ve onun akil, irdade ve vicdan gibi ahlaki kabiliyetleri ile 6fke, sehvet vb.
duygularini ve bunlardan dogan fazilet ve reziletleri tetkik ve tahlil eder. Bu kabiliyet ve
duygulardan, ahlaki hayat adina, yararli olanlar1 gelistirmenin, zararli olanlar1 da 1slah
etmenin yollarini arastirir ve gésterirlz. Katip Celebi ahldk ilminin konusunu; nefsi
faziletlerle siisleme ve reziletlerden koruma'’ oldugunu ifade ederken, Mustafa Rahmi,
insanlara vazifelerini ve dogru yolu gostermek oldugunu'?; el-ici ise, insan huy ve
davranislarinin kotiiden iyiye ¢evrilmesi oldugunu belirtmistir'>. Akseki, ahlakin
konusunu; hisler ve beseri kuvvetlerle, insanlardan meydana gelen hareketleri ve bu
kuvvetlerle insan davranislarinin iliskilerini incelemek ve adetler ve fertler arasindaki
muamelelerin, hak ve vazife, iyilik ve fenalik, fazilet ve rezilet fikirleri ile
miinasebetlerini incelemek seklinde belirlemistir'®. Ahlakin konusunu insanm her tiirlii
vazifelerin yerine getirmesi noktasinda belirleyen bazi1 ahlakeilar, ahlaki; vazifeler ilmi
olarak ortaya koymuslardir. Ahldkin konusunu ve alanini vazifeler ilmi olarak
belirleyenlerin basinda Alman filozofu Kant gelir. Kant'a gore her tiirlii ahlaki eylem,

salt ddev duygusundan kaynaklanmaktadir. islAm ahlakgilarindan bazilar1 da ahlakin

' Hiisamettin Erdem, Ahldk Felsefesi, 2. bsk. Konya 2003, s. 13-4.
" Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, Istanbul 1989, II, 1.

12 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 21.

1 Celebi, Kesfii'z-Ziiniin an Esami'IKiitiib ve'l-Fiinun, 1, 35.

' Mustafa Rahmi, Ahldk, Matbaa-i Amire, Istanbul 1339, s. 1.

5 Azudw’d-din el-ici, Ahldk-1 Azudu’d-din, s. 10.

16 Akseki, Ahlik Dersleri,s. 22.
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konusunu vazifelere, 0Ozelliklede Allah'a karst yapilmasi gereken vazifelere
dayandirmiglar ve ahlakin konusunu; insanin kendisine, yaratanina ve diger varliklara
kars1 dinen yapmak zorunda oldugu vazifeler seklinde ifade etmislerdir'’. Sonug olarak
ahlakin konusunu; insanin karakteri, iyi ile kotliniin tesbiti, iyiyi alip kotiiden
kacinmanin yollar1 ve insanin yapmasi gereken vazifelerden ibaret oldugu ifade

edilebilir'®.
I1I- Ahlikin Ilminin Gayesi

Beden ve rih gibi birbirinde ayr1 iki unsurdan meydana gelen insanin, hem
maddi varligimi, hem de manevi varligi sayilan aklini, inan¢ ve diisiince yapisini
korumasi gereklidir. Ciinkii insan gerek beden ve gerekse rithunu olumlu veya olumsuz
sekilde yonlendirebilecek kuvvete sahiptir'”. Iste ahldk ilmi, insanlarin fitratina uygun
bir bicimde hareket etmelerini temin ederek, mutlu olmalarin1 gaye edinir. Ahlak ilmi,
bunun i¢in insanlara dogru olani, fazilet olarak telakki edileni bildirir ve tavsiye eder.
Fertlerin tek tek rGihen ve bedenen mesut olmalarini temin edecek yollar1 gdsterir. Hissi
diinya ile akli diinya arasinda denge kurulmasmi saglar. Duygu ve diisiincelerin,
davranis ve temayiillerin asiriliklarini gosterecek dengeli hayatin kazanilmasina

yardime1 olmaya calisir™. Akseki, ahlak ilminin gayesini kisaca; beserin saidetini

gerceklestirme olarak belirlemistir®'.

IV- Ahlakin ilminin Kisimlar

Genel olarak, ahlak ilmi, nazari ve ameli olmak iizere iki kisma ayrlhr:22

-Nazari Ahlak; buna teori ahlak veya ahlak felsefesi de denebilir. Bu kisimda

17 Erdem, Ahldak Felsefesi, s. 24.

M. Yasar Kandemir, Orneklerle Isldm Ahldki, Istanbul 1986, s. 31.

Al Turgut, Kur'én-1 Kerim’e Gore Ahldk Esaslari, Istanbul 1980, s. 18.

* Hayrani Altintas, Isldm Ahldki, Ankara 1999, s. 21-2.

21 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 22; Benzer bir yaklasim i¢in bkz. Mikdad Yalgn, el-Itticahii'l-ahldki fi'l-
Islam, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1973. s. 56. Yalgin, ahlak filozoflar1 arasinda ahlak ilminin gayesinin
var olup olmamasi konusunda iki yaklagimin mevcut oldugunu; ahlakin gayesinin oldugunu savunanlarin
goriisii olarak yukarida zikrettigimiz goriisii zikrederken, diger ahlak filozoflarina gore ahlak ilminin bir
gayesinin olmadigimi ifade etmistir.

2 Mustafa Rahmi, Ahldk, s. 3; Altintas, a.g.e., s. 24.
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incelenen baslica meseleler; insan hareketlerinin gayesi, ahlaki miikellefiyetin mahiyeti,
vicdan ve vazife kavramui ile bunlar1 agiklayan felsefi sistemlerdir.

-Ameli Ahlak; pratik ahlak veya moral adi verilen bu bdliimde ise, ferdin
kendine ve baskalarina ait vazifeleri ve iliskileri yer alir. Sahsi ahlak, aile ahlaki, sosyal
ahlak, medeni ve siyasi ahlak gibi konular ameli ahlak sahasina girerler.

Nazari ve amell ahladk seklinde iki kisma ayrilan ahlak aslinda birdir. Clinkii
ahlak her seyden oOnce davranis ve hareket ilmidir. Ayni sekilde kaideleri “iyilik”

kaidesinden ¢ikarildig: i¢in ameli ahlak da bir dlgiide nazaridir®.

A- Nazari Ahlak

1- irade ve irade Hiirriyeti

“Irade” sozliik manasiyla istemek demektir**. Bu manastyla irdde, insanda tabii
ve hissi bir vasiftir. Clinkii o, yapamayacagi ve ulasamayacagi seyi de isteyebilir. Ahlak
bakimindan irade, alelade istemeden daha farkli ve 6zel bir mana ifade eder. Buna gore
irddeyi, insanin, cesitli davranis bi¢imlerinden birini, belli bir gaye ile suurlu olarak
secip yapmaya karar verme giicii seklinde tarif edebiliriz. Bu gii¢, bir fiili yapmak i¢in
oldugu gibi terk etmek i¢in de kullanilir. Buna gore iradi bir davranigin belli bash ¢
ozelligi vardir; ihtiyari olmasi, suurlu ve teemmiillii olarak yapilmasi ve belli bir gaye
ile yapilmasi®.

Akil ve diisiincesi olan insan, inancimi hirriyet, davraniglarimi da iradeli
hareketleriyle siirdiiriir. Ciinkii ahlaki oOlgtliler, fazilete zorlama esasina gore
konmamustir. Kotiiliikkler karsisinda iyiliklere zor kullanarak baglanma ilkesi
getirilmemistir. Takip edilen yol, kalbe hitap, yiicelik ve olgunlugu gelistirme, Allah’a
déniisii inang ve sevgi tislubuyla saglama, iistiin faziletlerle ilgi kurma yoludur?®.

Kader meselesi, daha Islam’in ilk donemlerinde Miisliimanlarin dikkatini
cekmisti. Ciinkii Islam dini, bir yandan, biitiin varliklarin yaratilisimi, biitiin olaylarin

vukuunu, dolayisiyla insanlarin her tirlii fiillerini, bu arada 1rddi dedigimiz

> Turgut, a.g.e., s. 21.

* {bn-i Manzir, a.g.e., I11, 189.

3 Cagric1, Ana Hatlarwyla Islam Ahldki, s. 94-5.
2 Turgut, a.g.e., s. 47.
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davraniglarin1 dahi Allah’in ilim irdde ve kudretine bagliyor ve bunlari yaratanin Allah
oldugunu bildiriyor; diger yandan, insanlara dini, hukuki ve ahlaki vazifeler yiikleyerek
bunlardan sorumlu olduklarini bildiriyordu. Bu sebeple, daha Asr-1 Saadet’te konu ile
ilgili sorular sorulmaya, miinakasalar acilmaya baslanmisti. Fakat Islim Peygamber
(sav)’i, konunun akli miinakasaya elverisli olmadigin1 Miisliimanlara miinasip bir dille
ifade ederek onlar tartismaya girmekten menetti’’. Ancak Hz.Peygamber (sav)'in
ahirete irtihalinden ve Miisliimanlar arasinda temelinde siyasi sebeplerin oldugu ic
savas ve bolinmeler meydana geldikten sonra, itikadi mezhepler ortaya g¢ikmaya
baslamisti. Bu mezheplerden bazilar1 kaza-kader, insanin fiilleri vb. meseleler hakkinda
daha once ifade edilmeyen farkli goriisler ortaya koymaya bagladilar. Bu mezheplerden
Cebriye, Kaderiye ve Mu‘tezile mezhepleri kaza-kader ve insanin fiilleri konusunda
ileri siirdiikleri asir1 goriislerle digerler mezheplerden ayrildilar.

Cebriyye’ye gore gercek anlamda Allah’tan baskas: icin fiil yoktur. insanin
fiillerinde tasarruf tamamen Allah’a aittir. Yani insanin fiilleri tamamen 1zdirari
(zorunlu) olup, insanin ne bir irddesi ne de bir kudreti vardir™. O halde fiilin insana
nisbeti mecazidir. Allah cansiz esya da nasil fiil yaratiyorsa, insanda da, onun higbir
rolii olmadan fiillerini yaratmaktadir. Fiilleri karsisinda insanin durumu, damarlarinda
kan akan adamm durumu gibidir”. Kaderiyye olarak adlandirilan mezhebin bu
konudaki yaklasimi Cebriyye mezhebinin tam aksidir. Onlara gore kul fiillerinde
muhayyerdir, kendi isi kendisine birakilmistir ve diledigini yapar, hatta Allah’in
dilemedigi fiilleri bile yapmaya muktedirdir*’.

Mu‘tezile mezhebine goére insan irade sahibi hiir bir varliktir. O kendisinde
onceden mevcut olan bir kudretle fiilini bizzat kendisi meydana getirir ve yaratir. Ister
hayir isterse ser cinsinden olsun, insanin biitiin fiilleri kendisi tarafindan yaratilmaktadir

ve bu fiiller iizerinde Allah’in herhangi bir miidahale ve tesiri yoktur. Yani insanin

*" Cagrict, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, s. 96-7. Konu ile ilgili hadislerden bazilari igin bkz., Miislim b.
Haccac Ebl’l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru
ihyé’it—Tiirési’l-Arabi, Beyrut ty. “Iman”, 2; “Kader”, 19; Ahmed b. Suayb Ebii Abdurrahman en-Nesai,
el-MiictebA mine’s-Siinen, thk.Abdiilfettsh Ebl Gudde, Mektebetii’l-Matbaati’l-Islami, Haleb
1406/1986,“Kitabii’s-Siinne”, 17; Tirmizi, Muhammed b. Isa Eba Isa, el-Cdmi-us-Sahih Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut ty. “Kader”, 1.

2 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyyeti, istanbul 1997, s. 71; Taftazani, Ebi’l-Vefa, Kelam
IIminin Belli Basli Meseleleri, trc.Serafettin Gélciik, Istanbul 1980, s. 169.

» Ozler, a.g.e., s. 71-2; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, istanbul 1985, s. 286; Mikdad Yal¢in, el-Itticahii'l-
ahléki fi'l-Islam, s. 196.

30 Topaloglu, a.g.e., s. 286.
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fiillerini Allah yaratmaz®'.

Ehli siinnet mezhebini meydana getiren Esari ve Maturidiler bu birbirine zit iki
gorliis arasinda mutedil bir yol takip etmeye c¢alismislardir. Ehli siinnet, ihtiyari ve
1zdirari fiilleri birbirinden ayirmadiklarindan dolayi, Cebriyye’ye; yarattigi seyin
mabhiyetini bilmedigi halde yaratmayi insana nisbet etmelerinden dolayr Mu‘tezile’ye
kars1 ¢ikmuslardir®®.

Esariye gore Allah’in zati sifatlarindan olan ezeli irddesi her seye samildir.
Meydana gelen her sey onun irddesiyle olmaktadir. Allah’in irddesi disinda bir sey
olamayacagina gore, hayirla birlikte ser ve kotli seylerde O’nu iradesiyle olmaktadir.
Mi’minin imani, Allah’in iradesiyle oldugu gibi, kéfirin kiifriide onun iradesiyle
olmaktadir. Daima Allah’in mutlak irddesini vurgulamaya c¢alisan Esari, insanin
irddesinin olup olmadigindan sdz etmez. Insanm irddesi noktasinda Esari kelam
ekoliinde genel bir belirsizlik vardir’®. Esarilere gore insanlarin biitiin fiilleri Allah
tarafindan yaratilir. Insanlarin fiillerini kendilerinin yaratmalari hem akli hem de nakli
deliller agisindan miimkiin degildir. Fiillerin meydan gelis keyfiyetini bilmeyen insanin,
onlar1 yaratmasi diisiiniilemez. Esarilere gore insanin fiillerindeki rolii, onlar1 kesbidir.
Yani Allah halik, kul kasibdir. Ancak insan kesbinde de tam bir tasarruf hiirriyetine
sahip degildir. Her seyin yaraticist Allah oldugu icin, insanin kesbide O’nun tarafindan
yaratilmaktadir’®. Buna gore insanin kesb sahibi olmasi, onun fiillerinde hiir oldugunu
ifade etmez. Clinkli Esarilere gore kesb, insanda meydana gelen zorunlu bir hareket
gibidir. Allah zorunlu hareketi yarattigi gibi, kesbi de, insanda, fiil aninda
yaratmaktadir™.

Maturidiye gore Allah’in iradesinin mutlak ve her seye samil olmasinin yaninda,
insan fiillerin de O’nu tarafindan yaratilmis olmasi, insanin fiillerinde mecbur olmasini
gerektirmez. Ciinkii insan fiil sahibi bir varliktir. Insan is yaparken, kendisinin ihtiyar
sahibi bir varlik oldugunu ve fiillerini kendisinin kesb ettigini bilmektedir®.

Maturidilere gore, insanin Allah tarafindan yaratilmis olan kiilli irAdesi vardir. Insann,

31 Ozler, a. g.e., s. 81; Taftazani, Ebi’l-Vefa, a.g.e., s. 164; Adam Hiidaverdi, /bn-i Arabi Kaza ve Kader,
Sakarya 1998, s. 324-5.

32 Adam, a.g.e., s. 330.

3 Ozler, a.g.e.,s. 91-5.

* Yiiksel Emrullah, Sistematik Kelam, istanbul 2005, s. 84; Ozler, a.g.e., s. 133-4.

3 Ozler, a. g.e., s. 133-4; Mikdad Yal¢in, el-Ttticahii'l-ahlédki fi "I-Islgm, s. 200-1.

36 Ozler, ag.e.,s.97-8.
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cliz’i bir fiile ilgisi olan ciiz’i irddesi, kiilli irddesinin bir subesidir. Esariye’de ¢ok
muglak ve insan sorumluluguna nasil bir temel olusturdugu pek anlagilmayan kesb
meselesi, Maturidi diislince sisteminde gayet aciktir. Maturidilere gore insan, ciizi
iradesini belli bir yonde sarf etmeye kesin karar verdigi ve o tarafa yoneldigi zaman
kesb olusur ve o anda Allah, insanin tercih ettigi fiili yaratarak, tercih edilen bu fiilin
insanin mali1 olmasina yardimci olur. Boylece fiil insanin kesbi; Allah’in halkiyle
gerceklesmis olur. Bu diisiince sistemine gore insan kasib; Allah haliktir. Ancak
Maturidiye gore insan kesbinde mecbur degildir. Yani insan, fiillerini kendine mal
ederken hiirdiir, irddesini c¢esitli seceneklerden herhangi birisi dogrultusunda

yonlendirmekte tamamen serbesttir®’.
2- Vazife

Vazife, umumiyetle, insanin yapmakla miikellef bulundugu, sorumlulugu
gerektiren ve bir miieyyidesi olan is, tutum ve davranislar i¢in kullanilan bir
kavramdir’®. Cesitli ahlak nazariyeleri, kendi nazariyelerinin dayandig1 prensiplere gore
vazife i¢in fakli tarifler getirmislerdir. Mesela bir haz ahlak¢isina gore insanin ahlaki
vazifesi, kendisini hazza ulastiracak ve elemden kurtaracak davranislarda bulunmasidir.
“Vazife ahlaki” diye adlandirilan, ahlak felsefesinin en biiyiik temsilcisi olan Kant,
vazifeyi; aklin belirlemis oldugu ahlak kanununa sayginin yapilmasini zaruri kildigi is
seklinde tarif etmistir”. Vazife, bir ameli, ahlak kanunu emrettigi i¢in eda etmek;40
akhin ifasii emir telakki ettigi hayir seklinde de tanimlanmustir®'. Vazife yerine
getirilmesi gerekli bir kavramdir. Eger insanlar bir takim ahlaki gorevlerle miikellef
olmasalardi, kendilerinde insani olgunluklar tecelli etmezdi. Aralarinda intizam ve
sosyal uyumun izleri goriilmezdi. Maddi ve manevi mutlulukla ilerlemeye muvaffak
olamazlardi*’. Vazifenin en asag1 derecesi baskalarina kars1 adaleti gdozetmek, kendine

kars1 rihsat, yani kolaylik ve genislik dairesinde davranmaktir. Daha iistiin derecesi ise

7 Ozler, a.g.e., s. 136-7.

¥ Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 107,

3% Cagricl, Anahatlariyla Islam Ahldk, s. 107; Kant, “Pratik Aklin Elestirisi’nden naklen.

* Mustafa Rahmi, 4hldk, s. 11.

1 Abdurrahman Seref, [lmii'l-Ahlék, s. 42.

*2 Omer Nasuhi Bilmen, Nazari ve Ameli Ahldk-1 fsldmiyye Dersleri, Ahmed Kamil Mat. [stanbul 1928, s.
13.
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baskalarina kars1 iyilik, nefsine karsi da azimet, yani yapilmas: gereken her ise goniil
baglayarak, onu mutlak yapmak azmiyle hareket etmektir. Vazifeyi bu acidan
degerlendirme, son devir filozoflarinin, gorevleri; “daraltic1 vazifeler” ve “genisletici
vazifeler” diye siniflandirmalarina ¢ok benzemektedir. Aslinda adalet ve rihsatla ilgili
ayetlerle, ihsan ve azimet ayetleri bu smiflandirmay: ihtiva etmektedir”. Mustafa
Rahmi, vazifenin mecburi ve alemsiimdl (emirlerin her zaman he yerde tiim insanlar
icin gegerli) olmasi gibi bir kisim vasiflarinim oldugunu ifade etmistir**.

Din-dis1 ahlak felsefelerinde “ahlaki vazifenin kaynagi nedir?” sorusuna
genellikle iki farkli cevap verilmistir;

-Ahlak kanunun arkasinda harici bir otoritenin var oldugu ve bu otoritenin
toplum oldugu goriisii.

-Ahlaki vazifenin kaynaginin, insanin rihi ve psikolojik yapisi oldugu goriisii.

Islam’da vazifenin gayesi Allah rizasini kazanmaktir. Bunun yaninda ahiret
saadeti, huzurlu bir toplum ve miikemmel bir ferdin elde edilmesi vazifenin yapilmasini
tesvik edici ilahi motivlerdir. Ancak yegane gaye Allah’in rizasi ve hosnutlugudur™®.

Vazifenin kaynaginin toplum, vicdan ve fayda duygusu oldugu yoniinde fikirler
ileri siirilmiistiir. Ancak Islim’da vazifenin temel kaynagi “vahiy”dir. 11ahi kaynagin
disindaki diisiincelerin her biri yekdigerinin i¢ine diistiigli bosluklar1 ve ¢ikmazlari
gostermistir*®. Kur’an-1 Kerim insan hareketlerinde Mesiliyete genis yer vermistir. Zira
bir tarafta emirler ve nehiyler getirilirken, 6te yandan davranislardan ayrilmasi imkansiz
olan sorumlulugun insandan kaldirilmasi diistiniilmezdi. Emirlerin ve nehiylerin varlik
sebebi de irdde ve ihtiyara sahip olmasidir. Viicib, hiirmet ve ibaha ancak insan
Mesiliyetiyle anlam kazanabilir'’. Mesiliyet ii¢ cesittir; dini, ictimai ve ahlaki
Mesiliyet.

Kur’dn bu ii¢ Mesiliyeti, Allah’a, peygambere imanla birlikte onlarin ve
kendilerinin emanetlerine ihanetten kagmmayr emreden ayetinde®® toplamustir. Her
mestliyetin ahlaki sorumluluga girdigi s6ylenebilir. Kur’an’in dini Mestliyetleri de sirf

ahlaki sorumluluklar i¢inde takdim etmesi tabli bir durumdur. Dinl mestiliyette insan,

* Babanzade Ahmed Naim, Isldm Ahldkinin Esaslari, sdl. Omer Riza Dogrul, Istanbul 1945, s. 81.
* Mustafa Rahmi, 4hldk, s. 12.

¥ Cagric, Anahatlaryla Islam Ahldky, s. 124-7.

* Cagric, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 107,

47 BabanzAde, a.g.e.,s.36.

* Enfal, 8/27.
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once Allah’a karst sorumludur. Ciinkii ahlaki davranislarindan dolayi, Allah’in
huzurunda imtihan edilip sorguya ¢ekilecektir®.

Islam ahlakinda, vazife diisiincesi, ne ferdi ve sahsiyetlerini yok edecek derecede
bir cemiyet¢iligi ne de cemiyeti gormeyecek kadar bir ferdiyetciligi inzimam etmez.
Gergek su ki, her fert diger tiim fertler ile esit haklara sahiptir. Onlar iistiin kilan sadece
dini, milli, ahlaki ve insani gorevlerini yerine getirmeleri, Kur’an’in ifadesiyle
“takva”laridir. Diger taraftan her fert, toplumun bir iiyesidir ve ne kendini, ne de
cemiyeti feda eder. Gorev her iki unsuru da gelistirecek ve mutlu kilacak olan

davranistir™”.

3- Sorumluluk ve Miieyyide

Genis manada sorumluluk; hiir ve akilli olan kimsenin hareketlerinden dogan
sonuclara yani bu hareketleri kendisinin yaptigini bilerek neticelerine katlanmasidir.
Daha dar manada sorumluluk; hiir ve akilli bir kimsenin bilerek ve isteyerek yaptig bir
is karsisinda yaptirnmlara konu olmasidir’'. Her ahlak kanunu bizi bir vazife ile
miikellef kilar. Ancak bir miikellefin bu vazifeden dolay1 sorumlu tutulmamasi halinde,
ahlak kanunu biitiin giiciinii ve énemini kaybeder’>. Mustafa Rahmi, insanin iradesiyle
yaptig1 islerden mesul tutulacagini ve bundan dolay1 delilerin ve 1iyi ile kotiiyii tefrik
edemeyecek cagda olan ¢ocuklarin eylemlerinden mesul tutulmayacagini ifade etmis ve
sorumlulugun yalnizca, hiir ve akil-balig olmus insanlar icin gegerli oldugunu
belirtmistir’>.

Insanmn bu o6zelligi “Siz bos yere yaratildiginizi ve bizim huzurumuza

zI”*  ayetiyle dile getirilmektedir. Insan biitiin

déonmeyeceginizi mi sandini
davranislarindan ve vazifelerinden hesaba ¢ekilecektir. Islim ahlakinda, insanin iradeli
davraniglari tizerinde hiikiim veren belli bash ii¢ merci ve otorite vardir:

1) Dini sorumluluk 2) Ictim4i sorumluluk 3) Vicdani sorumluluk.

¥ Turgut, a.g.e., s. 51.

0 Altintas, a.g.e., s. 72.

> Osman Pazarl, Isldm da Ahldk, istanbul 1972, s. 110.

52 Muhammed Draz, Kur'an Ahldk:, tre.Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, Istanbul 1993, s. 21; Cagric,
age.,s. 137.

53 Mustafa Rahmi, Ahlak, s. 18.

> Mii’minun, 23/115.
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IslAm ahlak1 insanin hiirriyetini her seyden 6énce dini sorumluluk ile sinirlamak
suretiyle, ona bir vazifeler varlig1 oldugu suurunu kazandirmak ister. Boylece insan
sorumsuz bir varlik olmadigini, bilakis Allah’in huzuruna doniip, yaptiklarinin hesabini
verecegini bilecektir”. Vicdani sorumluluga isaret mahiyetinde, Hz.Peygamber (sav),
“Miiftiiler sana fetva verseler de, sen yine vicdanina danig!” buyurmuslard1r56. Islam’da
Mesiliyet (sorumluluk ) kavraminin 6nemli sartlar1 veya 6zellikleri bulunmaktadir. Bir
ferdin sorumluluk altina girebilmesi icin akli yeterlilik, sorumlulugun bilinmesi, niyet
ve irdde hiirriyeti gibi vasiflara sahip olmast gerekir. Ayrica sorumlulugun 6nemli bir
vasfi da sahsiligi veya ferdi olmasidir’’.

Ahlaki miieyyide, ahlak kanununun, ahlaki fail olan insani, vazifelerini yerine
getirmeye zorlayan giic demektir’®. Draz’m ifadesiyle, “tabiilerin tutumuna kanunun
tepkisidir.”59 Islam ahlakinda miieyyideleri iki temel baslikta toplayabiliriz:

a- Ahlaki miieyyideler,

b- Kaniini miieyyideler®.

Ahlaki mieyyideler tabiriyle; vicdani, sosyal ve ilahi miieyyideler
kastedilmektedir. Ahlaki miieyyidenin ilki vicdandir. Vicdan; davranisimizin ahlaki
niteliklerine gére suglayan veya savunan bir i¢ ses®' veya insanda iyi ve ¢irkini temyiz
eden riihi bir kabiliyettir®®. Mustafa Rahmi, insanin kendi yaptig1 veya séhidi oldugu
kotii olaylar hakkinda, kendi kendine meydana gelen o hadiseyi kinayan sozler
soylemesini vicdanin kendisi olarak yorumlamistir®.

Kisi harici miieyyidelerden kurtulabilse de vicdani miieyyideden kurtulamaz.
Hz.Peygamber (sav), miiminin isledigi giinahin agirligmi bir dag gibi {izerinde
hissettigini ifide etmistir®®. Ahlaki en biiyilk miieyyidesi ise ilahi olandir. Bu da Allah

korkusu ve ahiret inancidir. Bu olmadik¢a diger miieyyideler tesirsiz kalir. Bu ilahi

> Kiyame, 75/36; A‘raf, 7/6.

¢ Ed-Darimi, Abdullah b. Abdurrahman Ebd Muhammed, Siinenii’d-Ddrimi, thk. Fevaz Ahmed, Halid
es-Sebl’l-ilmi, Darul-Kitabii’l-Arabi, 1.bsk. Beyrut 1407, “Kitabii’l-Biiyl”, 2.
T Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 151-161.

¥ Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 163.

> Draz, Kur'dn Ahldki ,'s. 133.

% Turgut, a.g.e., s. 64-5.

%! Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, trc. Ayda Yériikan, Istanbul 1995, s. 172.
52 Akseki, Ahldk [Imi ve Islam Ahldki; Ahlik Dersleri, s. 106.

5 Mustafa Rahmi, Ahldk, s. 4.

64 Tirmizi, “Sifetii’l-Kryameti ve’r-Rakaik ve’l-Ver’a”, 49.
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yaptirim giiciinii telkin eden unsur ise vahiydir®.

B- Ameli Ahlak

Ahlak, kisinin ve toplumun hayatiyla dogrudan ilgili oldugu i¢in, pratik hayatla
ilgilidir ve bu yiizden, o, bir yoniiyle de pratik bir ilimdir. Yani, ahlak, davranis ilmidir.
Spekiilatif ilim ile pratik ilim arasinda bir fark vardir. Spekiilatif ilimlerin gayesi
gercektir, pratik ilimlerin ise davramstir®.

Ameli ahlak, nazari ahlakin ortaya koydugu kanun ve kurallari, fert ve topluma
uygulama sekillerinden bahseder. Nazari ve ameli ahlaki kesin olarak birbirlerinden
ayirmak miimkiin degildir. Clinkii nazari ahlak, hem ahlak kanunlarini1 koyar hem de bu
kanunlarin uygulanmasini denetler. Ameli ahldk ise, davrams ve egilimlerden
hangisinin iyi, hangisinin k&tii oldugunu, insan vazifelerinin ne sekilde gerceklestigini
bildiren ahlak dalidir. Ahlakgilar, ameli ahlaki pek ¢ok kisimlara ayirmislardir. Ancak

cogunluk ameli ahlaks; {i¢ gurupta miitalaa etmislerdir®’.

1- Ferdi Ahlak

Ferdi ahlak, kisinin, korunmasini, saadetini ve gelismesini temin eden
ihtiyaglarla ilgili davramslar biitiiniidiir. Bu ihtiyaclar kesin olarak mesrudur. insanin
nefsine kars1 vazifeleri; bedenine ve rithuna ait olmak tizere iki kisma ayr1hr68.

Kur’an-1 Kerim'de, insanin yeryliziinde halife olarak yarat11d1g169, diger
varliklara tstin kilindigi”®, suretinin en giizel bigimde sekillendirildigi’' ifade
edilmistir. Ote yandan insan, goklerin ve yerin kabul etmedigi emaneti kabul etmek

suretiyle 6nemli bir vazifeyi yiiklenmistir’>.

% Akseki, a.g.e., s. 145-146; Draz, Kur'dn Ahldki, s. 369-370.
66 Altintas, a.g.e., s. 183.

57 Akseki, a.g.e., s. 113-4.

58 Abdurrahman Seref, IImii 'I-Ahlik, s. 62.

% Bakara, 2/17.

7 fsra, 17/70.

"' Tin, 95/4.

2 Ahzab, 33/72.
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Insanin ferdi vazifeleri, temel olarak su iki noktada toplanabilir: Bedeni ve riihi
vazifeler. Hayatin devam edebilmesi i¢in nefsin korunmasi zaruridir. Ciinkii insan
ancak, kuvvet ve giicii nisbetin de dini ve medeni vazifelerini yerine getirebilir. Burada
nefsi vazifeden maksat, beden giicliniin artirilmasi, onun her tiirli hastaliktan
korunmasi, nefsi ve fikri, terbiye ve 1slah etmekten ibarettir. Kur’an-1 Kerim'de bir
insan1 Oldlirenin tiim insanhg O6ldiirmiis hiikmiinde olacag: ifdde edilerek, insanin
caninin mukaddes oldugu belirtilmistir’>. Hz.Peygamber (sav) de kisinin sahip oldugu
beden nimetinin kiymetini bilmesi gerektigini ve kiyamet giiniinde, diinyada verilen
viicut ve saglhk nimetinden hesaba cekilecegini ifade etmistir’*,

Bedenimize ait vazifelerimiz ilk olarak temizliktir. Temizlik kavrami viicut
temizligini, elbise temizligini”, yiyecek temizligini’® ve ev temizligini’’ kapsamaktadir.
Kur’an-1 Kerim, kiyafet temizligine; abdest almay1 ve gusletmeyi emretmekle de beden
temizligine 6nem verdigini gostermektedir’®.

Ikinci  olarak  saghk ve  sihhatimizi  korumamiz, iizerimizdeki
yiikiimliiliiklerdendir. IslAm’da sihhat insanlarm kulluk vazifelerini en iyi sekilde eda
edebilmeleri i¢in ihmal edilmemesi gereken bir nimettir. Her glin oru¢ tutan ve
gecelerini namaz kilmakla geciren Abdullah b. Amr (r.a)'in durumu Hz.Peygamber
(sav)’e haber verildiginde Hz.Peygamber (sav), Abdullah b. Amr’a diger
sorumluluklarin1 hatirlatarak ibadetler hususunda mutedil bir ¢izgide davranmasini
emretmistir””. Bir diger hadis-i serifte de, giiglii ve kuvvetli miiminin zayif miiminden
daha hayirli oldugu ifide edilmistir™. insan, Allah'in kendine verdigi lituflart veya
emanetleri istedigi gibi kullanamaz. Allah'in kendisine verdigi cana kiymakla katil
oldugu gibi ihmal ve bilerek sthhatini bozmaktan da mesul tutulacaktir. Kisi can benim,

mal benim diyerek isrifa giremez. Islam'a gore hiirriyet, hem kendisine hem de

3 Maide, 5/32.

* el-Hakim en-Nisabiri, Muhammed b. Abdullah, e/-Miistedrek ala’s-Sahihayn, thk. Musatfa Abdulkadir
Ata, Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 1411/1990, “Kitabii’r-Rikak” IV, 341; Aclini, Ebu’l-Fida, Ismail b.
Muhammed, Kesfu 'I-Hafd, tsh.Ahmed Kalas, Mektebetii’t-Tiirasi, Halep ty. 1,166.

5 Miiddessir, 74/4.

76 Maide, 5/87-88.

77 Hace, 22/26.

¥ Maide, 5/6; Nis4, 4/43; Miiddessir, 74/4.

7 el-Buhari, Muhammed b. ismail Ebt Abdillah, el- Cdmi 'us-Sahih, thk. Mustafa Dib-el-Buga, Déar u-bni
Kesir, Beyrut 1407-1987, “Kitabii’s-Savm”, 55.

%0 Miislim, “Kitabii’l-Kader”, 34.
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baskasina zarar vermemek tarzinda bir anlayisla kabul edilmistir®’.

Manevi veya rihi vazifeler: Bunlar1 dort baglik altinda toplamak miimkiindiir: a)
iman fazileti b) ilim fazileti ¢) ibadet fazileti d) Ahlak fazileti®.

Kur’an-1 Kerim'de, iman edip salih amel isleyen insanlarin hiisrandan
kurtulacagi® ve nefsini giinah ve pisliklerden armdiran kimsenin felah bulacag:™ ifade
edilmistir. Draz, nefsin tezkiyesinin, faziletlerin elde edilip reziletlerin terk edilmesiyle
miimkiin olacagini belirtmistir™.

Gazali, nefsin tezkiyesinin ancak ahlaki vazifeleri fitrat haline gelinceye kadar
yapmak ve kotiiliikleri de yapmamak {izere terk etmekle miimkiin olacagini sdylemis ve
bedendeki hastaliklarin ziddiyla tedavi edilmesi gibi, insanda ki kotii huylarin da

mukabili iyi huylar1 devamli yapmakla tedavi edilecegini ifide etmistir™.
2- Aile Ahlaki

Aile; kar1 koca ile evlenmemis kiz ve erkek cocuklardan meydana gelen bir
topluluktur. Aileye bagli olan fertler ve kimseler arasindaki karsilikli hak ve vazifeleri
bildiren ahlak boliimiine, aile ahlaki denir®’. islam Dininde, aile; uzvi, hissi, iktisadi,
harsi ve manevi baglar iizerine kurulmustur. O toplum ile fert arasinda araci bir
miiessesedir. Ayn1 zamanda, ¢ocugun fiziki, rihi ve kiiltiirel gelisimini tamamladigi
yerdir®™.

Islam'da aile, nefsin ve rithun siik(inet, kalbin rahat, génliin huzur buldugu, aile
fertlerinin karsilikli sevgi ve fedakarliklart ile pekistirilen toplumsal bir kurumdur.
Inanglar, degerler, gelenekler, ve iyi aliskanliklar daha cok aile i¢inde kazanilir, ¢iinkii
cocugun sahsiyetini kazandig1 devre aile i¢inde gecer. Onun en cok sevdigi, inandigi,

giivendigi ve 6zendigi ideal tipler anne ve babadir®. Ailenin sahibi ve idarecisinin erkek

81 Servet Armagan, Isldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, s. 72.

82 Cagric, Anahatlaryla Islam Ahldk, s. 207.

5 Asr, 103/1-3.

8 Sems, 91/9-10.

% Draz, Kur'an Ahldki, s. 371-382

% Gazali, Ihyd, 111, 90-94.

% Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil, istanbul ty. s. 237; Abdurrahman Seref,
IImii’I-Ahldk, s. 80; Pazarly, ag.e.,s.318.

88 Altintas, a.g.e., s. 270.

¥ Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahldk, s. 215.
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oldugu, ailenin iase ve namusundan tamamiyla erkegin sorumlu oldugu ifade edilmistir.
Eslerin miisterek vazifelerinin sadakat, emniyet, ihtiram-kadirsinaslik ve yardimlasma
oldugu belirtilmistir. Kocanin esine karsi ilk vazifesi onun idsesini temin etmek; ikinci
vazifesi ise haniminin namusunu muhafaza etmektir. Kadinin da kocasina karst ilk
vazifesi ona itaat etmek ve hane i¢inde idareyi temin etmektir’®,

I[slam Ahlakinda cocuklarin ana-babaya karsi vazifeleri genis ve teferruath
olarak gosterilmistir. Dinimiz, ana-babaya kars1 vazifeleri, namaz ve orug gibi temel
ibadetlerden sayar’'. Lokman siresinde, cocuklarin ana-babalarina karsi vazifeleri,
Allah'a itaat ve onu sevmekten sonra ikinci sirada kaydedilir’. Sorumlulugu anlatan bir
hadiste Rasulullah (sav), aile ile fertlerini siralayarak, bunlarin her birinin kendisine
emanet edilen evinden, isinden, bakip gdézetmekle yiikiimlii bulundugu kisilerden ve
esyadan sorumlu bulunduklarin ve bunlardan sorguya cekileceklerini ifide etmistir’”.

Evladin ebeveynine kars1 vazifelerini soyle siralayabiliriz: Onlara kars1 vefali ve
miti olmak, Miisliiman olmasalar dahi onlara iyilik yapmak, ebeveynin sevdiklerine
kars1 iyi davranmak, onlar adina hayirli isler yapip, dua etmek®. Ebeveynin ¢ocuklara
kars1 vazifeleri de su ii¢ ana baglik altinda toplanabilir: Cocugun maddi ihtiyaclarinin

karsilanmas1, sevgi ve sefkat gosterilmesi ve egitimi’.

3- Sosyal Ahlak

islam ahlakeilart insanin medeni bir varlik oldugu fikrini kabul ederler”. Zira
insanin medeni ve ictimai bir varlik oldugu meselesi, bizzat Kur’an-1 Kerim’de ifade
edilmistir’’. Mustafa Rahmi, ahldk-1 ictimaiyyenin ahliki ibtidaiyyenin daha dist
derecesi oldugunu ifdde etmistir. insan-1 ibtidaiyye gore, cemiyet; aile ve kabilesinden
ibarettir, onun diger insanlar hakkinda higbir vazife anlayis1 yoktur. Cemiyet gelismeye

ve tekdmiil etmeye bagladiginda insanin vazifeleri de ona gore ¢ogalir’™.

% Abdurrahman Seref, ITmii’I-Ahlék, s. 83-8.

! Pazarli, a.g.e., s. 335.

%2 Lokman, 31/13-4.

% Buhari, “Kitabi’l-itk”, 17.

* Hasimi, M. Ali, Kur'dn ve Siinnette Miisliiman Sahsiyeti, trc.Rasul Tosun, stanbul 1990. s. 61-74.
% Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 222-225.

% Azudw’d-din el-Ici, Ahldk-1 Azudu d-din, s. 115; Abdurrahman Seref, [Imii'I-Ahlék, s. 109.

7 Hucurét, 49/14.

% Mustafa Rahmi, Ahlak, s. 23.
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Insanin kendi varligina kars vazifeleri oldugu gibi i¢inde yasadigi topluma kars1
da gorevleri vardir. Isldm ahlakinda toplum bir siirii veya kalabalik degildir. O
kendisinde ilahi giizelliklerin bir bir sergilendigi 6rnek ve insanligin sergilendigi bir
topluluktur. Tabii olarak bdyle bir toplumun gerceklestirilmesi bir c¢ok hak ve
sorumluluklarin, toplumun fertleri arasindaki hayatiyetine ve tatbikine baglidir.

Toplum ahlakina dair vazifeler ise; adalet, ihsan, emri bi’l-ma’rGf, nehyi ani’l-
miinker, yardimlagsma, affetme, emniyet, kardeslik, sevgi ve muaseret kurallar1 gibi
miisbet gorevlerdir. Bunlarin yaninda yasaklanan fiiller de vardir; adam o6ldiirme,
hirsizlik, aldatma, ihanet, giybet, istihza, fesat ve zuliim gibi davramslargg. Kur’an-1
Kerim'de, Yiice Allah bu sosyal vazifelere deginmistir. “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik
yapmay1 ve yakinlara yardimci olmay1 emreder; hayasizlifi, fenaligi ve haddi agsmay1
yasaklar. Tutasiniz diye size 6giit verir.”'”” Mustafa Rahmi, insanin cemiyete karst
vazifelerini, cemiyet hayatina uyum saglamak, diger insanlara faydali olmak ve
gerektiginde cemiyet yararina hayatini feda etmek seklinde ti¢ madde de toplamistir'®’.

Hz.Peygamber (sav) de; miislimanlarin kardes olduklarini, dolayisiyla
birbirlerine ihanet, kii¢iik diisiirme ve fiili olarak zarar verme gibi eylemleri
isleyemeyeceklerini ifade etmis; can, 1z ve mallarmin mukaddes oldugunu

belirtmistir'

. Bagka bir hadislerinde de, “Miisliiman diger miislimanlarin dilinden ve
elinden zarar gérmedigi kimsedir” buyurmuslardlrm. “Dil ile zarar” baskalarinin seref,
itibar, namus ve haysiyet gibi manevi haklarina saygisizlik, “el ile zarar” beden ve mal

gibi maddi haklarina tecaviizdiir'**.

V-Islam Diisiincesinde Ahlik Nazariyeleri

Miisliiman miitefekkirlerin ahlak anlayislari incelendiginde ti¢ gurup ahlaki

anlayisin mevcut oldugunu goriiliir. Felsefi Ahlak, Tasavvufi Ahlak ve Uzlastirici

% Turgut, a.g.e., s. 151-78; Draz, Kur'dn Ahldki, s. 393-409.
1% Nahl, 16/90.

"' Mustafa Rahmi, Ahldk, s. 23.

192 Byuhard, “Kitabii’l-mezalim”, 4.

19 Buhari, “Kitabii’l-iman”, 4.

1% Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahlék, s. 254.
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Ahlak anlayis1 ' |

A- Felsefi Ahlak

Bu goriisii Farabi (872/950), ibn-i Sina (980/1037) ve ibn-i Riisd (1127/1198)
gibi filozoflarla bazi kelamcilar temsil etmektedir. Bu alimler Yunan filozoflarinin
ahlaki goriislerini benimseyerek bunu Islami mahiyet altinda sistemlerine koymuslar ve
aciklamislardir'®.

Islam ahlak diisiincesinde Aristoteles'ten etkilenen ve bu etkiyi apacik gdsteren
Ibn-i Miskeveyh'tir. Aristo'nun “Nikohamas'a Ahlak™ adli kitabi ile Ibn-i Miskeveyh'in
“Tezhibii'l-Ahlak” adli kitadb1 arasinda bir karsilastirma yapildiginda bu tesir agikca

goriilmektedir'”’

. Akiler temayiiliin genel karakteri, ahlaki prensipleri aciklama ve akil
ile takviyedir. Ayrica bu anlayis ahlaki faziletleri dort ana fazilet altinda toplar ki
bunlarda hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Faziletin esas1 akil ve hikmetin gerektirdigi
sekilde tasarrufta bulunmaktir. Bu diisiince ve Mu'tezile mezhebinde acik olarak
goriilir' .

Yunan felsefesinden gelen rasyonalizm, Isldim filozoflarinin ahlaka dair
diisiincelerinde kendisini gosterir. Ancak bu yabanci tesirlerle birlikte, islam filozoflari
-Onemsiz bir kisim istisnalarin disinda- Kitap ve siinnet'in genel esprisinin digina

¢ikmamuslardir'®.

B- Tasavvufi Ahlak

Bu fikri umumiyetle mutasavviflar temsil etmektedir''’. Esasinda biitiin biiyiik
stfiler tasavvufun bir hal oldugunu belirtirler. Buna gore tasavvuf, biiylik dlciide sifinin
mistik tecriibelerinden ibarettir, dolayisiyla hem zihni hem de ameli bakimdan siibjektif
bir alandir. Bu durumun ahlak bakimindan 6nemi, bdyle bir alanda mutlak ve genel

gegcerliligi olan bir ahlak ilmi kurmanin gii¢liigiidiir. Bu giigliiglin bir sonucu olarak

195 Mikdat Yalgin, [mdn ve Ahldkin Hayati Degerleri, 2. bsk. Istanbul 1997, s. 164; Turgut, a.g.e., s. 27.
"% Turgut, a.g.e., s. 27-8.

107 Yalgin, a.g.e., s. 165.

"% Turgut, a.g.e., s. 28.

19 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 81.

1o Yal¢in, a.g.e., s. 187.
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stinni ilkelere son derece bagli ilk donem ziihd ahldkindan baslamak iizere, tiimiiyle
ahlakin inkarina ve yaygin ahlak kurallariyla alay etmeye kadar varan degisik tasavvufi
akimlar dogmustur. Hatta disaridan bakildiginda 1limli bir mutasavvifin ahlak
anlayisinda bile rasyonel agidan tutarsizliklar goriiliir. Bu durum, tasavvuf ahlakiyla
ilgili baglica kavramlarin izahindan da kolaylikla anlasilabilir. Soyle ki biitiin
mutasavviflar baslangicta Kur’an ve slinnetten kaynaklanan bir yaklasimla ziihd, takva,
fakr, tevekkiil, riza gibi, ilkeleri (makamlar) benimseyerek diinyevi nimet ve imkanlar
karsisinda ihtiyath bir tavir takinmislardir. Ancak Kur’an ve siinnet, diinyevi imkanlara
esir olmak yerine bunlar1 belirlenmis prensipler ¢ercevesinde Allah rizasi ve insanlarin
mutlulugu i¢in kullanmay1 dngdriirken, bu miisbet yaklasim -islam diinyasinda sosyal,
siyasal ve ekonomik hayattaki gelismelerin de etkisiyle- tasavvuf ahlakinda giderek
diinyaya bagliligin rihun algalmasina yol a¢tig1, su halde ebedi kurtulus i¢in bu baglar
koparmak, kisaca “Olmeden Once Olmek” gerektigi seklinde olumsuz bir anlayisa
dénﬁstﬁn’ilmﬁstﬁrm. Ancak yine de belirtmemiz gerekir ki, ahlak, tasavvufun en 6nemli
mevzularindan biridir. Tasavvufu, ahlak anlaminda “Tasavvuf her iyi huyu edinmek ve
her kotii huydan siyrilip ¢ikmaktir” seklinde tarif edenler vardir''?. Ciineyd-i Bagdadi
tasavvufu, kalbi mahlukata uymaktan temizlemek, icgilidiilerin tesirinden kurtulmak,
beseri arzular1 sondiirmek, nefsin isteklerini yerine getirmekten kagimmak, r(thani
sifatlarla hemhal olmak, hakiki ilimlere baglanmak, biitiin insanlara giizel nasihatte
bulunmak, Allah’a olan ahdine vefa gostermek ve dinde Hz.Peygamber (sav)’e tabi
olmak” seklinde tanimlamistir' .

Ahlaki nazariye olarak bu diisiincenin temelini olusturan Tasavvufun tariflerini
lic ana noktada toplayabiliriz; ilahi emir ve yasaklara teslimiyet, Allah ve Rasuliiniin
ahlakiyla siislenmek ve Allah'tan baska her seyden (masivé) uzak olmak''*.

Bu ahlak anlayisinin ayirici vasfi, onun bir “ciir'et ahlaki” degil, kelimenin tam

anlamiyla bir “feragat ahlaki” olusudur'".

Mutasavviflarin ahldk anlayislart su
noktalarda billurlagir: Batini alemi 1slah i¢in gayret gdstermek, biitiin fiilleri Allah rizasi

icin yapmak, beseri isteklere itibar etmeyip Allah'in emirlerini yerini getirerek ilahi

" Mustafa Cagricy, Isldm Diisiincesinde Ahlék, Istanbul 2000, s. 65-6.

"2 Kuseyri, Ebii'l-Kasim Zeynii'lislam Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risaletii'l-Kugseyriye, thk. Abdiilhalim
Mahmud, Misir 1966, s. 138.

" yalgin Mikdat, a.g.e. s. 166.

14 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1990, s. 43.

5 Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahléks, s. 73.
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irdde ile birlikte olmak, insanlar arasinda, sevgi ve kardeslik baglarin1 gelistirmek ve bu
hususlarda azimli olarak kendisini feda edercesine ¢aligmak, diinyada ziihdii tercih edip
hayatta darlik ve sikintiya katlanmaya aligmak, ameli ahlaka nazari ahlaktan fazla
ehemmiyet vermek, her tiirlii hal ve sartlarda sahsiyeti muhafazada tam bir sebat
gostermek ve ahldkin ameli cihetinin tatbikine, nazari cihetinden daha fazla onem

116
vermek

C- Uzlastiric1 Ahlak Anlayisi

Onceki iki temayiilii uzlastiran bu anlayisi en belirgin sekilde imam Gazali
temsil etmektedir. Ciinkii imam Gazali ahlaki meseleleri ¢cézme de iki yol takip eder'"’,

- Birincisi, ahlak aragtirmalarinda, filozoflarin metodunu takip etmek yani
onlarin diisiince cizgisi iizerindeki yiirimek. Mesela; nefsin ¢esitli kuvvetlerini aklin
idaresine tabi kilmak ve ahlaki faziletleri hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi dort ana
fazilet altinda toplamak.

- Ikincisi, inceden inceye nefis ve riih tahlilleri ile kalbin ve rithun aritilmasi
ve faziletle donatilmast hususunda mutasavviflarin diisiince ¢izgisi iizerinde
yiirimek''*. Gazali bu anlayis1 sebebiyle ahlaki sdyle tarif eder; ahlak, nefiste koklii bir
sekilde mevcut olan rhi bir tavirdir ki, fiillerde kolayca ve diistiniilmeden meydana
gelir. Eger nefiste bu rihi tavirdan akla ve seriata uygun, iyi ve giizel fiiller ¢ikarsa,
kaynagi teskil eden bu rihi tavra iyi ahlak denir. Eger ondan akla ve seriata uygun
olmayan fiiller c¢ikarsa ona da koti ahldk denir''’. Gazali felsefi ahlak da
diyebilecegimiz akilc1 ahlak ile rGih¢u veya tasavvufi ahlak — kendi donemine kadar
birbirinden uzak olan bu iki ahlak anlayisi- arasinda en ileri derece de uzlagsma saglayan

kisidir'?.

VII-Islaim Ahliki

" yalemn, a.g.e., s. 166-8.

" Turgut, a.g.e., s. 28.

18 Yalgin, a.g.e., s. 190.

"9 Gazali, a.g.e., 111, 53.

120 Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldki, s. 79.
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Kur’an-1 Kerim, hicbir felsefi diislincenin kuramadigi ahlak kurallarini, insani
vazifeleri i¢inde toplamistir. Herhangi bir ayeti incelenirse lafzinda veya mefhumunda
hidayete sevk eden, saddete engel durumlarindan sakindiran irsatlar1 ihtiva ettigi
goriliir. Bu durum Kuran’in en mithim maksat ve gayesinin ahlaki giizellestirmek ve
diizeltmek oldugunu gosterir'?'. islom nazarinda ahlaki davramislarin bazi Slgiileri
vardir;

-Prensibin umuma elverisliligi, yani uygulanmasi istenen bir fiilin veya
prensibin iy1 veya kotii oldugunu bilmek i¢in, onu toplumun her ferdinin uyguladigini
takdir etmek gerekir. Eger bu fiil uygulandiginda umuma faydasi varsa iyi, aksi halde
kotii demektir. Islim ahlaki agisinda intihar, cindyet ve baskalarimi korkutma gibi
fiillerin yasaklanmis olmas1 bu prensibe misal olarak verilebilir.

-Insan kendisi icin istedigini baskasi icinde istemelidir. Insan baskasia yapilan
muamelenin ahlaki olup olmadigin1 6grenmek istiyorsa, kendisini onun yerine koymali
ve aynt muamele kendisine yapildiginda, hosuna gidiyorsa o davranisin iyi ahlaki bir
davranis oldugunu bilmelidir.

-Bir seyin zararinin faydasindan ¢ok olmasi; bir davranista hem fayda hem de
zarar bulunursa ve zarar1 faydasindan ¢ok olursa o davranis kotii bir harekettir. Tersi bir
durum s6z konusu ise o is gilizel ve faydalidir. Davranislarin yarar ferde gore degil,
cemiyete gore tespit edilir' >,

Islam ahlakinin asil kaynagi Kur’an ve onun 1s1ginda olusan siinnettir. Hz. Aise
bir soru miinasebetiyle Hz.Peygamber (sav)’in ahlakinin “Kur’an ahlaki” oldugunu
belirtmistir'>®. Bu sebeple islam ahlak diisiincesi Kur’an ve siinnetle baslar. Bu iki
kaynak dini ve diinyevi hayatin genel ¢ercevesini ¢izmis, ameli kurallarin1 belirlemis,
boylece daha sonra fikih ve hadisciler, kelamcilar, mutasavviflar hatta filozoflar
tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayislarinin temelini olusturmustur. Kur’an-1
Kerim ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konularini da herhangi bir ahlak kitabr gibi
sistematik  olarak ele almamakla birlikte, eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak

124

zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar getirmigtir .

Batili arastirmacilarin gogu, bir terim olarak Islim’dan, bu dinin hakim oldugu

2! Turgut, a.g.e., s 32.

122 Yalem, a.g.e., s. 220-1.
123 Miislim, “Kitab-ii Salati’l-Miisafirin ve kasriha”,18.
124 Mustafa Cagrici, "Ahlak" DA, 11, 1.
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bolgelerdeki diisiince faaliyetlerini, kisaca Islim cografyasini ve bu cografya iizerindeki
Miisliimanlara ait kiiltiirlerin tiimiinii kastetmektedirler. “Islom Ahlak1” sdziinden de
Islam diinyasinda yapilmis olan ahlak calismalarmni anlamaktadirlar. Bu durumda, az
veya ¢ok, birbirinden farkli kisi yada ekollerin ahlak yorumlar1 karsimiza ¢ikmaktadir.
Oysa Miisliiman bilginler, Islam ahlakin1 bu manada diisinmemektedirler. Islam ahlaki
tek kaynakli, vahye dayanan ve kendi i¢inde tam bir tutarlilig1 olan ilahi bir sistemdir.
O, ne filozoflarin rasyonel yorumu, ne mutasavviflarin mistik tecriibeleri ve zahitlik
anlayis1 ve ne de fakihlerin sekilci izahlaridir. O, kitap ve siinnetin hiikiimleri ve buna
gore sekillenen kanun ve kurallarin tiimiidiir. Oteki ahlak telakkileri ancak bu iki
kaynagin prensiplerine uyduklari nisbette islam ahlaki ile alakali sayilabilirler'>.
Kur’an-1 Kerim o6zellikle pratik hayatin noksansiz bir programini vermistir.
Insanin bizzat kendisine kars1 takinmas1 lazim gelen tavirdan tutunda Ailesiyle ve genel
olarak ¢evresindeki insanlarla olan davranisinin nasil olmasi gerektigine, idare edenlerle
idare edilenler ve nihayet devletler ve milletler arasinda siirdiiriilecek miinasebetlerin
hangi sekilde tanzim edilecegine varincaya kadar her sey bu programda yer almistir.
Keza Allah’a kars1 olan sorumluluklarimizi ve bu sorumluluk g¢ercevesinde yapmamiz
gereken kulluk gorevlerinin neler oldugu ve nasil yerine getirilmesi gerektigi gibi
konular da ayn1 programin énemli bir boliimiinii teskil ederler. Hayatin her sahasi i¢in
cizilen bu planmn i¢inde yer alan kadrolar, higbiri digerinin hakkina miidahale
etmeksizin, ahenkli biitiinlin tamamlayic1 pargalari sayilirlar. Kur’an-1 Kerim bu
mucizevi sonuca, dalgali ve bulanik olan miicerret ile, acik ve net olan miisahhas
arasinda kurdugu denge ile ulasmistir. Boylece onun kurdugu ahlak sistemi hem kati
hem de esnektir. Her tiirlii diizensizlige ve kisisel ihtiraslara karsi koyan acgik ve net
hiikiimler, onun kat1 tarafin1 olustururlar. Belirsizlige imkan veren kaideler ise esnek
yanini gosterirler. Bu esneklik igerisinde sahis, tecriibenin kazandirdigi bilgiler 1s181nda,
idealini diger ahlaki mecburiyetlerle uzlastirma imkanini bulur. Fakat bu uzlagsma keyfi
degil, belli kurallar ¢ergevesinde, basiretli bir yaklasimla olur. Miicahede, bu basiretli
cabanin Islam ahlak literatiiriindeki adidir. Bu bakimdan Kuran’in ahlaka iliskin
mevzuati, baska hicbir yerde goriilmeyen ¢ift yonlii bir miikkemmellik arz etmektedir;

korkuda iimit, sertlikte yumusaklik, kararlilikta miisamaha, birlikte farklilik, hiirriyet

125 Cagrict, Anahatlariyla Islam Ahldk s. 31-34.
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icinde itaat, zorluk icinde kolaylik vs. biitiin bunlar insan rihuna esit yonde uygun

diisen ¢ift yonlii bir mutlulugu saglamanin teminati sayilir' .

A- Kur’an-1 Kerim'de ve Hadislerde Ahlak Kavramm

Kelime, Kur’an-1 Kerim'de ¢ogul olarak (ahlak) degil, tekil olarak (huluk) iki
yerde gecmektedir. Ik inen surelerden biri olan Kalem sfiresinde gecen “huluk”
kelimesi ise, Hz.Peygamber (sav) hakkinda deli ithaminda bulunan miisriklere karsi
cevap mahiyetinde indirilmistir. Miifessirler Kalem stiresinde Hz.Peygamber (sav)’i
methetmek i¢in kullanilan “huluk” kelimesini, din, karakter, miza¢ ve edep anlamlarina
geldigini s6ylemislerdir127. Suara stresinde gegen ve Hz.Hid ile kavmi arasindaki
diyalogda, kavmini Allah'a iman etmeye ve sapkinliktan vazgecmeye cagiran
Hz.Had un davetini kabul etmeyen kavmi, gerek¢e olarak kendilerinden 6nce yasayan
toplumlarin da benzer inang ve yasam tarzlarina sahip olduklarini ifade etmislerdir.
Hz.Hud'un kavminin inkar gerekgeleri ifade edilirken, inan¢ ve yasam tarzi anlaminda
“huluk” kelimesi kullanilmistir. Ancak ayette gecen “hulk” kelimesi hakkinda
miifessirler tarafindan -farkli okuyuslar g6z Onilinde bulundurularak- farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Miifessirler ayette gegen “huluk” kelimesiyle 1ilgili
yukarida zikrettigimiz anlamin disinda, bu kelimenin; din, adet, huy, yol ve uydurma
gibi anlamlara geldigini ifade etmislerdir'*®.

Izutsu, Kur’an'da ii¢ degisik ahlaki kavram kategorisinin mevcut oldugunu
belirterek bu kavramlarin, Allah''n ahlaki vasfi ile alakali, yahut bu vasfi anlatan
kavramlar, insanin kendisini yaratmis olan Allah'a karst temel tutumunun c¢esitli
cephelerini tasvir eden kavramlar ve Islam topluluguna mensup olup bu topluluk iginde

yasayan bireyler arasindaki ahlaki iliskileri tanzim eden ilke ve kaidelere iliskin

12 Draz, Kur'dn Ahldk., giris, XX.

127 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid Eba Cafer, Cdmi'ul-Beyin an-Tevi'li’l-Kur'an, Daru’l-fikr,
Beyrut 1405/1984, X1V, 18-9; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtibi, e/-Cami-u li-
Ahkém'il-Kur'én, trc Besir Eryarsoy, Istanbul 1997, XVII, 533-534.

128 Taberl, a.g.e., XI, 97-8, Ebli Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir
Mefatihu’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmus, trc.komisyon, Akcag Yaynlari, Ankara 1989, XVII, 362.
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kavramlar oldugunu ifade etmistir'*.

Birinci gurubun Allah'in isimleri diye adlandirilan kelimelerden olustugunu; -
Rahim, Kerim, Gafir, Adil gibi- Kur’an-1 Kerim'de, esas olarak ahlaki bir vasfa sahip
olarak diisiiniilen Allah'n, su yada bu muayyen vechini tasvir eden kelimelerin ilahi
ahlak seklinde ifade edilebilecegini sOylemistir. Bu ildhi ahldkin tam karsisina, geri
kalan iki kavram gurubunu i¢ine alan insan ahlakin1 koyabiliriz. Kur’an'i anlayisa gore
Allah'in ahlaki bir vasifta olmasi ve insan tizerinde ahlaki bir yoldan tesirini icra etmesi
insaninda kendi cephesinde ahlaki bir tarzda bulunmasinin beklendigini gosteren ciddi
bir imay1 tagir. Insanin Allah'in fiiline olan ahlaki tepkisi Kur’an'a gére dinin kendisidir.
Zira, insanin Allah'a karsi, O'nun insanogluna kars1 baslattig1 tutuma karsilik su yada bu
tiir bir tavir almasi icap ettigini ve insanin, Allah'in emir ve uyarilarina kars1 sdyle ya da
bdyle bir davranigta bulunmasinin gerektiginin sdylenmesi, hem ahlaki hemde dini
Ogreti niteligindedir. Bu anlamda, bu ikinci sinifa mensup biitiin kavramlar dini-ahlaki
kavramlar olarak tanimlanabilirler. Uciincii gurup, insanin, kendisi ile ayni topluluk
icinde yasayan kardeslerine karsi olan temel ahlaki tavr ile ilgilidir. Bireyin sosyal
hayati, belli bir takim ilkeler ve bunlarin tiim tiirevleriyle kayit altina alinmis ve tanzim
edilmistir'’.

Hadislerde ahlak kavrami, Kur’dn-1 Kerim'de yer aldigindan daha genis bir
sekilde yer almaktadir. Hadis kiilliyatinda “Kitabii’l-Edeb”, “Kitabii’l-Birr ve’s-Sila”,
“Kitabii’l-Ahlak”, “Kitabii’z-Ziihd” ve “Kitabii Hiisni’l-Hulk” gibi basliklar altinda
ahlak hadislerini ihtiva eden bdliimler bulunur. Ayrica hadis edebiyatinda Buhari’nin
“el-Edebii’l-Miifred”1, Abdullah b. Miibarek’in “Kitabii’z-Ziihd ve’r-Rekdik” gibi
dogrudan ya da dolayli olarak sadece bu konuya dair hadis ve haberlerden olusan eserler
yaninda, bu edebiyatin en eski {iriinlerinden olan, “Kirk Hadis” caligmalarinin basta
gelen konularindan biri de budur. Kur’an-1 Kerim'de sadece “huluk™ kelimesi ge¢gmekte
iken, hadislerde buna ilave olarak “ahlak”"*' kelimesi de sikca geemektedir. Hatta iyi ve

kot huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek lizere “ahlak” kelimesi bazi sifatlarla

129 fzutsu, Toshihiko, Kur'dn’'da Dini ve Ahldki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pmar Yaynlari, Istanbul

1991, s. 37.

130 Izutsu, a.g.e., s. 37-8.

B Arent Jean Wensinck, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, 1358/1939, Leiden, E. J.
Brill, 1936, 11, 74-5.
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izafet yoluyla tamlanmaktadir'*?.

B- islam Oncesi Dénemde Araplarin Faziletleri

Islam 6ncesi dénemle ilgili Araplar hakkindaki kaynaklar, Cahiliye siiri ve
atasozleriyle Kuran ve siinnet gibi islami belgelerdir. Bu kaynaklardan edinilen bilgilere
gore Cahiliye edebiyatinda ahldk kelimesine rastlanmamaktadir. Bu kelimenin tekili
olan hulk ise nadiren kullanilmistir. Bir dlgiide iyi ahldk manasimi ifade etmek {izere
miirGe (miiriivvet) tabirine daha ¢ok rastlamr'®’. Miiriivvet, bedeviler arasindaki en
yitksek ahldk fikrini yani ¢oliin tiim faziletlerini ifide eden bir kavramdi**. Ayrica
hayir, mar(f ve hak gibi ahlaki muhteva tasiyan kavramlar yaninda Cahiliye erdemlerini
ifade etmek lizere secaat, kerem, seha, ciid ve vefd gibi cesitli kavramlarla bunlarin
zitlarmin kullanimi oldukg¢a yaygindi. Ancak biitiin bu kavramlar yiiksek ve cihan-
simil bir ahlak anlayisini ifade etmekten tamamen uzak olup diinyevi ve kabileci bir
karakter tasimaktaydi'>”.

Insanlik diinyas1 bir degerler alanidir. Deger hiikiimlerinin, yani iyi-kotii
telakkilerinin bulunmadigr hi¢ bir insan toplulugu yoktur. Bir toplum ne kadar kdtii
olursa olsun, 1yilik fikrinden tamamiyla yoksun oldugu sdylenemez. Ciinkii insanlardaki
ahlak fikri de, din fikri kadar eski ve fitridir, o derece de koklii ve yaygindir. Elbette
Cahiliye Araplarinin da kendilerine gore bir ahldk anlayislar1 vardi. Hz.Peygamber
(sav)’in bu ahlak normlarina gére "Muhammedii’l-Emin" lakabini aldig1, dogrulugu ve
diiriistliigiinden dolay1 da biiyiik bir saygi gordiigii bilinmektedir'>°.

Izutsu, Islam’m, kendi tektanrici inanci ile 6zde bagdasmadig: igin, kendinden
onceki Araplarin biitiin ahlaki ideallerini ayrim gozetmeksizin inkar ve reddettigi
diisiiniiliicek olursa, Cahiliye devrinin riihuna ve hatta islam’in kendi tutumuna biiyiik
haksizlik edilmis olacagini ifade etmis ve Kur’an’in bu noktadaki goriisleriyle eski

Araplarin goriigleri arasinda genis bir ugurum oldugu kadar, agik¢a anlagilan belli bir

kesintisizligin de mevcut oldugunu belirtmistir. Bu durumun, 6zellikle ahlaki nitelikler

12 Mustafa Cagrici, "Ahlak" DIA, 11, 3.
1> Mustafa Cagrici, "Ahlak" DiA , 11, 1.
134 Izutsu, a.g.e., s. 50.

15 Mustafa Cagricy, Isldm Diisiincesinde Ahlék, s. 16-7.

3¢ Mustafa Tiirkgiilii, Isldm Ahldki ve Kur'an'in Ahlak Ogretisi Uzerine Bir Inceleme, Firat Univ. ilah.

Fak. Derg. s. 1, Elaz1g 1996, ss. 181.
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konusunda dikkat ¢ektigini, Cahiliyenin en yiiksek ahlaki ideali olan miirivve yani;
comertlik, yigitlik, cesaret, sabir, giivenilirlik ve dogru 6zliiliik gibi degisik faziletlerin,
esasinda Kur’an’inda miisliimanlara tavsiye ettigi erdemler oldugunu ifade etmis ve
linguistik acidan, Islam’in gelisiyle birlikte Cahiliye devrinin ahlaki terimlerinden
bazilarinin belli bir anlam degisikligine ugradigimi belirtmistir'>’,

Araplarin ahde vefa gdsterme hususundaki dikkatleriyle bilindikleri; verilen
sozden donme ve emanete ihanete etme gibi davraniglari hos gormedikleri ifade
edilmistir'®®.  Aldsi, Araplarin ahdine ve emanetlere en ¢ok sadakat gosteren millet
oldugunu ifade etmis ve emanete ihaneti en biiyiik giinah; ahde sadakatsizligi de en

139

biiylik ayip olarak gordiiklerini belirtmistir °”. Araplarin kendi donemlerinde ahde vefa

konusunda diger milletlerden daha hassas ve daha iistiin olduklar: ifade edilmistir'*.
Zeydan’n ifadesiyle ahde vefd, Araplarin tabii bir ahlaki idi'*'.

Kaynaklarda ifade edilen Araplara ait faziletlerden biri de comertliktir. Araplarin
comertlikleri konusunda meshur olduklar1 séylenmistir. Aldisi, dost-diisman herkesin bu
gercegi itiraf ettigini ifide eder'*”. Comertlik Cahiliye devrinin en onemli erdemleri
arasinda yer almaktaydi. Bu donemde comertligiyle iin salmis ve adlar1 tarithe gegcmis
pek cok kisi vardir'®. Geceleyin ¢olde yollarini kaybedenlerin yollarin1 bulmalari igin
yiiksek yerlerde ates yakmak Araplarin adetlerindendi. Yakilan bu atesler ayni zamanda
yolcular i¢in bir davet anlami tasirdi. Hatem et-Tai yaktigi atesin daha ¢ok konuk
cekmesi icin kolesini daha parlak atesler yakmaya tesvik eder, bu iste basarili olurda
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konuk getirirse onu hiirriyetine kavusturmay1 vaad ederdi ~". Hatem et-Tai’nin kendi

yemegine ortak olacak birini bulma tutkusu dylesine canliydi ki, yemek pisiren esine bir

137 [zutsu, a.g.e.,s. 109-110.

8 Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Islim, Miiessesetii’s-Sebabi'l-Camia, Iskenderiye ty. s. 445.

%9 Alasi, Ebii'l-Meali Cemaleddin Mahmid Siikri b. Abdullah b. Mahmid; Buligii'l-Ereb fi Ma'rifeti
Ahvali'l-Arab, tsh. Muhammed Behcet Eseri, Dérii'l-Kﬁtiibi‘l—Hmiyye, Beyrut ty.I, 123; Muhammed
Yusuf Musa, el-Ahldk fi "I-Isldgm, 2. bsk. el-Asrii'l-Hadis, Beyrut 1991, s. 16.

10 Muhammed Yusuf Musa, el-Ahldk fi'l-Islam, s. 16.

41 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti tarihi, trc.Zeki Megamiz, Ankara 1974, IV, 48.

"2 Alasi, Biiliigu’l-Ereb, 1, 46-7.

' {bn-i Habib, Ebu Ca'fer Muhammed b. Habib b. Umeyye Bagdadi; 245/860, el-Muhabber, thk. Ilse
Lichtenstadter, Darii'l-Afaki'l-Cedide, Beyrut ty. s. 137-41; Mustafa Cagrici, “Cémertlik” DIA, Istanbul
1993, VIIL, 72; Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Isldm, s. 441.

44 Ahmet Celebi, Isldm Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, trc.Hasan Fehmi Ulus, Istanbul 1997, s.
147.
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yolcu veya konuk bulmasim, aksi halde yemegi yemeyecegini soylerdi'®. Cahiliye
doneminde comertlik, cok sik gerceklesen bir eylem oldugundan, ¢ok cOmert ve

29 ¢

misafirperver olan kisiyi anlatmak icin “kuslar1 doyuran”, “esen yeli besleyen”, “kopegi

korkak olan” gibi mecazi ifadeler ¢cokca kullamlirlardi"*®

. Ancak bu déonemde comertce
davraniglarin temel sebebi, kisinin veya kabilesinin san ve gohretini yayma arzusudur.
Onlara gore comertlik eylemi ne kadar asir1 ve ani olursa o derece hayranlik uyandirirdi.
Bu yiizden comertlik bir fazilet olmaktan ziyade Araplarin basta gelen tutkusuydu. Yani
miisrik Arap’m zihninde, cémertligin cahili seref anlayist ile yakin alakasi vardi'*’,
Cahiliye ahlaki “miiriivvet”in zaruri bir 6gesi olan ve ¢dl sartlarinda en ¢ok
deger verilen erdemlerden biri de secaat yani cesarettir'*®. Araplarm secaati darb-1 mesel

olmustur'®

. Cahiliye doneminde Araplar secaati, kotiiliiklerin {izerine korkusuzca
gitmek, hayata deger vermemek, 1rz, seref ve vatan ugrunda Oliimiine carpigmak
seklinde anliyorlardi. Araplar secaat anlayislarini atalarindan devralmiglardi ve
geleneksel yaklagima gore, savas meydaninda diismanlarla yigitce carpisarak 6lmek,
esaret hayati siirmekten ¢ok daha tistindii'°. Célde cesaret, yalmzca bir savunma silaht
degil, ayn1 zamanda saldirgan olmak demekti. Colde sOylenti inanilmaz bir sekilde
yayilirdi. Cahiliye savascist i¢in hakkinda “savas meydaninda diismandan kagtigi”
yolunda ki soylentiler ¢ikmasi tahammiilii imkansiz bir utangti. Cilinkii bunun sadece
kendi ismine degil, ayn1 zamanda kavmin serefine de biiyiik leke siirecegi muhakkakti.
Cahiliye Araplarinda hem kabilenin serefini korumak hem de diger kabilelerden
gelebilecek saldirilara karst koymak gibi onemli bir gorevi yliklenmis olan bu
kahramanlarin Omiirleri savagmak veya savasa hazirlanmakla gegmistirm. Abdiilaziz

Salim, Halid b. Cafer b. Kilabi’l-Amiri, Uteybe b. Haris, Antere el-Abesi, Amir

b.Tufeyl ve Amr b. Kiilsim gibi isimlerin Araplar arasinda secaatlartyla maruf

145 Dogustan Giiniimiize Isldm Tarihi, ed.Kenan Seyithanoglu, red.Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 1988, 1,
153; Celebi, a.g.e., s. 150.

146 Mustafa Cagrict, “Comertlik” DIA, Istanbul 1993, VIII, 72.

147 Izutsy, a.g.e.,s. 122.

148 Izutsy, a.g.e.,s. 122.

9 Mahmad Esad Seydisehri, Tarih-i Din-i Islim, yay. haz.Osman Kazanci, Ahmed Liitfi Kazanci,
Marifet Yay. Istanbul 1983, s. 135.

%0 Muhammed Yusuf Musa, el-Ahldk fi'l-Islam, s. 10.

51 Nurettin Ceviz, “Cahiliye Dénemi Siivari Sairler”, EKEV Akademi Derg. Ankara 2002, sy. 10, ss.
177.
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olduklarini ifade etmistir'*®. Aldsi, Araplarin secaatlerini 6zellikle savas meydaninda
gosterdiklerini ifade etmistir'>>.

Araplarda ifrat derecesinde bir namus duygusu ve bir gururu vardi. Kiz
cocuklarmni diri diri topraga gémmeleri de, esir diiserek veya bir baska sekilde kabilenin
serefini lekeleme ihtimali korkusuyladir'™. Araplar 1z ve namuslarma can ve
mallarindan daha fazla 6nem verdikleri i¢in savaslarda ordunun gerisinde kadinlarda
bulunur, maglup olduklar taktirde onlarin diisman eline esir diisecegi korkusuyla canla
basla savasirlardi’®®. Cevad Ali, Cahiliye déneminde Araplarm, misafirlige gittikleri
evin hanimina ve kizlarina art niyetli olarak bakmadiklarini, zira aksi bir davranigin ev
sahibinin namus ve serefine kars1 yapilmis bir hakaret olarak kabul edildigini ifade
etmistir'°.

Sonug olarak Cahiliye doneminin biitiin erdemlerinin arkasinda kisinin veya
kabilenin gururu, seref ve 6tke duygularini tatmin etme; asélet, comertlik ve yigitlikle
seref kazanma, saygi gbrme, baska kabileler karsisinda hem korku hem de hayranlik

duygusu uyandirma arzusunun yatmakta oldugunu sdyleyebiliriz'’.

12 Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Islim, s. 444.

'3 Alasi, Biiliigu 'I-Ereb, 1, 107.

% Aldsi, Biiligu'l-Ereb, 1, 140; Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Islam, s. 445; Celebi, Isldm
Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, s. 19.

133 Abdiilkerim Ozaydin, "Arap" DIA, Istanbul 1991, III, 322; Mahmad Esad, a.g.e., s. 138.

1% Cevad AlL, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab kable'l-Islam, Darii'l-Iim 1i'1-Melayin, Beyrut 1969, V, 27.

57 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlik, Istanbul 2000, s. 19.
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IKiNCi BOLUM

ISLAM’IN GELISI SIRASINDA HiCAZ BOLGESININ SOSYAL VE
DINi DURUMU
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I-Cografi Konumu

Arap yarimadasi, Asya kitasinin giliney-batisinda yer alan yaklasik ii¢ milyon
kilometre kare biiyiiklinde eski bir yerlesim alamidir'®. Giineyden Hint okyanusu,
dogudan Umman denizi ve Basra Korfeziyle, Hindistan ve Iran bdolgesinden

ayrilmaktadir'®

. Bat1 tarafindan Babii’-mendeb bogazina kadar giiney-doguda bulunan
Resti’l-had burnundan baglayarak, Miisnedim burnuna kadar, yine Hint okyanusunun bir
kism1, Umman korfezi ile Miisnedim burnundan Sattii’l-Arab’in dokiildiigli yere kadar
Basra korfezi ile ¢evrilidir. Kuzeyde Arab Irak’i, el-Cezire, Sam Suriye ¢6lii ve Filistin

ile, kuzey-bati kosesinde Misir topragiyla hudutlanmustir'®.

Uc¢ yandan denizle
kusatilmis olan Arap yarimadasi, 6nemli bir cografya da yer almaktadir. Eski diinyanin
ortasinda, iilkeler ve kitalar aras1 ticaret, deniz ve karayollar1 iizerinde bir irtibat bolgesi
ve bir kavsak noktasidir. Yarimadanin bu dogal ve cografi konumu ekonomik ve sosyal

yapisina énemli etkide bulunmustur. Ticaret ve turizm, tarim ve hayvancilik Arabistan

138 Carl Brockellmann, Isldm Milletler ve Devietler Tarihi, Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi, Ankara
1964, s. 1.

159 Philip K. Hitti, Isldm Tarihi Siyasi ve Kiiltiirel, trc. Salih Tug, Bogazi¢i Yaynlari, Istanbul 1980, I,
35.

160 NMahmud Esad, Tarih-i Din-i Isldm, s. 55.
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ekonomisinin temel dinamiklerini teskil etmistir. Mekke ve Kabe ziyareti, ekonomik
yasantinin birinci diredi, ticaretin belkemigi olurken, vadiler, vahalar, otlaklar ve az
miktardaki su kaynaklar1 da ikinci direk olan tarim ve hayvanciligin baslica
kaynaklarini olusgturmustur'®".

Eski cografyacilarin ve Batlamyus’un, Araplarin oturduklart bolgeleri Arabia
Petrix veya Patraea, Arabia Deserta, Arabia felix olmak iizere tlige ayirdig
nakledilirken'®, Mahmud Esdd Arap cografyacilarin, eski cografyacilarin ve
Batlamyus’un bu taksimini kabul etmediklerini ifdde etmistir. Arap cografyacilarina
gore Sind yarim adasi ile el-Cezire ve Suriye ¢olii Arabistan smirlarina dahildir'®.
Ayrica Arap cografyacilari, yarimadayr tabii durumuna bakarak bes bdlgeye
ayirmaktadirlar;'®*

-Tihdme Boélgesi; Yenbt’dan Necran’a kadar Kizildeniz’e paralel olarak
uzanan Yemen’in basik bolgesidir.

-Hicaz Bélgesi; Yemen’in kuzeyinde Tihame’nin dogusunda yer alan bu
bolge, Sam’dan Necran’a kadar uzanan Serat siradaglarini yer yer kesen bir ka¢ vadiden
meydana gelmektedir.

-Necid Bolgesi; yiiksek bir yer oldugu ic¢in bu adi almistir. Giineyde Yemen,
kuzeyde Badiyetii’s-Semave ve Arud ile Irak sinirlarina kadar uzanan bolgedir.

-Yemen Bolgesi, Necid bolgesinden, giineyde Hint okyanusu, batida
Kizildeniz’e kadar uzanir. Dogusunda, Hadramevt, Sihr ve Umman yer alir.

-Ariad Bolgesi; Yemame, Umméan ve Bahreyn’i igine alir. Yemen, Necd ve
Irak bolgesinin ortasinda yiikseldigi i¢in bu ad1 almustir.

Ote yandan tabiat ortiisii bakimindan ¢ol Arabistan, daglik Arabistan ve
bahtiyar Arabistan seklinde iice ayrilan Arap yarimadasinin Hicaz bolgesi, daglik-taslik
Arabistani; Giiney Arabistan ve Yemen Arabistani ise, bahtiyar Arabistan’t; meydana
getirmektedir. Arabistan kurak ve sicak gegen ¢ol ikliminin etkisi altindadir, kis ve
ilkbaharlarda birazcik olsun rutubet olursa da, yazin siddetli samyeli bunu alip gotiiriir.

Ancak “bahtiyar Arabistan” denilen Yemen’de bol yagmur yagar ve topraklar

"' Hizmetli, Sabri, Isldm Tarihi, 3.bsk. Ankara 1999, s. 109-10.

192 Hitti, age.,s. 32-4,

13 Mahmad Esad, Tarih-i Din-i Islam, s. 56.

164 Giinaltay, Semseddin, Islim Tarihi, Evkaf-1 Islimiyye Matbaasi, Istanbul 1338, I, s. 18-30, Hasan
Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islim Tarihi, trc.ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Kaythan
Yayinevi, Istanbul 1985, 1, 20.
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verimlidir. Iste bu iklim ve bitki ortiisii sebebiyledir ki, Arap yarimadasmnin kuzey ve i¢
bolgeleri ¢ollerden, giiney Arabistan ve sahil boylari ise vadiler, otlaklar ve ekilebilir

arazilerden olusmaktadir'®.

II- Sosyal Durumu

Araplarin tarihinin ilk devirleri olduk¢a karanliktir. Anayurtlarini Arabistan
oldugu artik ilim alemince kabul edilmesine ragmen farkli gortisler ileri siirenler de
vardir. Araplarin eski devir tarihleri, Arap yarimadasiin tarihiyle i¢ icedir. Oldukca
giic, hatta biiyiik bir kism1 ¢ol olmas1 sebebiyle imkansiz olan arkeolojik arastirmalar
yapilincaya kadar bu konuda kesin bir sey sdylemenin zorlugu ortadadir. Dilcilerin
cesitli izah tarzlarina ragmen Arap kelimesinin mengei karanliktir. Arab kelimesinin
kara iilkesi veya step anlamina gelen Ibranice “arabha”, gdcebe anlaminda “erebhe”, ¢6l
veya ¢olde yasayan kimse manasina geldigi ifade edilmistir. Araplar Sami irkindan
gelmektedir. Sami denen milletler ise, Hz.Nuh’un oglu Sam’a mensup olup, Araplar,
Asurlular, Keldaniler, Siiryani ve Fenikeliler gibi ¢esitli adlar1 alan biiyiik kollardan
biridir'**.

Arap tarihgileri, Araplari, Arab-1 Baide ve Arab-1 Bakiye olmak {izere iki
biiyiik kisma ayrirlar'®’.

1- Arab-1 Baide: Bir nevi kavimler toplulugu olup, cok eskiden yasayip tarih
sahnesinden silinen kavimlerden olusmaktadir. Ad, Semud, Tasm, Amalika, Cedis ve
birince Ciirhiim kavimleri Arab-1 Baide’nin baslica kollaridir. Bunlar Arabistan’da
cesitli devletler kurmus ve hakimiyetlerini Suriye ve Misir’a kadar yaymislardir.
2- Arab-1 Bakiye: Soylar1 devam eden Arap kabileleridir; bunlar iki ana kola
ayrilirlar: Arab-1 aribe ve Arab- miista‘ribe.

a-Arab-1 Aribe; Kahtaniler adi1 verilen bu kabileler gurubunun anayurtlart
Yemen’dir. Bunlar Cilirhiim ve Ya’rub olmak {izere once iki biiyiik kola ayrilirlar.

Ya’rub’dan da Kehlan ve Himyer adinda iki ayr1 koldan birgok kabile ve batin meydana

' Hizmetli, a.g.e., s. 110-1.

1% Mahmtd Esad, Tarih-i Din-i Islam, s. 75; Gunaltay, Islam Tarihi, I, 45-6.

7 {bn-i Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, trc.Mehmet Keskin,
Istanbul 1994, 11, 56-7; Hasan Ibrahim Hasan, age.,l 26.
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gelmistir. Evs, Hazreg, Ezd, Tay, Mezhic, Hemdan, Kinde, Murada, Clizzam ve Lahm
kabileleri bunlarin en meshurlaridir.

b- Arab-1 Miista’ribe; mense itibariyle Arap olmayip sonradan Araplasan
kabilelerden meydana gelmektedir. Ciirhiimliiler, Mekke’de Hz. Ismail ve annesi
Hacer’le birlikte yasamaya basladiklarinda Hz.ismail’in Ciirhiim kabilesinden evlilik
yaptig1, bdylece hem kendisinin hemde cocuklarinin Arapga’yr ogrendikleri ve bu
sebeple kendilerine “Arab-1 Miista’ribe” denildigi nakledilmistir'®®.

Arabistan yarimadasinda yasayan halk iki biliyiik sosyal sinifa ayrilmaktadir.
Bunlardan biri, ¢ogunlugu olusturan ve ¢ollerde gdcebe olarak yasayan bedevilerdir.
Milli vasiflarini hi¢ degistirmedikleri ve lisanlarini dis etkilerden muhafaza ettikleri igin
bedevilere “hakiki Arap” denilmistir. Ikinci gurup ise, sehir ve kasabalarda yerlesik
olarak yasayan, bu sebeple kendilerine “ehlii’l-hazar” denilen schirlilerdir'®.
Cobanlikla mesgul olan bedeviler i¢in 6nemli olan verimli yerlerdir. Bu sebeple onlar,
stirekli suyu ve yesili bol olan yerler arayisindadirlar. Araplarin ¢ogunlugunun gogebe
olarak yasamasmin sebebi, yarimadanin siirekli degisken olan havasindan
kaynaklanmaktadir. Sartlar onlar siirekli go¢ etmeye zorlamistir.

Yerlesik halka gelince, genellikle onlarin baglar, bahgeler, hurmaliklar, tarlalar
ve glizel meralarla ¢evrilmis bulunan yerlesim merkezlerinde yasadiklari bilinmektedir.
M. Esad, yerlesik hayat yasayan Araplarin, sakin hayat siirdiikleri i¢in tabiatlarinin
yumusadigini, ticaret vesilesiyle de yabancilarla kaynastiklar1 i¢in asli vasiflarini
yitirdiklerini ifade etmistir'"’.

Cahiliyye devrinde Arap kabilelerinin yarimadadaki, verimli yerleri, su
kaynaklarimi ya da liderligi ele ge¢irmek icin devamli miicadele ettikleri, bu sebeple
aralarinda ¢ok sayida kanli savasin vuku buldugu, tarihte muhtelif zamanlarda vuku
bulan bu savaslara “eyyamii’l-Arab” ismi verildigi ifide edilmistir'"'.

Mekke, Islam dini agisindan Arabistan’in en 6nemli sehri Mekke’dir. Ciinkii

Kabe bu sehirde bulunur. Eskiden Mekke’de; Amalika, Ad ve Semud kavimlerinin

18 Hakk1 Y1ldiz Dursun, “Arap” DIA, 111, 272-3.

' Mahmid Esad, Tarih-i Din-i Islam, s. 133-4; Hitti, a.g.e., 1, 45-7; Sevki Dayf, el-Asrii'l-Céhili, Darii'l-
Maarif, Kahire 1965, s. 30.

17" Mahmid Esad, Tarih-i Din-i Islam, s. 133-4.

" Hitti, a.g.e., 1, 47-9,134.

44



172

uzantis1 olan Ciirhiimilerin oturdugu kabul edilir' "*. Hz.Ismail Ciirhiimilerden bir kag

kadinla evlendigi ve soyundan da Ismaililerin (Adnaniler) geldigi nakledilmistir' .

Bu donemde Kabe’nin yonetimi Ciirhiimilerde olup, daha sonra Yemen
tarafindan gelen Huzaalilar, milattan sonra V.Yiizyilda ismaililerden Kinane kabilesinin
bir kolu olan Kureys’in reisi Kusayy idareyi eline alir. Kusayy, Kureys kabilesini
toplayip Mekke’ye yerlestirmis; Mekke’de Hicabe, Sikaye, Rifade ve Liva gibi
gorevleri de lizerine alarak Darii’'n-Nedve’yi yaptirmis ve harap durumda olan Kabe’yi
tamir ettirerek siyasi otoritenin de Kureys’in eline ge¢gmesini saglamistir. Bu durum,
hem Kureys’i Mekke’de gii¢lii konuma getirirken hem de ayn1 zamanda Mekke’yi Arap
yarimadasinda daha 6nemli bir mevkiye getirmistir. Kusayy’dan sonra oglu Abdiiddar,
sonra Abdiimenaf’in oglu Hasim, daha sonra Hasim’in oglu ve Hz.Peygamber (sav)’in
dedesi Abdiilmuttalip’in aym gorevi yiritttigi bildirilmektedir'”*. Mekke, Babylonia
ve Suriye’den gelip Yemen ve Hint Okyanusu ile Kizildeniz kiyilarina kadar giden
ticaret yollarinin kavsak noktasinda ¢ok Onemli bir yerde bulunmaktadir. Mekke
astrlarca Hicaz bolgesinden kuzey ve kuzeydoguya, yani Suriye ve Irak’a veya giineyde

Yemen’e giden ticaret kervanlari i¢in bir konaklama yeri olma 6zelligi taslmaktaydlws.

III- Dini Durumu

Kaynaklarda Hicaz bolgesinde yasayan halkin dinleriyle ilgili oldukga fazla
bilgi bulunmaktadir. Bu dinlerin varligin1 ifdde eden Kur’an-1 Kerim, puta tapan

176 tabirlerini kullanmis, Yahudiler

miisrikler i¢in “miisrik, misrik(n, ve sirk kosanlar
igin “el-yehdd, Israil, Beni Israil ve Ehl-i Kitab” ifadeleriyle onlardan haber
vermistir' . Hiristiyanlar igin, “nasira, nasraniyyen” gibi isimleri kullanmakla birlikte,

Ehl-i Kitab teriminin kapaminda da zikretmistir'*. Kur’an-1 Kerim, bu dinlerin disinda

172 Cagatay, Neset, Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Céhiliyye Cagi, Ankara 1971, s. 82.

' Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdullah, 250/865, Ahbdru Mekke ve Ma cde fiha mine'l-Asdr, trc.
Y.Vehbi Yavuz, Istanbul 1974, s. 46-7.

' {bn-i Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, trc.Hasan Ege, Istanbul 1994, I, 165,172-4; Cagatay, a.g.e., s. 92.
'3 yiiksel, Ahmet Turan, Isidm in [lk Déneminde Ticari Hayat, Beyan Yayinlari, Istanbul 1999, s. 33.

176 Bakara, 2/221; Nir, 24/3; Maide, 5/121; Tevbe, 9/28; Ydasuf 12/106; Nahl, 16/100; Bakara, 2/125, 135,
Hacc, 22/17.

177 Bakara,2/40,47,83,62,101,105,109,113,120,122,211,246; Al-i Imran,3/53,69,71; Maide, 5/18,51,64,82.
'78 Bakara, 2/62,111, 113,120,135; Al-i imran, 3/67.
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“haniflik, mecusilik ve sabiilik”'”® dinlerinin varligindan da haber verir'®.

Arabistan’in orta taraflar1 ile Hicaz’in Mekke yoresi dogal konumu itibariyle
diger milletlerle iliskiye miisait olmadigindan, buralarda yasayan halk, farkli inang ve
kiiltiirlerden nisbeten uzak bulunurken, yarimadanin kuzeydogusu ve kuzeybatisindaki
bolgelerle, giiney taraflarinin, komsu milletlerin yarimadanin disina mensup dinlerinin

etkisinde kaldig1 goriilmektedir'™'.

A- Miisriklik ve Sirk Kavram

1- Sirkin Tarifi

Sozlikte “sirk” kelimesi; riya, nifak, ortak olmak anlamlarina gelir. Alis-
veriste veya mirasta ortak olmak; iki veya daha fazla kisinin maddi veya manevi bir
durumda ortak olmasi seklinde de tanimlanmustir'®*. Toprakta ortak olmak, (el-istirakii
fi’l-ard) arazi sahibinin baskasina, arazinin yarisini veya iigte birini vermesi veya belli
bir oranda hissesini vermesi anlamina gelir; Omer b. Abdiilaziz’in “siiphesiz sirk
caizdir” s6zli bu anlamda sdylenmis bir sozdiir. “Sirk” kelimesinden tiiremis “serik”
kelimesi, ortak anlamma gelir ve cogulu da “siirekd”dir. Kelimenin ifal babindan
“esrake billah” seklinde kullanimi ise, “Allah’a ortak kogsmak™ manasina gelir183. “Sirk”
kelimesi Kur’an-1 Kerim'de baz1 ayetlerde sozlik anlaminda kullamilmistir. Hz.
Musa’nin teblig vazifesini ifa ederken kardesi Harun’un kendisine yardimci olmasinm
talep ederken “Ve onu isime ortak kil”'® seklinde ettigi dua ve “yoksa goklerin
yaratilmasinda m1 Allah’a ortakliklar1 var” ayetlerin de kelime sozliik anlaminda
kullanilmistir.  Kelime baz1 hadislerde de sozlik anlaminda kullanilmistir.

Hz.Peygamber (sav)’in Hz.Omer’i Hacca ugurlarken sdyledigi “kardesim dualarina beni

17 Bakara, 2/135; Bakara 2/62; Maide, 5/69; Hacc, 22/17.

180 Remzi Kaya, Kur'an’a Gore Ehl-i Kitab, Basilmamis Doktora tezi, Dan.Unver Giinay, Uludag Univ.
Ilah. Fak. Bursa 1993, s. 10-1.

'8! Giinaltay, M.Semseddin, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, sdl.Mahfuz Séylemez, Sabri Hizmetli,
Ankara 1997, s. 83; Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi, trc. Salih Tug, Istanbul 1993, 1, 646-50.
"2 {bn-i Manzir, a.g.e., X, 448; Zebidi, Tacii’l-Aris, VI, 138; Isfehani, Miifredat, s. 451-2.

18 7ebidi, Tacii’I-Ariis, VII, 138.

'8 Taha, 20/32; isfehani, Miifredat, s. 452.
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de ortak et”'®

climlesinde kelime yine sozliik anlaminda kullanilmistir.

Istilahta, ilahliginda Allah’a ortak kosarak, Allah’tan bagkasina ibadet
etmek'*®, meydana gelen isi ilgisi olmayan birine isnad etmektir'®’. Isfehant, sirki biiyiik
ve kiiglik seklinde ikiye ayirmus, biiyiik sirki; Allah’in yaninda ona ortak ilahlar ihdas
etmek; kiigiik sirki ise; bazi islerde Allah rizasini terk ederek riya niyetiyle is yapmak
seklinde tanimlamustir'®®. Sirk, mutlak inkar anlaminda da kullanilir'®. Yukarida
zikrettigimiz tarifleri kapsayan genel bir tarif olarak sirk; Yiice Allah’in ulhiyyetinde,
sifat ve fiillerinde esi ve ortagr bulundugunu kabul etmek ve O’nun ortagi oldugunu

isbat etmek seklinde tanimlanmistir'.

191 tam olarak bilinmesi

Sirkin dogru olarak agiklanabilmesi zidd1 olan tevhidin
ile miimkiindiir. Dihlevi’ye gore “tevhid”’in dort mertebesi mevcuttur;

- Vacibii’l-Viicid vasfini sadece Allah’a hasretmek ve O’ndan bagkasinin
varligini vacip gérmemek.

- Arsin, goklerin, yeryliziiniin ve diger varliklarin yaratilisint sadece
Allah’a hasretmek.

- Goklerin, yerylizliniin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin idaresini
sadece O’na tahsis etmek.

- O’ndan baskasmni ibadete layik gormemek'®”.

- Kur’an’m indigi déonemde, miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
yukarida zikrettigimiz ilk iki maddeye inan¢ noktasinda ihtilaf mevcut degildi. Bu husus
Kur’an’la da sabittir. ihtilaf ve farklilik son iki maddeye inang noktasinda idi'®”.

Izmirli ismail Hakk: sirkin bes cesit oldugunu ifide etmistir;

- Sirk-1 istiklal; iki miistakil ilah isbat edenlerin sirkidir. Mecusilerin sirki
gibi.

- Sirk-i tebiz: Cenab-1 Hakkin bir oldugunu séylemekle beraber, ilahlardan

135 {bn-i Mace, “Menasik” , 5.

136 Tabbara, Afif Abdii’lfettah, Ruhu d-Dini’l-Islam, Beyrut 1966, s. 96.

"7 Miinavi, Muhammed Abdu’r-ratf, et-Tevkif ald Miihimmat'it-Tedrif, thk. Muhammed Ridvan ed-
Daye, Daru’l-fikr, 1.bsk. Beyrut 1420, s. 428. Harraliden naklen.

188 Isfehani, Miifredat, s. 452.

'8 Nadim Macit, Miisrik Toplum; Kur'dn ve Hadise Gére, Konya 1992, s 18, Sirr1 Giridi Pasa, Nakdii'l-
Kelam fi Akadidi'l-Islam’dan naklen.

1% Bjorkmann Wolther, “sirk” 14, istanbul 1979, XI, 566.

P! Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1998, s. 112.

192 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga,trc. Mehmet Erdogan, Istanbul 1994, I, 218.

193 Suad Yildirim, Kur'an’da Uluhiyyet, Istanbul 1997, s. 262-3.
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miirekkep olduguna inananlarin sirkidir.

- Sirki takrib: Alemin yaraticisiin bir oldugunu sdylemekle beraber,
Allah’a yakinlik hasil etmek ve Allah katinda sefaat¢i olmasi i¢in Allah’tan bagkasina,
heykellere ve putlara tapanlarin sirkidir. Ilk dénem Cahiliyye Araplari ile biitiin
putperestler bu guruba dahildir.

- Sirk-i taklid: Baska birini taklid ederek Allah’tan baskasina, O6rnegin
putlara ibadet edenlerin ve putlarin ilah olduguna inanlarin sirkidir.

- Sirk-1 esbab: Esyanin tabiatinin, hakiki miiessir olduguna inanlarin
sirkidir. Tabiatcilar ve onlara tabi olanlarin sirkidir'**,

Islam 6ncesi donemde Arabistan’in muhtelif bolgeleri gesitli din ve inanglarin
tesiri altinda kalmistir. Bu bolgeye zaman zaman hak dinler gonderilmis, Araplar hak
dinlerle génderilen peygamberlerin seriatlarini kabul etmisler, fakat Hz.Ibrahim ve oglu
Hz.Ismail’den sonra uzun zaman gegince Araplar putlara tapmaya baslamislar, bu
durum Isldmiyetin zuhuruna kadar devam etmistir. Konu ile ilgili kaynaklarda
Arabistan’a putperestligin ilk olarak nasil girdigi ve yayildig1 konusunda iki yaklasim
mevcuttur.

Ibnii’l-Kelbi, Araplarin Kabe’ye biiyiik bir sayg1 gosterdiklerini, bu sayginin
bir geregi olarak da, yolculuk i¢in Mekke’den ayrilan herkesin, Kabe’ye saygi olsun
diye oradaki taglardan bir tanesini yaninda gétiirdiigiinti, konakladiklar1 veya gittikleri
yerlerde Kabe’nin etrafinda tavaf ettikleri gibi bu tasin etrafinda da tavaf ettiklerini; bu
suretle yavas yavas hoslarina giden ve begendikleri bagka taslara tapma adetinin ortaya
ciktigin1 ve sonra gelen nesillerin de birbirlerini bilingsizce takip ettiklerini ve bu
sekilde Araplarin eski dinlerini unutarak putlara tapmaya basladiklarini ifide etmistir'””.

Ibnii’l-Kelbi’nin kaydettigi diger bir rivayette; Huzda’li Amr b. Luhayy,
Kabe’nin perdedarligini yapiyordu. Yakalandig1 agir bir hastaliktan kurtulmak iimidiyle
sifali sularindan faydalanmak icin Sam’daki Belka tilkesine gitti ve orada sifali sularla
yikandiktan sonra yakalandigi hastaliktan kurtuldu. Belka halkinin putlara taptigini
goriince; bunlarin ne oldugunu sordu, onlar da “bunlar bizim taptigimiz putlardir,
onlardan yagmur yagmasii ve diismanlarimiza karsi zafer kazanmay: dileriz ve bu

isteklerimize icabet ederler” seklinde karsilik verince, Amr onlardan Hubel adindaki

19 fsmail Hakki, Izmirli, Yeni IImi Kelam, Ankara 1_981, 11, 266.
195 Ibnii’1-Kelbi, Kitabii’l-Asnam, trc.Beyza Bilgin, Istanbul 2003, s. 40; Cagatay, a.g.e., s. 104.
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putu alarak Mekke’ye gotiirmiis ve Kabe'nin g¢evresine dikmis ve insanlart bu puta
tapmaya cagirmugtir.°.

Cahiliye devri Araplarin taptig1i putlar mahiyetleri itibariyle ii¢ gurupta
toplanmaktadir;

- Maden veya tahtadan insan seklinde yapilan putlar “sanem”.

- Tastan veya agagtan insan seklinde yapilan put olan “vesen”.

- Muayyen bir sekli olmayip tapmak i¢in kullanilan tas olan “nusub”dur'”.

Miigrikler evreni yaratan, rizik veren, isleri idare eden bir Allah inancina
sahiptiler. Ancak bu inangla birlikte putlara tapmaktan da geri durmuyorlardi.
Miisriklerden bazilar1 putlara tapmalarini, Allah’in ¢ok yilice olmast ve bu yiicelik
dolayisiyla vasitasiz olarak ona ibadet etmenin dogru olmadigi, dolayisiyla bu ibadetin
ancak araci olan putlar vesilesiyle yapilacagina inandiklar1 i¢cin Allah’a yaklagmak i¢in
putlara taptiklarini ifade ediyorlardi. Diger bir kismi, meleklerin Allah katinda makam
sahibi oldugunu sdyleyerek, melek seklinde olduklarini iddia ettikleri putlara tapiyor ve
bu sekilde Allah’a takarrub iddiasinda bulunuyorlardi. Bagka bir gurup ise, putlari tipki
Kabe gibi kible edindiklerini ve Allah’a ibadet ederken putlara yoneldiklerini
sOylityorlardi. Diger bir gurup miisrikte, Allah’1n her put i¢in bir vekil (cin) kildigini ve
bu vekilin putlara hakkiyla ibadet eden kimsenin dilegini Allah’in emriyle yerine
getirecegini; yine ayni vekilin Allah’in emriyle, ibadetini hakkiyla yerine getirmeyen

. . . . o . 1
kimsenin basina da sikint1 ve musibet getirecegine inantyorlardi'*®.

2- Kur’an-1 Kerim'de ve Hadislerde “sirk” kavram

Kur’an-1 Kerim'de “se-ri-ke” kelimesi ve tiirevleri 167 yerde ge¢mektedir'”.
Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin Allah’a ortak kosmalar1 putlara tapmak®”, cinleri ortak
kosup, O’na kiz ve ogul isnad etmekzm, Allah’a batil zan ve isnadlarda bulunmak,

Allah’a ve putlara hisse ayirmak®”® seklinde bildirilmektedir. Ayrica miisriklerin,

% {bnii’l-Kelbi, a.g.e., s. 59; Cagatay, a.g.e., s. 106.

¥7 ibnii’l-Kelbi, a.g.e., s. 58.

98 Alasi, Buliigii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 11, 197-8.

199 Canga, Mahmut, Kur'an-1 Kerim Liigati, Istanbul 2004, s. 263-4.
2% Hacc, 22/30; Ankebit, 29/17,25.

2 Enam, 6/100.

292 Enam, 6/156.
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putlar1, Allah ile kendi aralarina sefaatci koyduklarina dikkat cekilmektedir®®

. Kelime
Kur’an’da ii¢ vecihte kullanilmastir;

-Allah’a denk baska bir varlik tanimak®®*.

-Kendisine ibadet etmeksizin bir varliga itaat etmek®".

-Amellerde riya**® yapmak®®’.

Miisrikler sirk islerken Allah’in varligin1 ve O’nun kainatin yaraticist oldugunu
kabul ederler fakat sevgi, tazim ve ibadet noktasinda ona ortaklar ihdas ederler. Ziimer
stiresinde, miisriklerin putlara tapma sebebi olarak zikrettikleri Allah’a yaklastirma
iddialar1, ayn1 ayetin hemen akabinde miisriklerin bu iddialarinin bos ve anlamsiz bir
yalan oldugu ifide edilerek, Allah tarafindan yalanlanmistir®®. Miisriklerin putlara
yiikledikleri “sefaat¢i” misyonu da yine Kur’an tarafindan tekzib edilmis ve sefaat
yetkisinin yalnizca Allah’in izin verdigi kullara has oldugu ifade edilmistir’”. Yine
biiyiikk sirkin muhtevas: icinde; Allah’tan bagkasinin Oniinde egilmek veya secdeye
gitmek, Allah’tan bagkasi i¢cin adakta bulunmak, Allah’tan korkar gibi baskasindan
korkmak, Allah’tan baskasina tevekkiil etmek, rizik sahibi olarak Allah’tan baskasini
bilmek vb. hususlar bu kapsamda degerlendirilmistir*'’.

Kur’an’da miisriklerin genel olarak vasiflari; putlardan yardim beklemek®',
Allah’1 ve ayetleri yalanlamak®'?, peygambere ve meleklere diisman olmak ve ahireti
inkar etmek®'® seklinde anlatilmaktadir. Ayrica miisrikler haksiz yere mal gasp eden®'?,

ahde vefasizlik gosteren”, hakka kulak tikayan®'®, zalim, yalanci ve hain kisiler olarak

nitelendirilmislerdir. Bundan dolayr Kur’an’da miisriklerin asla dost edinilmemesi ve

% Enam, 6/95. M.Ali Kapar, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islim, ed.Vecdi Akyiiz, istanbul 1994, II,
311-2.

% Nisa 4/36, 48, 116; Tevbe, 9/3. Kelime, Kur'an’da en fazla bu anlamda kullamlmustir.

2% fbrahim, 14/22; Enam, 6/121.

206 Kehf, 18/110.

207 Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve 'n-Nezdir, haz. Ali Ozek, Istanbul 1993, s. 19-20.

208 7iimer, 39/3.

29 Bakara, 2/255.

1% ibn-i Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed, Meddricii's-Salikin, 751/1350,
Darii'l-Hadis, Kahire 1983, I, 348.

2 Read, 13/14.

212 Acraf, 7/37.

213 Bakara, 2/90.

214 Bakara, 2/160-1.

215 Tevbe, 9/12.

216 Bakara, 2/19.
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onlardan yadim istenmemesi de emredilmektedir®'”.

Kur’an-1 Kerim'de sirkin bagslangicit olarak Hz.Adem sonrasi doneme isaret
edilmektedir. Elmalili, Allah tealanin, Hz. Adem ve Havva validemizin dualarina icabet
ederek onlara salih evlatlar verdigini, sonra insanlarin sayisinin ¢ogaldigini, ilerleyen
donemde ¢ogalan nesillerin Allah’in kendilerine vermis oldugu evlatlarla Allah’a ortak
kosmaya basladiklarin1 ve dogan ¢ocuklarina “giinesin oglu” veya buna benzer isimler
koyarak sirk ifidde eden tabirler kullandiklarini ifade etmis; baslangigta tek cins, tek
immet olan insanlarin bu sekilde ayri1 ayri cins ve milletler haline geldigini ifade
etmistir’'®.

Ebi’l Abbas, Nahl stiresindeki “Allah’a ortak kosanlar™*'® dyetinde zikredilen
kimselerin miisrik olmalarinin sebebinin hem Allah’a, hem de seytana inanmalarindan
kaynaklanmadigini, ilgili ayette zikredilen kimselerin miisrik olmalarinin sebebinin
“Allah’la beraber seytana ibadet etmeleri”nden kaynaklandigini ifade etmistir™.

Uluhiyetin hususiyetlerinden birini miistakil olarak, bir bagkasmna taniyan
herkes, Kur’an nazarinda miisriktir. Bu varliklarin ister Allah’a miisavi tutulsun®', ister
bir takim yar1 tanrilar sayilsin, ister yaratma da dahli olmayan sefaatciler sanilsin’?,
isterse ibadete hedef olmadig1 halde Allah gibi emir ve yasaklar1 yerine getirilsin, yani
yaratiklar {izerinde tam bir hiikiim sahibi sayilsin®®, isterse insanlar tarafindan
uydurulan ve tazim olunan varliklar olsun ve isterse tapinma ve mutlak hiikiim yetkileri
miilahaza olunmaksizin sadece kendisine verilen sevgi, ancak Allah’a verilmesi gereken
veya daha fazla bir sevgi olsun**.

Kelime hadislerde de sozliik ve Kur’an’da kullanildig1 anlamlara paralel olarak

kullanilmustir®’. Hz.Peygamber (sav) inan¢ ve yasayis itibariyle miisriklerle ilgisinin

bulunmadigini ifade etmis™°, beyat esnasinda “miisriklerden ayrilmak™**’, Allah’a

2" Hace, 22/38.

218 Yazir, M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Komisyon, Azim Dag. Istanbul ty. IV, 190.
219 Nahl, 16/100.

220 7ebidi, Tacii'l-Aris, VII, 138.

2! Enam, 6/26; Suara, 26/98.

222 Yunus, 10/18; Ziimer, 39/3.

22 Tevbe, 9/31; Nisa, 4/117, 119; Ibrahim, 14/22.

224 Bakara, 2/165.

2 Wensinck, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, “sitk ve siireka” kavramlar i¢in bkz.
111, 117-8.

226 {hn-i Mace, “Edahi”, 1.

227 Nesai, “Beyat”, 17.
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228

hicbir seyi ortak kosmamak sart1 ileri siiriilmiistiir=". Ayrica hadislerde, Cahiliye

devrinde yapilan yemin gibi putlara yemin edilmesi yasaklanmis ve kefaret olarak

229

hemen kelime-i tevhid getirilmesi emredilmistir™™". Miisriklerin amellerinin Allah

katinda makbul olmadig: bildirilmis, putlarin alinip satilmasi, sarap, 6lii ve domuz eti
ticareti gibi degerlendirilerek haram kilinmusgtir™’.

Kur’an-1 Kerim'de Allah’a ortak kosulan varliklar anlaminda “serik” kelimesinin
miradifi olan “nidd”, “cibt” ve “tagt” gibi bir takim kavramlar kullanilmistir.
Sozliikte “nidd” kelimesi; es, benzer, denk, zit manalarina gelir231. Kelime Kur’an’da
cesitli tiirevleriyle birlikte alt1 yerde ge(;mektedir232. Isfehani, her “nidd”in “misil”
manasina geldigini; fakat her “misl”in “nidd” manasma gelmedigini ifade etmistir.
Ibn-i Kayyim, niddin ¢cogulu olan “endad” kelimesinin; kendilerine tapinilan putlar ve
Allah’a isyan noktasinda kendisine itaaat edilen insanlar olmak iizere iki sekilde
yorumlandigini ifade etmistir™*. “Cibt” kelimesinin aslinin “cibs” oldugu ifide edilmis;
Allah’mn diginda kulluk edilen tiim varliklara “cibt” denildigi gibi putlara, kahinlere ve
sihirbazlara da “cibt” denildigi belirtilmistir”>. Elmalili, “cibt” kelimesinin asl olan
“cibs” kelimesinin; pis ve algak manalarina geldigini ifide etmistir™®.

Kur’an-1 Kerim'de “tagat” kelimesi sekiz yerde zikredilmisken®’ “cibt”
kelimesi bir yerde zikredilmektedir. iki kavramm birlikte zikredildikleri Ayetin
tefsirinde Taberi, “cibt” ve “tagit” kelimeleriyle ilgili yapilan rivayetleri su sekilde
kaydetmistir;

- Bir kisim miifessirlerin goriisii olarak, “cibt” ve “tagit”, miisriklerin
Allah’tan bagka taptiklar1 putlar anlamina geldigini;

- Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayette Ibn-i Abbas; “cibt”i; put; “tagit’u ise,
putlarin 6niinde bekleyen ve kendilerine soru soran insanlar1 yanlis sekilde yonlendiren

kimseler anlamina geldigini;

% Hanbel, IV, 14.

29 Miislim, “Iman”, 5.

20 Miislim, “Miisakat”, 71; M.Ali Kapar, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Isiam, 11,311-2
2! {bn-i Manzir, a.g.e., I1I, 413.

22 Canga, a.g.e., s. 500.

23 fsfehani, Miifreddt, s. 796.

% ibn-i Kayyim, Abdu'r-rahman b. Al b. Muhammed el-Cevzi, Zad'ul-Mesir fi Iimi't Tefsir, el-
Mekteb'iil-Islami, Beyrut 1404, 1, 49.

23 fsfehani, Miifredat, s. 182; ibn-i Manzir, a.g.e., 11, 21.

38 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 111, 9.

BBy ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 2/256,257; Nisa, 4/51,60,76.
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A~ A

- Bir kisim insanlarin goriisii olarak, “cibt” kelimesinin kahin; “tagat”
kelimesinin de Yahudilerin lideri olan Ka’b b. Esref oldugu;

- Hz.Omer’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin sihir; “tagat”
kelimesinin de seytan anlamina geldigi;

- Miicahid’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin sihir; “tagat”
kelimesinin de, insanlarin emiri olarak aralarinda hilkkmeden seytan suretindeki insan
oldugu;

Aw A

- Katade’den gelen bir rivayette, “cibt” kelimesinin seytan; “tagat”
kelimesinin de kdhin anlamma geldigini ifide etmistir™>®. Beyzavi “tagit” kelimesinin
manalarindan biri olarak; Allah yolundan engelleyen tiim varliklar anlamina geldigini

ifade etmistir™”.

3- Ehl-i Kitab’in Miisrikligi Meselesi

Miifessirler arasinda Ehl-i Kitab'in miisrik olup olmadigi tartigmali bir
meseledir. Her iki goriis sahipleri de kanaatlerini ifade ederken degisik ayetleri delil
olarak zikretmislerdir. Gergektende ulemanin mesele ile ilgili zikrettigi nasslara
bakildiginda, her iki tarafin da yaklagimlarini destekleyen birden fazla delil oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla mesele hakkinda iki farkli yaklagimin olmasinin tabii oldugu
kanaatindeyiz. Ehl-i Kitabin miisrikligi meselesi birden fazla vechesi olan -hukuki
boyutu da dahil- miifessirler ve fakihler arasinda tartismali meselelerden biridir. Biz
burada konumuzla alakali olarak Ozellikle mifessirlerin mesele hakkindaki

yaklagimlarini tesbit etmeye gayret edecegiz.

a- Ehl-i Kitab’in Miisrik Oldugunu Kabul Edenler

Miifessirlerden bir kismi 6zellikle Tevbe stiresi ve Al-i Imran stresindeki konu
ile ilgili ayetleri esas alarak Ehl-i Kitab'in miisrik oldugunu belirtmiglerdir. Ancak bu

aklasimi benimseyen miifessirlerin “sirk” kavramini daha ziyade “kiifiir” kavrami gibi
y Y y

28 Taberd, a.g.e., IV, 130-2. Ayrica “Tagat” keliqlesi icin bkz. Taberi, a.g.e., 111, 18-9.
29 Beyzavi, Nasiru’d-Din Ebi Said Abdillah b. Omer Muhammed es-Sirazi, Envar'ut-Tenzil ve Esrdr'ut-
Te'vil, Beyrut 1424/2003, 1, 135.
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degerlendirerek Islam dis1 tiim inanglar1 ifdide eden genel bir kavram olarak
yorumladiklar1 goriilmektedir. Ehl-1 Kitab''ln miisrik oldugu yaklasimini ileri siiren
miifessirlerin, Islam disindaki tiim inang ve akideleri aym kategoride degerlendirmeye
tabi tuttuklar1 ve “kiifiir” ve “sirk” kavramlarinin da bu inang¢ ve akidelerin tiimii i¢in
gecerli oldugu anlayisina sahip olduklar anlagiimaktadir.

Miifessirlerden Rézi, konuyu Bakara stresindeki miisrik kadinlarla evlenme
yasag1 ayetinin tefsirinde ele almis ve meseleyi diger miifessirlere gore daha kapsamli
bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Razi konu ile ilgili degerlendirmesinde “miisrik”
kelimesinin Ehl-i Kitab’1 ve diger tiim inanmayan insanlar1 kapsadigini ifdde etmistir.
Rézi, Ehl-i Kitab'in miisrik lafzinin muhtevasina dahil oldugunu ifide etmek igin
Kur’an-1 Kerim'den konu ile ilgili baska ayetleri ve Hz.Peygamber (sav)’in bir hadisini

delil olarak istidlal etmistir*

. Ayrica Razi, Ehl-1 Kitab'in miisrik sayilamayacig
yaklasimint ileri siiren miifessirlerin goriislerini ve onlarin konu ile ilgili delillerini de
elestirmistir. Razi, Ehl-i Kitab'in miisrik isminin muhtevasina girmedigini iddia
edenlerin delil olarak =zikrettikleri ayetleri degerlendirirken, ayetlerde Yahudi,
Hiristiyan, Miisrik, Sabil ve Mecusilerin veya bagka ayetlerde; Ehl-1 Kitab ve
Miisriklerin ayr1 ayri zikredilmelerine cevap olarak;**' Ahzap siiresinin yedinci dyeti ile
Bakara slresinin doksan sekizinci ayetlerini delil olarak zikretmistir. Razi, sayet Ehl-i
Kitab'in miisrik lafzinin muhtevasina girmedigini iddia edenler; Bakara siresindeki
ayette, melekler ifadesinden sonra Cebrail ve Mikail’in isimlerinin ayrica
zikredilmesini; Ahzab slresinde de; Nebiler ifadesinden sonra Hz.Peygamber (sav) ve
Hz.Nuh’un hususen zikredilmesini onlarin kemaline dikkat ¢ekmek icin ifade edilmistir
derlerse; onlarin bu yaklasimlarina; sizin de delil olarak zikrettiginiz ayetlerde
misriklerin, Ehl-1 Kitab'm ve diger guruplarin ayr1 ayri1 olarak zikredilmesi onlarin
kiifiirdeki dereceleriyle alakali olmasi yoniindendir diyerek cevap verilir, demistir**.

Miifessirlerden Eb0i Hayyan da Bakara slresindeki miisrik kadinlarla evliligi

yasaklayan ayetin tefsirinde “miisrik” kavraminin anlam olarak tiim kafirleri dolayisiyla

240 Raz, a. g.e., V, 135-42. Razi, konu ile ilgili olarak Tevbe, 30; Nisa, 4/48; Maide, 5/73 ayetleri ile
Miislim, "Kitabii’l-Cihad”, 3. hadisini zikretmistir.

1 Bakara, 2/105; Hacc, 17/17; Beyyine, 98/1.

2 Razi, a.ge., V, 137-8.
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Ehl-i Kitab’1 da ihtiva ettigini sdylemis>*, Beyyine stiresinin ilk dyetinin tefsirinde, Ehl-
1 Kitab ve miisriklerin ayr1 ayr1 olarak zikredilmelerini ise kafirlerin taksimi olarak

244 245

yorumlamistir Miifessirlerden Semerkandi’de aym1 goriisii  paylasmaktadir™".

Zemahseri de tevbe siresindeki ayeti delil gostererek Ehl-i Kitab'in miisrik lafzinin
muhtevasina dahil oldugunu ifade etmistir**.

Elmalili, miisrik kelimesinin Kur’an’da zahiri ve hakiki olmak iizere iki anlamda
kullanildigini1 ifade etmis ve zahiri agidan Ehl-i Kitaba miisrik denemeyecegini; ¢linkii
onlarin diger miisrikler gibi aciktan agiga Allah’a ortak kosmadiklarini ancak hakiki
anlamda yani Islim’1 ve tevhidi inkar etme noktasinda ve Allah’a evlat nisbet etme
noktasinda sirk islediklerini dolayisiyla hakiki manada Ehl-i Kitaba miisrik

denilebilecegini ifade etmistir’*’.

Beyzavi, Yahudilerin Uzeyr’i; Hiristiyanlarinda
Mesih’i ilah edindikleri icin sirke diistiiklerini ifide etmistir’*®. ibn-i Temcid de
Beyzavi gibi Ehl-i Kitab'in miisrik oldugunu tevbe stiresindeki ayeti ihticac ederek ifade

etmektedir’®.

b- Ehl-i Kitab’in Miisrik Oldugunu Kabul Etmeyenler

Ilk ve son dénem miifessirlerinden bir kismi ise Ehl-i Kitab'in miisrik
kategorisine girmeyecegini ifade etmis ve genel olarak Kur’an'm inan¢ noktasindaki
dinler taksiminin buna izin vermedigini belirtmislerdir.

Taberi, Bakara sresindeki konu ile ilgili ayetin tefsirinde, miisrik ve Ehl-1
Kitab kavramlarini kafir kavraminin muhtevasinda degerlendirmis fakat hususi anlamda
miisrik kavramini Ehl-1 Kitab’tan farkli bir sekilde ele almis ve misrik kavramini
putlara taparak Allah’a ortak kosanlar seklinde tanimlamistir.>® Ehl-i Kitab'm miisrik

oldugunu iddia eden miifessirlerin delil olarak zikrettikleri Bakara stiresinin 135. ayetini

3 Ebu Hayyan Esirii’d-din Muhammed Ebu Hayyén el-Endeliisi, en-Nehrii'l-mdd mine'l-Bahri'l-Miihit,
thk. Omer Esad, Darii'l-Cil, Beyrit 1995/1416, 1, 221.

* Ebii Hayyan, a.g.e., V, 585.

245 Semerkandi, Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed, Tefsiri'l-Kur'an, sdl.Mehmet Karadeniz,
Istanbul 1993-1996, 1, 398

246 Zemahseri, Mahmid b. Omer el-Havarizmi, Tefsiru’l-Kessaf an hakdiki’t-Tenzil ve uyiini’l-ekavil fi
viictihi’t-Te 'vil, Daru’l-marife, Beyrut 1423/2002, s. 129.

27 Elmalily, a.ge.,1Il, 94.

248 Beyzavi, a.g.e., 1, 402-3.

¥ Konevi, Ebii'l-Miifedda isamiiddin ismail b. Muhammed b. Mustafa ismail Efendi, Hasiyetii’I-Konevi
ald Tefsiri’l-Beyzavi, 1195/1781, Dersaadet Kitabevi, Istanbul ty. II, 94-5.

230 Taberi, a.g.e., 1, 474.
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Taberi, yukarida ifade ettigimiz ayrima gore izah etmis ve miisrik kavramim
tanimlayarak iki gurubu farkli sekilde zikretmistir™'. Taberi, Katade ve Said b.
Ciibeyr’e dayandirdigr iki farkli rivayette, miisrik lafzini, kitap sahibi olmayan
putperestler olarak yorumladiklarini nakletmistir.>2. Taberi, Hacc stiresindeki konu ile
ilgili ayetin tefsirinde miisrik lafzimi, putlara tapan kimseler olarak yorumlamis™”,
Beyyine slresinde de miisrikler ve Ehli Kitap ifadelerini ayr1 ayr1 guruplar olarak
yorumlamigtir™*.

Ibn-i Kayyim, Bakara stiresindeki konu ile ilgili ayetin tefsirinde Ibn-i Abbas’a
daynadirdig bir rivayette; miisrik ifadesiyle puta tapanlarin, Ehli Kitap ifadesiyle de
Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigini ifade etmistir™”.

Ibn-i Kesir, Beyyine siiresinin tefsirinde “Ehl-i Kitap” ifadesiyle Yahudi ve
Hiristiyanlarin; “miisrik™ ifadesiyle de putperest ve atesperestlerin kastedildigini ifade
etmistir®®.

Cassas, Kur’an-1 Kerim'de kullanilan miisrik ifadesiyle -sayet baska bir karine
yoksa- putlara tapan insanlarin kastedildigini ifade etmistir. Ayrica Cassas, Bakara ve
Beyyine surelerinde Ehl-i Kitab ve miisrik lafizlarinin birbirlerine atfedildiklerini ve atif
kaidesi geregince ma'tuf ile ma'tuf-u aleyhin birbirlerinden farkli olmalar1 gerektigini
ifade etmistir257.

Resid Riza, Bakara stresindeki ilgili ayeti yorumlarken Ehl-1 Kitab'in miisrik
lafzinin  muhtevasina girmeyecegini; ¢iinkii Kur’an’da, “miisrik” kavramuyla,
kendilerine kitap verilmeyen inkarcilarin yani miisriklerin kastedildigini ifaide emistir®.
Resid Riza, ilgili ayetin tefsirinde, meseleyi su sekilde izah etmistir; her hangi bir
meselede bilgi sahibi olan bir kimseye, sahip oldugu az bilgiden dolayr alim

denemeyecegini, alim isminin ger¢cek manada ilim sahibi insanlar i¢in

kullanilabilecegini sdylemis ve Ehl-i Kitab'inda bazi noktalarda sirke diigseler bile -

5! Taberd, age.,l, 564.

2 Taberi, a.g.e., I1, 377.

3 Taberi, a.g.e., X, 129.

2% Taberd, a.g.e., XV, 262-4.

3 fbn-i Kayyim, a.g.e., I, 126.

¢ ibn-i Kesir, ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsir'ul Kur'an'il-Azim, 5.bsk. Beyrut 1416/1996,
1V, 539.

27 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkdmii’'lI-Kur'an, thk. Muhamed es-Sadik, Daru Ihya’it-tiiras, Beyrut
1405, 11, 16

8 Resid Ruza, Tefsirii'I-Kur'ani’l-Hakim eg-Sehir bi-Tefsiri’l-Mendr, Kahire ty. II, 349.
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sahip oldugu az bilgiden dolay1 bir kimseye alim denilemeyecegi gibi- tagidiklar1 bir
kisim sirk isaretlerinden dolay1r Yahudi ve Hiristiyanlara da miisrik denilemeyecegini
ifade etmistir™”’.

Mevdidi, Kur’an da Ehl-i Kitap kavramindan kastin, dnceki peygamberlerle
gonderilen ve sonradan tahrif edilmis olsa bile ellerinde kitap bulunan herhangi bir
kitaba inanan kimselerin; miisrik kavramiyla da, higbir peygambere inanmayan ve
hicbir kitab1 bulunmayan kimselerin kastedildigini ifade etmistir. Mevdudi, Kur’an-1
Kerim'de Ehl-i Kitab'in sirk islediklerinin pek c¢ok ayette ifade edildigini, ancak bu
ayetlere ragmen Ehl-i Kitap hakkinda Kur’an'm higbir yerde "miisrik" kelimesini
kullanmadigint  sdylemistir. Mezkur insanlar Kur’an-1 Kerim’de “Ehl-i Kitap”,
“Yahudi”, “Nasara” veya kendilerine “kitap verilenler” olarak zikredilmistir. Mevdudi,
Ehl-1 Kitab'in asil dininin tevhid dini oldugunu; bunun tersine Kur’dn’in Ehl-1 Kitap
olmayanlar i¢in 1stilah olarak "miisrik" kelimesini kullandigini, ¢iinkii onlarin asil
dininin sirk dini oldugunu ve miisriklerin tevhidi kesinlikle inkar ettiklerini belirtmistir.
Mevdudi, bu iki grup arasinda sadece 1stilahi olarak degil, seriatin hiikiimleri ve
uygulanmasi1 bakimindan da fark oldugunu, Ehl-1 Kitab'in kestiklerinin miisliimanlar
i¢in helal; Ehl-1 Kitap’in kadinlariyla evliligin caiz oldugunu; bunun tersine miisriklerin
kestikleri hayvanin etinin yenmesinin ve kadinlarmi nikahlamanin helal olmadigim
ifade etmistir*®.

Razi, miisrik lafzinin Ehl-1 Kitab’1 da ihtiva ettigi gorlistinde olmasina ragmen
Ehl-i Kitab'in kizlariyla evlenme noktasindaki izinle ilgili olarak bu goriis sahiplerinin
meselenin izahinda higbir sikintiyla karsilasmadiklarini ifade etmistir®'.

Tabatabai, konu ile ilgili degerlendirmesinde Ehl-1 Kitab'in sirkinin putperestlere
gore daha hafif ve gizli oldugunu ifade etmis ve sirkin derecelerinin oldugunu ve bu
derecelere gore de, salih kullarin disinda tiim insanlarin —miiminler de dahil- sirke
diisebileceklerini ifade etmistir. Ancak Tabatabai’ye gore degisik dereceleri bulunan ve
bir ¢ok insanin diismesi muhtemel olan sirk ¢esitlerini géz Oniinde bulundurularak
misrik niteligini herkes i¢in kullanmay1 gerektirmez. Ciinkii birine bir fiil isnad etmek,

onu bir vasifla nitelemekten, bu vasfi onun i¢in ad olarak kullanmaktan farklidir.

29 Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Hakim es-Sehir bi-Tefsiri’l-Mendr, 11, 349.
260 Ebii'l-Ala Mevdudi, Tefhimii'l-Kur'an trc. Ahmed Asrar, Istanbul 1997, VII, 413-4
1 Razi, a.ge., V, 141.
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Nitekim farzlardan herhangi birini terk eden bir kimse o farzla ilgili olarak kiifre girmis
sayilir, ancak ona kafir denmez. Al-i Imran stresindeki ilgili ayette Hacci terk etmek
kiifiir olarak nitelendirilmistir. Ancak Hacci terk eden kimse kafir degildir. Sadece bir
farzla ilgli olarak kiifre sapan bir fasiktir. Kur’an’da gecen salihler, siikredenler,
temizler, fasiklar ve zalimler gibi sifatlar i¢in de aym sey gecerlidir. Bu sifatlar kdken
olarak ortak olduklar fiillerle 6zdes degildirler. Su halde isimlendirme ve nitelendirme
ayr1 bir konu ve ayr1 bir hilkkme tabi, bir fiili birine isnad etmek de ayr1 bir konu ve ayri
bir hiikme tabidir. Tabatabai, Kur’an’1 Kerim’de “miisrikler” niteliginin Ehl-1 Kitabla

ilgili olarak kullanimmimn pek belirgin olmadigimi ifade etmistir*®*

. Tabatabai, konu ile
ilgili Hz.Ibrahim’den bahseden ayetlerde miisrik ifidesinin Ehl-i Kitaba raci olmadigini
ifade etmistir™®.

Konu ile ilgili degerlendirmesinde Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim’in miisrik
tabiri ile ilahi bir kitdba sahip olmayan, Allah’a inanmakla beraber bagka tanrilara da
tapanlar1 kastettigini ifade etmistir. Ates, Tevbe ve Maide slresindeki ayetlerle ihticac
ederek Ehl-1 Kitab'in miisrik oldugunu iddia edenlerin yaklagimlarinin Kur’an’in
zahirine aykir1 oldugunu belirtmis ve Ku’an’in higbir yerde kitap ehline miisrik
demedigini ve siirekli Ehl-i Kitap ile miisrikleri tefrik ettigini ifade etmistir. Ates,
Kur’an’da miigrik kadinlarla evliligin yasaklanmis olmasmna ragmen; Ehl-i Kitab'in
kadinlariyla evlilige izin verilmesinin ve Ehl-i1 Kitab’in kestiklerinin yenilmesine cevaz
verilmesinin konu ile 1ilgili ayrima mesned teskil eden deliller oldugunu ifade
etmistir’®.

Muhammed Esed, Kur’an Mesaj1 adl1 eserinde Ehl-i Kitab'in putperestlerden
farkli oldugunu ifade etmis ve Hiristiyanlarin Allah’tan bagka varliklara tanrisal
nitelikler yakistirmis olsalar da, bu varliklar1 6z olarak daha ¢ok tek tanrinin tecellisi —
ya da tecessiimii- olarak gordiiklerini ve dolayisiyla kendilerinin yalnizca Allah’a kulluk
ettiklerine inandiklar1 i¢in putperest kategorisinden ayrildiklarini; ayette ifdde edilen
Allah’a ortak kosanlar ifadesiyle kastedilen putperestlerin ise Allah’in birligini ve essiz

ve ortaksiz oldugunu agik¢a reddettikleri i¢in miisrik kategorisinde yer aldiklarini

22 Teybe, 10/30,31; Beyyine, 98/1. o

263 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, trc.Vahdettin Ince, Istanbul 1998, 11, 335-
7.

%4 Siileyman Ates, Yiice Kur'an i Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes. ty. I, 381-3
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belirtmistir’®. Esed, konu ile ilgili baska bir ayette “miisrik” kavramini hi¢bir semavi

kitaba inanmayan puta tapicilar olarak tarif etmistir*®®.

Sonug itibariyle, Sabdninin de Cumhur'un gbriisii olarak naklettigi tizere®®’
Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab ifadesiyle Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigi ve
misrik kavraminin Ehl-i Kitab't kapsamadigin1 sdyleyebiliriz. Cilinkii konu ile ilgili
nasslar bir biitiin olarak degerlendirildiginde basta kadinlarla evlilik olmak {izere
kestikleri hayvanin etinin yenilmesi ve cizye verme meselesi vb. hukuki meseleler

olmak iizere miisrikler ve Ehl-i Kitab'tan bahseden ayetlere bakildiginda belirgin

ayrimlarin yapildig1 agikca anlagilmaktadir.

B- Yahudilik

Arap yarmmadasia Filistin-Maan yoluyla girdigi kaydedilen Yahudiligin,
Arabistan’a disaridan giren dinlerin en eskisi oldugu bilinmektedir. Filistin’den Suriye-
Hicaz arasindaki ¢dllere siginmak zorunda kalan ve zamanla Medine’ye kadar ilerleyen
Yahudilerin bdlgeye ne zaman gelip yerlestikleri bilinmemektedir*®®. Filistin ve Suriye
siirlarindan kuzey Hicaz’a kadar uzanan alana dagilan ve bir ¢cogu eski Yesrib ve
Hayber cevrelerine yerlesen Yahudiler, buralarda biiyiikk koloniler kurmus, kuzey
Arabistan ticaretini ellerine almislardi. Yahudiler, Yesrib’e yerlestikten sonra Yemen-
Medyen ticaret yoluyla Yemen’e kadar gidip gelmeye baslamiglar ve bu suretle Yahudi
inancin1 Giliney Arabistan’a sokmusglardi. Yahudilik hem giiney hem de kuzey
Arabistan’a girdigi halde Araplar arasinda yayilmamistir. Yemen vatandaslarindan
bazilarinin Yahudiligi kabul ettigini aktaran rivayetlerin, bazi hiikiimdarlarla ve
cevresindeki bir kisim insanlarla smirli oldugu ifade edilmis; Arap kabilelerin
Yahudiligi din olarak benimsemedikleri ileri siiriilmiistiir. Yahudiligin milli bir din
olmasi, Araplar tarafindan kabul edilmemesinin baglica sebebi olarak goriilmiistiir. Zira
sdmi bir din olmakla beraber israilogullarina 6zgii olan Yahudilige gore, Israilogullar:
Tanr1 Yehova’nin seckin kullaridir ve diger milletler Israilogullarina nisbetle daha asag

bir derecededirler. Araplarin gururlu ve Ozgiir tabiatlariyla Yahudilerden asagi bir

295 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, trc.Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 5. bsk. Istanbul 2002, s. 669-70.
20 Bsed, a.g.e., s. 1292.

267 Muhammed Alf Sabuni, Ahkam Tefsiri, trc.Mazhar Tagkesenlioglu, Istanbul 1984, I, 234-5.

268 Hamidullah, a.g.e., I, 552; Giinaltay, a.g.e., s. 86-8.
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konumda kalmak istememeleri ve Yahudi ahkdminin bedevi hayatina uygun olmayisi,
Yahudiligin Araplar arasinda kabul gérmemesinin sebepleri olarak zikredilebilir. Fakat
Ehl-1 Kitap bir ulus olarak Yesrib Yahudilerinin daha medeni ve aydin olduklarindan
bedevi Araplar iizerinde 6zel bir itibar ve niifuz kazandiklari, boylece Yahudilige ait bir
cok ritiiel ve gelenegin, Tevrat’a dayanan bir ¢ok rivayet ve hurafenin Araplar arasinda
yayildigi, hatta bu rivayet ve geleneklerin Islim Dininin ortaya cikisinda miisliiman

olanlar vasitasiyla islam’a da girdigi tesbit edilmistir®®’.

C- Hiristiyanhk

Hiristiyanlik Arabistan’a miladi IV. Asirdan itibaren, kuzeyde Suriye ve
giineyde Habesistan’dan olmak iizere iki yoldan girmisti. Miladi 427 tarihinde Istanbul
patrigi Natoryus ile Iskenderiye patrigi Saint Cyril arasindaki mezhep tartismalari,
Hiristiyanlig1 birbirine rakip mezheplere ayirmis; Nastiriyus’un Istanbul patrikliginden
azledilmesi lizerine, Suriye’deki taraftarlarina karsi baslayan siirgiin siyaseti buradaki
Hiristiyanlarin Irak’a dogru cekilerek Iran sinirlarina sigimalari, bazilarmin da Suriye-
Hicaz arasindaki ¢ollere kacarak buralarda miinzevi bir hayat siirmeleri sonucunu
dogurmustu. Fakat Yesrib ve ¢evresinde 6teden beri bir Yahudi beldesi bulundugundan
Hiristiyanlar Hicaz’a kadar ilerleyememislerdi. Yahudiler ile Hiristiyanlar arasindaki
ezeli husumet, Nasturi rahiplerin havran sahasindan ileri gegmelerine mani olmus; bu
yolla Arabistan’a giren Hiristiyanlik ancak Suriye ve Irak arasinda yayilabilmis, Hicaz
bolgesine ulasamamusti. Tarthi kaynaklar tahsilini Suriye’de papazlar yaninda
tamamlayan ve Arap¢a yazilmis bazi Incil el yazmalarinin sahibi oldugu nakledilen
Varaka b. Nevfel disinda Mekke’de bulunan Hiristiyanlarin kdlelerden olustuguna

ihtimal vermektedir®’’.

D- Diger Dinler

Araplar arasina ne zaman girdigi kesin olarak bilinmemekle birlikte Araplarin

yarimadanin disindan aldiklar1 en eski dinlerden biri oldugu tahmin edilen Sabiilik;

% Giinaltay, a.g.e., s. 89.
270 Gtinaltay, a.g.e., s. 90; Hamidullah, a.g.e., I, 617.
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Babillilere, Iranlilara, Yahudilere ve Hristiyanlara ait diisiincelerin ilging bir karisimi
olarak degerlendirilir’’'. Kur’an-1 Kerim'de Sabii denilen’’* bu mezhebin mensuplarinin
Mandailer (Mandeens) olarak da amldigim1 kaydeden kaynaklar Islam’in ilk
donemlerinde bunlarin baglica merkezlerinin Urfa’nin giineyindeki Harran sehri
oldugunu ve bugilin Bagdat’in giineyinde Hala ve Kerbela civarinda Sabii mezhebine
mensup insanlarin yasadigini nakletmektedir.

Baglica ibadetleri vaftizcilik olmasmma ragmen Hiristiyanlarin diismamn
olduklar1 bilinen Mandailerin, ger¢ek peygamber olarak Yahya’ya inanip Isa’y1 yalanci
peygamber kabul ettikleri, rihbanligin her tiirliisiinii kotii gordiikleri, ekmek ve sarapla
bir tiir ayin yaptiklar1 ve yalniz rahiplerin girebildigi tapinaklarini akarsularin
kenarlarina insa ettikleri nakledilir.

Yahya (a)’m 6gretilerinden bazilarina rastlanmasi yadsinmayan Sabiilik, “Irfan
Sabiligi” ve “Hurafe Sabiligi” olarak iki sekilde kendini gostermektedir. irfani Sabiler;
semavi cisimlere, ger¢cek tanri huzurunda sefaatci olduklari inanciyla ibadet ederken;
“Hurafi Sabilikte”, yildizlar birer tanr1 kabul edilirler. Bundan dolay1 Sabiilerin avam
kismi, yildizlar adina heykeller yaparak bunlara ibadet etmek suretiyle putperestlige
diismiislerdir.

Giiney Araplarinin Giines’e taptiklarina dair nakledilen rivayetler ve yine bu
bolgede yildizlara ibadet eden ve Sabii olduklar1t haber verilen baz1 Arap kabilelerinin
varligl, bu dinin Arabistan’a girisinin ¢ok eskilere dayandigini gostermekle birlikte, bu
kabilelerin Sabiiliklerinin Arabistan’in putperestligi ile karismis hurafi bir sekilde
fakat mahiyetlerinde habersiz bulunduklar savunulur®”.

I[slam’dan 6nce Arap Yarmmadasinda Araplarin asirlar boyu yakin iliskiler
kurdugu, Iran Sasani Impartorlugunun idaresini ellerinde bulunduran Mecusilerin
sayilarmin hayli fazla oldugunu bildiren kaynaklar, iran’in dini olan Mecusiligin etkisiz
ve faydasiz bir hale gelmesinin sebebini, Zerdiist (Zoroastir)’iin kurdugu Mecusilik ile

Mazdek’in kurdugu yeni bir dinin Iran’da kizistirdign kavga ve miicadelelerde

! Sinasi Giindiiz, Sabiiler; Son Gnostikler, yay.haz.Yasin Aktay, Vadi yay. Ankara 1997, s. 4-15.

272 Bakara 2/62; Maide 5/69; Hace 22/17.

273 Gtinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 83-86; Saban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri, Kayseri
1993, s. 79-85.
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aramaktadir”’. Araplarda goriilen, Hiirmiiz ve Ehrimen ilahlarindan olusan diialist bir
anlayisa sahip olan Mecusilik ana hatlariyla Iran’da  gorillen Mecusilige
benzetilmektedir. Hz.Peygamber (sav) zamanina ait resmi vesikalarda Mecusilerin
Uman bolgesinde bulunan ates mabedlerinden ve degirmenlerinden bahsedilirken;
Kur’an-1 Kerim'de bir defa zikredilen Mecusilerin®” dini inanis ve ibadetlerine, sosyal
yapilarina dair bir bilgi yer almamaktadir.

Hindistan ve Cin’den gelen Budist tliccarlarin bilhassa Arabistan’in giliney-
dogu bolgelerinde kurulan biiylik fuarlara istiraki, Araplarin Budizmle tanistigini
diistindiirse de gerek fuarlara gelen Budist tiiccarlarin az sayida olmasi ve gerekse farkli
dillere sahip olan bu tiiccarlarin deniz Gtesi kitalarda yasamalari Araplarm bu dini
taniyip benimseyecek bilgilerinin olamayacagin gdstermektedir®’°.

Cahiliye Araplar arasinda ¢oktanricilik ve putperestligin tamamen yaygin hale
geldigi bir dénemde bile Hanifler diye anilan bazi kisilerin Hz.Ibrahim'in dinini
yasatmaya calistiklar1 ve putperestlikle miicadele ettikleri bilinmektedir. Hanifler ve
onlarin inanglar1 hakkinda son derece kisitli bilgiler ihtiva eden rivayetlerden
anlasildigina gore bu kisiler diizenli bir cemaatten ziyade miinferid dini hayat yasayan
abid ve zahid kisilerdi. islam'in dogusuna yakin zamanlarda yasamis olan Haniflerden
Varaka b.Nevfel, Ubeydullah b.Cahs, Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr gibi kisiler bir
araya gelerek kureys putperestliginin batil oldugu, dedeleri Hz.ibrahim'in dininin tevhid
esasia dayandigi diislincesinde birlesmisler ve bu dinin esaslarini tesbit etmek iizere
cesitli tlkelere dagllmlslard1277.

Islam éncesi Araplarin dini durumuyla ilgili biitiin bu bilgilerden anlasildigina
gore, Kur’an'm ilk muhatabir olan Hicaz bolgesi Araplart gesitli din ve inanglarin
yasandig1 ¢cogulcu bir toplumdu. Bu bélgede inang ve ibadet konusunda koyu bir sirk
hakimdi. Istisnalar bir tarafa, ¢ogunlugun yasadigi din ¢ok tanrili ve putcu, insan
bicimci ve somut tanri anlayisina dayanan bir dindi. Daha agik bir ifddeyle insan

merkezci olan bir dinin toplumsal yorumu ve yasantisi tamamen diinyevi olup igsel bir

" Hamidullah, a.g.e., 1, 646.

5 Hace, 22/17.

27 Hamidullah, a.g.e., I, 646-7; Kuzgun, a.g.e., I, 91; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed (sav) ve Evrensel
Mesaji, Ankara 2001, s. 30-1.

2 Algs, Biilugu’l-Ereb, 11, 196; [hsan Stireyya Sirma, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islgm, ed. Vecdi
Akyliz, Istanbul 1994, 1, 109; Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed (sav) ve Evrensel Mesaji, s. 36-7.
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bagliliktan yoksundu®’®.

UCUNCU BOLUM

KUR’AN-I KERIM'DE MUSRIKLERIN AHLAKIi VASIFLAR

78 {smail Caliskan, Kur'an'da Din Kavrami, Ankara 2002, s. 14.
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I- Adalet ve Zuliim

Sozliikte “a-de-le” kelimesi, zulmiin z1dd1, ifrat ve tefrit arasinda orta yol ve

esit kilmak gibi anlamlara gelir*”

. Istilahta, hakka meyletmek suretiyle, itidal ve
istikamet {izere olmak™’, kisiyi kiicik ve bilyiik giinah islemekten alikoyan insanin

nefsine yerlesmis meleke seklinde tanimlanmustir®®'. isfehani, adéleti akilla bilinen ve

" fbn-i Manzir, a.ge., XI, 430; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed
Firuzabadi, Besdir-u Zevi't-temyiz fi Letdifi'l-Kitabi'l-aziz, 817/1415, thk. Ali Neccar, El-Mektebetii'l-
[lmiyye, Beyrut ty. IV, 28; Abdurrahman Seref, [/mii I-Ahldk, s. 55.

280 Ciircani, a.g.e., s. 192.

281 Miinavi, a.g.e., s. 505.
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her zaman gegerliligini koruyan mutlak adalet; seriat tarafindan tayin edilip bildirilen ve
ihtiyag duyuldugu zamanlarda yiiriirliikten kaldirilabilen mukayyet adalet®™ seklinde
ikiye ayirmistir™’.

Adaletin zidd1 olan zuliim kelimesi “za-le-me” kokiinden tiiremistir. Sozliikte
“za-le-me” kelimesi; bir seyi eksik veya fazla olarak kendisine tahsis edilen yerin disina
koymak, nfirun gitmesi ve smuri asmak anlamlarma gelir®*. Ciircani, “zulim”
kelimesinin seriatta; haktan batila sapmak anlamina geldigini’®, Miinavi ise; kisinin
haddini agarak, baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunmasi anlamina geldigini ifade

etmistir’*®.

Kelime, Kur’an-1 Kerim'de karanlik, cehalet, sirk, kiifiir ve haksizlik
anlamlarinda kullanilmistir®®’. Isfehani, bazi alimlerin zulmii; insanin Yaratanina karst
zulmii, hem cinsine kars1 zulmii ve nefsine kars1 zulmii seklinde iice ayirdiklarini ifade

288

etmistir™ . Mehmed Said, zulmiin diinyevi lezzetler icin islendigini ve gercekte diinyevi

lezzetlerin degersiz ve kisa siireli oldugunu belirtmistir™

. Ibn-i Kuteybe, Kur’an’da
sirke zulim denilmesinin sebebini, miisriklerin uluhiyyet inancini gercek yerine
koymamalar1 ve geregi gibi anlayamamalar1 seklinde aciklamistir™”.

Islam 6ncesi donemde istisnai kisilerin tavirlar1 hari¢ miisrik Araplarm genel
olarak adalet ve hak anlayiglar1 kuvvet ve gilice dayaniyordu. Kuvvetli ve giiglii olanin
tasarruflar1 adil ve hakli idi. Bu yiizden kuvvetli olanlar adéalet ve hakkin da belirleyicisi
oluyordu. Ornegin; erkek kadindan kuvvetli oldugu i¢in, kadin1 hakki olmasina ragmen,
mirastaki paymi almaktan men ediyordu. Diyetlerdeki farklilik, mirastaki adaletsizlik,
kisas uygulamasindaki haksizlik vb. toplumsal hayatla ilgili uygulamalar, miisriklerin

291

nasil bir hak ve adalet anlayisina sahip olduklarin1 ortaya koymaktaydi™ . Kaynaklarda

Islam 6ncesi dénemde giiclii ve niifuzlu kimselerin hayatin her alaninda kendilerinden

82 sfehani, mutlak adalete 6rnek olarak, iyilik yapana iyilikle karsilik vermek, zulim edenin zulmiinii

engellemeye ¢aligmak vb. davranislari; ihtiyag zamaninda uygulamasi durdurulabilecek adli hiikiimler
icin de, kisas, diyet ve miirtedin malina el konulmasi gibi hiikiimleri 6rnek vermistir. Isfehani, Miifi-edat,
s. 552.

8 fsfehani, Miifreddt, s. 552.

24 {bn-i Manzdr, a.g.e., XII, 373; Isfehani, Miifredadt., s. 552; Firuzabadi, Besdir-u Zevi't-temyiz fi
Letdifi'l-Kitdbi'l-aziz, 111, 541-2

2 Ciircani, a.g.e., s 186.

2 Miinavi, a.g.e., s. 492.

27 sfehani, Miifreddt., s. 537.

288 sfehani, Miifreddt., s. 537.

% Mehmed Said, Ahlik-1 Hamide, el-Cevaib mat. Istanbul 1297, s. 35.

* {bn-i Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, 276/889 Te vilii Miiskil’I-Kur'dn , thk. es-Sakr,
2. bsk. Darii't-Tiiras, Kahire 1973, s. 467.

21 Cevad All, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab, V, 485-6.
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daha diisiik seviyedeki kimselere haksizlik yaptiklar ifade edilmistir. Siiylti, Maide
stresinin ellinci Aayetinin tefsirinde Katade'den aktardigi bir rivayette; Cahiliyye
déneminde kuvvetlinin zayifi ezdigini ifide etmistir’’. Ayrica yine, Cafer b. Ebi Talib,
Necasi’nin huzurunda Isldam’dan ©Onceki hayatlarindan bahsederken benzer bir
degerlendirme yapmustir®>. islam oncesi donemde, bedeviler, kendi kabileleriyle
anlagsma bulunmayan bir kabilenin mallarmi gasbetmeyi kahramanlik sayiyor ve bu
davranislariyla gururlaniyorlardi®*. Cahiliyye doneminde kabile reisi, asiretiyle beraber
bir yere konakladiginda kdpegini salar ve kdpeginin havlamasinin isitildigi yere kadar
her yerin kendi otlagi oldugunu ilan eder ve bu alanda hi¢ kimsenin hayvanini
otlatmasina izin vermezdi. Cevrede yasayan diger insanlar1 magdur eden bu haksiz

uygulama Hz.Peygamber (sav) tarafindan kaldirilmistir™”

. Cahiliyye doneminde bir kisi
borcunu ddeyemediginde alacaklis1 dilerse o borg¢ karsiliginda hiir olan o kimseyi kole
yapma hakkina sahipti2%. Cevad Ali Islam &ncesi donemde miisrik Araplarin bir
kisminin calistirdigr is¢ilerin hakkini vermedigini, sahip oldugu kolelere eziyet ettigini

belirtmistir®’.

A- Haksiz Yere Cana Kiyma

Kur’an-1 Kerim'de farkli ayetlerde miisriklerin kisas konusundaki uygulamalar1
elestirilmis ve bu konudaki carpik anlayislarina isaret edilmistir®*®. Cahiliyye
doneminde sugun sahsiligi ilkesi benimsenmemisti. Bu yiizde baba bir sug islediginde
ogullar1 ve yakinlari, hatta mensup oldugu kabilenin tiim fertleri, tipk1 sugu isleyen
kimse gibi sorumlu tutuluyordu®*’.

Ibn Teymiye miisrik Araplarin kisas tatbikatinda gogunlukla haddi astigimni ve

maktiiliin yakinlarinin, katilin disinda mensup oldugu kabilenin liderini veya Onde

2 Siiyiiti, Abdurrahman b. Kemal, ed-Diirrii’I-Mensiir, Daru’l-fikr, Beyrut 1993, 111, 97.
2 {bn-i Hisam, a.g.e., 1, 448-9.

% Cevad AlL, a.g.e., V, 605.

% {bnii’l-Esir, a.g.e., 1, 1055.

2 Cevad AL, a.g.e., V, 487.

7 Cevad AlL, a.g.e., VII, 447.

2% Bakara, 2/178; Enam, 6/151,164.

29 Cevad AL, a.g.e., V, 485-6.
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gelenlerini 6ldiirmek suretiyle haksiz bir kisas uygulamasi yaptiklarini belirtmistir’.

Taberi miisriklerin kisas konusunda ne kadar haksiz uygulamalar yaptigmi ifade
mahiyetinde su rivayeti aktarir; Cahiliyye doneminde bir kisi baska bir kisiyi
Oldiirdiiglinde kendi kabilesine siginirdi. Sonra katilin yakinlar1 gelerek maktulun
yakinlarina diyet vermeyi teklif ederlerdi. Maktulun yakinlar1 da diyet teklifini kabul
ederlerdi. Ancak daha sonra katil diyet verilmesinin ardindan saklandigi kabile
muhitinden disar1 ¢iktiginda maktuliin yakinlar1 diyet almis olmalarina ragmen, katili
oldiiriirlerdi®®’. Kurtibi, maktul yakimlarinim, katilin baba ve oglu gibi birinci dereceden
yakinlarinin diginda anlasmali (halif) oldugu kimseleri de oldiirdiiklerini ifade
etmistir'>. Bazi rivayetlerde katile karsilik, kendi kabilesinden masum iki kisinin
oldiriildiigii ifade edilmistir'®. Taberi'nin aktardigi baska bir rivayette Katade;
Cahiliyye doneminde bir kabilenin kendisini diger kabileden {iistiin gordiigiinii ve
kendisinden asag1 seviyede kabul ettigi kabilenin mensuplarina “sayet sizin kabileye
mensup bir kole bizim kabilemizden bir koleyi dldiirlirse biz bu katlin karsiliginda
kolemize kisas olarak sizin kabilenizden hiir bir kisiyi; sizin kabilenizden bir kadin
bizim kabilemize mensup bir kadini1 oldiiriirse kisas olarak, kadina karsilik sizden hiir
bir erkegi Oldiirecegiz” dedigini ifide etmistir'®. Razi konu ile ilgili yorumunda
misriklerin kisasta haksizlik yaptiklarini hatta bazen katili oldiirdiikten sonra miisle
yaptiklarini da ifade etmistir’®.

Sealibi, kisas uygulamasinda miisrik Araplarin sinirlar1 ziyadesiyle astiklarina
ornek olarak; kardesi okla vurulmak suretiyle Oldiiriilen bir kisinin, intikam olarak

06

maktulun kabilesinden bir ¢ok kisiyi yakarak oldiirdiigiini aktarir® Cahiliyye

3% fbn-i Teymiye, Ahmed b. Abd'iil-halim, es-Siydset'iis-Seriyye fi Islah'ir-Rd'i ve'r-Raiyye, Dar'ul-
ma’rife, ty. I, 195.

' Taberd, a.g.e., II, 112-3.

92 Kurtibi, a.g.e., 11, 501.

% Vahidi, Ebiil-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, 468/1075 1, el-Vasit fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Darii'l—Kiitiibi'l-Hmiyye, Beyrut 1994, 11, 336-7.

% Taberi a.g.e., II, 103.

35 Réazi a.g.e., XIV, 472-473.

3% Sealibi, Eba Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail, Simdrul-Kuliib fi'l-Muzdfi ve'l-Mensiib, thk.
Muhammed Eb{'l-fadl Ibrahim, Dar'ul-ma’rife, Kahire 1965, s. 95-6. Miisrik Araplarin intikam ve
bagkalarinin hukukuna ridyet etmemeleri hususunda Seélibi enteresan bir hadise nakleder. Lakaplarin
nasil konuldugunu anlattigi babda, “vafid'ul beracim” lakabimin nasil konuldugunu 6zetle su sekilde
nakleder; Amr b. Hindin kardesi olan Esad b. Miinzir bir gece igkili eglenceden sarhos olmus bir sekilde
donerken, Ben-i Darim kabilesinden birinin attig1 okla 6liir. Beni Darim kabilesi olayin akabinde kendi
kabilelerine mensup olan bu kisiyi oldiiriirler. Fakat Amr b. Hind'in 6fkesi dinmez ve Beni Darim
kabilesinden bir ¢ok kisiyi oldiiriir, 6tkesi dinmeyen Amr bununla yetinmez ve Beni Darim kabilesinden
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doneminde sugun sahsiligi ilkesi benimsenmedigi ve bu yiizdende baba bir sug
islediginde ogullar1 hatta mensup oldugu kabilenin diger tiim fertlerinin tipki sucu
isleyen kimse gibi sorumlu tutuldugunu belirtmistik. Ancak bdylesi bir durumda, daha
onceden, suc isleyen kimsenin kabilesi, suglu ile olan tiim yakinlik baglarim
kopardiklarini, 6rfi kurallara uygun bir bicimde herkesin haberdar olacagi umimi bir
meydanda ilan ederse, o takdirde sucun cezasmni c¢ekmekten kurtulurdu. Kisinin
kabilesiyle iliskilerini kesmesine “hul”; iliskileri kesilen kimseye de “hal ‘1” derlerdi®”’.

Miisriklerin adalet anlayislarindaki ¢arpikliklardan biri de diyet miktar
uygulamasinda ortaya c¢ikiyordu. Cahiliyye devrinde diyet miktar1 olen kisiye gore
degisiklik arz ediyordu. Bu farklilik da 6len kisinin toplum ic¢indeki konumuna veya
kabilenin diger kabileler nezdindeki durumuna gore belirleniyordu. Kabile reislerinin
dahi diyet miktar1 birbirlerinden farkli idi *°®. Miisrik Araplarin diyet konusundaki
adaletsiz uygulamalarindan biri de bedevilerden biri hadarilerden birini 6ldiiriirse veya
tersi bir durum olursa, birbirlerinin dengi olmadiklar1 igin, birbirlerine diyet

6dememeleriydi®””.

1- Evlat Oldiirme

Kur’an-1 Kerim'de insanlarin canlarinin mukaddes oldugu ve hi¢ bir cana hakl

310

bir gerek¢eye dayanmadan kiyilamayacag: ifade edilmistir’ . Allah-ii teala “haksiz yere

bir kisiyi dldiireni, tiim insanlig1 6ldiirmiis gibi kabul ederek” insan hayatina ne derece

deger verdigini ifade etmistir’''. Ancak Islam oncesi donemde Araplarin insan hayat:

konusunda Kur’an-1 Kerim'de belirtilen hassasiyetten son derece uzak olduklari

yiiz kisiyi yakacagma yemin eder ve bu sekilde tam doksan dokuz kisiyi yakarak oldiiriir. Bu sirada
olaylardan habersiz Beni Malik kabilesinden ve kendisine Ammar denilen bir zat yanan insanlarin et
kokularint verilen yemek ziyafeti zannederek Amr'in yanmna gelir. Amr kendisine kim oldugunu
sordugunda imali bir bicimde kendisinin “Vafidul Beracim” oldugunu, kendisini kastederek de “laneti”
misafir edip etmeyecegini sorar. Yeminini tamamlamak isteyen Amr, bu cevaba sinirlenir ve yliziincii
kisi olarak Ammar't atese atar ve yakarak 6ldiiriir. Daha sonra “Vafidiil beracim” lakab1 Araplar arsinda
bir darb1 mesele doniigiir ve kendi kanini dokmeye kendi istegiyle giden talihsiz kimse anlaminda
kullanilir. Bkz. ayn1 yer.

37 Cevad Ali, a.g.e., IV, 488.

3% Cevad All, a.g.e., IV, 485-6.

3% fbn-i Manziir, a.g.e., XI, 458.

319 isra, 17/33; Furkan, 25/68.

1 Maide, 5/32.
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goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim'de ¢ocuklarin dldiiriilmesiyle ilgili on ayet vardir’'%. Bu
ayetlerin bir kisminda oldiiriilen ¢ocuklardan bahsedilirken kiz ve erkek cocuklarini
anlam olarak kapsayan “evlat” kavrami, bir kisminda ise sadece kiz ¢ocuklarini ifade
eden “mevide” kavrami kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, miisriklerin, kiz
cocuklarinin dogduklarini 6grendiklerinde, yiizlerinin simsiyah kesildigi, 6tkelerinden
yutkunduklar ve utanglarindan dolay kavimlerinden gizlendikleri ifade edilmistir’">.

Ozellikle Islam 6ncesi donemde Temim, Kays, Hiizeyl, Kinde, Bekr ve Kureys
kabileleri arasinda cocuk 6ldiirme adetinin yaygin olarak uygulandig: ifade edilmistir’'.
Zemahseri, kiz ¢ocugu diinyaya gelen babanin, ¢ocugun yasamasini istiyorsa belli bir
yasa geldiginde ylin veya kildan bir iistliikk dokutarak iizerine onu giydirdigini ve sahip
oldugu hayvanlarin ¢obanligin1 yaptirdigini; sayet baba dogan kiz ¢ocugunun
yasamasini istemiyorsa, kiz ¢cocugu altili yaslarina gelinceye kadar ona dokunmadigini,
bu yaslara geldiginde, annesine kizlarmi dayilarina gotiirecegini sdyleyerek giizelce
giydirmesini ve hazirlamasini istedigi ve daha sonra da Onceden ¢6lde hazirladig
kuyunun yanmna geldiklerinde kizi kuyuya atarak arakasindan kuyuyu toprakla
kapattigin1 ve babanin cukuru kapattiktan sonra yiikselti birakmadigini ve cukuru
diizledigini ifade etmistir’".

Kaynaklarda babanin bu isi bazen ¢ocugu diinyaya getiren anneye316 veya
baska bir kimseye yaptirdig nakledilmistir®"”. Cocugu gomen kimsenin, cukuru
kapattiktan sonra yaptig1 eylem anlasilmasin diye bir yiikselti birakmadig1 ve ¢ukuru
diizledigi nakledilmistir’'®.

Cahiliyye doneminde miisriklerin, c¢ocuklarini oldiirmek ig¢in, topraga
gommenin disinda, suda bogma, yiiksek bir yerden atma ve bogazini keserek oldiirme
gibi yontemleri de kullandiklar ifade edilmistir.>"®. Siiyati, ibn-i Abbés'a dayandirdig

bir rivayette; Cahiliyye doneminde bir kadinin hamile kaldiginda ve kocasinin dogacak

312 Bn’am, 6/137,140,151; Nahl, 16/58.,59; Isra, 17/31; Zuhruf 43/17; Miimtehine 60/12; Tekvir, 81/8.9.
313 zuhruf, 43/ 17; Nahl, 16/58-9; Yavuz Yildinim, "Isldm Oncesi Dénemde Arap Yarimadasinda Cocuk
Oldiirme Olgusu" Istanbul {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2003, say1, 7, ss. 79 vd.

3% Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Islam, s. 449; Cevad Ali, a.g.e., V, 91.

315 Zemahgerd, a.g.e., s. 1182.

316 Zemahserd, a.g.e., s. 1182.

37 Alast, Buligii'l-Eveb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 111, 43-4.

18 Cevad All, a.g.e., V. 91.

Y Alasi, Buliigii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 111, 52; Cevad Ali, a.g.e., V. 89, 92-3; ibn-i Sa'd,
Muhammed b. Sa'd'{i-bni men'?! Ebi Abdullah el-Basri ez-Ziihri, et-Tabakatii'l-Kiibrd, Dar'ii Sadir, Beyrut
ty. 1, 69-70.
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kiz ¢ocuguna sahip c¢ikmayacagini anladiginda, bir ¢ukur kazdigini, dogum sancilar
basladiginda kazdigi kuyunun yanma gittigini ve sayet erkek ¢ocugu dogurursa onu
alikoydugunu ancak kiz ¢ocugu dogurdugunda, bebegi kuyuya attigin1 ve bu sekilde diri
diri topraga gomdiigiini nakletmistir’>".

Kur’an-1 Kerim'de miisrik Araplarin kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga gomme
adetlerinden bahsedilirken bu davranisin sebebi olarak namus endisesi (esir alinma) ve

gecim korkusundan dolayr yaptiklar ifade edilir’®!

. Ancak Cahiliyye devrinde kiz
cocuklar1 sadece namus endigesi ve gecim korkusundan dolayr topraga
gomiilmemislerdir. Miisrik Araplar bebegin viicudundaki bir kusur, hasta olmasi veya
cirkinlik olarak kabul edilen viicudunda benek vb. izlerin olmasi gibi degisik nedenlerle
kiz gocuklarini topraga gémiiyorlardi®**. Kurtiibi bu sebeplerin disinda miigrik Araplarin
meleklerin Allah'in kizlar1 olduklarina inandiklarini ve bu sebeple de kiz ¢ocuklarim
meleklere ilhak etmek igin gdmdiiklerini ifade eder’.

Bazi Araplar, hanimlarina, dogacak kiz ¢ocuklarindan yalnizca bir tanesinin
yasamasina miisaade edeceklerini, digerlerini Oldiireceklerini ve sayet boyle
yapmazlarsa onlari bosayacaklarini séyliiyorlardi’**. Cahiliyye déneminde miisriklerin
evlatlarin1 6ldiirme sebeplerinden biri de; bir adam benim su kadar oglum olursa
onlardan birini kurban edecegim diye yemin etmesiydi. Hz.Peygamber (sav)’in dedesi
Abdulmuttalib’in yaptigi nezir gibi*>.

Kebire binti Siifyan, miisliman olmadan o6nceki hayatinda dort oglunu
gomdigiinii ve kefaret olarak ne yapmasi gerektigini Hz.Peygamber (sav)’e
sordugunda, Hz.Peygamber (sav) kendisine dort ogluna karsilik dort kdle azad etmesini
emretmis, kadin da bunun iizerine ti¢ kdlesini ve bir cariyesini azad etmistir’>°.

Cahiliyye doneminde erkek c¢ocuklara kiz ¢ocuklarindan daha fazla deger

verilmesinin sebebi; erkegin aileye ekonomik katkisinin daha fazla olmasi ve savaslarda

320 Siiyati, a.g.e., VIII, 431; Cevad Ali, a.g.e., V, 88.

321 isra, 17/31; Zuhruf 43/17.

22 Niiveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdillvehhab b. Muhammed, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini'l-Edeb,
733/1333, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1li’1-Kitab, Kahire 1975,
111, 126; Alasi, Buligii'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arab, 111, 43; Cevad Ali, a.g.e., V, 88.

32 Kurtibi, a. g.e., X, 182. ayrica bkz. Zemahseri, a.g.e., s. 1182.

324 Cevad Ali, a.g.e., V, 91.

32 {bn-i Hisam, a.g.e., 1, 206.

326 ¢l-Askalani, Ahmed b. Ali Ebd'l-fadl es-Safiyyi, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahdbe, Dér'ul-cil, Beyrut 1412,
VIII, 93
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erkegin kabilesini savunmasiydi®*’.

Ancak bununla beraber soylu ailelerden bazilar1 bu fiili hos gormiiyorlar ve
yapanlar1 da engellemeye calisiyorlardi. Ferazdak dedesi Sa'sa’a’nin bu ¢irkin fiili hem
kendisinin iglemedigini hem de kiz ¢gocuklarini gdmmek isteyen babalardan kizlar1 i¢in
fidye vermek suretiyle onlarin hayatlarni kurtardigimi nakleder’™. Cahiliyye devri
hukukunda kiz ¢ocugunu gémen veya ¢ocuklarmi Oldiiren baba i¢in herhangi bir
yaptirimin uygulanmadigi ve o kisinin toplum nezdinde katil olarak da goriilmedigi
ifade edilmis ve annenin, kocasini engelleme yetkisinin olmadigi ve bu noktada

cocuklar iizerinde tek tasarruf yetkisinin babaya ait oldugu ifade edilmistir’”.

2- intihar

330 Kelime

bu haliyle Kur’an’da gegmez. Ancak birka¢ hadiste terim anlamuyla gegmektedir®'.

Sozliikte “intihar” kelimesi kisinin kendisini 6ldiirmesi anlamina gelir

Islami kaynaklarda intihar eylemi genellikle “kendini oldiirme” (katele nefsehu)
seklinde ifide edilmektedir’>>. Nisa sdresindeki 29. ayet ve Bakara stiresindeki 129.
ayetler bir kisim miifessirler tarafindan intihar yasaginin delili olarak zikredilmistir’>>.
Hadislerde intihardan siddetle kaginmay:1 gerektiren ifadeler yer alir. Intihar
eden kimse bu fiili hangi usulle gergeklesirmisse cehennemde sonsuza kadar ayni tarzda
ceza gorecektir. Kisinin Allah’in bir emaneti olan kendi cani {izerinde tasarrufta
bulunma hakki yoktur. Biiyiik ac1 ve 1zdirablar igerisinde kivranan insanlar icin bile

intihar mesru bir yol degildir>*. Hz.Peygamber (sav), intihara kars1 tavrim gdstermek

327 Cevad Ali, a.g.e., V, 96.

2 fbn-i Sa’d, a.g.e., VII, 39-40. Sa'sa’a’ miisliman olduktan sonra Hz.Peygamber (sav)'e gelmis ve
gecmiste yaptigi bu islerden dolaytr Allah katinda miikafata nail olup olmayacagini sormus,
Hz.Peygamber (sav) kendisine olumlu cevap vermistir. Bkz. Ayni yer.

3% Cevad Ali, a.g.e., V, 528.

30 7ebidi, a.g.e., XIV, 84.

3! Buhari, “Kader”, 5, “Megazi”, 38.

332 Hayati Hokelekli, “Intihar” DIA, istanbul 2000, XXII, 351.

333 Kurtubi, age.,V,153.

334 Hokelekli, “Intihar”, XXII, 352. Hadisler igin bkz. Buhari, “Cendiz”, 84, “Edeb”, 44, “Kader” 5;
Miislim, “Iman”, 175, 176; Tirmizi, “T1b”, 7.
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icin intihar eden bir kimsenin cenaze namazina katilmamstir’”.

Tim ahldkgilar, intihari, her g¢esit vazifenin ihlali olarak degerlendirmislerdir.
Yani intihar eylemini gerceklestiren insan hem kendi, hem de biitlin beseri vazifelerini
cignemis demektir. Intihar, dinen®® ve ahlaken yasaklanmig bir fiildir. Dinen ve
ahlaken, intihar eylemi nasil yasaklanmis ise, insanin herhangi bir uzvunu kesmek veya
telef etmek gibi davramislarda bulunmasi da aym sekilde yasaklanmus fiillerdendir®’.
Abdurrahman Seref, intiharin en 6nemli sebebinin ye’s oldugunu ve bu ye’s’inde
cismani elem ve hastaliklardan ziyade rhani kederlerden kaynaklandigini ifade
etmistir’".

Kaynaklarda Isldm oncesi dénemde miisriklerin az da olsa bu fiili isledikleri
kaydedilmektedir. Mekke nin tiiccarlarindan bazilar1 iflas ettiklerinde veya kendilerini
toplum nezdinde kiiciik diisiirecek bir durumla karsilastiklarinda gizlice sehirden
uzaklastiklart ve kimsenin bilmedigi bir yere giderek ve orada aglik ve susuzluktan

9

Oliinceye kadar bekledikleri* , ozellikle kitlik zamanlarinda bir kisim fakirlerin de,

kimseden bir sey talep etmemek diislincesiyle tenha bir yere gittikleri ve {izerlerine

kapadiklar1 kapilarin agilmamasi i¢in etrafin1 agactan yaptiklan citlerle ¢evirdikleri ve

orada acliktan 6liimii bekledikleri nakledilmigtir’*.

B- Iskence ve Eziyet

Isfehani eziyeti; neticesi ister uhrevi isterse diinyevi olsun, canli mahlukata

. . 41 A A A
madden veya manen zarar vermektir, seklinde tanimlamisti’ . Kur’an-1 Kerim'de, ez

kelimesi; siddet ve sikinti hali342, incitici ve koti 562343, iftira, 344 isyan345,, tyilik
348

yaparken basa kakma®*, azap ve ceza®, giybet’®®, yara ve bit** ve rahatsizlik veren

335 Miislim, “Cenaiz”, 107.

336 Bakara, 2/195.

337 Erdem, a.g.e., s. 106-7.

338 Abdurrahman Seref, flmii’l-Ahlik, s. 60.

39 Siyhiti, a.g.e., VIII, 656; Cevad Ali, a.g.e., V, 80.
40 Zebidi, a.g.e., VIII, 394,

3 fsfehani, a.g.e., s. 71-2.

32 Nisa, 4/102.

3 Nisa, 4/11; Al-i imran 3/111.
34 Ahzab, 33/69.

345 Ahzab, 33/57.

34 Bakara, 2/264.
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durum®*® anlamlarinda kullanilmistir.
Ozellikle islam"n ilk dénemlerinde, miisriklerin, miisliimanlara cesitli iskence
ve baski yontemleri uyguladiklari, ilk doneme ait tiim siyer, tefsir ve hadis kitaplarin da

detayli bir bi¢imde aktarilmistir. Miisliimanlar sayica az olmalari, miisriklere nisbeten

gligsiiz olmalari, toplumsal statiisii zayif olan kimselerden miitesekkil olmalar1 gibi
sebeplerden 6tiirii miisriklerin iskence ve eziyetlerine maruz kalmiglardi.
Ibn-i Kesir, miisriklerin kendi kabilelerindeki miisliimanlara baski yapmak ve

onlar1 dinlerinden vazgegirmek lizere iskence yapmak iizere anlastiklarim1 ve hatta

351

birbirlerini tesvik ettiklerini ifade etmistir™". Kaynaklarda Hz.Peygamber (sav)’den

sonra Mekke'de Kur’an-1 Kerim’i asikar olarak ilk kiraat eden sahabenin Abdullah
b.Mesud oldugu ifade edilir. Kureyslilerin toplandigi, bir kusluk vaktinde Rahman
siresini okumaya baslayan Abdullah b. Mesid, miisriklerin saldirisina ugramis ve yarali
bir bigimde arkadaslarinin yanina dénmﬁstﬁ352. Umeyye b. Halef, kélesi olan Hz.Bilal'i,
Islam’dan dénmesi, Lat ve Uzza’ya yeniden tapmas igin; her giin 6glen sicaginda disar

cikardigi, kizgin ¢6l kumlar lizerine sirtiistii yatirdigi ve gogsiine de biiyiik tas pargasi

353

konulmasini emrettigi aktarilmistir'"". Ukbe b. Muayt’in, Hz.Peygamber (sav)’e saldirip

onu bogmaya kalkistigr®>*, yine aymi sahsin baska bir giin Hz.Peygamber (sav) secde

355

esnasinda iken iizerine deve iskembesi attig1i®” nakledilmistir. Ibn-i Kuteybe, Ebil

Leheb’in karis1 Ummii Cemil’in Hz.Peygamber (sav)’in gectigi yollara pislik ve diken

atmay1 adet haline getirdigini ifide etmistir’™®. Yasir 4ilesine kizgin ¢6! kumlari

357

iizerinde iskence yapildig1™’, Omer b. Hattab'in miisrik iken, miisliiman olan cariyesini

dovdiigli, bu cariyeyi daha sonra Hz.Ebibekir'in satin alarak, azad ettigi rivayet
edilmistir’>®,

Vahyin ilk donemlerinde, bir giin Hz.Peygamber (sav) disar1 ¢ikmis ancak

347 Ankebiit, 29/10.

348 Ahzab, 33/58.

349 Beyzavi, a.g.e., 1, 111.

>0 Bakara, 2/222.

351 {bn-i Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 111, 84.

332 {bn-i Hisam, a.g.e., 1, 424.

3% fbn-i Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 111, 86; ibn-i Hisam, a.g.e., I, 429-30; Hz.Ebibekir, Umeyye'den;
Hz.Bilal'i, miisrik ve Hz.Bilal'den daha kuvvetli bir kole ile takas ederek satin almis ve onu azad etmistir.
334 Buhari, “Kitab-ii Menakibi’l-Ensar” 29; Miisned, I, 204.

3% Miislim, “Kitabii’l-Cihad ve’s-Siyer” 39.

336 fbn-i Kuteybe, Kitdbii 'I-Medrif, s. 55.

357 Tbn-i Hisdm, a.g.e., 1, 432.

358 Tbn-i Hisdm, a.g.e., 1, 431.
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karsilastigr tiim misrikler -koleler de dahil- onu tekzib ederek, cesitli eziyetler
vermislerdi. Hz.Peygamber (sav) karsilastigi bu sikintinin agirligima dayanamadig ve
evine donerek istirahate ¢ekildigi nakledilmigtir’™.

Miisliman olan kimseler sayet ticaretle istigal ediyor iseler, miisrikler o
mislimanlarin  ticari hayatlarim1  bitirmek ve mallarin1  yagmalamakla tehdit
ediyorlard1360. Miisrikler aglik, susuzluk ve iskenceden yildirdiklar1 bazi miisliimanlara
kerhen duymak istedikleri seyleri sOylettirmeye calisiyorlardi; Allah't inkar ettirerek,
Lat ve Menat'n ilah oldugunu, hatta bazen tahkir maksadiyla aglik, susuzluk ve
iskenceden yildirdiklart miisliimanlara, yanlarina gelen kiicimsedikleri siyahi insanlari

361

gostererek onlart ilah olarak kabul ettiklerini sdylemelerini isterlerdi” . Miisliimanlar

hakkindaki baskilarini artirmak isteyen Kureys, Ben-1 Hasim ile Ben-1 Muttalib'den kiz
alip vermeme ve onlarla alig-veris yapmama ve her tirli iliskiyi kesme (boykot)
hususunda anlastiklar1 ve anlagsma metnini manevi bask1 olsun diye Kabe'nin i¢ duvarina

astiklari nakledilmistir362.

C- ikrah

Sozliikte “ikrah” kelimesi, bir insan1 kerih gordiigii bir seyi yaptirmak seklinde

363

tanimlanmstir’®. Istilahta; baskasim istemedigi bir seyi yapmaya zorlamak®®, bir

insanin doviilmek, bogulmak, hapsedilmek ve yaralanmak gibi hususlarla tehdit
edilmesi demektir®.

Kelime Kur’an-1 Kerim'de bes yerde ge¢mekte ve soOzlik anlaminda

% fbn-i Hisam, a.g.e., I, 386. ibn-i Hisam bu hadiseyi Hz.Peygamber (sav)in basina gelen en biiyiik
eziyet baslhigi altinda zikreder ve hadisenin akabinde de Miiddessir suresinin ilk &yetlerinin nazil
oldugunu nakleder.

30 bhn-i Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, 111, 86.

381 hn-i Hisdm, a.g.e., 1, 433.

362 {bn-i Hisam, a.g.e., I, 467.

363 fbn-i Manzir, a.g.e., XIII, 534; er-Razi, Muhammed, b. Ebi bekr b. Abdiilkadir, “Muhtaru’s-sthah”
thk. Mahmitid Hatir, Mektebetii Liibnan Nasir(in, Beyrut, 1415, 1995. s. 586.

36 {bn-i Hacer, Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihi'l-
Buhari, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz, tsh.Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib,
Darii’l-Ma’rife, Beyrut ty. “Kitabii'l-ikrah” XII, 311.

365 ibn-i Diireyd, Ebu Bekr Muhammed el-Hasen el-Ezdi el-Basrl, Cemheretii’l-Liiga, Daru’s-Sadr,
Beyrut ty. I, 414.
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kullanilmaktadir*®®

. Hadislerde de ayn1 kokten tiireyen “mekarih” kelimesi, mesakkat;
“mekrah” kelimesi ser ve kotilik; “kerih” kelimesi de ¢irkin anlamlarinda
kullanilmistir. >¢’

Nahl stiresinde miisriklerin ikrah vasiflarindan bahsedilmistir. Niibiivvetin ilk
yillarinda, miisriklerin Ammar, babas1 Yasir, annesi Siimeyye, ve diger giicsiiz ve zay1f
miisliimanlardan Suheyb, Bilal, Habbab ve Salim'i yakaladiklar1 ve iskenceye tabi
tuttuklari, Stimeyye'yi iki devenin arasina baglayip gerdikleri “Sen erkekler igin
miisliiman oldun” diyerek bacaklarini ayirdiklari, onu ve kocast Yasir'i dldirdikleri
nakledilmistir. Ammar’in, miusriklerin ikrahta bulunduklar i¢in ve kerhen istenileni
diliyle soyledigi ve bir kisitm miislimanlarin Hz.Peygamber (sav)’e gelerek Ammar'in
kafir oldugunu haber verdikleri ve Hz.Peygamber (sav)’inde onlara “Hayir, Ammar asla
kafir olmamustir; o, tepeden tirnaga imanla doludur. Iman onun etine kanina islemistir.”
buyurdugu, daha sonra Ammar’in aglayarak Hz.Peygamber (sav)’e geldigi ve
Hz.Peygamber (sav)’in de kendisine: “Eger, sana tekrar iskence ederlerse sen de onlara
sOylemeni istediklerini tekrar sdyle.” buyurdugu ve ilgili dyetin bunun iizerine nazil
oldugu nakledilmistir’®®. Nur siiresinde ise miisriklerin sahip olduklari cariyeleri fuhus
yapmaya zorladiklar1 ve kazandiklar1 paraya el koyduklar1 nakledilmistir. Kaynaklarda
ayetin niizul sebebi olarak ¢ogu rivayetlerde Abdullah b. Ubeyy ve onun fuhus yapmaya
zorladig1 cariyeleri hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir'®. Taberi, bu ayetin niizul
sebebi olarak Abdullah b. Ubeyy hakkindaki rivayetlerle beraber Ibn Abbas’a
dayandirdigr baska bir rivayette; ilgili ayetin cariyelerini fuhus yapmaya zorlayan
misrikler hakkinda nazil oldugunu ifdde eder. Biz bu konu ile ilgili degerlendirmemizi

mezkur rivayeti esas alarak aktardik®”’.

D- Kadinlara Kotii Muamele

Islam 6ncesi donemde toplum yapisi igerisinde kadinin sahip oldugu haklar ve

aile icerisindeki konumunun 6nemini agik bir sekilde belirlemeye yarayacak belgeler

3% Bakara, 2/256, Yunus, 10/99, Nahl, 16/106, Taha, 20/73, Nur, 24/33.
37 [bnii’l-Esir, a.g.e., IV, 303.
368 Kurtibi, a.g.e., X, 277-8; Razi, a.g.e., XIV, 350-1.
3% Bu kaynaklardan bazilari i¢in bkz. Miislim, “Tefsir”, 26, 27; Taberi, a.g.e., X, 133; Vahidi, a.g.e., s.
284,
370 A
Taberi, a.g.e., X, 133.
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maalesef yok denecek kadar azdir. Ancak gerek Cahiliyye donemindeki baz siirler ve
gerekse Islam’in ilk donemlerinde yasayan bazi kadinlar hakkinda verilen bilgiler kadin
konusundaki bilgi kaynaklaridir. Hz.Peygamber (sav)’in risalet vazifesiyle
gorevlendirildigi donemde kadin, yeryiiziindeki biitiin milletler arasinda hakaret ve
zelillige mahkum edilmisti. Diger milletlerde oldugu gibi, Araplarda da kadinin sosyal
hayattaki durumu genel olarak iyi degildi®’".

Efgani konu ile ilgili eserinde, islim oncesi dénemde, kadmin toplum
icerisindeki konumu ile ilgili olarak genel bir hiikiim vermenin zor oldugunu, ¢iinki
kadinin, bu dénemde bazi sebeplerden dolayr saygi goriirken, yine ayni kadinin bazi
sebeplerden otiirii asagilandigini, bir kisim kadinlarin seref ve asaletlerinden dolay1
toplumda itibar sahibi bir hayat siirerken, asil bir aileye mensup olmayan kadinlarin ise
toplum nezdinde itibar gérmedikleri gibi ¢esitli haksizliklara da maruz kaldiklarini ifade
etmistir. Ornegin, cariye olan kadimlarin, kisisel olarak hicbir hakka sahip olmadiklar
gibi donemin telakkisi olarak toplum tarafindan ancak bir mal hiikmiinde kabul
edildiklerini belirtmigtir’ "2

Kur’an-1 Kerim'de miisriklerin, kadinlarla ilgili bir kisim davranislar
elestirilmis ve kadinlar hakkindaki haksiz bir kisim uygulamalar1 da yasaklanmistir.
Kaynaklarda Islam 6ncesi donemde genel olarak kadimlarin zulme maruz kaldiklar1 ve
fiziki anlamda gii¢siiz ve zay1f olduklari i¢in siirekli erkekler tarafindan haksiz ve keyfi
uygulamalara tabi tutulduklar ifade edilmistir. Biz konumuzla ilgili olarak temel ahlaki
ilkelerden biri olan “kimseye zulim ve haksizlik etmeme ve herkesin hak ve hukukuna
sayg1 gosterme” prensibinden yola ¢ikarak, Cahiliyye devrinde, kadinlara kars1 islenen
bu davranig bigimlerini tesbit etmeye calisacagiz.

Kadmin istek ve iradesi disinda, yaratiligtan getirdigi biyolojik bir rahatsizlik
olan adet donemlerinde, bir kisim haksiz uygulamalara maruz kaldigir nakledilmistir.
Cahiliyye doneminde Araplarin, kadinlar1 adetli iken onlarla birlikte ayni sofray:
paylasmadiklar1 ve hatta onlarla aym evde bile kalmadiklar1 ifide edilmistir’”.

Miisrikler kocasit o6ldiiglinde kadinin yas tutmasi ve iddet doneminde yapmasi

gerekenlerle ilgili insanlik dis1 adetler ihdas etmislerdi. Cahiliyye doneminde bir adam

! Giinaltay, Isldm _O"ncesi Araplar ve Dinleri, s. 117-8.
372 Efgani, Said, el-Islam ve'l-Mer'e, Matbaatii’t-Tiirki, Dimesk ty. s. 12.
37 Taberi, a.g.e., I, 214-5.
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oldiiglinde karisinin en eski elbiselerini giydigi, ¢opliik gibi izbe bir mekana ¢ekildigi ve
bir sene boyunca orada bu sekilde yasamaya mecbur edildigi ve kadinin bu miiddet
igerisinde ne yikanmasina ne tirnaklarini kesmesine ne de viicudunun temizlemesi
gereken yerleri temizlemesine miisaade edilmedigi ve bu bir seneyi doldurdugunda
oniine veya arkasina deve tersi atildig1 nakledilmistir’”*.

Miigriklerin sahip olduklar1 cariyeleri para kazanmak i¢in fuhus yapmaya
Zorladlklar1375, dul kalan kadinlarin, istemedikleri halde iivey evlatlariyla evlenmek
zorunda kaldiklari®’® ve kizlarin yine istemedikleri halde velilerin istek ve baskilariyla
zorla evlendirildikleri nakledilmistir’’’. Islam éncesi dénemde Araplarin kadina karsi
mutlak bir hakimiyetleri oldugu, hatta bazen bir kadinin bosandiktan sonra kocasinin
tahakkiimiinden kurtulamadigi ve eski kocanin kadinin yeni evlilifine miisaade
etmedigi ifade edilmistir’"®.

Asiretler halinde yasayan Araplar, ¢ol hayatinin geregi olarak, vakitlerinin
cogunu savaglar ve miicadeleler halinde geciriyorlardi. Colde bir kabilenin niifuzu ve
giicli, refah1 ve serveti, eli silah tutan fertlerin sayisina bagliydi. Bu durum Arap
toplumunun yapisinda kadina nisbetle erkegin daha ziyade ragbet gormesini
gerektirmisti. Bu yiizden dogan ¢ocuk erkek oldugu takdirde babasinin senlikler yaptigi,
gurur ve iftiharla gogsiinii gere gere, bir oglu oldugunu ilan ettigi; fakat dogan ¢ocuk kiz
oldugunda, babanin son derece utanip-sikildig1 ve kizarak masum bebegi ugursuz bir
felaket olarak degerlendirdigi nakledilmistir’”’. islam &ncesi donemde Araplarin kadin
konusundaki deger yargilarin1 ortaya koyan uygulamalarindan biri de, ¢ocuk

380

dogurmadan 6len kadin i¢in kocasina taziye dilememeleriydi™™ .

Stiphesiz kadin cinsine yapilan en biiyiik haksizlik dogdugunda diri diri

3 Aldsi, Biilugu'l-Ereb, 11, 51; Ates, Ali Osman; Islim’a Gore Céhiliyye ve Ehl-i Kitdb Orf ve Adetleri,
Beyan Yay. Istanbul 1996, s. 368-9, Taberi ve Nevevi’den naklen. Kadinin bunu tefeiil maksadiyla, tekrar
boyle hal gormeyeyim inanciyla yaptigi sdylenmistir.

7 Siiyti, ed-Diirrii'l-Mensiir, V1, 193. Giinaltay, a.g.e., s. 119. Giinaltay baz1 Araplarin geng ve giizel
cariyeleri toplayarak bunlar1 fuhus sermayesi olarak kullandiklarini ifade etmistir. Bkz.ayni1 yer.

376 Taber, a.g.e., 111, 204; Alasi, Biilugu'l-Ereb, 11, 51.

7 Cevad Ali, a.ge., V, 527. Ancak ¢ogunlukla asil ailelerde olmak kaydiyla, bazen veli kiza karsi
miisamahakar davranir ve onun diledigi kisiyle evlenmesine miisaade ederdi.

™ Giinaltay, Isldm’dan Once Araplar Arasinda Kadinin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri, s. 693.
" Giinaltay, a.g.e., s. 118.

30 Giinaltay, Semseddin, Isldm’dan Once Araplar Arasinda Kadimin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah
Sekilleri, T.TK. Ankara 1951, XV, s. 698. Giinaltay, Isldm’dan &nce Araplarda kadinla erkegi
birbirlerine baglayan nikahin, dini bir mahiyete haiz olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra
“iyal”e dahil oldugunu ifade etmistir.
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topraga gomiilmesi adetidir. Ancak biz bu konuyu “evlat 6ldiirme” baslig1 altinda
isledigimiz igin, tekrar olmamasi i¢in bu baslik altinda ayni konuyu yeniden ele

almadik.

1- Mehir

Islam éncesi donemde kadinlara yapilan haksizliklardan biri de kadinin evlilik
hakki olarak almasi gereken mehrin kendisine verilmemesiydi. Kurtbi, veli olan
kisinin, evlenecek kizin yakini ise kizin mehrinin tamamini aldigin1 ve kiza mehrinden
hicbir sey vermedigini, veli evlenecek kizin uzaktan akrabasi ise yine mehrin tamamini
aldigimi ve evlenecek kiza sadece kocasma gotiiriirken bindirdigi deveyi verdigini

nakleder™®!

. Cahiliyye doneminde bir adam oldiigiinde, 6len kisinin diger eslerinden
olan oglunun veya dlen kimsenin erkek kardesinin veya diger yakin erkek akrabalarinin,
dul kalan kadin1 ya mehirsiz olarak nikahladiklar1 veya onu baskasiyla nikahlayip
mehrini gasb ettikleri ya da o dul kadinin kimseyle evlenmesine miisaade etmeden,
Olene kadar hapsettikleri ve Oldiikten sonra da mal varligma el koyduklar

nakledilmistir’®,

Taberi'nin Ikrime'ye dayandirdign bir rivayette dul kalan kadinla
evlilik i¢in Araplar arasinda adeten uygulanan evlilik siralamasi; 6len kimsenin diger
eslerinden olma tlivey ogullari, sonra 6len kimsenin erkek kardesleri ve sonrada erkek
kardesinin oglunun yani 6len kimsenin yegeninin hakki oldugu ifade edilmistir’®>. Dul
kalan kadinin 6z ailesinin bu konuda hicbir tasarrufuna izin verilmiyordu. IslAim éncesi
donemde bir adamin, dul kalan bir kadin1 gercek mehrinin ¢ok asagi miktarinda
nikahladig1 nakledilmistir. Cahiliyye doneminde bir kisi baska bir kisinin kiziyla veya
kizkardesiyle evlenmek istediginde, evlenecegi kizin mehrini vermemek i¢in o kisiye,
evlenecegi kiza karsilik, evlenmesi i¢in, kendi kizin1 veya kiz kardesini teklif ettigi
rivayet edilmistir. Islam “sigar” nikahi denilen bu nikah ¢esidini yasaklamlst1r384. Islam
oncesi donemde velinin, evlenecek kizin mehrini aldig1 ve bu yiizden Araplarin kiz

cocugu diinyaya gelen kimseye “henien leke'n-nafice” dedikleri ve bu sozle de kizin

¥ Kurtibi, a.g.e., IV, 578.

2 Taberi, a.g.e., 111, 304-5.

3% Taberd, a.g.e., 111, 305-6; Siiyati, a.g.e., II, 462-4.

384 Mubarekfiri, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu'l-Ahvezi Serhu Cami'i't-Tirmizi,
Dar'iil-kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut ty. IV, 227.
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mehrini alir, malim gogaltirsin anlamin kastettikleri ifide edilmistir.™.

2- Bosanma

Sozliikkte “et-talk” kelimesi, dogum esnasinda aci ¢ekmek; “talak™ ise, bagi
¢ozmek ve serbest birakmak anlamina gelir’*®. Istilahta; nikah bagini ¢o6zmek anlamina

gelir’®’

. Kelime Kur’an-1 Kerim de ¢esitli tiirevleriyle birlikte yirmi {i¢ yerde gecmekte,
onii¢ yerde bosanma anlaminda kullanilmaktadir®®. Kur’an-1 Kerim’de islam oncesi
donemde kadinlari magdur eden bogsamayla ilgili tiim hiikiimler iptal veya 1slah edilmek
suretiyle, erkeklerin lehinde olan haksiz ve keyfi uygulamalar kaldirilmistir.

Islam oncesi dénemde Arap toplumunda bosanma hakki erkege ait bir hak
olarak goriiliiyordu®™. Ancak toplum nezdinde itibar sahibi bazi kadinlar, evlilik
sozlesmesi esnasinda bosanma hakkinin kendi ellerinde olmasini sart kosar ve bu hakka
sahip olurlardi®”.

Kaynaklarda Islim &ncesi donemde bosanmanin keyfiyeti ile ilgili yani
bosamanin sayisi ile ilgili iki farkli bilgi kaydedilmistir. ilgili rivayetlerden birinde
bosamanin sayisinin ii¢ ile tahdid edildigi ve {i¢iincii bosamadan sonra evlilik hayatinin

sona erdigi ifade edilmistir*”’

. Konu ile kaynaklarda kaydedilen diger bir rivayete gore
Islam o6ncesi dénemde bosanmanin sayisi ile ilgili bir rakam tahdidinin olmadig
belirtilmistir. Bu yaklasima gore Cahiliye doneminde bir erkek karisim1 defalarca
bosama ve sonra ona dénme hakkina sahipti’**>. Cahiliye doneminde Araplar eslerine
zulmetmek i¢in kadini bosuyor sonra tam iddet siiresinin dolmasina yakin bir zamanda

tekrar doniiyor sonra tekrar bosuyor yine iddet siiresinin dolmasina yakin bir zamanda

tekrar doniiyordu. Bu boyle defalarca tekrar ediyordu. Bu sekilde kadina eziyet

385 Bursevi, Ismail Hakki, Muhtasar-u Rithu'l Beyan, ihts. Muhammed Ali Sabini, trc. Abdullah Oz,
Istanbul 1995, I1, 169.

38 bn-i Manzur, a.ge.,X,225. Isfehani, Miifredat, s. 523.

387 Ciircani, a.g.e,VII, 183. Cevad Alj, Islam 6ncesi donemde (eski Cahiliyede) 1stilahl anlamda
bosanmanin; kocanin karist lizerindeki tiim haklarindan vazge¢cmesi anlamina geldigini ifade etmistir.
Cevad Ali, a.g.e., VII, 549.

¥ Canga, a.g.e., s. 302-3. Bu dyetlerden bazilar1 i¢in bkz. Bakara, 2/227, 228, 229, 230, 231, 232, 236,
237, 241; Talak, 65/1.

3% Hasan ibrahim Hasan, Tarihii'l-Islim; es-Siyasi ve'd-Dini ve's-Sekafi, 9. bsk. Kahire 1979, 1, 64-5.

3% Cevad Ali, a.g.e., V, 270-1.

31 Cevad Ali, a.g.e.,V, 549; Ibn-i Habib, el-Muhabber ve Alﬁsi,_Biilug“u ’l-Ereb’den naklen.

%2 Taberi, a.g.e., 11, 456-8; Alasi, Biilugu I-Ereb, 11, 55.
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ediyorlardr®®,

Kurtubi konu ile ilgili Nisa stresindeki ayetin tefsirinde Islam 6ncesi donemde
bazi miisriklerin yagh bir kadinla evli iken, bu kadindan bosanip genc bir kadinla
evlenmek istediklerini, fakat yash olan kadinin da mal varligina sahip olmak i¢in, onu
kendi istekleriyle bosamak istemediklerini belirtmistir. Boyle bir durumda kocanin,
yash kadma yaklagsmadigi, sahip oldugu mali bosamasi karsiliginda fidye olarak
vermesini bekledigi veya yasli kadim1 oliince mirasina sahip olmak icin iliskiye
girmeden yaninda beklettigi ve bdylece Oliince mirasina sahip oldugunu ifade
etmistir .

Sozliikte “zahr” kelimesi sirt anlamna gelir™®”. Istilahta, bir kimsenin hanimim
veya onun bir ciiziini kendisine evlenmesi haram olan, annesi, kizkardesi veya
evlenmesi kendisine ebediyen haram olan birine benzetmesidir’’®. Razi, ziharm,
cahiliyye donemi taldk cesitlerinden kadina en ¢ok sikintili ve mesakkat vereni

397

oldugunu ifade etmistir’”’. Razi, bu bosanma cesidine zihdr denmesinin sebebini,

cahiliyye doneminde zihar yapmak ic¢in kullanilan en meshur ifadenin, “Sen bana
anamin sirti gibisin” seklinde oldugunu ve bundan dolay1r bu talak nevine ‘“zihar”
isminin verildigini ifade eder’”®. Cevad Ali’de, ztharin Cahiliye donemindeki en siddetli
bosanma ¢esidi oldugunu sdylemistir’”’. Cahiliye doneminde zihar yapilan kadinin hem
kocastyla hem de bir baskasiyla asla evlenemedigi ve bu sekilde yapilan bosamayla
kadmin magdur edildigi ifide edilmistir. Islim geldiginde “zihar’m hiikmiinii diinyevi
ve uhrevi olarak ikiye ayirmig ve ziharin diinyevi hilkkmiinii keffaret, uhrevi hiikkmiinii

ise kisinin glinahkar olmasi seklinde belirlemigtir*®.

401

Sozlikte “11a” kelimesi, yemin etmek anlamina gelir™ . Istilahta, kisinin

kendisine belli bir miiddet icin esiyle cinsel iliskide bulunmay1 yasaklamasini ifade

402

eder”””. Islam’dan 6nce cahiliye Araplar1 ilay1, zihar gibi bir bosama yontemi olarak

3% Taberd, a.g.e., 11, 456-8; Alasi, Biilugu’I-Ereb, 11, 55.

394 Kurtubi, a.g.e., V, 64-5.

3% fbn-i Manzur, a.g.e., IV, 520.

3% Ceziri, a.g.e, VI, 2694; Cevad Ali, a.g.e., V, 550; Aldsi, Biilugu I-Ereb, 11, 50.
397 Razi, a.g.e., XXI, 350.

% Razi, a.g.e., XXI, 354; Cevad Ali, a.g.e., VII, 550.

3% Cevad Ali, a.g.e., V, 550.

40 Cezird, a.g.e, VI, 2693-4.

401 ibn-i Manzur, a.g.e., XIV, 40. Ayrica bkz. Siiy(ti, a.g.e., I, 646.

402 Ciircani, a.g.e., s. 59.

80



uyguluyorlardi. Ancak bu yontem genis bir zamana yayildig1 i¢in daha ¢ok kadini baski
altina almak, ona zarar vermek icin kullaniliyordu. Koca herhangi bir sebeple esine
kizdiginda bir, iki y1l veya daha uzun siireyle ona yaklasmamaya yemin ediyor, siire
bitiminde gerektiginde yeni yeminle siireyi uzatiyordu*”.

Ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayette; Cahiliye devrinde “ilanin” bir sene, iki
sene, hattd daha fazla siireli oldugu ifade edilmistir*®*. Rivayetlerde “ila”nin ¢ok basit
sebeplerle yapildigi ve tamamen erkegin keyfi uygulamalarina birakildig1 ve kadinin bu
uygulamadan ciddi anlamda magdur edildigi belirtilmistir. Ornegin, bir kadin, kocasinin
bir istegini yerine getirmediginde veya bir ise gec kaldiginda kocas1 kendisine kizar ve
“Sana bir sene yaklagsmayacagim.” veya “Sana iki sene yaklasmayacagim” diye yemin

Q1A
1

ederek “418” yapardi*”®. Said ibnu'l-Miiseyyeb; ilanim, cihiliye halkimnin kadimlara zarar
verme yollarindan birisi oldugunu, bir erkegin karisini istemediginde -ancak bir baska
erkekle evlenmesinden de hoslanmadiginda- kadinm1 kendisine ebediyyen
yaklastirmayacagina dair yemin ettigini ve o sekilde kadim terk ettigini ifide etmistir*®,
Cahiliye doneminde bagvurulan zihdr uygulamasinin hedefi kadinin hem evli hem de
bosanmis olarak ortada kalmasi oldugu belirtilmistir*”’.

Islamiyet, esler arasinda meydana gelen anlagmazliklarin cinsel agidan digerini
terk boyutuna varmasi halinde bu davranmisin 6zellikle kadini magdur etmemesi igin
belirli bir smir getirmistir. Eglerin birlikte yasayip yasamayacaklarima karar
verebilmeleri amaciyla yeterli bir deneme siiresi olan dort aylik bir zaman i¢inde doniis
olmamasi ayrilik konusunda bir kararliliga isaret ettiginden siirenin bitiminde evlilige
son verilerek esin serbest birakilmasi saglanmigtir*®®,

Cahiliye Araplarinin, hanimlarini bosamalarinda zaman bakimindan uymalarini
zorunlu kilan hukuki bir diizenleme de yoktu. Bu nedenle bosanmanin zamamn
konusunda arzu ve heveslerine gore hareket ederler, onlar1 hayiz hallerinde, temizlik

donemlerinde, temizlik donemlerinde de cinsel iligkiden 6nce veya sonra diye bir ayrim

9 Hamdi Déndiiren, "118", DIA, Istanbul 2000, XXII, 61-2.

4% Alasi, Biilugu’I-Ereb, 11, 50; Siiyti, a.g.e., I, 647; Cevad Ali, a.g.e., VII, 551.

% ibnii’l-Cevzi, a.g.e., I, 256.

Y% ibni’l-Cevzi, a.g.e., I, 256;Hasan Ali Gorgiilii, Cdhilive Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam'mn
Bosanmada Orfe Itibar Etmesi, S.D.U. ilah. Fak. Isparta 1999, s. 6, ss. 111 vd.

7 jzzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, trc. Ahmet Celen, Saban Karatas, Mehmet Celen, Ekin Yayinlari,
Istanbul 1997, VI, 394.

*% Hamdi Dondiiren, "1a", D4, XXII, 61-2.
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yapmadan bosarlar ve bu hususta kadia gelebilecek herhangi bir zarar ve sikintiy
diistinmezler ve onlara merhamet etmezlerdi. Kur’an-1 Kerimde kadinlar1 bosama
zamaniyla 1ilgili diizenleme Talak stresinde yapilmis ve bosanmada zamanlama
bakimindan kadinin zararma olan Cahiliye orfii kaldirlmistir. Cahiliye erkeklerinin
hanimlarin1 bosama c¢esitleri ve bosama zamanlarinda herkesin uydugu bir hukuki
diizenleme veya yerlesmis bir oOrfleri olmadigi gibi, bosama sayisi bakimindan da
herkesin uydugu belli bir bosanma sayis1 yoktu. Bosanma sayisinda kadinin zararina
alabildigine bir bas1 bosluk ve keyfilik vardi. S6zgelimi bir sozle {ic bosama adetleri
bulundugu gibi on kere, yiiz kere, bin kere gibi sayilar telaffuz edilerek de bosanmalar
yapilmakta idi ve genelde bu bosanmalar, kadindan 6¢ almak ve ona eziyet etmek
hedefine yonelikti. Dolayisiyla Cahiliye erkekleri hanimlarmi bosarlar, kadinlarin
iddetleri bitmek lizere iken onlara ihtiyaglar1 oldugundan veya onlar1 sevdiklerinden
degil, ancak onlara iddetlerini uzatmak suretiyle eziyet etmek ve zarar vermek i¢in
bosanmaktan donerler ve onlar1 nikahlar altinda tutmaya devam ederlerdi. Sonra da
“saka yaptim” derlerdi*”’.

Cahiliye doneminde bazi Araplar esini bosamadigi gibi onunla iligkiye de
girmezdi. Bunu kadiin malindan bir kismin1 kendisine vermeye zorlamak i¢in yapardi.

Bu sekilde onun malindan bir kismini alir ve kadini bosardi*'°.

E- Yetimlere Kotii Muamele

Islam 6ncesi donemde, ictimai yapi igerisinde magdur edilen kesimlerden biri
de yetimlerdi. Kur’an-1 Kerim'de daha ilk inen surelerde yetimlere dikkat ¢ekilmis ve
bir yetim olan Hz.Peygamber (sav)’in sahsinda tiim insanlar yetimlere karsi hassas ve
nazik davranmalari gerektigi hususunda ikaz edilmislerdir*''.

Nisd slresinde “yetimlerin mallarin1 yiyenler” ayetinin, miisrikler hakkinda
nazil oldugu ifdde edilmistir. Ayetle ilgili yorumunda ibn-i Zeyd; Islim 6ncesi dénemde

misgriklerin, yetimlere mirastan diisen paylarin1 vermediklerini ve onlara ait mallar

9 Hasan Al Gorgiilii, Cahiliye Devrinde Bosanma Cegitleri ve Islim'in Bosanmada Orfe Itibar Etmesi,

S.D.U. ilah. Fak. Isparta 1999, s. 6, ss. 117-9; Alasi, Biilugu 'I-Ereb, 11, 55.
0 Cevad AL, a.g.e., V, 270.
1 Beled, 90/15; Duha, 93/9.
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kendileri i¢in harcadiklarin belirtmistir*'%.

Kurthbi, Said bin Miiseyyeb’den aktardigi bir rivayette; Cahiliyye doneminde
miisriklerin velayetleri altinda bulunan yetimlere ait mallarin iginden degerli ve giizel
olanlar1 aldiklarim1 ve onlarin yerine yine aym malin degersiz ve eski olanim
koyduklarini, sonra bu haksiz davraniglarin1 “bunlarin ikisinin de ismi ayn1 ve ikisi de
ayni Ozelliklere sahip” seklinde sozler sdyleyerek kendilerini savunmaya ¢alistiklarini
ifade etmistir*".

Vahidi, Islam 6ncesi donemde bazi Araplarin, yetimin sahip oldugu mallar
konusunda ¢ok kati bir tavir i¢ine girdiklerini ve bu anlayislar1 dolayisiyla yetimle
beraber yemek yemediklerini ve onun malinin kendi mallarina karismasini ugursuzluk
kabul ettiklerini ve dolayisiyla da yetimin malini ticari anlamda isletmek suretiyle ona
fayda saglamaktan da imtina ettiklerini nakletmistir*'*.

Taberi, Cahiliyye doneminde yetim kalan kizin velisine ait bir odada kaldigini
ve sayet kiz velisinin hosuna giderse onunla evlendigini, hatta bazi velilerin evlenmeyi
diisiinmedikleri i¢in nikah kiymadan kizla iligkiye girdiklerini, genellikle velinin yetim
kiz1 yaninda 6lene kadar alikoydugunu ve sahip oldugu mali kendisine vermedigini, kiz
6ldiikten sonrada onun mirasma sahip oldugunu nakletmistir*'>. Beled sdresinde de
yakinlarindan olan yetime zor gilinde ikramda bulunmayan kimseyle ilgili ayetin, Eba'l-

Esedd hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir*'.

F- Kolelere Kotii Muamele

Cevad Ali, Cahiliyye devrinde miisriklerin, kolelere ¢cok kotii davrandigint ve
bu yiizden de bir ¢cok kodlenin yakalandiginda oldiiriilecegini bildigi halde firar ettigini

aktarmistir®'’.

Taif ve Kureyslilerin, miisliiman olacagindan siiphelendikleri ve
miisliiman olduklarini bildikleri kolelere de ¢ok ciddi iskenceler ve eziyetler yaptiklar

nakledilmistir*'®. Miisliiman olan kolelere yapilan eziyet ve iskenceleri “Haksizliklar”

12 Taberd, a.g.e., 111, 273.

3 Kurtibi, a.g.e., IV, 558-9.
14 vahidi, a.g.e., I, 166.

3 Taberd, a.g.e., IV, 299-300.
*1° Taberd, a.g.e., XV, 203-4.
7 Cevad AL, a.g.e., VII, 467.
18 Cevad AL, a.g.e., VII, 467.
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baslig1 altinda incelemeye calistigimiz igin, tekrar olmamasi i¢in burada yeniden ele
almadik.
Kur'an'da kélelere iyi davranilmasi emredilmis*'®, Hz.Peygamber (sav)’de

Kur’an’in bu emrini teyid méahiyetinde uyar ve ikazlarda bulunmustur®.

G- Hile ve Tuzak Kurma

Sozliikte “mekr” kelimesi; hile yapmak anlamina gelir**'. Istilahta; bir sahsa

. . . 422
hissettirmeden zarar vermektir .

Isfahani, mekrin Kur’an-1 Kerim'de iki sekilde
kullanildigini, giizel sonuglar meydana getirmek icin yapilan “mekr” (Isfehani bu cesit
mekrin “dviilen mekr” oldugunu)** kotii sonuglar meydana getirmek igin “mekr”
(Isfehani bu gesit mekrin “yerilen mekr” oldugunu)*** ifide etmistir*>. Zehebi, kotii
mekri “Kebair’den saymigtir*?®,

Kur’an-1 Kerim'de Allah’a nisbet edilen “mekr” kelimesi; Allah’in emir ve
yasaklarina muhalefet edilmesi nedeniyle nimet sahibi olarak nimetlerini engellemesi**’,
diinya nimetlerini pekistirmek suretiyle kuluna miihlet vermesi*® seklinde
aciklanmistir. Kelime hadislerde de sozlik anlaminin disinda Allah’in  (din)
diismanlarina bela ve musibet vermesi anlaminda kullanilmigtir*?.

Sozliikte “keyd” kelimesi, hile ve serlilik anlamlarina gelir. Istilahta, bagkasina
gizlice zarar vermeyi kastetmek™’, baskasina hakiki anlamda zarar vermeyi murad
etmek seklinde tanimlanmistir®'. isfehani, “keydin” de memduh ve mezmum seklinde

ikiye ayrildigini, ancak genelde olumsuz manada kullaniminin daha yaygin oldugun

19 Nisa, 4/36.

20 Buhari, “Kitabii'l-iman”, 20, (30); en-Nemri, Ebi Amr Ydsuf b. Abdullah b Abdi'l-berr, et-Temhid fi'l-

Muvatt'a mine'l-Medni ve'l-Esdanid, thk. Mustafa b.Ahmed el-Ulvi ve Muhammed Abdii'l-kebir el-Bekri,

Vizaretii Umumi'l-Evkaf Ve's—Suﬁni'l—islémiyye, Magrib 1387, XXIV, 287.

“! ibn-i Manzr, age.,V,183.

422 Ciircani, a.g.e., s. 245.

423 Al-i imran, 3/54.

4 Fatir, 35/43.

2 jsfehani, a.g.e., s. 772.

426 7ehebi, Muhammed b.Osman, el-Kebdir, Dar'un-Nedve'tiil-Cedide, Beyrut ty. s. 235.

27 Ciircani, a.g.e., s. 245.

% Salih b. Abdullah b. Humeyd, Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman b. Melluh, Mevsuatii n-
Nadrati’n-Naim fi Mekarimi’l-Ahlaki’r-Resuli’l-Kerim, 2. bs. Cidde, X1, 5557, Kefevi’den naken.

2 {bnii’l-Esir, a.g.e., IV, 774.

430 Ciircani, a.g.e., s. 241.

41 Miinavi, a.g.e., s. 614.
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ifade etmistir. Isfehani ayrica, Kur’an-1 Kerim'de “keyd” kelimesinin olumlu ve

432

olumsuz manada kullanildigini belirtmistir™. Kelime hadislerde de sozliilk anlaminin

disinda harb, kusmuk gibi manalarda kullanilmigtir™?.

Rad shresinde gecen miisriklere nisbet edilen “keyd” ifidesini ibn-i Abbas,
Allah ve Rasiiline kurduklar1 tuzak seklinde yorumlamustir®. Ebd'l-Aliye, Fatir
stiresinde gecen hile sahiplerinin, Hz.Peygamber (sav) hakkinda Daru'n-Nedve'de
toplanip plan kuran miisrikler oldugunu sdylemistir*. Razi aym surenin kirkiigiincii
ayetinde gecen “mekr” kelimesiyle, miisriklerin, Hz. Peygamber (sav)’i 6ldiirmek veya

sirmek gibi planladiklar: hilelerin kastedildigini ifade etmistir*®

. Tarik sGresinde de
miisriklerin Miisliimanlara kurduklar: hile ve tuzaklardan bahsedilmistir®’’.

Taberi, Ubeyd b. Umeyr’a dayandirdigi bir rivayette, Ebt Talib’in, bir
keresinde Hz.Peygamber (sav)’e: “Kavmin senin hakkinda ne diizenler kuruyor biliyor
musun?” diye sordugunu, Hz.Peygamber (sav)’inde : “Evet, bana biiyii yapmak, beni
oldiirmek ve beni yurdumdan c¢ikarmak istiyorlar” seklinde cevap verdigini, bunun
tizerine Ebl Talib’in: “Bunu sana kim haber verdi?” sorusuna da “Rabbim haber verdi.”
dedigini, Ebl Talib’in: “Senin o Rabbin ne giizel Rab imis, ona hayir tavsiye et.”
sOziine, Hz.Peygamber (sav): “Ben mi O'na hayir tavsiye edecegim, hayir! tam tersine O

bana hayir tavsiye eder” buyurdugunu ve bunun iizerine ilgili ayetin nazil oldugunu

nakletmistir*™®.

H- Ticari Hayatta Haksizlik ve Aldatma

B2 isfehani, Miifreddt., s. 728.Kelimenin olumlu manada kullanimlar1 i¢in bkz.Yasuf, 12/76, A‘raf,
8/183; Olumsuz kullanimlar1 i¢in bkz. Saffat, 52/98.

3 {bnii’l-Esir, a.g.e., IV, 406.

B4 Kurtibi, a.g.e., IX, 488.

3 Kurtibi, a.g.e., XIV, 321.

B0 RaZi, a.g.e., XVII, 427-8.

7 Beyzavi, a.g.e., 11, 588.

3% fbn-i Kesir, yukarida zikrettigimiz rivayeti elestirmis ve bu rivayette Ebai Talib'in zikredilmesi ve ayet-

i kerimenin sanki hicretten 6nce nazil oldugu zehabinin verilmesinin garib, hattd miinker oldugunu

soylemistir. Zira Enfal Siresi biitiiniiyle medenidir ve Medine'de nazil olmustur. i¢inde mekki Ayet veya

ayetler yoktur. Ote yandan Ebi Talib, Daru'n-Nedve'de Hz. Peygamber (sav)'in oldiiriilmesi karart

alinmasi ve Hz. Peygamber (sav)'e hicret izni verilmesinden ii¢ sene 6nce vefat etmis olup bu hadise ile

iliskilendirilmesi miimkiin degildir. Hz. Peygamber (sav)'e, Mekke miisriklerinin onun hakkinda ne

diizenler kurduklart haber verilmistir, ama bunu haber veren sahih rivayetlere gore Cibril'dir ve bu

haberle birlikte hicret iznini de getirmistir. Bu dyet-i Kerim’e ise daha sonra Medine-i Miinevvere'de, Hz.

Peygamber (sav)'e Allah teald'nin kendisine gegmis nimetlerini hatirlatma sadedinde indirilmistir. Cetiner,

Bedrettin, Kur'dn Ayetlerinin Inis Sebepleri, Cagri, Istanbul 2002, 1, 418. Taberi ve Ibn-i Kesir’den

naklen.
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Kaynaklarda “el-giss™*’ kelimesiyle ifide edilen bu kétii ahlak Kur’an-1
Kerim'de lafiz olarak gegmemekte fakat anlam olarak gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’ de
mana olarak yer alan bu kotii ahlak, sifat olarak miisriklere nisbet edilmistir. “el-giss”
kelimesi sozliikte, kisinin i¢inde gizledigi seyin hilafim agiklamasi, kin ve nefret
anlamlarma gelir*®’. Istilahta ise; giizel ve saglam olan bir seye adi ve kotii olan bir
seyin karigmast**', kalbin kararmasi ve yiiziin somurtmasi seklinde tanimlanmugtir**.

Kelime hadislerde de sozlik anlamima paralel olarak kullanilmistir.
Hz.Peygamber (sav), serginin {iistiine iyileri, alt tarafa da 1slak bugdaylar1 koyan
saticiya, aldatan bizim yolumuzu terketmistir buyurarak, aldatmay: yasaklamis**, idare
ettigi halki aldatarak 6len idareciye de cennetin haram kilindigimni sdylemistir**,

Zehebi; aldatmanin {i¢ ¢esit oldugunu ifade etmistir;

- Alig-veris ve diger muamelelerde yapilan aldatma.

- Thlass1z bir bicimde nasihatte bulunarak yapilan aldatma.

-Yéneticilerin tebalarina yalan sdyleyerek yaptiklar1 aldatma**’.

Kur’an-1 Kerim'de, ticaretle ugrasan Mekkeli miisriklerin bir kisminin 6l¢ii ve
tartida aldatma yaptiklarindan bahsedilmis ve konu ile ilgili ayetlerde miisriklerin bu
tavirlar siddetli bir bicimde elestirilmistir**®. Mezkur ayetlerde bu kisilerin; alig-veriste,
miisteri durumunda iken, Olcii ve tartinin tam yapilmasini talep ettiklerini, ancak satici
durumunda iken hem oOlgiide hem de tartida hileye bagvurduklari ve miisterilerini
aldattiklar1 ifade edilmistir*’.

Yine kaynaklarda islam oncesi dénemde, bazi miisriklerin satin almayacaklar

halde malin fiyatim1 yiikseltmek igin satisa miidahil olduklar1 belirtilmistir. “Neces”

439 Miislim, “Iman”, 43.

40 fbn-i Manzir, a.g.e., VI, 323.

441 Miinavi, a.g.e., s. 252.

42 K efevi, a. ge.,s. 672

3 Miislim, “Iman”, 43.

444 Buhari, “Ahkam”, 8.

3 Zehebi, el-Kebdir, s. 73.

46 Aldsi, Eb'l-Fazl Altsi, Muhammed, Riih'ul-medni fi Tefsir'il-Kur'an'il-Azim ve's-Seb'ul-Mesdni, Dar-1
Ihyai’t-Tiiras'il-Arabi, Beyrut ty. XVI, 119. Alasi, Mutaffifin suresinin Mekkede inen son sure olduguna
dair ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayeti kaydetmistir.

*“ Mutaffifin, 83/1-3.
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veya “tenaciis ad1 verilen bu satig tiiriinde; mali, gercekten satin almak isteyen

ihtiyag¢ sahibi insanlar magdur edilirdi. Hz.Peygamber (sav) aldatmaya yonelik olan ve
insanlarin zarara ugratildigi bu alis-veris tiiriinii yasaklamistir**.

Cahiliyye devrinde saticinin kurnazligindan kaynaklanan ve miisteriyi magdur
eden alig-veris tiirlerinden biri de garar denilen satis c¢esidiydi. Bu alig-veris tiiriinde,
satict misteriye sahip olmadigi ve hatta bazen sahip olmasi imkansiz olan mallari
satardl. Ornegin satici, yakalamasi miimkiin olmayan kagak kolesini, daglarda
bayirlarda dolasan sahipsiz vahsi atlar1, denizdeki baliklar1 miisteriye satar ve bu sekilde
miisteriyi magdur etmis olurdu. Cevad Ali, Cahiliyye devrinde aldatmaya dayali bu
satts tiiriiniin miisrikler arasinda yaygim oldugunu belirtmistir*’. Hz. Peygamber (sav)
hile ve aldatmaya dayal bu alis-veris tiiriinii de yasaklamstir*".

Yine Islam oncesi dénemde, bazi saticilarin mallarin1 satmak igin, satis

esnasinda yanlarinda olmayan mallari, oldugundan daha iistiin vasiflara sahip olarak

tanitip miisterilere sattiklari ifide edilmistir™>,

I1- iftihar ve Oviinme

Kelimenin kokii olan “fa-he-ra” bir 6zelligiyle 6viinmek anlamma gelir*®. “Fa-
he-ra” kelimesinden tiiremis olan “iftihar” ve “tefdhur” kelimeleri de; gururlanmak ve

kibirlenmek manalarina gelir**

. Istilahta; tek tek dstiinliiklerini saymak suretiyle
insanlara karsi gururlanmak455, soy-sop ve diger yonlerden kisinin kendisiyle veya
ceddiyle alakali fazilet ve iistiinliikkleri sOyleyerek {istiinlik iddiasinda bulunmasi
seklinde tarif edilmistir*®. iftiharin insandaki gazab hissinden kaynaklandigi ve mal,
neseb ve makam gibi hususlarda gerceklestigi ifade edilmistir®’.

“Fa-he-ra” kelimesi ve tiirevleri, Kur’an-1 Kerim'de alt1 yerde ge¢cmektedir.

8 Cevad AlL, a.g.e., VII, 390. “neces” veya “tenaciis”; bir kisinin baskasima ait bir mali, sahip olmadig1
iistiinliiklerle dverek, miisterinin satin almasini saglamak seklinde de tarif edilmistir. Bkz. Ayni yer.
9 Buhari, “Kitab'iil-biiyd” 60.

0 Cevad AlL, a.g.e., VII, 394.

! Buhari, “Kitab'il-biiyd” 61.

2 Cevad AlL, a.g.e., VII, 397.

3 {bn-i Manzir, a.g.e., V, 48.

4 Zebidi, a.g.e., X111, 304-5.

3 Ciircani, a.g.e., s. 212.

436 Miinavi, a.g.e., s 552. Miinavi, bu tarifi el-Misbah'tan nakletmistir.

47 Said, Mehmed, Ahldk-1 Hamide, s. 32.
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Kelime Kur’an-1 Kerim'de, mesaketten sonra nimete kavusan nankor insanin vasfi
olarak kibirli**, kendini begenen ve bobiirlenen kisinin sifati*™, pismis camur*® ve
diger insanlara kars1 6viinme %1 anlamlarinda kullanilmistir.

Kelime hadislerde de ayn1 anlamda kullanilmistir. Kisinin atalariyla 6viinmesi
islam 6ncesi déneme ait miisrik adetlerinden biri olarak nitelendirilmis*®* ve baska bir
hadiste de Hz.Peygamber (sav), atalarla gururlanma adetinin Allah tarafindan
yasaklandigini ifade etmistir*®. Hz.Peygamber (sav) “fahr” kelimesini sifat olarak; at ve
deve sahipleri ile*** Ebt Sufyan hakkinda kullanmistir*®. Ote yandan konu ile ilgili
baska bir hadisinde insanlar arasinda tefahurda bulunmay1 yasaklamistir*®®.

Cahiliyye doneminde miisrik Araplarin ictimal yapisinin en belirgin
ozelliklerinden biri karsilikli Gistlinliik ve 6viinme anlayisiydi. Bu anlayis hemen hemen
hayatin tiim alanlarma yayilmisti. Araplar arasindaki tefahur; mensup olduklari soyla,
atalarmin yaptiklariyla, sahip olduklar1 mallar, sayica ¢ok olmalar1 ve erkek evlat sahibi

%7 Bazen karsilikh

olmak gibi mevzular ile diger farkli mevzularda gerceklesirdi
Ooviinme, hakemlerin yahutta kendisine glivenilen tarafsiz {i¢iincii kisilerin huzurunda
gergeklestirilirdi. Taraflar kendi iistiinliik ve meziyetlerini ifade eden delillerini sirasiyla
zikrederler ve sonunda hakem veya hiikiim verme konumunda olan tarafsiz tigiincii kisi,

her iki tarafi dikkatlice dinledikten sonra hiikmiinii verirdi*®®.

Iki kisinin soy
{istiinliigiine dayanan karsilikli viinme yarigma “miinafere” deniyordu®®. Cahiliyye

doneminde bir bagka Oviinme yarisida “miisacele” adi verilen ve iki kisi arasinda

“SHad, 11/10 .

% Lokman, 31/18; Hadid, 57/23; Nisa, 4/36.

40 Rahman, 55/14; Razi; ayetteki, fehhar” kelimesinin ateste pismis camur olup, tugla-kiremit manasina
geldigini ve kelimenin burada, liigat manasinda kullanildigini; ¢iinkii, un-ufak olma o6zelligindeki
topragin, suyu ve sivilari i¢inde tutabilecek bir hale gelip, ufalanmayip, igindekileri sizdirmayacak bir hal
alinca, sanki o topragin hem cinslerine karg1 fahretmis (6viinmiis) gibi oldugunu soylemistir. Razi, a.g.e.,
XX1, 87.

“! Hadid, 57/20.

2 Miislim, “Kitab'iil-cenaiz”, 10. Hadisin tamami soyledir; “Ummetimde Cahiliyye dénemine ait dort
vasif bulunacaktir; soy-sopla dviinme, kisiyi nesebinden dolay1 ayiplama, yagmuru yildizlara yorma ve
6liiniin arkasindan doviinme.”

“ Tirmizi, “Kitab'iit-tefsir”, 49.

% Buhari, a.g.e., “Kitab-ii bedi'l-halk”, 15.

5 Ebfi Daviid, Silleyman b. el-Esas es-Sicistani el-Ezderi, Siinen-ii Ebi Déviid, Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid Dar'ul-fikr, Beyrut ty. “Kitabii'l-Harac”, 25.

“ [bn-i Mace, “Kitab-iiz ziihd”, 16.

7 Cevad AL, a.g.e., IV, 589.

8 Cevad AL, a.g.e., IV, 590.

49 fbn-i Manzir, a.g.e., V, 224. Ebli Ubeyd, Alkame b Ulase ile Amir b.Tufeyl'in, Heram b. Kutbe'l-
fezzari'nin hakemliginde miinafere yaptiklarindan bahseder. bkz.ibn-i Manzir, ayn yer.
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gerceklesen ve her hangi bir konuda miisabakaya dayali olan bir §viinme bi¢imiydi. Bu
miisabaka cesidinde iki kisi bir konuda bahse tutusur ve geride kalan yarisi
kaybederdi*’’. Ancak Araplar arasindaki bu dviinme yarislar1 sonu kanla biten kavgalara
ve harplere sebebiyet verirdi*’'. Bu sebeple Islam, Cahiliyye donemi Araplari arasinda
yaygin olan tefahur uygulamasini kaldirmustir*’2.

Hadid stresinde, miisriklerin 6zellikle, atalarinin yaptiklariyla, mal ve erkek
evlat sahibi olma gibi konularda tefahur ettiklerine dikkat ¢ekilmis ve bu davranislari
elestirilmistir’”®. Miisriklerin diinyada mal ve erkek evlat sahibi olduklari i¢in Ahirette
de azap gormeyeceklerini iddia etmeleri iizerine vahiy inmis ve onlarin bu iddialarini
yalanlamistir*’*. Sikint1 ve mesakkat halinden sonra bolluk ve servete kavusan ve sonra
sahip oldugu servetle iftihar eden kimse ile ilgili ayetin miisriklerin ileri gelenlerinden
Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu nakledilmistir*”. Tekasiir stiresinin, Kureys'ten
Abdimenaf ogullar1 ile Sehm b. Amr ogullar1 hakkinda nazil oldugu ve bu iki kabile
arasinda geg¢mise dayanan bir {stiinliik yaris1 oldugu nakledilmistir. Hangi kabilenin
sayica ¢ok oldugunu tesbit etmek ic¢in, dnce hayatta olanlar1 saydiklari, daha sonra da
mezardaki Oliilerini saydiklar1 ve bu hadise iizerine de Tekasiir slresinin nazil oldugu
rivayet edilmigir*’®.

Cahiliyye doneminde miisrik Araplarin Hacc ibadetini ifa ettikten sonra
Kabe'nin yaninda -bazi rivayetlerde Mina da- halka seklinde oturduklari, tefahur igin
gecmiste atalarinin yaptiklarini ve “eyyamii’l-arabi” birbirlerine anlattiklari; “Benim
babam kilicin1 sdyle kullanirdi, bir digeri benim babam filan kisiyi soyle kesti, veya
benim dedem su kadar yemek yerdi” gibi kendilerine gore iistiinliik olarak gordiikleri,

meziyetleri birbirlerine anlatarak birbirlerine karsi iistiinlik iddiasinda bulunduklari

% fbn-i Manzir, a.g.e., XI, 325. “se-ce-le” mad. Aslinda kelimenin kokii olan “secl” i¢i su ile dolu olan
biiyiik kova anlamina gelmektedir. “Miisacele” ise iki sakanin karsilikli olarak kuyudan su ¢gikarma yarisi
yapmalar1 anlaminda kulllanilmis ancak daha sonra bu kelime anlam olarak, dviinmeye dayali yapilan her
tiirlii miisabaka icin kullanilmistir. Ibn-i Manzir ayn1 yer.

1 Cevad AN, a.g.e., IV, 592; Aldsi, Buliigu I-Ereb, 11, 278.

472 L okman, 18; Hadid, 23; Nis4, 36.

73 Kurtibi, a.g.e., XVII, 95.

47 [bni’l-Cevzi, Zad'ul-Mesir fi IImi't Tefsir, V1, 406.

75 Kurtdbi, a.g.e., IX, 22. ibn'iil Cevzi, bu ayetin niizil sebebiyle ilgili olarak ii¢ goriisiin bulundugunu;
Velid b. Mugire, Abdullah b.Ubeyy ve Aayetin cins isim olarak tiim insanlar hakkinda indigini
nakletmistir. Gergekten de Kur'dn'in evrensel ve tiim zamanlari agan bir vahiy olmasi agisindan ayetin
niiziiliyle ilgili G¢lincii yaklasimin en dogru yaklasim oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Bkz.
Ibnii’l Cevzi, a.g.e., IV, 80.

476 Begavi, Ebu Muhammed Muhyi’s-siinne Hiiseyin b. Mesud , 516/1122, Mealimii't-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah Nemr, 2. bsk. Darii't-Tayyibe, Riyad 1993, VIII, 517.
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nakledilmistir*”’. Bazi rivayetlerde miisriklerin Hacc ibadetini ifa ettikten sonra Ukaz
panayirinda toplandiklari, atalartyla ve sahip olduklari mallarin ve evlatlarinin

478

cokluguyla tefahur ettikleri belirtilmistir'™. Cevad Ali, Cahiliyye ehlinin binalar1

yiiksek yapmakla gururlandiklarini ve éviindiiklerini ifade etmistir*”’.

Ibn-i ishak, Cahiliyye doneminde Araplarin Hacc zamani el-Muharref denilen
yere geldiklerinde “Ben filan oglu filanim, sdyle yaptim, babam sdyle yapti, dedem
soyle yapt1” seklinde dviindiiklerini nakletmistir*®’.

Islam 6ncesi donemde tefahur tiim miisrik Arap kabilelerinin ortak bir vasfi
durumundaydi. Ancak Kureys kabilesi, kendisini bir kisim sebeplerden dolayr diger
Arap kabilelerinden daha {istiin oldugunu kabul ediyordu. Kureys kabilesi, Cahiliyye
doneminde Kabe selden yikildiginda onu yeniden insa ettigi i¢in diger Arap kabilelerine
kars1 bunu istiinliik vesilesi say1yorlard1481.

Ote yandan Kureysliler; Kabe'ye komsu olma ve diger kabilelerin yapamadig
bir kisim kutsal vazifeleri (vifade, rifade, sikdye, riyase, liva, vb.) ifa ettikleri i¢in
kendilerini diger kabilelerden {istiin goriiyorlar ve bu sebeple de ozellikle Hacc
ibadetinin menasikinde, istiinliik anlayisindan dogdugunu iddia ettikleri, bir takim
farkli uygulamalarda bulunuyorlardi*®*.

Cahiliyye devrinde, Kureys kabilesi ve bu kabileye bagli olanlar kendilerine
“ahmesi” ismini vermislerdi. Kendilerinin diger Arap kabilelerinden {istlin olduklarina
inandiklar1 i¢in Hacc ibadetini ifa ederken diger Arap kabilelerinin yaptiklar1 gibi
Arafatta vakfe yapmiyorlardi. Ustiinliik inanglarindan dolay1 “Biz Harem'den ¢ikmayiz”
diyorlar ve Arafattaki vakfeyi terkediyorlardi*®.

Islam 6ncesi donemde, iki ordu karsilastiginda savas baslamadan &nce, dnce
taraflardan biri sag elini kaldirir ve babasinin yaptig1 6nemli isleri sayarak tefdhur eder,

sonra diger taraftan biri ona kendi ceddinden birinin yaptiklarint zikrederek karsilik

7 Kurtibi, a.g.e., 11, 427.

478 Halebi, Ebii'l-Ferec Nureddin Ali b. ibrahim b. Ahmed, es-Siretii 'I-Halebiyye, Darii'l-Maarif, Beyrut
ty. I, 156.

9 Cevad AL, a.g.e., IV, 590.

0 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem Islim Siyasi Tarihindeki Etkileri, istanbul 2004, s. 48. Tbn-i
Ishak’tan naklen.

! Taberi, a.g.e., I, 499.

2 Taberd, a.g.e., 11, 292-3; es-Sealibi, Simdr'ul-Kuliib, s. 10.

483 Taberi, a.g.e., 11, 292-3; Ezraki, a.g.e., s. 189.
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verir ve savas bu sekilde baglardi™". Miisrik Araplardan bazilari, ilahlarina ibadet

maksadiyla, bazilar1 insaniyet adina, bazilar1 da tefdhur icin mallarindan bir kismini

485

fakirlere ayiriyor ve ayirdiklar: bu kismui ihtiyag sahibi insanlara dagitiyorlardi™ . Yine

miisrik Araplarin istedikleri gibi sarap i¢gmekle de  Oviindiikleri belirtilmistir*™.
Céhiliyye doneminde Araplarin seslerinin yiiksek ve giir ¢ikmasiyla Oviindiikleri,
konusurken sesini ylikselten ve bagirarak konusan kimsenin, al¢ak ve diisiik ses tonuyla

konusan kimseden iistiin oldugunu kabul ettikleri ifade edilmistir. **’

III- Gurur ve Kibirlenme

Sozliikte “ke-be-re” biiyiiklenmek anlamina gelir*®®. Istilahta; insanin kendisini
bagkalarindan biiyiik gdrmesi seklinde tammlanmistir™®’. Mehmed Said, “kibir” ile
“ucb”un anlam olarak birbirlerine yakin olduklarini fakat aralarinda mana olarak 6nemli
bir farkin oldugunu ifade etmistir. O'na gore kibrin gergeklesmesi i¢in; miitekkebir-1
aleyh (istiinliik kurulacak baska varlik) ve miitekebbir-i bih (tekebbiir edilecek bir
vesile) gereklidir. Halbuki “ucb”un gergeklesmesi icin bu iki sarta ihtiya¢ yoktur. Said,
bir insanin yalniz bagina yaratilsa yani yeryiiziinde kendisinden bagka hi¢ kimse olmasa
bile o kisinin “ucb” sahibi olmasinin miimkiin oldugunu sdylemis fakat ayni kisinin
boyle bir durumda “kibir” sahibi olmasinin miimkiin olmadigini belirtmistir. Ciinkii bir
kisinin miitekebbir olabilmesi i¢in; mukayese yapilacak baska bir varligin ve istiinliik
mevzusunun olmas1 gerektigini yani kisinin kendisini sifat ve kemal cihetiyle baska bir
varhgin iistiinde gormesi gerektigini ifide etmistir*®’. isfehani ise, “kibri”, insanmn
kendisini degerinin iizerinde bir konuma yiikseltmesi seklinde tanimlamstir. Isfehani

“ucb” kavraminin anlam olarak kibir kavramina yakin oldugunu belirtmis, yine bu iki

4 Cevad AlL, a.g.e., V, 440.

5 Cevad AL, a.g.e., V, 87.

486 Izutsu, a.g.e., s. 79.

7 Kurtabi, X111, 546.

*8 [bn-i Manzir, a.g.e., V, 125; er-Razi, Muhtaru's-Sthih, s. 586.

9 Azudu’d-din el-Ici, Ahldk-1 Azudu’d-din, s. 75-6; Gazali, a.g.e., 11, 775; Nadretii 'n-Neim, X1, 5352,
Kefevi’den naklen.

40 Mehmed Said, a.g.e., s. 30-1.
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kavrama anlam olarak yakin olan iiglincii bir kavram olarak da “tih” kavramim
zikretmistir. Ancak “ucb” kavrami ile “tih” kavrami arasinda ince farklilig1 su sekilde
izah etmistir. “Ucub” ehlinin, kendinde var oldugunu sandigi meziyeti bir vehim olarak
tasdik ettigini, “tih” ehlinin ise, kendine duydugu hayranliktan &tiiri magrurlugunu
kesin olarak tasdik ettigini ifade etmistir*’'. isfehani “kibri” insanin kendini baskasindan
biliyiilk saymasi, “tekebbiirii” ise insanin bu duygu ve disiincesini hareket ve
davraniglariyla disa yansitmasi seklinde tezahiir ettigini, halbuki Allah'tan bagka higbir
mahlukun “kibir” ve “tekebbiir” sifatina layik olmadigini, bu ylizden “kibir” ve
“tekebbiir” iddiasinda bulunan kimselerin yalanci olduklarini belirtmis, bu sifatlarin
Allah hakkinda kullanildiginda 6vgiiye deger bir nitelik tasidigini, beser hakkinda
kullanildiginda ise yerilmeyi gerektiren bir nitelik oldugunu ifide etmistir**. ibn-i
Kayyim “kibr”in {i¢ ¢esit oldugunu ifade etmistir;

- Allah'a kars1 kibirlenmek; bu ¢esit kibir, kibrin en biiyiigli ve en c¢irkinidir.
Firavun ve Nemrut'un kibri gibi.

- Peygamber’e kars1 kibirlenmek; inad veya cehaletten dolay1r Peygamber’in
risaletini tasdik etmemektir. Mekke'li miisriklerin kibri gibi.

- Insanlara karsi kibirlenmek; insanin kendisini biiyiik gorerek baskalarini
kiigiik gdrmesidir. ibn-i Kayyim bu cesit kibrin biiyiik giinahlardan oldugunu giinkii,
azamet ve kibriyamin yalmz Allah'a ait sifatlar oldugunu ifide etmistir*®>.

“Ucb” kavramimin mana olarak kibir kavramima yakin oldugunu yukarida
Isfehani’den yaptigimiz alintida belirtmistik. Ancak “ucb” kavramu lafiz olarak bu
haliyle Kur’an da ge¢gmez. Fakat mana olarak bazi ayetlerde bu kotii ahlaki vasfa isaret
edilmistir. “Ucb” kelimesi sozliikte; kibirlenmek ve kendisiyle dviiniilen sey manasina

494

gelir®. Istilahta; insanmn kendisini hak etmedigi iistiin derecelere layik gormesi®”,

kisinin, nimet veren varlig1 unutarak, sahip oldugu nimetlerle 6viinmesi ve kibirlenmesi
anlamlarina gelir®™®.

N N . . . . 4 .
Kur’an1 Kerim'de “kibir” kelimesi, emre itaat etmeyen seytan °7 Firavun ve

1 fsfehani, Ragip, Islam'in Ahléki Ilkeleri, ter. Abdi Keskinsoy, Trabzon 2003, s. 280-8.
2 {sfehani, Islam'in Ahlaki Ilkeleri, s. 280-2.

493 [bn-i Hacer, ez-Zevdcir, 1, 67-8.

% {bn-i Manzir, a.g.e., I, 581.

3 Ciircani, a.g.e., s. 190.

¥ Gazali, a.g.e., 111, 834.

7 A‘raf, 7/13, Bakara, 2/34.

92



9

inanmayan tebas1*”®, inkarci insanlar® ve Allah hakkinda yalan uyduran ve ayetleri

yalanlayan miisrikler hakkinda kullanilmistir'®™. Ayrica haksiz yere kibirlenenlerin

Allah yolundan uzaklastirilacaklar1 ifade edilmigtir”’

. Kelime, yalnizca iki yerde Allah
hakkinda kullanilmis; bir yerde “kibir” kelimesinden miistak ‘“Miitekebbir” kelimesi,
Allah'in isimlerinden biri olarak zikredilmis, diger bir ayette de mutlak anlamda
bityiikliigiin Allah'a ait oldugu “kibriya” vasfiyla ifade edilmistir’*.

Kelime hadislerde de aym1 anlamda kullanilmistir. Hz.Peygamber (sav),

kibirden kaginmayr’*

, kalbinde zerre miktar1 kibir tasiyan kimsenin Cennet'e
giremeyecegini°’”, Kiyamet giinii diinyada kibirlenen insanlarin, kiigiik karmncalar
seklinde hasrolunacaklarini®®, kibrin cehennemliklerin alametlerinden biri oldugunu506
ve Allah'in gazab ettigi dort kisiden biri olarak, kibir sahibi fakirleri®®” zikretmistir.
Zeccac; misriklerin Hz.Peygamber (sav)’e tabi olduklarinda, algalacaklarini
diisiindiiklerini -¢iinkii risaletin ilk donemlerin de miisliiman olanlarin ¢ogu toplumsal
stati acisindan zayif  kimselerdi- Hz.Peygamber (sav)’i reddettiklerinde ise;
yiikseleceklerine inadiklarint -gilinkii risdletin ilk donemlerin de Mekkenin ileri
gelenlerinin ¢ogu Hz.Peygamber (sav)’e inanmamisti- ifade etmistir'®. Taberi,
miisriklerin goniillerinde ulasmay istedikleri arzunun, peygamberlik oldugunu ancak
ayette de ifade edildigi lizere buna asla nail olamayacaklari, ¢linkii niibiivvetin Allah'a
ait bir vergi oldugunu ve bu vergiyi Allah tealanimn diledigine vercegini ifade etmistir’®’.
Nahl stiresinde, miisriklerin Allah'in tekligini kabul etmekten kac¢indiklar1 ve

tevhid inancina kars: kibirlendikleri ifide edilmistir’'’. EbG Hayyan, Fatir stresinde

misriklerin kendilerine gelen uyaricidan uzaklagmalarinin sebebinin “kibirlenme” ve

% Miimin, 40/27, 35.

9 Nahl, 14/29.

2 7iimer, 39/59, 60, 72, Miimin, 40/76.

01 A‘raf, 7/146.

>02 Casiye, 45/37; Hasr, 59/23.

59 Taberani, Ebd'1-Kasim Stileyman b. Ahmed, thk. Tarik b. Ivedullah b. Muhammed ve Abdu'lmuhsin b.
Ibrahim, el-Mu cemu’l-evsat Dar'ul-haremeyn, Kahire 1415, 1, 173.

% Cezerd, a.g.e., IV, 244.

%5 Tirmizi, “Sifet'iil-kiyameti ve'r-rekaik ve'l ver'a” 47, IV, 655. (2492); Hanbel, Ahmed b. Hanbel Eba
Abdillah es-Seybani, Miisned"iil-imam Ahmed b. Hanbel, Miiesseset-ii Kurtuba, Kahire ty. II, 179.

3% Buhard, “Kitab'iit-tefsir”, 39; Miislim, “Kitab'iil-cenneti ve sifeti neimeha”, 13.

97 Nesai, Kitab'iiz-Zekat”, 75.

% Kurtibi, a.g.e., XV, 282-3.

% Taberi, a.g.e., XII, 76-7.

>19 Taberi, a.g.e., VIII, 94.
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Hz.Peygamber (sav) ve miiminlere kétii tuzak kurmalar1 oldugunu ifade etmistir’'".

Hacc stiresinde, insanlar1 Hak yoldan saptirmak i¢in, gururlu ve miitekebbir bir

bicimde Allah hakkinda tartisan kimsenin, Ahnes b. Serik veya bagska bir rivayette; Eb

Cehil oldugu ifade edilmistir’2.

Enam siresinde ise miisriklerin kibirli oluslarindan, fakir ve kole olan

miisliimanlar1 tahkir etmelerinden bahsedilmis ve miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’den

istedikleri ayricalik talebi reddedilmistir’">.

Furkan stresinde miisriklerin Allah'a kavusmaktan ve azap olarak baglarina
gelecek cezadan korkmadiklari, Hz.Peygamber (sav)’den de Allah'1 ve melekleri
kendisinin niiblivvetine ve Kur’an’in dogru bir kitap olduguna sehadet etmek i¢in gérme

talepleri kibir olarak nitelendirilmistir’'*. Lokman stresinde kibirlenerek yliz ¢eviren

kimsenin Nadr b. Haris oldugu nakledilmistir’".

Casiye stiresinde, Allah'in ayetleri kendisine okundugu halde onlar1 hig

dinlememis gibi miitekebbir bir tavir takinan kimsenin EbG Cehil oldugu ve ilgili ayetin

516

onun hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir. Miiddessir stresinde ise Velid b.

Mugire’nin kibrinden bahsedildigi nakledilmistir’"’.

' Ebfi Hayyan, a.g.e., IV, 593.

12 Aldst, a.g.e., X, 181.

>3 Taberd, a.g.e., V, 200; Yukarida zikrettigimiz hadise, Kehf suresinin 28. ayetinin niiz(il sebebi olarak
da zikredilmektedir. Bkz. Ibn-i Mace, “Kitab'iiz-ziihd”, 7.

314 Taberd, age., Xl 1.

> Ebii'l-fadl es-Siiyati, Abdurrahmanb. Ebi Bekr b. Muhammed, Liibdb iin-Niikiil fi Esbab'in-Niiziil, Dar-
u Thya'il-Ulim, Beyrut ty. s. 169. Ayetin niizil sebebiyle alakali olarak su hadise nakledilir. Nadr b.
Haris'in sarkici cariyeler satin aldigi; bir kimsenin Hz. Peygamber (sav)'i dinlemeye gittigini gordiigiinde
hemen bir sarkici cariyesini ve o kisiyi ¢agirdigint ve cariyesine ¢alip sOylemesini emrettigi “Bak! bu,
Muhammed'in kendisine ¢agirdig1 namazdan, orugtan ve onunla birlikte miicadeleden daha hayirhidir.”
dedigi nakledilmistir. Cetiner, a.g.e., 11, 698-9.

316 Aldsi, a.g.e., X1, 218; Begavi, a.g.e., VII, 241. Begavi ayetin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugunu
ifade etmistir.

7 Siiyat, a.g.e., VIIL, 329. ibnu’l-Cevzi ilgili ayetlerin niizil sebebiyle alakali olarak su hadiseyi
nakleder; Velid b. Mugire, Kureyslilere, aralarinda konusmak i¢in Daru'n-Nedve'de toplanmalarini
istedigini sOylemis, orada toplaninca da onlara: “Siz soylu ve akilli insanlarsiniz. (Hacc igin) Arap
kabileleri size gelecekler ve sizin yaninizdan ayrilirken de (Muhammed hakkinda) farkli farkli seyler
duymus olarak ayrilacaklar. Muhammet hakkinda hepimiz bir s6zde toplanalim ve hepimiz (Muhammed)
hakkinda ayni1 seyi soyleyelim dedi. Bir kisim insanlar: “Sairdir, deriz.” deyince Velid b. Mugire yiiziinii
eksittigi ve “Hayir, onun sozleri siire benzemiyor”; “kahindir, deriz.” deyince “o zaman onun yanina
gelirler ve onun, kahinlerin konustuklar1 gibi konusmadigini goriirler”, “o delidir”, deriz, deyince “o
zaman yanina gelirler ve onun deli olmadigini gériirler.”; “O biiyiiciidiir, deriz.” deyince “Peki biiyiici
nedir?” diye sordugu, onlarin da; “Birbirine bugzeden iki kisiyi birbirlerine sevdiren ve birbirini seven iki
kisiyi de birbirine bugzettiren kisidir.” Dedikleri ve bunun {izerine de Velid’in: “O bir biiyiictidiir” dedigi,
boylece Hz.Peygamber (sav) hakkinda bu sozii sdylemeye karar verdikleri nakledilmistir. Artik
miigriklerden hangisi Hz. Peygamber (sav)'e rastlasa “Ey biiyiicii!” demeye basladigi, ancak bu soziin
Hz.Peygamber (sav)'e agir geldigi ve bunun iizerine ilgili yetler indigi ifade edilmistir. Cetiner, a.g.e., 11,
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Ebl Leheb’in bir seferinde Hz. Peygamber (sav)’e miisliiman oldugu takdirde
kendisine ne verilecegini sordugu, Hz. Peygamber (sav)’in de kendisine, diger
miisliimanlara ne verilecekse kendisine de onun verilecegini ifade ettigi, bu soz iizerine,
Ebl Leheb'in sinirlenerek, “Bu dine yaziklar olsun ki ben ve (zayif ve koleleri
kastederek) filancay: esit kabul ediyor” dedigi ve akabinde de Mesed siresinin nazil
oldugu nakledilmistir’'®. Casiye sdresinde miisriklerin kibirli tavirlarindan dolay1 kulak
ve kalplerine mithiir vuruldugu ifade edilmistir’"”.

Izutsu, serefin Islam o©ncesi miisrik toplumun anahtar kavramlarindan biri
oldugunu ve bu kavramin, miisrikler i¢in ifade ettigi anlamin, bagimsizlik rihu, hiikiim
altina girmekten tiksinti duyma, kisinin gii¢ ve cesaretine dayali hoyratlik ve kibir
oldugunu ifade etmistir’>’,

Miisrik Araplari, kibre ve gurura siiriikleyen en 6nemli iki etken, mal ve evlat
yoniinden zengin olmalariydi. Miisrik Araplar igerisinde maddi olarak c¢ok zengin
kimseler vardi. Hatta oyle ki ictigi su kabi altindan oldugu sdylenen asir1 zengin
kimselerdi. Ibn-i Habib, Beni Teym'den Osman b. Amr b. Ka’b'n boyle zenginlerden
biri oldugunu ve lakabmin “sirib-iiz zeheb” (altin icen) oldugunu ifide eder™'.
Kur’an’da kiinyesiyle zikredilen Eb( Leheb'in de evlat ve mal yoniinden ¢ok zengin
oldugu ifade edilmistir. Miisriklerin Hz. Peygamber (sav)’i kiiglimsemek igin
sOyledikleri “sayet vahiy inseydi iki karyeden birine indirilmeli degilmiydi” ayetinde
kastedilen kisi oldugu soylenilen Mesud b. Muatteb es-Sakafi’nin de biiylik bir koskii,

koleleri ve i¢i {iziim ve meyve agaglariyla dolu genis bahgeleri vardi®**. Cahiliyye

déneminde baz1 zengin ve toplumda statii sahibi olan gururlu kimselerin kendilerine has

920; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., VIII, 404,

% Taberd, a.g.e., XV, 336.

19 Kurtibi, a.g.e., XVI, 28. Kurtibi’nin naklettigine gore; bir gece Eba Cehil ve Velid b. Mugire Kabe’yi
tavaf ederlerken Hz.Peygamber (sav) hakkinda konusmaya basladilar. Ebfi Cehil, yemin ederek, ben onun
dogru sozlii oldugunu biliyorum, dedi. Velid, (sasirarak), onun dogru olduguna nasil kanaat getirdigini
sordu. Ebii Cehil soyle dedi: Ey Abdussems'in babasi, biz gengliginde ona sadik ve emin diyorduk, akli
tamamlanip kemale erince ona yalanci ve hain mi diyecegiz? Yemin olsun ki ben onun dogru soyledigini
biliyorum. Bunun {izerine Velid; peki onu tasdik etmeni ve ona iman etmeni engelleyen nedir? deyince,
soyle dedi; Kureys kizlar1 benim hakkimda bir ekmek parcasi ugruna Ebll Talib'in yetiminin pesinden
gittigimden mi s6z etsin? Lat ve Uzza'ya yemin olsun ki, ebediyyen ona uymayacagim. Bunun {izerine;
“Kulagina ve kalbine miihiir vurdugu..” ayeti nazil oldu. Ayetin niiziiluyla alakali bagka rivayetlerde, Ibn-
i Ciireyc mezkur ayetin Haris b. Kays; en-Nakkas, Haris b. Nevfel; Mukatil de yukarida az 6nce
aktardigimiz EbG Cehil hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Bkz ayni yer.

520 Izutsu, a.g.e., s. 96-7.

2! fbn-i Habib, el-Muhabber, s. 137.

322 Cevad Ali, a.g.e., VII, 442,
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miitekebbir bir yiiriiyiis tarziyla yiiriidiikleri nakledilmistir'®.

IV- Istihza ve Alay

Istihza kelimesinin kokii “hiizii" veya “hiiziiv’diir. Sozliikte, “alay etmek,
gizlice dalga ge¢mek” anlamlarina gelir524. Istilahta; alay1 gizleyerek, ciddiyet izhar
etmek seklinde tanlmlanmlgtlrszs. Gazali, istihzay1; baskalarini hice saymak, horlamak,
giiliing vaziyete diislirecek sekilde ayiplarina ve kusurlarina dikkat ¢ekmek seklinde
tammlamustir'>’. Konu ile ilgili olarak, Kur’an'da birbirlerine yakin anlamda ti¢ kavram
kullanilmistir; “Istihza”, “suhriyyet” ve “hezl”. Bu kavramlar anlam olarak birbirlerine
¢ok yakin olmakla birlikte, aralarinda ince farkliliklar vardir. Sayet alay, daha once
meydana gelen bir fiil veya olayla ilgili ise bu alaya “suhriyyet”, ge¢mis bir fiil veya
hadiseye dayanmayan alaya ise “istihza” denildigi ifdde edilmistir. Ote yandan
“suhriyyet”in sozlii ve fiili, “hezl”in ise sadece sozlii oldugu belirtilmistir'>’. Ancak bu
ayrimlarla birlikte kullanim olarak bu kelimelerin yukarida belirttigimiz farkliliklar
dikkate alinmadan birbirlerinin yerine kullanildiklari da vakidir’*®. Sézlii istihza yaninda
kas goz isareti gibi hareketlerle ve yazi, siir, taklit gibi ifade tarzlariyla yapilan istihza
sekillerinin de mevcut oldugu, istihzanin kisinin sahsina yonelik olabilecegi gibi
diisiince, inang, yasama tarzi vb. konular1 da hedef alabilecegi ifade edilmistir 529

Kur’an-1 Kerim'de on bir ayette “hiiziiv” kelimesi® yirmi ii¢ yerde “istihza”

kelimesi ve tiirevleri>’!

ve on bes ayette de “suhriyye” kelimesi ve tiirevleri
gegmektedir™>. Kur’an’t Kerim’ de istihzd kelimesinin gectigi ayetlerin cogunda,
inanmayan insanlarin, peygamberlerle, Allah'm ayetleri ve inanan insanlarla alay
ettiklerinden bahsedilir. Ayetlerde Mekkeli putperestlerin Islam dininin yayilmasini

engellemek i¢in, gegmis inkarci toplumlarla ayni yontemi benimsedigi, Rasulullah’in ve

33 Cevad Ali, a.g.e., IV, 593.

524 Tbn-i Manzir, a.g.e., I, 183; Isfehani, Miifreddt s. 741.

525 Miinavi, a.g.e., s. 741.

326 Muhammed b. Muhamed el-Gazali Eba Hamid, Jhyd-i Uliimiddin, 111, 293.
327 Nadretii'n-Naim, IX, 3873, el-Askerd, el-Furiik'den naklen.

3% Cevheri, Ebti Nasr ismail b. Hammad el-Farabi, es-Sthah, Tacii’l-luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk.
Sihabiiddin EbG Amr, Darii’l-Fikr, Beyrut 1998/1418, 1, 83.

>2 Mustafa Cagrici, "istihza” DIA, istanbul 2001, XXIII, 347-8.

330 Bakara 2/67; Maide 5/57,58; Kehf 18/56,106.

331 Enam, 6/5,10; Had, 11/8; Hicr 15/11.

532 Bakara, 2/14,15,67,231.
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diger Miisliimanlarin; kisiliklerini, inang ve degerlerini, ibadet ve yasayislarmi®™ ve

ozellikle de Allah'in ayetlerini®>” siirekli bigimde alaya aldiklarindan bahsedilmistir.
Mutaffifin = sOresinde, inkarcilarla  muminlerin  ahiretteki  akibetleri
karsilastirilirken, vaktiyle diinyada miiminleri kiigiik diisiirmek icin onlarla alay eden
inkarcilarin, alay ve giiliislerine karsi, ahirette; giilme sirasinin miiminlere geldigi ifade
edilmistir’®. Kur’4n'da miiminlere, dinlerini alay konusu yapan inkarcilari dost
edinmemeleri®*®, ayetlerin inkar edildigi veya alaya alindigi yerleri terk etmeleri
emredilmistir>’. Hz.Musa, kendisine o6ldiirilen bir insanin katilini soran
Israilogullarina, kendisine gelen vahyi ilettifinde “bizimle alay mi ediyorsun?”
tepkisiyle karsilasmis ve onlara cevap olarak “Cahiller gibi olmaktan Allah'a si§inirim”
demisti538. Hz. Musa'nin verdigi bu cevabin zimninda, istihza ve alayin, inanan insana
yakismayan bir davranis oldugu ve istihza ve alayin ancak cahillere yakisan bir ahlaki
tavir oldugu ifide edilmistir’. Kur’an-1 Kerim'de miiminler arasinda iyilik ve takva
emredilerek, kardeslik ve iyilikleri bozabilecek cahilliklerden sakindirmak ve miiminler
arasinda 1yilik ve takva duygusunu en yiiksek bir ictenlikle uygulamak i¢in Hucurét
stiresinde, erkek ve kadin miiminlerin birbirleriyle alay etmeleri, birbirlerine kusur isnad
etmeleri ve birbirlerine kétii lakap takmalari kesin bir dille yasaklanmustir™*.
Kur’an-1 Kerim'de Allah hakkinda kullanilan istihza kelimesi ise, hakiki
anlamda degil mecaz anlamda kullanilmistir™*'. Allah hakkinda kullamlan istihza
kelimesi; inanmayan insanlarin istihzalarin1 cezalandirmasi ve onlara miihlet vermesi, o

42 Hadislerde de istihza

kelimesi sozliik ve Kur’an’da ki anlamina paralel bir bi¢imde kullan11m1st1r543.

kimseleri kinamasi ve azarlamasi seklinde tefsir edilmistir

Hz.Peygamber (sav) Mekke'de risdlet vazifesini teblig etmeye basladiginda,

kendisine kars1 ¢ikan miisriklerin, Hz.Peygamber (sav)’e kars1 gosterdikleri en etkili

>3 Bakara, 2/212, Maide, 5/57,8; Mustafa Cagric, “Istihza” DI4, XXIII, 347-8.
334 K ehf, 18/56, Casiye, 45/9.

535 Mutaffifin, 83/29,36; Mustafa Cagrici, “Istihza” DI4, XXIII, 347-8.

> Maide, 5/57.

7 Nisa, 4/140.

>3 Bakara, 2/67.

339 Razi, a.g.e., 111, 80; Mustafa Cagrici, “Istihza” DI4, XXIII, 347-8.

340 Yazir, a.g.e., VII, 204.

! Taber, a.g.e., I, 132-3.

2 Taberd, a.g.e., I, 132-3; isfehani, Miifreddt, s. 741-2.

543 Buhari, “Kitab'iit-tefsir’, 119; Muhammed b. Yezid Eba Abdillah el-Kazvini, Siinen-i Ibn-i Méce, thk.
Muhammed Fuad Abdii'l-baki, Dar'ul-fikr Beyrut trh.”’Kitab'il-edeb”, 24.
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muhalefet yontemlerinden biri, istihza ve alaya alma yontemiydi. Miisriklerin, sadece
Hz.Peygamber (sav)’in sahsiyla veya indirilen vahiyle degil, ayn1 zamanda iistlerinde
psikolojik baski kurmak ve girdikleri yeni dinden irtidat etmelerini saglamak icin,
Hz.Peygamber (sav)’in davetine goniil veren ve miisliiman olan herkesle alay edip,
dalga gectikleri ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de bir¢ok ayette miisriklerin istihza ve
alaylarina deginilmistir.

Enbiya slresinde, Hz.Peygamber (sav)’in, kimseye fayda ve zarar1 olmayan
putlarm ilahligmi kabul etmedigi icin miisrikler tarafindan alaya alindigi®*, Saffat
siresinde de miisriklerin; vahiyle®®, yeniden dirilisle®*, niibiivvetle ve mucizelerle
istihza ettikleri belirtilmistir'*’. Furkén stiresinde miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’in
sahsiyla alay ettikleri ifade edilmis ve “Allah'in peygamber (sav) olarak gonderdigi bu
mu?” dedikleri nakledilmistir’*®. Hz.Peygamber (sav)’in vahyin ilk dénemlerinde, bir
giin rahatsizlandig1 ve bir kag¢ giin hasta olarak yattig1 ve bu siirecte de kendisine vahiy
gelmedigi, bunun iizerine miisrik bir kadinin kendisine gelerek “galiba seytanin seni terk
etti. Baksana! iki li¢ gecedir yaklasmiyor” diyerek Hz.Peygamber (sav)’le istihza ettigi
kaydedilmistir'*’,

Bakara slresinde, Ozellikle zengin miisriklerin, diinya nimetlerine dalip
ahiretten yiiz cevirdikleri ve maddi anlamdaki bu zenginliklerinden dolay1, 6zellikle

fakir miiminlerle alay edip, onlari tahkir ettikleri®°, Maide siresinde miisriklerin ve

> Alasi, Rih'ul-medni fi Tefsir'il-Kur'an'il-Azim ve's-Seb'ul-Mesdni, XV1I, 47. Siiyati, Liibab iin-Niikiil fi
Esbdb'in-Niizil, s. 147. Suyiti, ayetin Ebl Cehil hakkinda indigini ifade etmistir. Taberd, a.g.e., IX, 26.
¥ Taberd, a.g.e., X1, 43.

6 Réazi, a.g.e., XVIII, 584-586.

7 Kurtibi, a.g.e., XIV, 473; Kaynaklarda, ilgili yetin niizill sebebi olarak su hadise nakledilmistir. Bir
giin Hz.Peygamber (sav) giiclii, kuvvetli oldugu bilinen Rukane'ye rastlamis ve kendisine, yendigi takirde
imdn etmesi karsiliginda, giresmeyi teklif etmistir. Rukane'min teklifi kabul etmesi iizerine
Hz.Peygamber (sav) ile Rukane giirese tutugsmuslar ve Hz.Peygamber (sav), Rukaneyi ii¢ sefer pespese
maglup etmis ve akabinde de, Hz.Peygamber (sav) iman etmesi i¢in kendisine bagka bir takim mucizeler
gostermis, fakat Rukéne verdigi s6zde durmamis ve iman etmemistir. Daha sonra Rukane, Mekke'ye
dondiigiinde, dostlarina Hz.Peygamber (sav)'in sihibaz oldugunu sdylemis ve bu sekilde Hz.Peygamber
(sav)'le istihza ettigi kaydedilmistir. bkz. Aldsi, Rih'ul-medni fi Tefsir'il-Kur'an'il-Azim ve's-Seb'ul-
Mesani, XIII, 114-5.

8 Kurtib, a.g.e., XII, 554. Kurtiibi, miisriklerden bu sézii séyleyen kimsenin Ebt Cehil oldugunu ifade
etmistir.

% Buhari, “Kitab'iit-tefsir”, 93; Miislim, “Kitab'iil cihad ve's-siyer”, 39.

0 Kurtubi, a.g.e., III, 164. Taberi ilgili dyetin “sdyet Muhammet peygamber olsaydi, ona ibn-i Mesud
gibi zayif ve fakir insanlar tabi olmaz, Mekke'nin esrafi ve efendileri tabi olurdu” diyen Ikrime hakkinda
nazil oldugunu sdylerken, Taberi, a.g.e., 11, 187; Algsi, ayetin Ebl Cehil ve Mekke'nin ileri gelenleri
hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Yine Alisi, Ibn-i Abbas'tan gelen zayif bir rivayette; ilgili dyetin
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Yahudilerin namaz kilan miiminlerle istihza ettikleri ve miiminler secdeye vardiklarinda
arkalarindan giiliistiikleri nakledilmistir™".

Kehf stiresinde miisriklerin Kur’an"1 ve tehdit edildikleri azabi hafife aldiklar,
hatta EbG Cehil'in cehennem azabiyla alay etmek i¢in, eline aldig1 hurma ve tereyagini
gostererek “iste zakkum budur” dedigi nakledilmistir’>®. ilgili Ayetin bir baska
yorumunda, misriklerin Kur’an'la istihza ettikleri ve “Kur’an'in evvelkilerin
masallarindan bahseden bir kitap oldugunu” séyledikleri nakledilmistir’>. ibn-i Kesir,
miisriklerin istihzalarini; tekzibin en siddetlisi olarak yorumlamlstlr554. Yine Kehf
stiresinde miisriklerin mucizelerle alay ettikleri®>>, Casiye stresinde de miisriklerin
Kur’an'dan bir ayet isittiklerinde, kitdbin tamamin tekzib ederek’°, ahiret ve hesap
vermeyle alay ettikleri nakledilmistir>’.

Kur’an-1 Kerim'deki “hiimeze” ve “limeze” kavramlari da miisriklerin,
miiminlerle istihzalar1 kapsaminda degerlendirilmistir. Buna gore ayetteki “hiimeze”
kavrami, misriklerin, el-kol hareketleri yaparak; “liimeze” kavrami ise, kavli olarak
istihz ve alaylar1 seklinde yorumlanmistir™®.

Miisriklerin, Hz.Peygamber (sav)’den niiblivvetini isbat etmek i¢in, Mekke nin
etrafindaki daglan yiiriitmesini, beldelerini genisletmesini, Sam ve Irak'in nehirleri gibi
nehirler akitmasini, Olmiis atalarmi diriltmesini, kendisini tasdik edecek bir melek
gonderilmesini, gdgii parcalar halinde azap olarak {izerlerine diislirmesini ve Allah ile
melekleri kendilerine gdstermesini alayci bir tavirla talep ettikleri nakledilmigtir™’.
Yine miisriklerin, Hz. Peygamber (sav)’in 6grettigi usulde, temizlik yapan miiminlerle
alay ettikleri nakledilmistir’®.

Sad shresinde, miisriklerin Allah'tan Ahiret gilinlinden 6nce diinyada paylarim

Medine déneminde, Yahudi kabileleri ile Abdullah Ibn-i Ubeyy hakkinda nazil oldugunu kaydetmistir.
Alusi, Rith'ul-meani fi Tefsir'il-Kur'an'il-Azim ve's-Seb'ul-Mesdni, 11, 151.

>1 Kurtibi a.g.e., VI, 294; Taberi, yukarida aktardigimiz rivayeti nakletmez, fakat ayetle ilgili yaptigt
yorumda; ayette zikredilen kafirler ifadesinden, Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerin kastedildigini
belirtir.Taberd, a.g.e., V, 291.

2 Kurtibi, a.g.e., XI, 53; Taberi, Casiye suresinin 9. dyetinin sebeb-i niiziilu olarak yukaridaki hadiseyi
nakleder. Taberd, a.g.e., XIII, 142.

>3 Taberd, a.g.e., IX, 268.

>4 fbn-i Kesir, a.g.e., 111, 89.

%% Taberd, a.g.e., IX, 35.

536 Beyzavi, Envar'ut-Tenzil ve Esrdr'ut-Te'vil, Dar'ul-Kitab'il-Ilmiyye, Beyrut 2003, II, 387.

7 Begavi, a.g.e., VII, 242.

> el-Muallimi, Yahya; Mekdrim'iil Ahlék fil-Kur'an'il Kerim, s. 333.

> [bn-i Hisam, a.g.e., I, 392-3.

* Ibn-i Mace, “Taharet”, 16.
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istemeleri de istihza maksadiyla sdyledikleri, bir s6z olarak degerlendirilmistir™®".

V- Nankorliik

Dilimizdeki nankorliik kelimesi Arapga’da ki kiifran kelimesinin karsiligidir.
Sozliikte “ke-fe-re” kelimesi, bir seyi ortmek ve’®” imann ve siikriin zidd1 anlamlarina
gelir’®. Istilahta, nimet sahibinin nimetini inkar etmek suretiyle 6rtmek veya nimet
sahibine kars1 muhalefet etmek kastiyla bir davramista bulunmak seklinde
tanimlanmustir-®*,

Kelime Kur’an-1 Kerim'de cesitli tiirevleriyle birlikte besyilizyirmibes yerde

566
k

gegmektedir565. Kur’an-1 Kerim'de bir ¢ok yerde; nankorlik etmek™, imandan

k567

ctkma K%

, gizlemek, ciftcilik yapmak™", tasdik etmemek’®, kacinmak®” ve haklari
Qignemekm anlamlarinda kullanilmistir. Firavunun zulmiinden kurtulma ve kendilerine
verilen diger nimetler karsisinda Israilogullarinin nankorliik ettikleri’’, evlenmek icin
esler, onlardan cocuk ve torunlar ve tertemiz riziklar ihsan edilmesi kar§151nda573 ve
Mekke’nin ¢evresinde insanlar kabile savaslarinda birbirlerini oldiiriirken ve baskinlar
yapilirken, Mekke’nin, Harem hiirmeti sayesinde tiim saldirilardan korunmasi
karsisinda miisriklerin nankérliik (kiifiir) ettikleri ifade edilmistir’’. Ayrica, biiyiiyiince
anne-babasini inkara siiriikleyecek ve o ikisine karsi nankorliik edecegi icin Hizir
tarafindan 6ldiiriilen cocugun®” ve musibet aninda kurtulus iin, putlara degil de Allah'a
yalvaran, ancak musibet hali sona ediginde tekrar putlara tapmaya baslayan miisriklerin

sifatt olarak kullanilmistir’”®. Bunun disinda miiminlerin, nimetlere karsi nankorliik

0! Taberi, a.g.e., XII, 134-5.

*%2 [bn-i Manziir, a.g.e., V, 144; Zebidi, a.g.e., XIV, 50-1.

363 fsfehani, Miifredat, s. 714.

564 Ciircani, a.g.e., s. 237.

> Wensinck, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, 111, 33-44.
366 Sebe, 34/17; isra, 17/2; Insan, 76/3; Hud, 11/9; Hacc, 22/66.
37 Bakara, 2/6; Kehf, 18/37; ibrahim, 14/9; Miimin, 40/84.

6% Hadid, 57/20.

39 Bakara, 2/85; Al-i imrén, 3/70.

370 Bakara, 2/256.

70 Al-i Imran, 3/115.

372 ibrahim, 14/7.

>3 Nahl, 16/72.

™ Ankebit, 29/68.

73 Kehf, 18/80.

376 Ziimer, 39/8.

100



yapmamalar1 konusunda ikaz edildikleri ayette de “kiifiir” kelimesi, nankdrlikk etmek
anlaminda kullanilmustir’”’.

Kelime, hadislerde inkar etmek, nankorliilk etmek gibi Kur’an’da kullanildigi
anlamlarin disinda farkli anlamlarda da kullanilmistir. Hz.Peygamber (sav)’in benden
sonra birbirlerinin boynunu vuran “kafirler” gibi olmayin hadisindeki “kiiffar” lafzini,
Allah't inkar eden kimseler anlaminda degil, savas i¢in zirhin1 giymis, savasmaya hazir
kimseler anlaminda kullandig1 ve mana olarak da bu ifadeyle miisliimanlar1 birbirleriyle
savagsmaktan menettigi seklinde aciklanmistir. Yagmuru yildizlara nisbet eden kimsenin
kafir oldugu hadisindeki “kafir” sozii ise, inkarci kimse anlaminda degil, meydana gelen
fiili, gercek fail olan Allah'a degil, bagka bir varliga nisbet eden (asil faili 6rten) kimse
anlaminda kullanilmigtir. Cehennem ehlinin ¢ogunlugunun kiifiirlerinden dolay1
kadinlardan olacagr hadisindeki “kiifiir” sozii, kadinlarin kocalarinin 1iyilik ve
thsanlarina  kars1 nankorliik etmeleri (yapilan iyiliklerin iizerini 6rtme) seklinde
aciklanmistir. “Kéafir mesken sahipleri gibi olmayin”, hadisindeki “kiifir” sozii,
kimsenin ugramadigi, insanlardan uzak yerlerde ikamet etme ve bdyle meskenlerde
oturma seklinde yorumlanmistir. Hz.Peygamber (sav)’e kendisinden sonra
“miisllimanlarin fethedecegi topraklar, yer yer az olundu” hadisinde ki, “kefren”
soziiniin, karye ve belde anlaminda kullanildigi ifide edilmistir. Ote yandan, bazi
hadislerde “kiifiir” kelimesi hakiki ve 1stilahi anlamda kullanilmistir. Bir hadiste,
mislimanin, miisliimani1 kiifiirle itham etmesi durumunda, ikisinden birisinin kafir
olacag ifade edilmistir’’®.

Nahl siiresinde miisriklerin, Allah’in kendilerine istifade etmek i¢in yarattig
nimetleri, atalarina nisbet etmek suretiyle Allah'tan oldugunu inkar (nankorliik) ettikleri
veya bir baska yoruma goére de nankorliik ettikleri nimetin, Hz.Peygamber (sav)’in
niibiivveti oldugu nakledilmistir’”’. Zenginlik ve bolluktan sonra, sikinti ve mesakkatle

karsilasan ve Allah'a karsi nankor bir tavir takinan kimsenin, Velid b.Mugire veya

377 Bakara, 2/152.

1 Cezerd, a.g.e., IV, 340. ibnii’l-Esir, inkar anlamindaki “kiifr”tin dort gesidi oldugunu sdylemistir. 1-
Inkari kiifiir; gergek anlamda Allah't bilmeyen, Allah'tan haberi olamayan kisinin kiifrii. 2-Ciihadi kiifiir;
Allah'm varoldugunu kalbiyle bilen fakat lisaniyla ikrar etmeyen kimsenin kiifrii, iblisin kiifrii gibi. 3-
Inadi kiifiir; Allah'1 kalbiyle ve diliyle bilip itiraf ettigi halde, hased ve azginligindan dolay inkar eden
kimsenin kiifrii, Eb( Cehil'in kiifrii gibi. 4-Nifaki kiifiir; diliyle inandigimi sdyleyen fakat kalbiyle
inanmayan kimsenin kiifrii. bkz. ayni yer.

7 Taberi, a.g.e., VIII, 157-8.
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Abdullah b. Ebi Umeyye el-Mahzimi oldugu nakledilmistir’®. Hacc stiresindeki “Insan
nankdrdiir” Ayetinin Ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayette; Esved b. Abdu'l-Esed, Eba
Cehl b. Hisam, el-As b. Hisdm ve bir grup miisrik hakkinda nazil oldugu ifade
edilmistir'®'. Deniz yolculugunda firtinaya yakalandiginda, Allah’in yardimiyla
kurtulan, fakat karaya ¢iktiktan sonra tekrar Allah'in emir ve yasaklarina isyan ederek
nankérliik eden kimselerin miisrikler oldugu nakledilmistir’®’,

Hacc stiresinde de miisriklerin Allah'in emanetine ithanet (nankdrliik) ettikleri
belirtilmistir’™. Miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’e “Sdyet putlara tapmayr birakir ve
sana tabi olursak, diger Arap kabileleri bizi yurdumuzdan ¢ikarir” dedikleri nakledilmis
ve Kur’dn’da onlarin bu iddialarinin gegersiz oldugu, ciinkii Arap kabilelerinin, islam
oncesi donemde birbirlerine baskin diizenledikleri ve birbirlerini 6ldiirdiikleri halde,
Mekkelilerin, Allah'in yardimiyla Harem'in hiirmeti sayesinde baskin ve tehditlerden
uzak bir bigimde, glivenlik icinde yasadiklar1 ifade edilmistir. Ancak miisriklerin, bu
nimete ragmen, Allah'n gonderdigi hak din ve peygambere karst nankorliik ettikleri
584

belirtilmistir’™". Miisriklerin, putlar1 ve melekleri (kizlar1) Allah’a isnad ederek Allah'a

kars1 nankorliik yaptiklar: ifade edilmistir™.
Nahl sliresinde, Allah''n nimetlerine karsi nankorliik eden karye halkinin

Mekkeli miisrikler oldugu ifade edilmistir’™

Miisriklerin, yagmuru yildizlarin dogusuna
baglamalar1 nedeniyle, “Rizkinizin siikriinii, onu yalanlayarak mi yapiyorsunuz”
ayetinin nazil oldugu ve Allah'm verdigi yagmur nimetini, y1ldizlara baglamak suretiyle
nankérliik yapan kimselerin miisrikler oldugu soylenmistir™® .

Mekkeli miisriklerin Allah''ln nimetlerinden istifdde etmelerine ragmen ona
istenilen sekilde iman etmemeleri, Hz. Peygamber (sav)’i tasdik etmemeleri, siirekli
kiifiir ve masiyet irtikap etmeleri ve dolayisiyla nankorliikleri sebebiyle, Hz. Peygamber
(sav)’in kendilerine, Hz. Yusuf zamanindaki kitlik gibi bir musibete ugramalari icin

beddua ettigi ve bedduasinin kabul olmas1 ve akabinde de ¢ok zor ve sikintili durumda

380 Rurtbi, age., IX, 21; Ibnii’l Cevzi; iiglincii bir goriis olarak, ayette gecen insan kelimesinin cins isim
olarak tiim insanlar1 kapsadigini belirtmistir. Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., IV, 80.

¥ Kurtbi, a.g.e., XII, 147.

82 Ebi Hayyan, a.g.e., V, 585;Kurtibi, a.g.e., X, 460.

583 Beyzavi, a.g.e., 11, 90.

¥ Taberd, a.g.e., X1, 93-4; Siy(ti, Liibabiin-niikiil, s. 166.

385 Kurtbi, age., XV, 471.

% Begavi, a.g.e., V, 48-9.

¥ Kurtiibi, a.g.e., XVII, 59.
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kalan miisriklerin ricas1 iizerine, Hz.Peygamber (sav)’in kendilerine merhamet ederek,

yiyecek gondermek suretiyle yardimda bulundugu nakledilmistir *®.

VI- Riya

Sozliikkte “riyd” kelimesi; bagkalarinin gérmesi i¢in, bir isi yapmak seklinde
tammlanmsti’™’. Istilahta yine sozliik manasina paralel olarak; baskalarinin gdrmesi
icin hayirli ve faydali isler yapmaksgo, Allah'tan baskasmin rizasim1 kazanmak igin is
yapmak®’!, insanlarin kalplerinde bir yer edinmek icin gosteris maksadiyla hayirl isler
yapmak seklinde tammlanmistir’””. Kur’an-1 Kerim'de riyA kelimesi bes yerde
gegmekte; ii¢ yerde miinafiklar, iki yerde de miisrikler hakkinda kullamlmaktadir®®.

Hz.Peygamber (sav), immetinin basina gelebilecek en tehlikeli hallerden biri
olarak riyay1 zikretmis®®*, baska bir hadislerinde; riyanin Deccal'in serrinden daha
zararli oldugunu ifade etmistir’”.

Vahidi, bazi miisriklerin riyakar oldugunu ve bu yiizden de mallart i¢in
vasiyette bulunurken, fakir olan yakin akrabalarina degil de uzak olan akrabalarina
vasiyette bulunduklarmi ifide etmistir’*®,

Islam oncesi donemde Araplardan bazilarmin ilahlarma ibadet, bazilarmmn
insaniyet adina, bazilarinin da tefahhur ve riyd maksadiyla mallarindan bir kismini
fakirlere ayirdiklar1 ve bunlari ihtiyag sahibi insanlara dagittiklar nakledilmistir’®’.

Nisd siresinde, mallarim1 gosteris maksadiyla harcayan kimselerin, Bedir

savasinda miisliimanlara kars1 gii¢lii bir ordu toplamak ve insanlar savasa tesvik etmek

588 Kurtubi, a.g.e., X, 297-8.

589 Miinavi, a.g.e., s. 380.

50 Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi, 1158/1745, Kessdfu Istilahdti'l-fiinun,
Istanbul 1984, 111, 207-8.

1 Ciircani, a.g.e., s. 119.

2 Gazali, a.g.e., 111, 297.

%% Miinafiklarla ilgili, Bakara, 2/264; Nisa, 4/146; Main, 107/6; Miisriklerle ilgili, Nisa, 4/38; Enfal,
8/47, ilgili ayetlerde miisriklerden bahsedildigine dair yorumlar ig¢in bkz. Nesefl, a.g.e., II, 429; Eb{'s-
Sufid, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad Ebiissutid Efendi, 982/1574, Tefsiru Ebiissuiid,
Irsadii'l-Akli's-Selim ild mezdya'l-Kur'dn-1 Kerim, Darii’l-Mushaf, Kahire ty. II, 177.

> bn-i Mace, a.g.e.,“Zithd” 21 (4204).

%% fbn-i Mace, a.g.e.,“Zithd” 21, (4205).

%% Vahidi, a.g.e., I, 268.

7 Cevad Ali, a.g.e., V, 87.
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maksadiyla mallarim1 harcayan Mekke'nin ileri gelenleri oldugu ifade edilmistir™®.

Enfal siresinde miisriklerin riyd sahibi olduklarini ifade eden ayet; Eba
Sufyan'a ait kervana yardim maksadiyla Mekke'den biiyiik bir gosteris, gurur ve kibirle
yola ¢ikan Ebt Cehil ve arkadaslar1 hakkinda indirilmistir. Miisliimanlarla savagmak
icin yola ¢ikan Ebl Cehil ve arkadaslari, Cuhfe denilen mevkiye geldiklerinde Eba
Sufyanin elgisi kendilerine gelerek tehlikenin gectigini ve Mekke'ye geri
doniilebilecegini haber verdi. Ancak Ebl Cehil bu teklifi kabul etmedi ve Bedir'in,
Araplarin panayirlarindan oldugunu ve kendilerinin oraya gidip savasarak, gii¢lerini ve
kahramanliklarin1 tiim Arap kabilelerine duyuracaklarin1 ve kalplerine korku
salacaklarini sdyledi. Yine bu muhaverede Ebi Cehil, Bedir’e vardiklarinda kendileriyle
beraber olan Arap kabilelerine gdsteris maksadiyla ziyafet ekeceklerini de belirtti>®”.
Razi, ayette gecen “ride” kelimesinin, i¢i ¢irkinlikle dolu oldugu halde, zahiren giizel
seyleri ortaya koymaya niyetlenmek manasina geldigini, “batar” kelimesinin ise, nimet

sebebiyle azmak ve haddi asmak manalarina geldigini ifade etmistir®”.

VII- Cimrilik

Dilimizdeki cimrilik kelimsi Arapca’da “buhl” ve “siihh” kelimeleriyle
karsilanir. Sozliikte “buhl” kelimesi, comertligin zidd1 olarak tarif edilmistir®®’. isfehani
kelimeyi, harcanmasi1 gereken birikimi harcamaktan kac¢inmak suretiyle saklamak
seklinde tarif etmistir®®. Ciircani, “buhl” kelimesini; insanin kendisi icin malin
harcamaktan kag¢inmasi; ona anlam olarak yakin olan “suhh” kelimesini de; insanin
baskasi i¢in malini harcamaktan kacinmasi seklinde tarif etmistir®”. Mehmed Said,
“cimri’ligi, diger kotii huylarin kendisinden neset ettigi “asil” kotii huylardan biri

604

oldugunu ifade etmistir™ .

Kur’an-1 Kerim'de, cimrilik anlaminda “buhl” ve “sithh” kelimeleri

3% Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmid, Tefsiru 'n-Nesefi, Eda Nesr. istanbul 1993, 1, 229.
> Taberi, a.g.e., VI, 16-7; Razi, a.g.e., X1, 329-30.

600 R4z, a.g.e., XI, 330.

! fbn-i Manziir, a.g.e., XI, 47.

692 fsfehani, Miifredat, s. 109.

693 Ciircani, a.g.e., s. 62. Zayif bir rivayette “buhl” kelimesinin; ihtiyag zamaninda i’sar1 terketmek
anlamina geldigini nakletmistir.

604 Said, a.g.e., s. 51.
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kullanilmistir.”Buhl”  kelimesi Kur’an-1 Kerim'de Yahudilere®”, miinafiklara®®®
miisriklere®”’ nisbet edilmistir. Ayrica bazi ayetlerde miiminler cimrilik etmemeleri
hususunda ikaz edilmislerdir®®. Kelime hadislerde de ayn1 anlamda kullanilmigtir®®’.

Islam, israfi yasakladigi kadar, israfin ziddi olan cimriligi de yasaklamustir.
Allah (c.c.), pek ¢ok konuda oldugu gibi, bu konuda da seytanin insanlar1 bastan
cikarmaya calisacagini ve onlar1 yanlis diisiincelere yonelterek yaptiklarini iyi
gosterecegini, oysa cimrilik konusundaki diisiincelerin dogru olmadigimmi Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok ayette ifade etmistir®'”.

Leyl stresindeki ilgili Ayetlerin Umeyye b. Halef hakkinda nazil oldugu

611

nakledilmistir’ ". Ancak Siy(ti, surenin baslangic kismindaki oviilen sifatlarla ilgili

ayetlerin Hz.Ebubekir hakkinda nazil oldugunu; devamindaki cimrilik vb. mezmum

sifatlarla ilgili dyetlerin de Ebd Siifyan hakkinda nézil oldugunu nakletmistir®'*.

VIII- Hased

Sozlikte “ha-se-de” kelimesi; nimetin yok olmasini temenni etmek®" anlamina
gelir. Istilahta; kiside var olan nimetin yok olmasini temenni etmek®'?, baskasinin sahip
oldugu nimetin elden ¢ikmasi icin fiili olarak gayret gostermek®" ve insanlarda meveut
olan faziletler ve hayirlar karsisinda siddetli bir sikinti ve 1zdirap duymak seklinde
tan1m1anm15t1r616. Razi, hasedin, ancak bir fazilet ve lstiinliikk bulundugu zaman soz

konusu oldugunu, insanin tam ve miikemmel bir fazilet ve tstiinliige sahip oldugunda,

595 bnii’l-Cevzi, a.g.e., I, 512. ibnii’l Cevzi ayetin miislimanlar ve Tevrat’taki Hz.Peygamber (sav)in
risaletinin alametlerini gizleyen Yahudiler hakkinda nazil oldugunu ifade eden iki rivayet oldugunu ifade
etmigtir. Kurtlibi, a.g.e., XVII, 221. Hadid suresindeki 24. ayetin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu
ifade etmistir.

696 Kurtibi, a.g.e., VII, 191. Tevbe suresindeki ilgili dyetin kimin hakkinda nazil olduguyla ilgili farkl
rivayetler i¢in bkz. Cetiner, a.g.e., I, 465-8

97 [bnii’1-Cevzi, a.g.e., IX, 150.

5% Muhammed, 47/37-8; Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16.

89 Wensinck, Mu'cemu ‘I-Mufehres, 1, 146-7.

619 Nihat Temel, Kur'dn'da Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Infak, Istanbul 2001, s. 219.

! fbnii’l-Cevzi, a.g.e., IX, 150.

12 Siyhitd, ed-Diirrii’I-Mensir, VIII, 536.

513 fbn-i Manzfir, a.g.e., 111, 148.

81% Ciircani, a.g.e., s. 87. Benzer bir tanim i¢in bkz. Mehmed Said, Ahldk-1 Hamide, s. 45.

615 fsfehani, Miifreddt, s. 234.

616 Maverdi, Ebu’-Hasan Aliyyii’bni Muhammed el-Basri, Edebii’Diinya ve'd-Din, thk.Yasin Muhammed,
Beyrut 1413/1993, s. 424-5.
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ona hased edenlerin, hasedinin de o nisbette fazla olacagimi ifide etmistir®'’. Hamdi
Yazir, “hasedde aslolan mananin, bir nimetin, bir faziletin, bir olgunlugun sahibinden
yok olmasini arzu etmek oldugunu, kendisine gegmesini gerek istesin gerekse istemesin,
baskasinda bulunmasini mutlak anlamda istememek oldugunu soylemistir. Yazir, hased
eden kimseye ‘“onunki onda dursun da sana da verelim” denildiginde memnun
olmayacagini, hased¢i kimsenin diisiincesinin “keske nimet sahibi kimse, sahip oldugu
nimeti kaybetse de bana hi¢ bir sey verilmese” seklinde bir diisiinceye sahip oldugunu
ifade eder. Ozellikle hased olunan nimetin, hased eden kimse tarafindan elde edilmesi
miimkiin olmayan sahsi faziletler ve kendine 6zgii olgunluklar kabilinden oldugunda,
hased edenin o zaman tamamen fazilet diismami kesilecegini ve onu kendine
dondiiremediginden dolayr hased ettigi kisiyi haksiz yere yok etmek suretiyle teselli
bulacagin belirtir®'®. Gazali; hasedi, kinin; kinin de gazabin neticesi oldugunu ve

hasedin sayilamayacak kadar ¢ok gesidinin oldugunu ifade etmistir®"”’.

menseinin hirs ve cehalet oldugunu ifade etmistir®®.

el-ici, hasedin

Isfehani, hasedin, cimriligin bir sonucu oldugunu sdylemistir. Cimrinin kendi
malinda, hased¢inin ise Allah'in malinda cimrilik ettigini belirtmis ve hased eden
kimsenin ayni zamanda zalim oldugunu, ¢ilinkii durumunun bozulmasini talep etmekle
baskasina zulmettigini ifaide etmistir. isfehani'ye gore “hased” ve “hirs”, giinahin iki
riikniidiir. Hased, Iblis'in; hirs ise Hz.Adem'in giinahidir. iblis, Adem'e hased ettigi i¢in
lanetlenmis ve cennetten kovulmus, Adem ise, Allah'in yasakladig1 seye karst hirs
besledigi icin cennetten c¢ikarilmistir. Hirs ve hased, bitliin rezilliklerin ve
ahlaksizliklarin kendilerinden tiiredigi iki tohum gibidir. Isfehani, bu iki 6zellikten uzak
duran kimsenin, diger biitiin rezilliklerden de kurtulacagin ifide edilmistir®*',

Kelime Kur’an-1 Kerim'de bes yerde ge¢mektedir. Kur’an-1 Kerim'de hased
kelimesinin kullanildig: yerlerin disinda, mana olarak hased anlamini ihtiva eden ayetler
de vardir. Hased kelimesinin kullanildig: yerlerde, hased yapan insanlarin ¢ogunlukla

Ehl-i Kitab ve 6zellikle de Yahudiler oldugu ifide edilmistir®. Ehli kitap ve 6zellikle

Yahudilerin hased etmelerinin temel sebebi peygamberin kendilerinden degil de

67 Razi, a.g.e., VIII, 88-9.

618 Yazir, a.g.e., X, 173.

519 Gazali, a.ge., 111, 24.

620 Azudu’d-din el-Ici, Ahldk-1 Azudu’d-din, s. 87.
621 Isfehani, Isldm'in Ahldki Iikeleri, s. 336.

622 Taberi, a.g.e., 1, 487-8; Kurtibi, a.g.e., I, 69.

106



623

Araplardan olmasidir™””. Hased kelimesi, bir yerde ummi anlamda ve tiim hased eden

insanlar1 kapsayacak bigimde nekre olarak kullanilmistir®*.

Kur’an-1 Kerim'de,
miinafiklarin miiminlerin baslarina gelen giizel seylerden rahatsizlik duyduklari, koti
seylerden ise seving ve mutluluk duyduklar ifade edilmis®®, kardeslerinin Hz. Yusuf a
hased ettikleri belirtilmis®*®, Stra stiresinde de; miisriklerin veya baska bir riviyette
Ehl-i Kitab'in ayriliga diismelerinin sebebi olarak hased gosterilmis®>’, Ensarin sahsinda
gercekten inanan insanlarin bagkalarinda var olan istiinliiklere hased etmeyecekleri
ifade edilmis®®®, hatta baska bir dyette baskalarinda var olan meziyetleri -iyi ve hayirh
olan seyleri gipta etmek hari¢- temenni etmek yasaklanmistir®.

Hz. Peygamber (sav) bir hadislerinde, hasedin ge¢mis timmetleri mahveden iki
kot hasletten biri oldugunu ,-digeri kin- ve onun dini kaziyabilecek kadar kotii bir ahlaki

631
. Baz1

vasif oldugunu belirtmis®® ve hasedin kisinin sevaplarim tiikettigini ifide etmistir
hadislerde hased kelimesi, gipta anlaminda kullanilmis ve malin1 hak yolda tiikketen zengin
kimse ve c¢evresindeki insanlara faydali olan ilim ve hikmet sahibi kimseye hased (gipta)
edilebilecegi ifade edilmistir®?.

Kur’an-1 Kerim'de miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’e hased ettikleri ifade
edilmistir. Taberi, Katade'ye dayandirdigi bir rivayette bazi miisriklerin Hz. Peygamber

(sav)’in niibiivvetini kiskandiklarni ifade etmistir®’.

Miisrikler, Hz.Peygamber (sav)’in
risaletini ilan etmesinden sonra, Hz.Peygamber (sav)’in niiblivvetini inkar ederek, sayet bir
kitab indirilecekse bu kitdbin ya Mekke'nin esrafindan Velid b.Mugire'ye yahut Taif'in
esrafindan Hubeyb b. Amr es-Sekafi'ye indirilmesi gerektigini iddia etmislerdi®**. Ibn-i
Hisdm, Velid b.Mugire ile Hubeyb b. Amr es-Sekafi'nin bizzat bu iddiay1 kendilerinin dile

635

getirdiklerini nakleder Ibn-i Ishak’in aktardifi bir rivayette Eb0 Cehil; “Biz

Abdimenafogullari ile san ve seref yoniinden simdiye kadar c¢ekistik durduk. Onlar halka

623 Kurtibi, a.g.e., V, 284.

624 Zemahseri, a.g.e., s. 1230.

525 {bn-i Kesir, a.g.e., 1, 377.

626 yasuf, 12/8-9.

27 Kurtiibi, a.g.e., XV, 383-4.

628 Kurtibi, a. g.e., XVII, 221.

629 Nisa, 4/32.

630 Tirmizi, “Sifet-iil Kiydme ve’r-rekaik”, 56.
3! Ebti David, “Edeb”, 52.

632 Buhari “ilim”, 13, “Zekat”, 5; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 268.
633 Taberd, a.g.e., IV, 138-9.

534 Taberi a.g.e., XIII, 65-6.

535 {bn-i Hisdm, a.g.e., 1, 482.
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yemek yedirdi, biz de yedirdik. Onlar bagista bulundu, bizde bulunduk. Onlar arabuluculuk
yapip diyet yiiklendiler, biz de yiiklendik. Simdi kulak kulaga giden yaris ati durumuna
gelince, “simdi bizden kendisine vahiy gelen bir peygamber var” dediler. Biz bunun
dengini nerden bulup ¢ikaracagiz. Yemin olsun ki onu hi¢ bir zaman tasdik etmeyecegiz®*®.

Mekkeli miisriklerin ileri gelenlerinden biri olan, Nadr b. Haris, ticaret ve daha
degisik sebeplerle bir ¢ok iilkelere gitmis, gittigi lilkelerde ge¢mis toplumlara dair kissa ve
hikayeler dinlemis, iran’a gittiginde de orada Riistem ve Isfendiyar'in haberlerini ve yine
diger gecmis toplumlara ait degisik kissalart 6grenmisti. Nadr b. Haris, Hz.Peygamber
(sav)’e hem diismanlik besliyor ve hem de O'na hased ediyordu. Hz.Peygamber (sav) ne
zaman gecmis kavimlerden, onlarin baglarina gelen felaketlerden bahseden ayetler okusa,
Nadr b. Haris hemen ayaga kalkar ve Hz.Peygamber (sav)’in anlattigi kissalarin esatir
oldugunu sdyler ve kendisinin daha giizel ve daha dogru kissalar bildigine yemin ederek,
cevresindekilere Riistem ve Isfendiyar'in masallarini anlatirdi. Bildiklerini anlattiktan sonra
da, “Muhammet benden daha iyi mi biliyor veya daha giizel mi anlatiyor” diyerek
Hz.Peygamber (sav)’e olan hasedini ortaya koyardi®’. ibn-i ishak, ibn Abbas'in; Nadr b.
Haris hakkinda sekiz ayetin indigini ve icerisinde “esatir” kelimesinin gectigi tiim ayetlerin
Nadr b. Haris hakkinda indigini ifade etmistir®®.

Ibn-i Hisam, Hz.peygamber (sav) risalet vazifesiyle gonderildiginde, miisriklerin
O'nun hak ve dogru oldugunu bilmelerine, ayrica ge¢misle ilgili sorduklari sorulara cevap
almalarina ragmen, sadece hasedleri yiiziinden O'na tabi olmadiklarin1 ve risaletini tasdik

etmediklerin ifade etmistir639.

IX- Giybet

Sozlikte “ga-be” kelimesi, gizlemek ve bir seyi goriinmesin diye saklamak
anlaminda kullanilir®. Istilahta giybet; kiside mevcut olan kotii vasiflari giyabinda

zikretmek;®*' anlatilmasma gerek olamadigi halde bir insanmn, giyabinda baska bir

53¢ {bn-i Ishak, Sirer, thk. Muhammed Hamidullah, trc.Sezai Ozel, Istanbul 1991, s. 274.
57 {bn-i Hisam, a.g.e., I, 399.

638 fbn-i ishak, a.g.e., s. 178.

639 {bn-i Hisam, a.g.e., I, 422.

40 hn-i Manzir, a.g.e., I, 654.

641 Ciircani, a.g.e., 169.
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insanin eksikliklerinden s6z etmesi ve onu ¢ekistirmesi;*** kisinin, baskas: hakkinda
duydugu vakit hosuna gitmeyecek olan; ornegin bedeninde, kiyafetinde, ahlakinda,
davraniglarinda, sozlerinde, inancinda, evlatlarinda, meskeninde veya bineginde var
olan bir eksikligi zikretmesi seklinde tarif edilmistir®”. Ciircani, “giybet”, “biihtan” ve
“setm” kelimelerinin arasinda fark oldugunu belirtmistir. Ciircani; “biihtan™1; kiside
olmayan kotii bir 6zelligi ona nisbet etmek; “setm”i; kisinin yiiziine karsi kotii s6z
soylemek; “giybeti” ise; kiside mevcut olan kotii vasiflart giyabinda zikretmek seklinde
aciklamistir®*.

Kelime Kur’an-1 Kerim'de bir ayette gegmektedir®. Bu ayette, bir kimseyi sirf
zanna dayanarak yargilama ve gizli kusurlarini aragtirma yaninda giybette yasaklanmis,
giybetin 6lmiis bir din kardesinin etini yemeye benzetilmesiyle de bu davranisin
igrengligi vurgulanmak istenmistir. Bu benzetmeden, 6lii etinin yenilmesi gibi giybet
etmeninde haram oldugu hiikmii ¢ikarlmistir®®. Hadislerde de Hz.Peygamber (sav)
giybeti yasaklamis®’, bir hadislerinde; ugradigi kabristandaki iki kisiden birinin
diinyada giybet yaptig1 icin kabir azabi gordiigiinii ifide etmistir®™®. Nevevi, giybetin alt:
yerde miibah oldugu ifade etmistir;

-Zulme ugramis kimsenin, kendisine yardimci olacagim bildigi bir kimseye
ugradigl zulmii sdylerken,

-Bir katiiliiglin 6nlenmesi veya bir asinin yola getirilmesini temin i¢in yardim
isterken,

-Kendisine haksizlik yapilan kimsenin, fetva almak i¢in miiftiiye gidip halini
anlatip fetva isterken,

-Miisliimanlar1 serden sakindirmak i¢in,

-Fisk1 ve bidat¢ilig1 asikar olan kimsenin, agikar olarak isledigi kotiiliikleri

zikrederken,

-Herkes tarafindan bilinen ve sadece tarif maksadiyla, kiside var olan belirgin

642 fsfehani, Miifreddt, s. 617.

3 Tehanevi, Kessdf-ii Istilahdt'il-Fiiniin, 111, 1090-1.

4 Ciircani, a.g.e., 169.

% Hucurat, 49/12.

646 Mustafa Cagrici, “grybet”DId, istanbul 1996, XIV, 63-4.
647 Miislim, “Kitab'tl-birr ve's-sila ve'l-adab”, 20.

% [bn-i Mace, “Taharet”, 26.
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. o 649
bir kusuru ifade ederken”".

Kur’an-1 Kerim'de “Hiimeze” stresinde bir kisim miisriklerin sahip olduklari
kotli ahlaki vasiflar anlam muhtevast bakimindan ¢ok zengin olan ‘“hiimeze” ve

“liimeze” kelimeleriyle ifdde edilmistir. Ilgili Ayetlerin kimin hakkinda nazil oldugu

60 Umeyye b.

Halef®!, Ahnes b. Serik, Asb. Vail es-Sehmi , Velid b. Mugire veya Umeyye b. Halef

hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir®>.

konusunda rivayetler farklilik arzetmektedir. Ciimeyl b. Amir el-Cumahi

Streye ismini veren “hiimeze” ve yine ilk ayette zikredilen “liimeze”
kelimelerinin ne anlama geldikleri hususunda farkli aciklamalar yapilmistir.
Kaynaklarda “hiimeze”; bagkalarinin sozlerini alip tasityan, insanlarin dedikodularim
yapan, ylizlerine kars1 onlar1 tenkid eden veya oturup kalktigi kimselere kotii sozleriyle

eziyet veren kimse oldugu soylenmistir®>

. “Liimeze” kelimesi ise; birbirlerini seven
kimselerin arasin1 bozan, sugsuz kimselerin kusurlarini arastiran, insanlari ¢okga
ayiplayan, insanlarin giybetini yapan, insanlarin nesebine c¢okca dil uzatan, oturup
kalktig1 kimseye arkasindan aleyhinde olmak iizere goz-kas isareti yapan kimse oldugu

ifade edilmistir®*.

X- Soz Tastyicihik

Dilimizdeki s6z tasiyicilik ifadesi Arapca’da “en-nemm” soziiyle karsilanir.
Sozliikkte “en-nemm” kelimesi, kiskirtmak ve bozgunculuk maksadiyla sozii yaymak,
dedikodu yapmak anlamina gelir®’. Isfehani kelimenin aslinin; gizli hareket ve fisilt:
anlamlarma geldigini ifade etmistir®. Istilahta “nemmam” kelimesi, sozliik anlamina

paralel olarak; bir toplulugun baskalarinin bilmesini hos karsilamadigi gizli sirlarim

649 Nevevi, Riyaz'iis-Salihin , trc; komisyon, Erkam yay. Istanbul 2001, VI, 470-1.

830 hnii’l-Cevzi, age., X, 227.

1 Suyiiti, a.g.e., I, 234.

652 Fakat miifessir Alusi; Ahnes b. Serik'in daha sonra miisliman ve miiellefe-i kultib'dan olmakla bu
ayet-i kerimenin onun hakkinda inmis olmasini uzak bir ihtimal oldugunu ifade eder. Aldsi, a.g.e., XVI,
413-4.

653 Taberi, a.g.e., XV, 291-3; Kurtibi, a.g.e., XIX, 335-8.

654 Taberi, a.g.e., XV, 291-3; Kurtibi, a.g.e., XIX, 335-8.

555 {bn-i Manzir, a.g.e., XII, 592.

636 [sfehani, Miifredat., s. 725.
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sOzIi, fiill veya baska bir sekilde ifsa etmek seklinde tanimlanmistir®’.

Kelime, Kur’an-1 Kerim'de, biri lafzen biri de mana olmak tizere toplam iki

658

yerde gegmektedir’™". Kelime hadislerde de s6zliik ve Kur’an’daki anlamina paralel bir

bicimde kullanImigtir®.

Kalem saresindeki ilgili ayetin kimin hakkinda nazil oldugu konusunda
rivayetler farklilik arz eder. Taberd, ilgili ayetin Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugu
ifade ederken;®® ibn-i Kesir, Esved b. Abdi Yagis veya Ahnes b. Serik;*®' ibnii’l-
Cevzi, Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugunu nakletmistir®®.

Konu ile ilgili Hiimeze stresindeki ayetin agiklamasi, giybet bahsinde islendigi

icin tekrar olmamasi igin burada ayn1 konuyu zikretmedik.

XI- Kotu Lakap Takma

Arapga bir kelime olan lakabi dilciler “nebez” ile agiklarlar. Nebez, “bir
kimseye gizli kalmasini istedigi bir ayibiyla hitap etmek” anlamma gelir. Ancak
sonradan aslinda “sifat, vasif’ demek olan, genellikle “kisinin severek aldigi, onu
toplum i¢inde yiicelten ad” anlamindaki na’t da lakap karsiliginda kullanilmaya
baslanmis, boylece lakap ovgii veya yergi ifade eden isim ve sifat manas1 kazanmistir.
Cahiliyye doneminde kisinin, adindan baska sonradan toplumun verdigi bir de lakabi
olur, onun fizik veya karakter yapisini yansitan bu lakap bazen takdir, bazen tahkir ifade
ederdi. °*

Kur’an-1 Kerim'de bir kisim sahislar sohret bulduklar1 lakaplar ile
zikredilmislerdir. Sddece Ebl Leheb kiinyesiyle tesmiye edilmistir. Zira Ebli Leheb'in
ismi tevhide aykirt oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim'de zikredilmemistir. Kur’an-1 Kerim'de
zikredilen lakaplar;

1- Israil; Hz. Yakup'un lakabidir. Bu kelimenin manasi; Allahin kulu veya

Allah'in dostu anlamlarina gelir. Tevrat'a gére Hz.Yakub'un soyundan gelenler, gerek

57 Ciircani, a.g.e., s. 316.

658 Kalem, 68/11; Hiimeze, 104/1.

659 Miislim, “Kitabii’l-iman”, 45. Hadisin metni; “S6z tasiyan kimse cennete giremez.”
660 Taberd, a.g.e., XIV, 21-2.

56! fbn-i Kesir, a.g.e., IV, 404.

562 fbnii’l- Cevzi, a.g.e., VII, 331.

663 Nebi Bozkurt, “Lakab” D4, Ankara 2002, XXVII, 64-5.
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Misir da ve gerekse Misir'dan ciktiktan sonra ¢dlde ve Kenan diyarinda Israil ve
Israilogullar1 diye adlandirilimugtir.

2- Mesih; Hz. Isa'nin lakabidir. Manasi, giivenilir ve diiriist kisi, cok giizel kisi
veya hastalara mesh ettigi vakit iyilestiren kimse demektir.

3- Ziil-kifl; Bu lakabin Hz. ilyas, Hz.Yu'sa veya Hz.Zekeriyya'ya ait oldugu
sOylenmistir.

4- Nuh; Hz. Nuh'un gergek isminin Abdiilgaffar oldugu, nefsini Allah'a itaat
konusunda ¢ok kinadigi i¢in kendisine Nuh lakabinin verildigi ifade edilmistir.

5- Zilkarneyn; bu lakabin kime ait oldugu kesin bilinmemektedir. Fakat
Abdullah bin Dahhak veya Sa'b bin Karin'e ait oldugu séylenmistir®®*.

Lakap takma adeti Cahiliyye devrinde Araplar arasinda yaygin bir adetti. Hz.

Peygamber (sav) de bir miislimanin miisliiman kardesini onun hosuna giden giizel

665

isimlerle isimlendirmesine izin vermistir . Hatta Kurtubi, Hz.Peygamber (sav)

insanlart gilizel ve sevimli lakap ve kiinyelerle ¢agirmaktan hoslandigini ve bunun bir
miiminin digeri tizerindeki haklarindan biri olarak ifdde ettigini nakletmistir®®.

EblG Ciibeyre'den gelen bir rivayette; Hz.Peygamber (sav) Medine’ye hicret
ettiginde Medine de yasayan hemen hemen herkesin iki veya ii¢ lakabinin oldugunu
ifade etmistir. Bu rivayet Cahiliyye doneminde Araplar arasinda lakap takma adetinin
olduk¢a yaygin oldugunu gostermektedir. ibn-i Kesir, kotii lakap takmanin Cahiliyye

déneminde miisrikler arasinda uygulanan bir adet oldugunu ifide etmistir®®’.

XII- iffet ve Namus

A-Zina

Kaynaklarda Islam &ncesi Cahiliye devrine ait bilgilerde Araplar arasinda gayri

mesru iliskilerin yaygin oldugu ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de bir kisim ayetlerde

664 Sitiyti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi ulimi’l-Kur'dn, 1.Bsk. Beyrut
1407, 11, 298 vd.

665 Taberi, a.g.e., XIII, 135-6.

666 Kurtubi, a.g.e., XVI, 265-6.

57 bn-i Kesir, a.g.e., IV, 214.

112



bu hususa igaret edilmis ve konu ile ilgili kesin ve caydirict yasaklar getirilmistir. Ancak
konu ile ilgili ayetlerin yorumlarinda miifessirler arasinda farkli yaklasimlar ortaya
cikmistir. Sozliikkte “zina” kelimesi; seri bir akit olmadan cinsel iliskiye girmek
anlamina gelir®®®,

Kur’an-1 Kerim’de nikah disindaki tim cinsel iliskiler “zina” olarak kabul
edilmis ve “zina” fiili farkl ayetlerde farkli lafizlarla ifade edilmistir. Bu kavramlardan
“zina” dokuz®®, “fuhus” ve tiirevleri yirmi dort®”’, “ism” ve tiirevleri kirk sekiz, “bega”
ve tiirevleri doksan yedi®’' ayette gecmektedir. “Zina” anlaminda da kullanilan “fuhus”
kelimesi Kur’4n’da dért manada kullanilmistir®”;

-Sirk {izere giinah islemek®”,

-Zina etmek®’*,

-Escinsel iliskide bulunmak®”,

-Kadimnin serkeslik etmesi®’®.

Taberi, Araplar arasinda, aciktan yapilan zina ve gizli dost hayati seklinde

677

yapilan zina olmak iizere iki tiirlii zinanin yaygin oldugunu ifade etmistir’''. Kurtubi,

Céhiliye doneminde Araplarin agiktan yapilan zinayr ayipladiklarini; dost hayati
yasamak seklinde gizli yapilan zinay1 kerih gormediklerini ifade etmistir®’®.

Ibn-i Kesir, Endm siresindeki “Giinahm gizlisinde agigim da terk edin”
ayetinin tefsirinde “agiktan yapilan giinah” ifadesiyle evlerinin oniine bu isi yaptiklar
anlagilsin diye bayrak diken fahiselerle yapilan; “gizli yapilan giinah” ifadesiyle de
herkesten gizli dost hayat1 yasayan insanlarin yaptiklari zinanin kastedildigini ifade

etmistir®”. Siiyati, Cahiliye déneminde Araplarm zinamin agiktan yapilmasini yanlis bir

668 fsfehani, Miifreddt, s. 384.

%% {sra, 17/32; Nar, 24/2,3; Furkan, 25/68; Miimtehine, 60/12.

70 By ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara, 27169, 268; Al-i imran, 3/135; Nisa, 4/19, 22, 25; Enam, 6/28,
80,Yusuf, 12/24.

7' Ancak bu ayetlerin iigiinde “zina” fiilini islemek anlaminda kullamlmustir. Bu ayetler igin bkz.,
Meryem, 19/20, 28; Nir, 24/33.

872 Mukatil b. Stileyman, el-Viicuh ve 'n-Nezdir, s. 40-1.

7> A‘raf, 7/28.

674 A‘raf, 7/33.

7> Ankebit, 29/28.

7 Nisa, 4/19.

877 Taberd, a.g.e., IV, 19-20.

678 Alasi, Biilugu’l-Ereb, 11, 5.

57 fbn-i Kesir, a.g.e., I, 160-1; Taberi, ilgili ayetin tefsirinde miisriklerin, agiktan yapilan zinay1 haram;
gizli yapilan zinay1 helal kabul ettiklerini nakletmistir. Bkz. Taberi, a.g.e., IV, 19-20; Aldsi, Biilugu’l-
Ereb, 11, 4-5.
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davranig olarak kabul ettiklerini ancak gizli bir bicimde yapilmasini yanlig bir davranis
olarak gormediklerini ve bu konu ile ilgili olarak; zinanin aciktan yapilmasi al¢akliktir,

gizliden yapilmasinda ise bir beis yoktur dediklerini nakletmistir®®.

B- Miisrik Kadinlarn iffetsizlikleri

Kur’an-1 Kerim kadinlara yapilan haksizliklar1 elestirmis ve kadinin yasam
hakkinin, sahsiyetinin ve namusunun korunmasini ceza-i miieyyidelerle temin etmistir.
Kur’an-1 Kerim'de, Islam &ncesi donemde kadinlara karsi yapilan bu tiir menfi
davraniglar elestirildigi gibi miisrik kadinlarin yaptiklar1 bir takim ahlaki anlamda
problemli olan davraniglarda elestirilmistir.

Kur’an da miisrik kadinlarin iddet doneminde hamile olduklarini gizledikleri
ve eski kocalarina ait ¢ocuklar1 yeni evlendikleri kocalarin nesebine dahil ettikleri ifade
edilmistir. Kadinlarin bu davramisi, yeni kocalarinin dogacak ¢ocugu kabul
etmemelerinden korktuklar1 i¢in yaptiklar1 belirtilmistir. Taberi, Cahiliyye doneminde
miisrik kadinlarin, eslerinden bosandiklar1 vakit, iddet donemlerinde hamile olduklarini
gizlediklerini ve sayet eski kocalar1 kendilerine donmez ise; eski kocalarindan olan o
cocugu yeni evlendikleri kocalarmin nesebine dahil ettiklerini belirtmistir®'.

Kur’an-1 Kerim'de bir kisim ayetlerde, miisrik kadinlarin, erkeklerin cinsel
istek ve arzularmi tahrik etmek i¢in, ahldki anlamda hos goriilemeyecek bir kisim
davranislarda bulunduklar1 beyan edilmistir. Ilgili ayetlerde, miimin kadinlara, miisrik
kadinlarin tavir ve davranislarindan sakinmalar1 emredilmis ve genel olarak bu tarz
davraniglar Céhiliyye davraniglari olarak tavsif edilmistir.

Miisrik kadinlarin, erkeklerin ilgi ve alakasini cezbetmek igin yaptiklar
davraniglar ve yine aynm1 amacla giydikleri bir kisim kiyafetler elestirilirken, miisrik

kadinlarin tavirlar1 ve kiyafet tercihleri ilk Cahiliyye doneminde (Cahiliyye-1 tla)

%0 Sityiti, a.g.e., 11, 490.

81 Taberd, a.g.e., II, 449; Siiyti, a.g.e., I, 660; Cahiliyye devrinde, talaktan dolay1 beklenilen iddet icin
tayin edilmis kesin bir miiddet yoktu. Bu sebeple kadinlar, bosandiklari kocalarindan olan ¢ocuklarini,
ikinci kocalarmin yataginda diinyaya getiriyorlardi. Ibn Habib, Cahiliyye devrinde en-Nakimiyye adli
kadmin, ilk kocas1t Mu'aviye b. Bekr b. Hevazin'den hamile oldugu halde bosandigini, daha sonra Sa'd b.
Zeyd-i Menat b. Temim'le evlendigini, Sa'd'la evli iken Mu'aviye'den olan oglu Sa'sa'yr dogurdugunu,
Rebi'a b. Asim'in annesinin de, Hubeyre b. en-Nu'man'in nikahindeyken, Rebi'a'ya hamile kaldigini,
Hubeyre tA‘rafindan bosaninca Asim b. Cez b. Abdullah'la evlendigini ve Asim'la nikahli iken Rebi'ay1
diinyaya getirdigini ifade etmistir. ibn-i Habib, a.g.e., s. 338-9.
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yapilan tavir ve hareketlere benzedigi ifade edilmistir. Ayette ifade edilen ilk Cahiliyye
donemi (Cahiliyye-i tla) ile hangi donemin kastedildigi miifessirler arasinda yorum
farkliliklarina sebep olmustur. Hakem b. Uyeyne; bu donemin, Hz. Adem ile Hz. Nuh
arasindaki donem oldugunu, ibn Abbas; Hz. Nuh dénemi ve Hz. Nuh ve Hz. ibrahim
arasindaki dénem oldugunu, bazi rivayetlerde Hz.Ibrahim'in diinyaya geldigi dénem
oldugu; Ebua Aliye, Hz. Davut ve Hz. Siileyman'in yasadig1 devir oldugunu, yine bagka
kanallardan gelen rivayetlerde bu dénemin Hz. Isa ile Hz. Muhammet arasindaki dénem
oldugu ifade edilmistir®™®,

[Ik Cahiliyye doneminde kadinlarin kiymetli taslardan yapilan zirh benzeri
kiyafetler giyerek veya bazi rivayetlerde yanlardan ignelemek suretiyle viicut hatlarin
belli eden seffaf kiyafetler giyerek, carsi ve pazara ¢iktiklar1 ve burada kendilerini
erkeklere sunduklar1 ifade edilmistir. Yine baska rivayetlerde bu kiyafetin keyfiyetiyle
ilgili detayda farkliliklar ihtiva eden ancak esasta birbirine yakin yorum ve agiklamalar
yapilmugtir®™’.

Styhti, misrik kadinlarin, erkeklerin ilgisini ¢ekebilmek i¢in, ayaklarina halhal
taktiklarim®*; Kurtbi, islam dncesi donemde miisrik kadinlarin erkeklerle konusurken
seslerini yumusatarak edali bir tonda konustuklarini ifade etmistir®. Ibn-i Kesir
Cahiliyye doneminde miisrik kadinlarin erkeklerin ilgisini cezbetmek igin boyun ve
gogiis kisimlart acik kiyafetler giydiklerini ve ylirlirken kiritarak yiiriidiiklerini

686

nakletmistir . Miicahit’ten aktarilan bir rivayette miisrik kadinlarin, kendilerini teshir

etmek icin, erkeklerin bulunduklar1 bolgelerde yiiriiyiise ¢iktiklar belirtilmistir687.

C- Diyaset

Sozliikte, “de-ye-se”; zelil olma, kiskangliktan yoksun olma ve ailesini bagka

882 hn-i Kesir, a.g.e., 111, 464-5; Taberi, a.g.e., XII, 4-6; el-Miiberred; kadmlarin, ilk koyu Cahiliyyede
aciga cikartilmasi ¢irkin olan yerleri agtiklarini, hatta, kadinin, kocasi ile dostunun birlikte oturdugunu,
dostunun tek basma kadinin belinden yukarisi ile kocasinin ise belinden asagisi ile ugrastigini, kimi
zaman birinin digerinden yerlerini degistirmelerini istedigini nakletmistir. Kurtibi, a.g.e., XIV, 159.

6% Taberi, a.g.e., XII, 4-6; Siiyiti, a.g.e., VI, 601-2; Ibn-i Kesir, a.g.e., III, 464-5.

%4 Siyditi, a.g.e., VI, 186.

585 Kurtabi, a.g.e., XIV, 95.

5% Jbn-i Kesir, a.g.e., 111, 465.

87 Kurtiibi, a.g.e., XIV, 98-9.
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erkeklere pazarlayan erkek anlamlarinda kullanilir®®

. Kelime bu haliyle Kur’an-1
Kerim'de ge¢mez. Ancak hadislerde kullanilmistir. Hz.Peygamber (sav) kiyamet
giinlinde Allah'in rahmet nazariyla bakmayacagi ii¢ gurup insandan biri olarak
deyyuslar zikretmistir®.

Kur’an-1 Kerim'de cariyelerin fuhus yapmaya zorlanmas ile ilgili hususa isaret
edilmis ve bu konuda yasak getirilmistir®”’. Bunun disinda hadislerde, bu kétii ahlakin
muhtevasi icerisinde degerlendirilebilecek hususlara deginilmis ve bu konuda kesin
yasaklar getirilmistir691. Kaynaklarda, Islam oncesi donemde, -temkinli bir ifideyle
sOyleyecek olursak- en azindan bir kisim miisriklerin, eslerini soylu ve asil bir ¢ocuk
diinyaya getirmesi i¢in, asil olarak kabul ettikleri kimseye gonderdikleri ve o kimseyle
iliski kurmasini talep ettikleri ve bagka bir uygulama olarak da sahip olduklari cariyeleri
fuhus yapmaya zorlayarak kazanglarma el koyduklari nakledilmistir. Kaynaklarda
“istibza nikah1” seklinde isimlendirilen ve Cahiliye devrinde uygulanan, gayri ahlaki
ilisgki bi¢cimi oOzetle su sekilde gerceklestirilirdi. Kadinin adetinin bitimiyle, kocasi
kendisine “git filanca kisiyle beraber ol” derdi. Bunun {izerine kadin o kisiden hamile
kaldigin1 anlayincaya kadar o kisiyle beraber olur, bu zaman diliminde kocas1 kendisine
asla el siirmezdi. Kadin istenilen kisiden hamile kalir ve sonra o ¢ocugu diinyaya
getirirdi. Yukarida da belirttigimiz gibi, bu iliskinin amaci; toplumda lider, kahraman,
yigit ve serefli kabul edilen kimselerden ¢ocuk sahibi olmak ve dogacak ¢ocugun da bu
ozelliklere sahip olmasini saglamakti®”. Kur’an-1 Kerim'de, Nur stiresinde isaret edilen
cariyelerin fuhus yapmaya zorlanmasi ile ilgili, Ibn-i Abbas'tan gelen bir rivayette,
Cahiliyye doneminde misriklerin cariyelerini fuhus yapmaya zorladiklar1 ve

kazandiklar1 licretlerine de el koyduklari ifade edilmistir®®.

XIII- Asilsiz isnad ve iftirada Bulunma

Mekkeli miigrikler tahrif edilmis bir Allah inancina sahiplerdi. Atalarina nisbet

5% fbn-i Manziir, a.g.e., XV, 398.

689 Nesal, “Zekat”, 69.

% Nar, 24/33.

! et-Tayalisi, Siileyman b. Daviid Eba David el-Farisi el-Basti, Miisned-ii Ebi David et-Taydlisi,
Daru’l-Ma'’rife, Beyrut ty. I, 89.

592 Alusi, Biiliig'ul-Ereb, 11, 4.

693 Taberi, a.g.e., X, 133.
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ettikleri ve onlardan 6grendiklerini iddia ettikleri inanglarinda, Cenab-1 Allah'in sanina
yakismayacak bir¢ok unsur vardi. Ornegin miisrikler ilah olarak ibadet ettikleri putlarin,
Allah'in kizlar1 oldugunu iddia ediyor ve taptiklar1 putlarin Ahirette kendilerine sefaatci
olacagii soylityorlardi®®. Kur’an- 1 Kerim’de konu ile ilgili bagka ayetlerde

k695, melekleri

miisriklerin meleklerin disi olduguna inandiklar1 ve onlara kiz ismi verere
Allah'a isnad ettikleri ifide edilmistir®®. Kurtdbi, Miiminin stresinin doksanimci
ayetinde gecen yalancilar ifadesini miisriklerin Allah'a kiz isnad etmeleri seklinde
yorumlamistir®’. Razi, ulemanin, miisrikleri, Allah'a ¢ocuk isnad etmek, bu ¢ocugun
kiz oldugunu sdylemek ve meleklerin disi oldugunu iddia etmek suretiyle {i¢ bakimdan
tekfir ettigini ifade etmistir®®. Miisriklerin Allah hakkindaki diger bir asilsiz iddialar
da, putlara tapmalarinin Allah'in iradesiyle gerceklestigini sdylemeleriydi. Miisrikler bu
konuda; “Sayet Allah dilemeseydi biz putlara tapmazdik” diyor ve bu asilsiz s6zlerini
atalarina nisbet ederek delillendirmeye ¢alisiyorlardi®”’.

Miisrikler Hz. Peygamber (sav)'in peygamberlik iddiasin1 da Allah'a kars1 yalan
uydurdugunu sdyleyerek tekzip ediyorlardi’”. Rivayetlerde Mekkeli miisriklerin ileri
gelenleri hakkinda indigi rivayete edilen ayette miisriklerin Allah'in zati hakkinda
bilgisizce tartigmalari elestirilmistir’®’. Bazi kabileler Allah hakkindaki bu isnad ve
iftiralarinda ¢ok ileri gidiyorlardi. Bu kabileler; Allah’in -hasa- cinlerin ileri gelenlerine
(es edinmek tizere) talip oldugunu ve cinlerin de en serefli kizlar ile evlenmesi i¢in ona
takdimde bulunduklarini iddia ediyorlardi. Meleklerin de cinlerin ileri gelenlerinin
kizlart oldugunu soyliiyorlardi. Bazilart miisriklerde -hasa- Allah ile iblisin kardes
oldugunu iddia ediyorlardi™®.

Kur’an-1 Kerim’de bir kisim ayetlerde miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’le ilgili
asilsiz itham ve iftiralarindan bahsedilir. Ilgili Ayetlerde miisriklerin iddia, itham ve

isnadlarina yer verilirken miisriklerin bu sdylemlerinin asilsiz ve bos oldugu ifade edilir.

%4 Necm, 53/21,23.

% Necm, 53/27-8.

% Tr, 52/39.

%7 Kurtibi, a.g.e., XII, 223.

%% Razi, a.g.e., XIX, 509-510.

% Zuhruf, 43/20-2.

0 Sira, 42/24.

T K urtbi, a.g.e., XII, 43.

702 Kurtlbi, a.g.e., XIV, 568-9. Kurtubi'nin, Miicahid, es-Siiddi ve Mukatil'e dayandirdig rivayette bu
kabilelerin Kinane ve Huzaalilar oldugu ifade edilmistir.
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Duhan ve Kalem surelerinde miisriklerin Hz.Peygamber (sav) hakkinda deli

ithaminda bulunduklar1 ifade edilmis’®, Ahkaf stresinde ise miisriklerin Hz.

A b

Peygamber (sav)’in Kur’an’it uydurdugunu iddia ederek ona iftira attiklarindan

704

bahsedilmistir'™'. Kamer siresinde miisriklerin Hz.Peygamber (sav)’den niibiivvetine

alamet olarak ay1 ikiye ayirmasim talep ettikleri, Hz. Peygamber (sav)’inde Allah'in

yardimiyla ay1 ikiye ayirdiginda gergeklesen mucizenin sihir oldugunu sdyleyerek inkar

705

ettikleri nakledilmistir™". Konu ile ilgili Ahkaf sliresindeki bagka bir ayette, miisrikler,

kendilerine Kur’an ayetleri okundugu vakit Kur’an’in biyii oldugunu s6ylemislerdir’*°.

Saffat sOresinde Hz.Peygamber (sav)’in kendilerine gostermis oldugu degisik

mucizeleri sihir olarak nitelendirmislerm7

708

ve Hz.Peygamber (sav)’i sihirbazlikla itham
etmislerdir . Misrikler Kur’an’1 Hz.Peygamber (sav)’e Ehl-1 Kitab'in baz1 kitaplarini
okumus Hiristiyan bir gencin 6grettigini iddia ediyorlardi. Kaynaklarda Hz.Peygamber
(sav)’in yabanci olan bu gencin ticaret maksadiyla yanina ugradigi, miisriklerin de bu

sekilde itham ve iddiada bulunduklari nakledilmistir’ .

XIV- Koti Ahskanhklar

A- Icki

Sozlikte “hamr” kelimesi; Ortmek, utanmak, ortli ve sahitlikten kacgarak
gordiiglinii gizlemek gibi anlamlara gelirﬂo, Kur’an-1 Kerim'de hamr kelimesi ve

tiirevleri yedi yerde gegmektedir. “Hamr” kelimesi ti¢ yerde sarap’ ', iki yerde tiziim’'?,

7 Duhan, 44/14; Kalem, 68/51.

%% Ahkaf, 46/8.

"% Razi, a.g.e., XX, 590.

796 Ahkaf, 46/8.

"7 Saffat, 37/15

7% Sad, 38/4.

% Abdiilfettah el-Kadi, Esbdb-1 Niiziil, trc.Salih Akdemir, Ankara 1996, Siiyuti konu ile ilgili eserinde iki
farkli rivayete yer vermis ve birinci rivayette bu sahsin isminin Liidm oldugunu ifade etmis; kaydettigi
ikinci rivayette bu sahsin tek kisi degil Yesar ve Cebir adlarinda iki kisi olduklarini ve bu sahislarin kole
oldugunu nakletmistir. Stiyuti, Liibdbii 'n-Niikil, s. 132.

19 fbn-i Manziir, a.g.e., IV, 254.

"' Bakara, 2/ 219; Maide, 5/90-1.

"2 yisuf, 12/36-41.
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bir yerde cennet igecegi’” ve bir yerde de kadmlarm bas ortisi’'* anlaminda
kullanilmustir.

Islam oncesi Arap toplumunda biraz da ictimai ve iktisadi sartlarin, zevk ve
eglenceye diiskiinliigiin bir uzantis1 olarak yaygin bir icki tiiketim ve ticaretinin oldugu,
ickinin diger bir ka¢ unsurla birlikte Arap siir ve edebiyatinin ana temalarindan birini
teskil ettigi, icki tiretimi, igki tiirleri ve igki meclisleriyle ilgili zengin bir kiiltiir ve
gelenegin bulundugu bilinmektedir’".

Cahiliyye Araplar ickiye o derece miiptela olmuslard: ki, lisanlarinda ickinin
yiiz kadar ismi gecer, siirlerinde biitiin ¢esitlerini ve sofralarini tasvir ederlerdi’"®. Icki,
sofralarin ve misafirlere yapilan ikramin en basta gelen malzemesini teskil ettigi gibi,
sehirlerde ve yollarda icki icmeye mahsus genelde Yahudilerin islettigi yerler bolca
mevcuttu’'.

Araplar arasinda hurmadan, yas ve kuru {iziimden tahil ve bala kadar pek cok
gida maddesinden iiretilen ickiler bilinmekle birlikte Mekke’de yas {iziim ve hurmadan
elde edilen sarap, Medine de ise kuru iizim ve hurmadan elde edilen icki tiirleri
yayglndlﬂs. Cahiliyye doneminde Araplar arasinda icki yaygin olan bir icecekti. Miisrik
Araplarin ¢ogunlugu saraba diiskiindii ve siirekli igerlerdi. Onlar i¢in sarap, talihin {istiin
hediyelerinden biriydi. Miisrik Araplar istedikleri gibi sarap igmekle de viiniirlerdi’"”.

Islam oncesi dénemde miisrik Araplar bazen bir meyhanede, biitiin sarab1 igip
bitirecek kadar kalmay: seref meselesi olarak kabul ettikleri ifade edilmistir’*’. Miisrik
Araplarin bazilar1 kazandiklar1 paray: icki ve kumara harcadiklari i¢in muhta¢ duruma
diistiikleri nakledilmistir’*".

Ancak kaynaklarda islam 6ncesi ddnemde baz1 kisilerin sarhos olduklar1 vakit
sOyledikleri sozler veya yaptiklar1 hareketlerle ictimai mevkilerinin zedelendigini; bir

kisim insanlarinda genel manada kendilerini kotiiliige yonelttigini diisiindiikleri igin

"3 Muhammed, 47/15.

™ Nar, 24/31.

15 Mustafa Baktir, “igki” DIA, istanbul 2000, XXI, 458.

'8 Kardavi, Yusuf, Isldmda Heldl ve Haram, trc.Mustafa Varli, Hilal Yay. Ankara ty. s. 75.
"7 Cevad Ali, a.g.e., IV, 667.

"8 Mustafa Baktir, “icki” DIA, XXI, 458.

o Izutsu, a.g.e., s. 79.

7207 H.Weir, “Cahiliyye” [4, istanbul 1988, III, 12.

2 Cevad Ali, age.,V,88.
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ickiyi kendilerine yasakladiklari ifade edilmistir’*.

B- Meysir

“Meysir” kelimesi; “yiisr veya yesr” kokiinden, zorun zidd1’>, kolayhik veya
kolay olmak anlamimna gelir’*. Mukatil, insanin elindeki mali yorulmadan ve caba
sarfetmeden, kolayca ve mesakkatsizce aldigr i¢in kumara “meysir” denildigini
soylemistir. Ibn-i Kuteybe, “meysir’in; boliismek ve taksim etmek manasina geldigini,
kesilen hayvanin kendisine de, taksimatin iizerinde yapilmis oldugu yer gibi kabul
edildigi i¢in “meysir” denildigini ifade etmistir. Fal oklar1 ¢eken ve kurban pargalarinin
sahiplerini bu sekilde belirleyen kimselere de, yésir veya kaddar denilirdi’*.

Islam oncesi Hicaz-Arap toplumunda daha ¢ok kis mevsiminde ya da kitlik
giinlerinde’*® zenginlerin oynadig1 en yaygm kumar tiirlerinden biri olan meysir ayni
zamanda Araplar arasinda bir Oviing vesilesi kabul edilir ve bu oyuna katilmayan
varlikli kisiler kinanirdi. Oyunda kazananlarin paylar1 daha ¢ok fakirlere dagitildig: i¢in
meysir diger kumar cesitlerine gore daha sakincasiz ve yararli sayilmaktaydi. Bununla
birlikte Cahiliyye devrinde hakemlik yapan Akra b. Habis gibi “meysir”i kinayan ve yol
actig1 olumsuz sonuclara dikkat ¢cekenler de vardi’?’.

Cahiliyye doneminde Araplarin on tane fal oku bulundugu, bunlarin isimlerinin
ezlam, aklam, fezz, tev'em, rakib, hils, nafis, miisbil, mu'alla, menih, sefih ve vagd
oldugu ifade edilmistir. Menih, sefih ve vagd oklar1 hari¢ (¢iinkii bunlar bos idi), diger
oklardan herbiri, kesilen ve on pargaya, yahut da yirmi sekiz par¢aya boliinmiis olan
hayvanin, belli bir pargasina isaret etmekteydi. Bu fal oklarindan fezz icin bir pay;
tev'en i¢in iki pay, rakib icin ili¢ pay, halis i¢cin dort pay, néfis i¢in bes pay, miisbil i¢in
alt1 pay, mualla icin yedi pay verilirdi. Bu oklarin hepsi “rebate” denilen bir torbaya
konur; sonra torba adil bir kimsenin eline verilirdi. Daha sonra o kimse torbayi sallayip,

elini i¢ine sokar; ondan isim isim herkesin adina bir ok ¢ekerdi. Hisse sahiplerinden

adina ok ¢ikan kimse, bu ok iizerinde yazili olan payini alirdi. Adina, lizerinde “bos”

722 {bn-i Habib, el-Muhabber, s. 237-8; Alusi, Biiliigu 'I-Ereb, 111, 24-7.
723 fsfehani, Miifreddt, s. 891.

24 fbn-i Manzfir, a.g.e., V, 295.

" Réazia.ge., V, 117-8.

26 Abdiilaziz Salim, Tarihii'l-Arab Kable'l-Isldm, s. 441.

27 Tevfik Fehd, “meysir” Did, Ankara 2004, XXVII, 509-10.
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yazili ok ¢ikan kimse de, hicbir sey alamazdi. Kesilen bu hayvanin biitiin parasini da bu
kimse 6derdi. Kendisine pay ¢ikan kimseler ise bu paylarimi fakirlere dagitirlar, ondan
hi¢ bir sey yemezler ve bu yaptiklariyla oviiniir, bu piyangolarina katilmayan zengin
kimseleri de ayiplardilar’*®,

Ibn-i Abbas’tan gelen konu ile ilgili baska bir rivayette; Cahiliyye déneminde
bir kimsenin, bagkasi ile, ailesi ve mali {lizerine kumar oynadigi, kazanan kisinin,
kaybeden kisinin esine ve tim mal varligina sahip oldugu nakledilmistir'>. Cevad Ali,
Céhiliyye doneminde bazi miisrik Araplarin kazandiklar1 parayi, icki ve kumara

harcadiklart i¢in muhtag duruma diistiiklerini ifade etmistir’*.

XIV- Diger Vasiflan

A- Azgin Olmalarn

Kur’an terminolojisinde dilimizdeki “azginlik” olarak terciime edebilecegimiz
kelimeyi ifade eden farkli kavramlar mevcuttur. Arap dilinin kelime yoniinden zengin
olmas1 ve kelimelerin birden ¢ok anlamlarmin olmasi bu durumun en temel sebebidir.
Ancak bununla birlikte calismamizin muhtevasinin sinirli olmasi yoniinden, Kur’an-1

Kerim’de azgmnlik kavramini anlam olarak ihtiva eden ii¢c kavrami incelemeye

99 e X

calisacagiz. Bu kavramlar sirasiyla “utiivv”, “gayy” ve “tugyan” kavramlaridir.

Sozlikte “utiivv” kelimesinin; azmak ve haddi asmak anlamina geldigi ve

731

tekebbiiriin alameti oldugu ifade edilmistir’”". Istilahta; kibir, fesad ve kiifiirde asir1

olma hali seklinde tanimlanmustir’>

3

. Kurthbi, kiifriin ve zulmiin en ileri noktas1 olarak
tarif etmistir. ">

Sozliikte “ga-va” kelimesi ise; riisdiin z1ddi, sasirma, bir seyin fesada ugramasi,
dalalet ve kaybetme anlamlarinda kullanilmistir”*. isfehani “gayy” kavraminn 1stilahta,

bozuk bir itikattan kaynaklanan cehalet oldugunu ifade ederek, bu cehaletin bazen

28 Zemahserd, a.g.e., s. 127; Razi, a.g.e., V, 117-8; ibn-i Kayyim, a.g.e., I, 240.
2 Siytiti, ed-Diirrii’I-Mensiir, 1, 606.

70 Cevad Ali, a.g.e., V, 88.

! fbn-i Manzfr, a.g.e., XV, 27.

32 Nadretii'n-Naim, X, 4933, Kefevi’den naklen.

33 Kurtiibi, a.g.e., X111, 532-3.

3% ibn-i Manzir, a.g.e., XV, 140; Firuzabadi, a.g.e., X, 273.
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insanin yapisindan bazen de inamlan esaslardan kaynaklandigini ifide etmistir’>. Bir
seyi akibeti kotii olacak bir bicimde yanlis ve hatali kullanmak™®, batila sapma ve

dalma seklinde de tanimlanmigtir”’.

Taberi “igva”yi; bir kisinin baskasin1 kandirmak
icin bir seyi siisleyerek giizellestirmesi seklinde tanimlamistir>®. ibn-i Kesir, “gayy” ile
“dalalet” kavramlar1 arasinda fark oldugunu ve dalalete diisen kimsenin bilgisizce hak
yolun disina ¢iktigini; azgin kimsenin (gavin) ise; Hak yolu bildigi halde, kasitli olarak
haktan sapan kimse oldugunu ifade etmistir’>”.

“Tugyan” kelimesi sozliikte; sinir1 asmak ve inkarda asir1 gitmek anlamlarina
gelir’®. Istilahta da szliik anlamina yakin bir bigimde tarif edilmistir; isyanda haddi
asmak’*', esya ve Olciilerde itidalden ayrilarak asiriliga saprnak742 seklinde tarif
edilmistir. Kurtubi, tugyani, zuliim ve asirilikta haddi agmak seklinde tarif etmis ve
zulmun biiylik ve kiiclik seklinde ikiye ayrildigint ve kiiglik zulmiin sinirlarint asan
kimsenin tugyan isledigini ifade etmistir’*.

“Utiivy” kelimesi Kur’an-1 Kerim'de, yasin ilerlemesi ve yaslanmak’*, galebe

745 746 747
k k k™',

calma ve yok etmek '™, itaati kibirlenerek terk etmek'™, yeryiiziinde biiyiiklenme
Allah’in emirlerine isyan etmek, azginlik ve tugyan’*® anlamlarinda kullanilmistir.
Ibnii’l-Esir, kelimenin, biiyiiklenmek ve kibirlenmek anlamma geldigini
sdylemis ve hadislerde de ayni anlamda kullanildigini ifade etmistir’*’. Bazen bu kelime
inanan bir kisi hakkinda onun sert ve kati bir kisilige sahip oldugunu ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Kendisinden sonra Hz.Omer'i halife tayin eden Hz.Ebibekir’e bir adam

gelmis ve Hz.Omer’in sert ve kat1 kisiliginden sikdyet ederken, Hz. Omer hakkinda bu

733 fsfehani, Miifreddt, s. 620.

3¢ Miinavi, a. g.e., s. 545. Harrali’den naklen.

7 fbn-i Esir, a.g.e., 111, 397.

3% Taberi, a.g.e., V, 134.

9 Ibn-i Kesir, a. ge., IV, 248.

0 {hn Manzur, age., VII, 15; Razi, a.g.e., s. 403.

741 Ciircani, a.g.e., s. 183.

™2 Miinavi, a.g.e., s. 483. Harraliden nakletmistir. Miinavi, ilmin tugyanini, istikametten sapma olarak
belirlemistir. bkz ayni yer.

™ Kurtubi a.g.e., VI, 323.

™ Meryem, 19/8.

™ Hakka, 6 Kurtibi, ayetteki “utiiv’ kelimesinin siddetli riizgarin sifati olarak, gazab anlaminda
kullanildigini ifade etmistir. Kurtlibi, a.g.e., XVII, 584.

™ A‘raf, 7/77.

"7 Furkan, 25/21.

7 A‘raf 7/122; Talak, 65/8.

™ Tbnii’] Esir, a.g.e., 111, 394.
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kelimeyi kullanmistir. Ibnii’l Esir, Hz.Omer hakkinda kullanilan bu kelimenin isyankar

ve azgin anlamlarinda degil kati, sert ve siddetli bir miza¢ ve karaktere sahip olma

anlaminda kullanildigin1 ifade etmistir’".

(194

Kur’an-1 Kerim'de “gayy” kelimesi yirmi iki yerde ge¢gmekte, “igva” kokii ise

751

alt1 yerde kullanilmaktadir’™™’. Hz.Adem ile Havva'nin yasak meyveden yemelerinden

752

s6z eden bir ayette, Adem'in yolunu sasirdigi ifide edilmekte’”, Isrd olaymdan

bahseden dyette ise, “Arkadisimiz Muhammed (sav) sapmadi ve yolunu sasirmadi™’>’

denilmektedir. “Igva” kavrami “yolunu sasirtip saptirmak, helak etmek” anlaminda

Allah'a nisbet edilmis”>* ancak kavram agirlikli olarak seytana755, ayrica ilahi hidayeti

6

terk edip Allah'tan baska otorite ve yol gosterici diye kabul edilen putlara”® nisbet

edilmistir. Igvay1 gerek seytana gerekse putlara izafe eden ayetlerde, kelime; “batili

siisleyip hakk gibi gdsterme” manasinda kullanilmistir™’.

(1394 2

Hz.Peygamber (sav)’den rivayet edilen cesitli hadislerde “gayy” ve “igva

kavramlar1 Kur’an’daki anlamlarina paralel sekilde kullanilmistir’>®

. Miisned’de yer
alan bir hadiste Hz.Peygamber (sav); immeti hakkinda endise ettigi hususlardan birinin;
yeme, igme ve cinsi arzulart tatmin etmede asirilik gdsterme, digerinin de beseri
duygularin mesru sinirlar1 agmasi oldugunu ifade etmistir’’ .

Furkéan stresinde, Allah1 ve melekleri gérmek talebinde bulunan miisriklerin
bu tavri “utiiv’ (haddi asma) kavramiyla nitelendirilmistir’®’. Beyzavi, miisriklerin bu
iki talebiyle Allah ve meleklerin goriinerek, Hz.Peygamber (sav)’in hak peygamber
oldugunu sdylemelerini isteme seklinde yorumlamugtir™®'.

Kur’an-1 Kerim'de, Suard siresinde, miisrikler azgin kimseler olarak

nitelendirilmiglerdir. Ibn-i Zeyd; sairlere uyarak hakkin smirlarni asan azgin

% fbnii'l-Esir, Ebii's-Sa'adat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, Menalii't-Talib fi Serh-i Tivali'l-
Gardib, 606/1210, thk. Mahmtd Muhammed Tanahi, Camiatu Ummi'l-Kura, Mekke ty. s. 284.

71 Abdiilbaki, Muhammed Fuad; el-Mu'cemii'l-Miifehres li-elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, el-Mektebetii'l-
Islamiyye, Istanbul 1982, s. 506.

72 Taha, 20/121.

53 Necm, 53/2.

4 Hud, 11/34; Beyzavi, a.g.e., II, 261.

3 A‘raf, 7/16; Hicr, 13/39.

7 Kasas, 28/63; Saffat, 37/32.

7 Ramazan Biger, “igva” DIA, Istanbul 2000, XXI, 525.

38 Wensick, Mucem, V, 25-6.

7 Hanbel, a.g.e., IV, 420- 423.

760 Taberi, a.g.e., X1, 1.

%! Beyzavi, a.g.e., I, 138.
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kimselerden, miisriklerin kastedildigini ifade etmistir’®*.

B- Aldanms Olmalari

Sozliikte “ga-ra-ra” kelimesi, zekanin azligi anlaminda noksanlik anlamina
gelir. Ayni kokten tlireyen “gurre” kelimesi ise atin alnindaki beyazlik demektir. Gaflet

763

anlamina geldigi de ifdde edilmistir™. Istilahta ise; insanin heva ve tabiatinin meylettigi

seye yonelmek suretiyle nefsini siikunete erdirmesi demektir’®*

. Ayrica hileyi nasihat
suretinde gizlemek’®, yanlis olan bir seyi siisleyerek dogru gibi gostermek’®®, basta
seytan olmak iizere, sehvet, mal ve makam vb. insan1 aldatan her sey oldugu seklinde de
tanimlanmustir’®’. Gazali, kafirlerin, fasiklarin ve asilerin aldamsinin en biiyiik aldanma
oldugunu ifade etmistir. Gazaliye gore, kafirlerin bir kismin1 diinya hayati, bir kismin
da seytan aldatmistir. Gazali, diinya hayatinin aldattigi kafirlerin, pesinin veresiyeden,
yani diinyanin ahiretten iyi oldugu ve daha tercihe sayan oldugu anlayisina sahip
olduklarini belirtmis ve bu kimselerin diinyanin zevklerinin kesin olduguna; ahiretin ise
kuskulu olduguna inandiklarini, dolayisiyla ahiret nimetlerinden siiphe duyduklarini
belirtmistir. Seytanin aldatma ydnteminin de vesvese ve siipheye dayali oldugunu
sOyleyen Gazali, ayetlere Tméan veya akli delilleri kullanmak suretiyle bu aldanmadan
kurtulunabilecegini ifade etmistir’®®. Gazali; cehaletin, kisinin bir seyi gerceginin aksi
olarak bilmesi ve bu sekilde inanmasi anlamina geldigini ve bu anlamda gururun da,
cehaletin bir nevi oldugunu ifade etmis; ancak her gururun cehalet olmadigini, gururun
gerceklesmesinin iki sarta bagl oldugunu, bu sartlarinda, gurur vesilesi olan sebep ile
gururun gergeklestigi yer veya seyin mevcudiyetine bagl oldugunu belirtmistir’®.
Kur’an-1 Kerim'de “gurur” kelimesi yirmi yedi yerde ge¢mektedir. Genel

anlamda diinya hayatinm aldatict olmasi’’®, miisriklerin diinya hayatina aldanmasi’’’,

762 Taberd, a.g.e., X1, 127.

763 Ibn-i Manz{r, age,V,11.

764 Ciircani, a.g.e., s. 208.

785 Miinavi, a. g.e., s. 537. Harrali'den naklen.

766 Nadretii’n-Neim, X1, 5048, Kefevi’den naklen.
767 fsfehani, a.g.e., s. 603-4.

768 Gazali, a.g.e., 11, 855.

% Gazali, a.g.e., 111, 855-6.

770 Al-i Imrén, 3/185; Casiye, 45/35; Hadid, 57/20.
" Enam, 6/70; A‘raf, 7/51.
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seytanin vaad ve tmniyye ile insanlar aldatmasi’’?, miinafiklarm miisliimanlari

774 olarak

aldanmis olmakla itham etmeleri’® ve zalim ve Kafirlerin bir vasfi
kullanilmistir. Kelime hadislerde, sozliik ve Kur’an da kullanildigi anlamlarin disinda
cesitli tiirevleriyle farkli anlamlarda kullanilmistir. Beyaz yiiz, glizel ve salih amel,
bakire kizlarin bir sifat1 olarak; gilizel huylu ve gecimli olmalar1 ve “gurre” kelimesi de
cenin anlaminda kullanilmistir’ .

Kur’an-1 Kerim'de, miisriklerin aldanmis kisiler olduklarina bazi ayetlerde
hususiyle isaret edilmistir. Beyzavi miisriklerin kendi hevalarina uygun bir sekilde dini
inan¢ ve emirler ihdas etmek, kendilerine ne diinya da ne de ukbada hi¢bir menfaat
saglamayacak olan; putlara tapmak, bahira ve saibeyi kendilerine haram kilmak gibi
hususlar1 dinlestirmek ve kendilerine inanmalar1 i¢in gonderilen Hak dini alaya almak
ve dalga ge¢cmek, onu bir oyun ve eglence edinmek suretiyle aldandiklarini ifade
etmistir776. Nisa stiresinde ise, miisriklerin; Lat, Menat ve Uzza gibi putlara tapmak;
hayvanlarin goézlerini ¢ikarmak, kulaklarin1 kesmek; hirs ve til-1 emel sahibi olmak;
giinesin, ayimn ve yildizlarin, insanlara faydali olmasi i¢in yaratilmis olmasina ragmen,
bu varliklara tapmak; 6ldiikten sonra yeniden dirilisin gergeklesecegine, kotiiliiklerin
cezalandirillacagina inanmamak; hayirli ve faydali amaglarla infakta bulunmanin

fakirlige sebep olacagina inanmak suretiyle aldandiklari ifade edilmistir’’".

C- Gafil Olmalar

Sozlikte “ga-fe-le” kelimesi, bir seyl unutmak, unutarak terk etmek
anlamlarma gelir’’®. Istilahta, dikkat ve hafizanin zayif olmasindan dolayr unutmak’”
bir seyi gerektigi gibi idrak edememek’®® ve bir seye verilmesi gereken ehemmiyet ve

6nemi vermemek seklinde tanimlanmistir’®'. Kefevi, nisyan ile gafletin farkli oldugunu,

"2 Nisa, 4/120; A‘raf, 7/22; isra, 15/64.

773 Enfal, 8/49; Ahzab, 33/12.

" Fatir, 35/40; Miilk, 67/20.

" fbnii’l-Esir, a.g.e., 11, 631.

776 Beyzavi, a.g.e., 1, 307.

777 Réazi, a.g.e., VIII, 319-25.

% fbn-i Manzfir, a.g.e., X1, 497.

" fsfehani, a.g.e., s. 609-10.

80 Nadretii 'n-Neim, X1, 5099, Kefevi’den naklen.
81 Ciircani, a.g.e., 1, 209.
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gafletin kiiglik bir uyar1 ve ikazla hatirlanabilecek meselelerde kalbin unutmasi;
nisyanin ise; yeni bir 6grenme ile ancak hatirlanabilecek meseleleri kalbin tamamiyla
unutmasi oldugu seklinde tarif etmistir’>2.

Kelime Kur’an-1 Kerim'de unutmak anlaminda kullanilmistir’®. Hadislerde de
aym anlamda kullamlmustir’™. Kur’4n-1 Kerim'de, bazi dyetlerde miisrikler gafil
vasfiyla nitelendirilmislerdir. Ilgili Ayetlerin tefsirinde, Hz.Ismail'den sonra Araplara,
dolayisiyla miisriklerin atalarina peygamber gonderilmedigi ve bu yiizden de onlarin
gaflet icerisinde olduklar1 ve iman etmeye cagrildiklart vakit, hakikatten yiiz

cevirdikleri ifade edilmistir’®

. Kehf stresindeki konu ile ilgili ayetin, miisriklerin ileri
gelenleri hakkinda indigi rivayet edilmistir. Miisriklerin ileri gelenleri, Hz.Peygamber
(sav)’in cevresindeki toplumsal statiisii zayif olan fakir ve kdle miisliimanlardan
rahatsiz oluyorlardi. Bu sebeple Hz.Peygamber (sav)’den, kendileri geldiginde fakir
miisliimanlar1 yanindan kovmasini istediler ve bu hadise iizerine konu ile ilgili ayet
indi.”® Ayette “Kalbine bizi anmaktan gaflet verdigimiz” ifadesini, Razi; insanin en
kotii halinin, kalbinin, Hakk'in zikrinden hali olmasi; mahlukatla mesgul olmaya
gotiiren heva ile dolu olmast oldugunu sdylemis ve Allah't zikretmenin ndr; ondan

baskasini zikretmenin ise zulmet oldugunu ifade etmistir’’.

D- Facir Olmalan

Sozlikte “fe-ce-re” kelimesi; bir seyi yarmak, kesmek, parcalamak, masiyete
dalmak anlamlarina gelir™®. Istilahta; dindarlik perdesinin yirtilmas1’®’, insanimn nefsinde

hasil olan ve onu miiriivvet ve seriat hilafinda hareket etmeye tesvik eden bir heyet

82 Nadretii'n-Neim, X1, 5099, Kefevi’den naklen.

78 fsfehani, Miifredat, s. 609-10.

8 Wensinck, Mu ‘cemu ‘I-Mufehres, IV, 540-1.

785 Zemahseri, a.g.e., s. 890.

8 {bn-i Mace, “Ziihd”, 7;Kurtubi, a.ge., X, 254; Taberi, a.g.e., IX, 23-7. Ayetin sebebi niiziluyla
alakali olarak; Ibn Ciireyc'den gelen bir rivdyete gore Uyeyne b. Hisn, miisliiman olmadan énce Hz.
Peygamber (sav)'e gelmis ve Selman el-Farisi'nin kokusunun kendisini rahatsiz ettigini ve onunla bir
arada bulunmak istemedigini ifade ederek ve Hz.Peygamber (sav)'den Selman ile kendisinin meclisini
ayirmasini talep etmistir. ilgili talep iizerine Ayet inmistir. Taberi, a.g.e., X, 23-7.

787 Rézi, a.g.e., XV, 167.

88 Tbn-i Manzir, a.g.e., V, 45.

™ [sfehani a.g.e., s. 625.
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seklinde tarif edilmistir’*°.

Kelime Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli tiirevleriyle birlikte yirmi dort yerde
gecmektedir. “Facir” kelimesi Kur’an'da daha ¢ok giinah islemenin nihai noktasinda
bulunan “kafir” anlaminda kullanilmistir”". izutsu, fiicir kelimesinin ima ettigi sapma
gostermek manasindan hareketle, Kur’an'daki anlamini “dogru yoldan ayrilmak ve gayri
ahlaki is yapmak” seklinde belirlemistir’”.

Bazi hadislerde yalan sdyleyen, zina fiilini isleyen, Kur’an okudugu halde
bagkalarin1 ondaki buyruklara uymaya cagirmayan, yalan yere yemin eden, insanlari
aldatan ve faizcilik yapanlarin facir olduklar1 bildirilerek, kelime, “glinahkar miimin”
anlaminda kullanilmig, bir kisim hadislerde de cennete sadece miiminlerin girecegi,
facirlerin cehennemlik oldugu; Kur’an okuyan facirin kokusu giizel, tadi aci, Kur’an
okumayan facirin ise kokusu bulunmayan, tadi da ac1 olan bitkiye benzedigi belirtilerek,
facire, kafir veya miinafik anlami verilmistir™>”.

Kiyamet stresinde fuclir isleyen kimsenin, Hz.Peygamber (sav)’e kiyamet
hakkinda soru soran ve sayet kiyametin koptugunu goziimle gérsem yine de inanmam
diyen Ahnes b. Serik veya Adiyy b. Rabia”* ya da baska bir rivayette giiriimiis
kemiklerin yeniden diriltilmeyecegini iddia eden Ebl Cehil hakkinda nazil oldugu ifade
795

edilmistir’"”. Sad saresinde yeryliziinde fesad cikaranlar facirler ifiddesinden; Allah'a

sirk kosan miisriklerin kastedildigi nakledilmistir’*°.

E- Hevalarma Tabi Olmalar:

Sozliikte “heva”; bosluk ve diigmek anlamlarma gelir. Bos oldugu i¢in arz ile

sema arasina “heva”, inanmayan insanlar i¢ine diisecegi i¢in cehenneme de “haviye”

™ Ciircani, a.g.e., s. 212.

! Osman Karadeniz, “facir” DIA, istanbul 1995, XII, 71-2.
792 Izutsy, a.g.e.,s. 151.

73 Buhari, “Kitabii'l miisakat”, 5; “Kitabii's-siir'ut”, 15; “Kitab'it-tefsir’, 87; "Kitab'iil-husumat", 3;
Miislim, “Kitabii'l-birr ve's-sile”, 29; “Kitab'il-iman”, 25; Ibnii'l-Esir, a.g.e., I1I, 785.

74 Begavi, a.g.e., VIII, 280-1.

7% Kurtfibi, a.g.e., XIX, 213.

7% Taberi, a.g.e., XII, 152.
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denildigi ifade edilmistir”’. Nefsin sehvetlere meyletmesi, yiiksekten asagi diismek
manalarina geldigi; diinyada sahibini tehlikelere, ahirette de cehenneme sevkedecegi

798

icin kendisine heva denildigi de sdylenmistir’”". Miinavi, “hevay1”; nefsin, seriatin

istekleri disinda, lezzet aldig1 sehvetlere yonelmesi seklinde tarif ederken799, Ibn-i
Kayyim; insan tabiatinin asag1 ve adi seylere yonelmesi seklinde tarif etmistir®®.

Hevasina tabi olan, sehvetlerine boyun egen kimsenin hayvanlarin adetine tabi
oldugunu sdyleyen Cahiz; bu durumda olan kimsenin, hayasinin az olacagini,
saygisizliginin ¢ok olacagini, ilim ehline bugzedecegini, fazilet sahibi insanlardan uzak
duracagini, kotii insanlara ve kotiiliikklere karst muhabbet besleyecegini, ciddiyetten
yoksun ve basi bos bir insan olacagini séylemistirgm. Maverdi, heva ile sehvet arasinda
fark oldugunu belirtmistir. Maverdi’ye gore, heva; inang ve fikirlere hastir, sehvet ise
bedeni anlamda lezzet veren seylerle alakalidir. Bu durumda, sehvet, hevanin
sonuclarindan biridir ve heva kavram olarak, sehvet kelimesinden daha umimi bir
anlam ihtiva eder"”. Isfehani, sehvet ile hevanin farkini su sekilde izah etmistir. Sehveti
oviilen ve yerilen seklinde ikiye ayirmis, Oviilen sehvetin Allah'in fiilllerine has
oldugunu, yerilen sehvetin ise bedeni lezzetlerin ¢agrisina icabet eden beseri fiillere has
oldugunu belirtmis ve hevanin, akilla sehvet arasinda; fakat aklin altinda, sehvetin
iistlinde yer alan bir diislince ve fikir oldugunu, bu fikrin (yani hevanin) yiikseldiginde
(akla dogru bir yiikselistir bu) kendisinden giizelliklerin sadir oldugunu, algaldiginda ise
(bu alcalma sehvete yaklasma anlamindadir) kendisiden ¢irkinliklerin sadir oldugunu
ifade etmistir®”. Cahiliyye doneminde kelimenin genel manada nefsin tutkusu, ozel
anlamda ise agk anlaminda kullanildig: belirtilmistir®®*.

Kur’an-1 Kerim'de heva kelimesi yirmi yedi yerde ge¢mektedir®””. Kur’an’da

genel olarak Peygamber gonderilen ve gonderilen peygamberi inkar eden tiim

7 {bn-i Manzfr, a.ge., XV, 371; Ibn-i Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, 395/1004,
Mu'cemu Mekayisi'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, 2. bsk. Kahire 1969, IV, 893.

798 [sfehani, Miifredat, s. 849.

799 Miinavi, a.g.e., s. 744.

% fbn-i Kayyim, Ebd’l-Ferec Abdurahman b. Ebi’l-Hasan, Zemmii’l-Hevd, thk. Mustafa Abdulvahid,
Beyrut ty. s. 12.

81 Nadretiin-neim, 1X, 3753, Cahiz’den naklen.

802 Maverdi, a.g.e., s. 38.

803 Nadretiin-neim, 1X, 3753, Isfehani’den naklen.

894 Mustafa Cagrict, “heva” DIA, Istanbul 1998, XVII, 274.

805 Bakara 2/87; Maide, 5/70; Enim 6/119; A‘raf 7/176; Furkan 25/43; Kasas 28/50; Rum, 30/29, Casiye,
45/24.
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toplumlar®®, Ehl-i Kitap®”’, miisrikler®” ve bir yerde de hak ve hakikatten sapan bilgi
sahibi kimse®” ve miinafiklar®'® hevalarina tabi olduklari icin elestirilmislerdir. Ayrica
baska bir ayette, adaletten sasmamalar1 ve sahitlikte diirtist olup “hevalarina tabi
olmamalar1” konusunda miiminler uyarilmislardir®'. Hz Peygamber (sav) de bazi
ayetlerde Ehl-i Kitaba®?, bazi dyetlerde de miisriklerin hevalarina tdbi olmamasi
noktasinda uyarilmis ve bir ayette de inanmayanlara hitaben, Hz.Peygamber (sav)’in
getirdiginin vahiy oldugu ve onun hevasindan konusmadig: ifade edilmistir®"”.

Hz. Peygamber (sav) bir hadislerinde, hevanin serrinden Allah'a sigmmis®'?,
baska bir hadislerinde, dalalete diisiiren hevanin {immetine verecegi zarardan endise

815

ettigini ifdde etmistir® . Ibn-i Mestid, Kur’dn’da heva kelimesinin gectigi her yerde

Allah'in bu kelimeyi zemmetigini ifide etmistir®'®. Hasan Basri, ehli hevanin bulundugu
yerlere gitmemeyi, onlarla tartismamay1 ve sozlerine itibar etmemeyi tavsiye etmistir® .

Furkan siresinde hevasmna tabi oldugu icin elestirilen kisinin Cahiliyye
doneminde beyaz bir tasa tapan, daha giizel bir tas buldugunda eski ibadet ettigi tasi terk
edip, yeni buldugu tasa tapmaya baslayan miisrik kimse (kimligi belirsiz) oldugu

818

nakledilmistir' °. Ancak bazi1 kaynaklarda bu kisininin kimligiyle ilgili sarih rivayetler

vardir. Alusi bu kisinin, sevdigi her tasi tanri edinerek ona tapinan Haris b. Kays es-
Sehmi oldugunu nakletmistir®'’.

Casiye stresindeki ayetle ilgili olarak, Taberi'nin Said b. Ciibeyr'e dayandirdigi
bir rivayette; Kureysli miisrikler bir siire beyaz bir tag olan Uzza putuna tapinmislar
ancak bir zaman sonra gorilintli olarak Uzza'dan daha giizel bir put bulmuslar ve artik

yeni bulduklar1 bu puta tapmaya baslamuslardi. lgili Ayetin bu olay iizerine indigi ve

Mekke'li miigriklerin  bu davraniglarinin  ayette heva'yr ilah edinme olarak

806 Maide, 5/70.

87 Bakara, 2/87,120,145.

898 Enam, 6/119.

809 A ‘raf, 7/76.

810 Muhammed, 47/16.

811 Nisa, 4/135.

812 Bakara, 2/120.

813 Necm, 53/3.

814 Tirmizi, “ed-Deavat”, 127.

815 Hanbel, 1V, 423.

816 fon-i Kayyim, Zemm'iil-hevd, s. 12.

817 Darimi, “Mukaddime”, 121.

1% Taberd, a.g.e., X1, 17-8; ibn-i Kesir, a.g.e., I11, 426.
819 Alsi, a.g.e., X1, 33; Benzer bir rivayet i¢in bkz. ibn-i Habib, el-Muhabber, s. 158-9.
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nitelendirildigi nakledilmistir®’. Aym ayetle ilgili olarak Kurtibi'nin, Mukatile
dayandirdig1 bagka bir rivayette; bu ayetin diledigi seye ibadet ettigi i¢in Benisehm'den
Haris b. Kays hakkinda nézil oldugu nakledilmistir®*'.

Endm siresinde miisriklerin putlara tapmalar1 ve Hz.Peygamber (sav)’i de
taptiklar1 bu putlara ibadet etmeye cagirmalari, Allah tarafindan hevaya tabi olmak
seklinde nitelendirilmis ve Hz.Peygamber (sav)’in agzindan “sayet dediginizi yaparsam
o takdirde hevama uymus sapkin biri olurum” demesi emredilerek, miisriklerin hem
putlara tapmalar1 hem de baskalarini bu sekilde ibadet yapmaya davet etmeleri
elestirilmisitr®*.

Miiminln stresindeki “hak onlarin (miisriklerin) hevasma tabi olsaydi”
ayetindeki “hak” sozcligiinden neyin kastedildigi miifessirler tarafindan farkl sekillerde
yorumlanmistir. Maverdi, ayetteki “hak™ kelimesinden Kur’an'mm kastedildigini ifade
etmis ve sayet Kur’an miisriklerin hevalarina uygun inseydi yerde ve gokte kargasa

¢ikacagimni sdylemistir®>.

F- Uzun Emel Sahibi Olmalari

Sozliikte “e-me-le” kelimesi; beklemek, diistinmek, timit etmek anlaminda
kullanilmistir®*.  Istilahta; cogunlukla gerceklesmesi miimkiin olmayan bir seyin

gerceklesmesini beklemek demektir®®

. Kurtibi, “tul-i emel”i; diinya tutkunlugu ve
diinyaya dort elle sarilmak, diinyayr sevmek ve ahiretten yliz cevirmek seklinde
tan1m1am1st1r826. Miinavi, “emel”, “tama' ve “reca” kavramlar arasinda mana olarak
farkliliklar oldugunu ifade etmis ve farkliliklar1 bir misalle anlatmistir; uzak bir beldeye
varmak i¢in yola ¢ikan kimse o beldeye varmayi (emel eder) umar ancak bu kimse o

beldeye varmayr “tama” etmez. Clinkii “tama” yakin icin, “emel” ise uzak ig¢in

sozkonusudur. “Reca” ise; “emel” ile “tama” arasindadir. Zira “reca” (iimit) sahibi

820 Taberi a.g.e., X111, 150.

821 Kurtbi, a.g.e., XVI, 23.

822 Beyzavi, a.g.e. 1, 303.

823 Kurtabi, a.g.e., XII, 224-5.

24 fbn-i Manzfir, a.g.e., X1, 27-8.
825 Miinavi, a.g.e., s. 62.

826 Kurtlbi, a.g.e., X, 6.
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kimse umdugu seyin gerceklesip gergeklesmeyeceginden emin degildir™’.

Kelime, Kur’an-1 Kerim'de biri lafzen ve biri de mana olarak iki yerde
gecmektedir®®®. Ilgili ayetlerden birinde, Yahudiler, miisriklerden daha fazla “emel”
sahibi olarak zikredilmekte, digerin de ise yalnizca miisriklerden bahsedilmektedir.
Kelime hadislerde de sozliik ve Kur’an'daki anlamna paralel olarak kullanilmustir®’,

Hasan Basri, miisriklerin tdl-i emel sahibi olmalarini; 6ldiikten sonra dirilise
iman etmemeleriyle agiklamistir. Kurtlibi; miigriklerin diinyaya bakislarini ifade etmek
icin diinyanin fani oldugunu, insanin yasamdan sarap ve kadinlarla istifade etmesi
gerektigini ifide eden miisrik bir sairin dizelerini aktarir®°. Razi, uzun emel sahibi
olmalar1 ve arzularnin, miisrikleri, iman etmekten ve itaatten alikoydugunu ifade

etmistir®".

G- Emanete Hiyanet Etmeleri

Kelimenin kokii olan “ha-ve-ne” sozliikte; ahdin yerine getirilmemesi ve eksik
kalmasi anlaminda noksanlastirma demektir. “Hiyéanet” ise, verilen sézde durmamak
veya emanete hainlik etmek anlamindadir. Aynmi kokten tiireyen “ihtiyan” ise, ihanet
maksadiyla insanin sehvetinin harekete gecmesi demektir®?. Istilahta, hiyanet; emanet
hususunda gevsek davranmak, gizlice ahdi bozmak suretiyle hakka muhalefet etmek
seklinde tanimlanmis ve kelimenin ziddinin emanet oldugu belirtilmigtir®”.

Isfehani, hiyanetle nifakin ayni anlama geldiklerini ancak ihanetin, s6z ve
emanet konusunda; nifakin ise din hususunda gecerli oldugunu ifade ederek, daha sonra
bu kelimelerin anlam olarak i¢ ice gectiklerini belirtmistir®**.

Kur’an-1 Kerim’de hiyanet kelimesi ve tiirevleri on yerde gegmektedir. Anlam

olarak da; giinah83 > , ahdi bozma® 6, emaneti terketme ve hiyanet etme®’ ve Hak dine

827 Miinavi, a.g.e., s. 12.

828 Hicr, 15/3; Bakara, 2/96.

829 Buhari, “Kitab'iir-rekaik”, 5; Tirmizi, “Ziihd”, 25; Ibn-i Mace, Kitab'iiz-ziihd”, 8; Buhari, “Kitab'iir-
rekaik”, 4.

830 K urtabi, age.,lIl, 35.

81 Razi, a.g.e., XIV, 56.

%32 fbn-i Manzfir, a.g.e., X111, 144; ibn-i Faris, Mekdyis'il-liiga, 11, 231; isfehani a.g.e., s 305.

33 Miinavi, a.g.e., s. 162; Nadretii 'n-Neim, X, 4483, Kefevi’den naklen.

834 fsfehani, a.g.e., s. 305.

85 Tbn-i Kuteybe, Te'vil-ii Miigkil'il-Kur'an, s. 478.
836 Enfal, 8/58.
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kars1 ¢ikma ve muhalefet etme anlamlarinda®® kullamlmustir. Kelime hadislerde de ayni
anlamda kullanilmistir®®’.

Kur’an-1 Kerim'de, hiyanet sifati, Hz.Peygamber (sav) ile yaptiklar1 ahdi
bozup, miisliimanlara kars1 Bedir ve Hendek savaslarinda hiyanet eden, miisriklerle
gizli antlasma yapip onlarn yaninda yer alan Benikureyza®*’, Sa'd b. Muaz'in Yahudiler
hakkinda vermis oldugu hiikmii kendilerine isaret etmek suretiyle haber veren Ebu
Liibabe®', Hz.Nuh ve Hz.Lut'un hanimlar’®**, Yahudiler®, miinafiklar®™* ve miisrikler
hakkinda®® kullanilmuistir.

Miisriklerin hain olarak nitelendirildigi ayet; miisriklerin Allah'mn emirlerine ve

nehiylerine muhalefet etmeleri, Allah'a isyan ederek seytana itaat etmeleri®*®, genel

37 Nisa, 4/105.

3% Tahrim, 66/10.

89 Wensinck, Mu "cemu ‘I-Mufehres, 11, 91-2.

0 Taberd, a.g.e., VI, 27.

$1 Kurtdbi, a.g.e., VIII, 18. Ebi Liibabe hakkinda indigi ifade edilen dyetin sebeb-i niiziilii olarak
zikredilen hadise 6zetle; Hendek savasindaki ihanetlerinden sonra, hakem olarak tayin edilen Sa'd b.
Muaz, Kurayzaogullarinin erkekleri hakkinda 6liim cezasi vermisti. Kureyzaogullari, haklarinda verilen
karardan habersiz olduklar1 halde, Hz.Peygamber (sav)'den kendisiyle istisare etmek iizere, Ebli Liibabe
b. Abd'ul-miinzir'i géndermesini talep ettiler. Hz.Peygamber (sav)'in izin vermesi iizerine Ebl Liibabe
Kureyzaogullarinin yanlarina gitti. Ancak Ebl Liibabe oraya vardiginda kadinlar ve ¢ocuklar etrafini
sararak, gozleri yasl bir bicimde Eb( Liibabe'den yardim istediler. Bu manzara karsisinda duygulanan
Ebt Liibabe haklarinda verilen karari sorduklarinda, erkekler hakkinda 6liim cezasi verildigini bogazini
isaret etmek suretiyle ifade etti. Ancak bu hareketi yaptiktan hemen sonra biiyiik bir yanlis yaptigini
anladi ve Hz.Peygamber (sav)’e ugramadan direk mescide gitti ve kendisini mescdin direklerinden birine
bagladi. Isledigi giinahtan dolay1 Allah kendisini affedinceye yahut da bu halde 6liinceye kadar higbir sey
yemeyecegine dair yemin etti. Alt1 gece direge bagli kalan Ebl Liibabe hakkinda Tevbe suresinin 102.
Ayetinin inmesiyle tevbesinin kabul oldugu kendisine bildirildi. Ibn-i Hisdm, a.g.e., 111, 327.

2 Tahrim, 10; Kaynaklarda iki peygamberin eslerinin ihanetinin hayasizlik anlaminda olmadig1 ve iméan
ve itikat hususunda oldugu ifade edilmistir. Hz.Nuh'un esinin kendisine “mecnun” dedigi, Hz.Lut'un
esininde Hz.Lut'a gelen misafirleri kavmine gammazladigi ve ihanet kelimesininde bu davraniglarindan
dolay1 kullanildig: da ifade edilmistir. Kurtiibi, a.g.e., XVII, 489.

2 Maide, 5/13.

4 Nisa, 4/10. Razi bu dyetin Zufrogullarmndan Tu'me ibn Ubeyrik hakkinda nazil oldugu hususunda
ittifak oldugunu ifade etmistir. Ayetin niiziil sebebi olarak zikredilen hadise &zetle; Tu'me Ibn Ubeyrik
komsusu Katade b. Nu'man'in zirhini ¢alarak un torbast i¢ine koyup gotiirdii. Yolda giderken torbadaki
bir yirtiktan un akmaya basladi. Zirh1 gotiirip Zeyb b. Semin adindaki Yahudinin yaninda sakladi. Zirh,
Tu'me'nin yaninda arastirildi, fakat bulunamadi. Bu zirh kendisinden istendigi zaman, hirsizligi Zeyb b.
Semin'in iizerine att1. Tu'me Ibn-i Ubeyrik ile o Yahudinin kavmi arasinda davalasma iyice kizisinca,
miinafik Tu'me'nin siilalesi Hz. Peygamber (sav)'e gelerek, bu dava hususunda kendilerine yardim
etmesini ve bu hirsizlik igini Yahudinin yaptigima hiikmetmesini istediler. Hz. Peygamber (sav) de,
(onlarin sdziine giivenerek) Tu'me Ibn Ubeyrik lehinde hiikiim vermek isteyince, ayet nazil oldu. Bu
hadiseden sonra Tu'me'nin Mekke'ye kactigi ve miirted oldugu, yine hirsizlik yapmak i¢in bir evin
duvarimi delmek isterken duvarin {izerine yikildigr ve bu sekilde 6ldiigii nakledilmistir. Eb(’s-Sudd,
age.,1l, 229,

5 Hacc, 22/38.

846 Taberi, a.g.e., X, 171.
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anlamda tiim emanetlere hiyanet etmeleri®’’ ve Allahin emanetine kars1 hiyanet etmeleri
seklinde yorumlanmistir®*®. Ayrica, Alisi ayetteki miibalaga ifidesinin miisriklerin

hiyanet konusundaki tavirlarindaki asiriliktan kaynaklandigin ifade etmistir®™®.

H- Sefih Olmalan

Sozliikte, “se-fe-he” kelimesi; hafiflik ve bunaklik anlamima gelir. Aslinda
bedenin hafif olmasi anlamina geldigi ancak zamanla akli noksan olan kisiler igin
kullanildig1 ifade edilmistir. Yine kelime hilmin az olmasi veya hilmin ziddi seklinde
de tarif edilmistir®™. Istilahta, seving ve gazaba sevkedecek islerde, aklin ve seriatin
hilafina davranislar ortaya koyan bir hafiflik oldugu ifide edilmistir®'. “Sefeh” ile
“sefahet”in arasin1 ayiran Miinavi, sefehin tarifinde yukarda aktardigimiz Ciircani'nin
tarifini nakletmis ve sefahati de; metanet gdsterilmesi beklenen durumlarda diisiince ve
yaklasimlarin zayif olmasi seklinde aciklamistir®™?. Cahiz, “sefih” soziiniin; hilmin zidd1
olarak, kisa zamanda gazablanan, Onemsiz islerde kararsizlik gosterip miitereddid
davranan, cezalandirmada haddi asan ve kiifiir (s6vme) sozlerini kullanan kimseler i¢in
kullanildigini ifade etmistir®>”.

Kelime, Kur’an da, sozlilkk anlamina paralel olarak kullanilmistir. [sfehan,
Kur’an'da diinyevi ve uhrevi sefahet ayrimi yapildigimi ifade etmis ve sefihlerin
mallariyla ilgili ayetin; diinyevi sefahatten; Allah hakkinda haddini agsmis bir sekilde
konusan kimseden bahseden ayetin ise; uhrevi sefahatten bahsettigini ifade etmistir®*,
Hadislerde bu kelime, sozliik ve Kur’an daki anlamlarinin disinda, cehalet ve korku
anlamlarinda kullanilmstir. 853
Ayette ifade edilen miisriklerin sefihligi, kiz ¢ocuklarini bazilarmin hamiyet

duygusuyla, bazilarinin da melekleri kiz olduguna inanmalarindan dolay1 6ldiirmeleri ve

bahira, saibe gibi isimlerle bir kisim hayvanlar1 kendilerine haram kilmalar1 seklinde

¥7 Ebi's-Sudd, a.g.e., VI, 108.

88 Alast, a.g.e., X, 219.

89 Alast, a.g.e., X, 219.

80 fbn-i Manziir, a.g.e., XIII, 497.

%1 Ciircani, a.g.e., s. 158.

852 Miinavi, er-Tedrif, s. 194-5.

83 Nadretii'n-Naim, X, 4654, Cahiz’den naklen.
4 sfehani, Miifreddt, s. 694.

%3 [bnii’l-Esir, a.g.e., 11, 950.
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agiklanmustir®. Beyzavi, miisrikleri sefahet vasfiyla niteleyen ayetteki sefih kelimesini,
cehalet ve aklin azligi seklinde yorumlarken;®’ Zemahseri, aym kelimeyi, cehalet ve

hilmin azhig1 seklinde yorumlamistir®®.

I- Sihir Yapmalarn

Cahiliyye donemi miisrik Araplarinin sihir yaptiklart ve sihirle ilgilendikleri
basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere tarihi kaynaklarda zikredilmistir. Ancak miisrik
Araplar, sihirle ilgili bilgileri diger milletlerden 6zelliklede Yahudilerden
ogrenmislerdir. Islam oncesi dénemde sihir isleriyle Yahudilerin daha fazla ilgili
olduklar1 ve sihirbazlarin ¢ogunun Yahudi oldugu ifide edilmistir®’. Cahiliyye
doneminde olagan {istii kisiler olduklar1 kabul edilmekle beraber kahin, arraf ve
sihirbazin birbirinden farkli olduklar1 anlasilmaktadir. Isfehani, “kahin”i; geg¢miste
meydana gelen ve gizli kalan hadiseleri aciga ¢ikaran, “arraf” ise gelecege ait olaylari
haber veren kisi olarak tamimlamistir®®. Zeydan miisrik Araplarin gaibten haber
vermek, kuslarla fal bakmak gibi inang¢larda kendileriyle ¢cagdas olan biiyiik milletlerin
gittikleri yola sapmaktan kurtulamadiklarini1 ifade ederek, eski toplumlarda goriilen bu
gibi dogal durum ve inanglarin, herseyin nedenini bilme ve acgiklama arzusundan

861

kaynaklandigini ifade etmistir . Kaynaklarda arraflarin; bazi berrak seylere 6rnegin; su

ile bardaga veya gokyiiziine bakarak mesleklerini icra ettikleri ifade edilmistir®®*.

Cahiliyye doneminde, miisrik Araplar sihri; bir erkegin bir kadina asik olmasi,

evli erkegin esinini sevmesi, bir kisinin baskasina bugzetmesi, seven kisi ile sevilen

kisinin arasini1 ayirmak gibi degisik sebeplerle kullaniyorlardi. 863

Miisrik Araplart yaptiklar1 biiyli yontemlerinden biride Kur’adn-1 Kerim'de

864

isaret edilen diigiimlere iifleme yontemiydi®"*. Kokeni Asurlular ve Ibranilere dayanan

bu sihir yontemiyle, sevilmeyen ve bugz edilen insanlara zarar vermek

856 Taberi, a.g.e., V, 51.

857 Beyzavi, a.g.e., 1, 323.

858 Zemahserd, a.g.e., s. 349.

9 Cevad Ali, a.g.e., VI, 740-1.

860 fsfehani, Miifreddt, s. 728.

81 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, trc. Nejdet Gok, iletisim yayinlari, istanbul 2004. 1, 560.
862 Zeydan, a.g.e., 1, 561.

863 Cevad Ali, a.g.e., VI, 741-2.

%% Felak, 113/4.
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amaglaniyordu®®.

Miisrik Araplar, sihri sadece menfi yonde kullanmiyorlardi. Islim 6ncesi
donemde sihirbazlar degisik hastaliklara yakalanmis insanlar1 tedavi eden tabib
konumunda idiler. Sihirbazlarin en 6nemli gorevlerinden biri, aklim1 yitiren kimseleri
tedavi etmekti. Araplar, deliren kimsenin igine cinlerin girdigine inamirlardi®®,
Sihirbazin vazifelerinden biri de aklini yitiren kimselerin i¢ine girdigine inanilan cinleri
cikarmakti. Sihirbaz, hastayr kafasina asasiyla vurarak veya bazi efsunlu igecekleri
icirmek yahutta hastayr buhur yakilmis karanlik bir odaya kapatarak viicudunu suyla
ovarak yikamak gibi farkli yontemler kullanarak tedavi ederdi®’.

Sihirbazlarin, sihir yaparken, malzeme olarak; bazi bitkilerin yapraklarini, tuz,
buhur, kan, kemik ve boynuz gibi maddeleri kullandiklari, bu malzemeleri kendilerine
has bir takim 6zel sozler sdyleyerek ve hareketler yapmak suretiyle yaktiklar1 veya suya
karistirdiklar1 yahutta topraga gomdiikleri ifade edilmistir®®®.

Ibn-i Mesud, Cahiliyye déneminde sihr azza’ (yani 1sirik veya dikenli ¢al1) diye
tesmiye edildigini, daha sonra Araplarin bu kelimeyi siddetli iftira ve Ortiilii yalan
anlaminda kullandiklarini sdylemistir®®®. Miisrik Araplarin giindelik hayatlarinda birgok
hurafe ve batil inanglar1 oldugu, bu inanglarin onlarin hayatlarin1 ciddi manada
etkiledigi ve islerinin seyrine yon verdigi ifade edilmistir. Araplar yolculuk veya ava
ciktiklarinda, vahsi hayvan sag taraflarindan gelirse ugurlu, sol taraflarindan gelirse
ugursuz saydiklari, yaban kargasi ikiser ikiser ucarsa ugursuz, iiger iliger ucarsa ugurlu
saydiklar1 ve eger karga, yesil dal {izerine konarsa hayir, kuru dal iizerine konarsa, ser

ve ugursuzluk kabul ettikleri nakledilmistir®”’.

J- izinsiz eve girme

Cahiliyye doneminde miisrik Araplarin, kisinin sahip oldugu evi mahrem ve

8635 Cevad Ali, a.g.e., VI, 744.

866 Arapgada delilik anlamindaki ciinun ve cinnet kelimeleri, cin kokiinden tiiremistir. Ibn-i Manzir,
a.g.e., X, 92.

87 Cevad Ali, a.g.e., VI, 744.

868 Cevad Ali, a.g.e., VI, 745.

869 Rurtiibi, a.g.e., 11, 237.

870 Zeydan, a.g.e., I, 560-1.
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dokunulmaz kabul ettikleri, bir kisinin evine yapilan saygisizligin biiyiik bir su¢ olarak
algilandig1 ve sonu Oldiirmeye varan kavgalara sebep teskil ettii ifade edilmistir.
Ozellikle sehirlerde yasayan Araplar icin evlerine izin alarak girmek ev sahibine olan
bir sayginin geregiydi. Sehirliler izinsiz olarak eve giren kimseyi azarlar ve bu durumu
hos gormezlerdi. Kasitli olarak ev sahibinin sayginligini lekelemek i¢in izinsiz olarak
eve giren kimse miitecaviz kabul edilir ve ev sahibi kendisine yapilan bu davranis
sebebiyle o kisiden intikam alirdi. Ancak oOzellikle bedeviler olmak {izere bir kisim
Araplar evlere izinsiz girerlerdi®’".

Siiyati Islam oncesi donemde bir adamin yakin bir arkadasinin evine
geldiginde, izin istemeden aniden eve daldigint ve “ben geldim” dedigini

nakletmistir® %,

K- Aceleci Olmalari

Sozliikte “a-ce-le” kelimesi; yavasin zidd1 ve seri anlamlarina gelir®”. Istilahta;
bir seye vaktinden 6nce ulasmaya calismak®* anlamia gelir. Acelenin sehvetten
kaynaklandig1 ve bu yiizden de Kur’an'in genelinde zemmedildigi ve bu anlamda “acele
seytandir” hadisinin varid oldugu ifade edilmistir®”.

Ibn-i Hacer, yapilan islerde saglam ve temkinli hareket etmeyi terkedip, aceleci
davranmay1 kebdirden (biiylik gilinahlardan) saymustir. Acele eden insanin bilmeden
belki de kendisi i¢in ser olabilecek bir sekilde davrandigini, ancak yavas ve temkinli
hareket eden insanin bir is yaparken basiretli bir bicimde davrandigini ifade etmistir®’.

Kelime Kur’an-1 Kerim'de yirmi bes yerde ge¢gmekte ve sozlik anlamiyla
kullanilmaktadir. Hz.Musa'nin acelesi hakkinda her ne kadar ayette mezmum bir ifade

kullanilmis olsa bile, aslinda bu acelenin gilizel ve 6vgiiye layik bir acele oldugu ifade

71 Cevad Ali, a.g.e., V, 25-6.
¥72 Siiyati, a.g.e., VI, 171.
87 Tbn-i Manzir, a.g.e., XI, 425.

¥4 Miinavi, a.g.e., s. 237; Isfehani, Miifredat, s. 548.
8751 A Al A I~
F

c A A

odugunu naklederken, Firlizabadi bu sozii hadis olarak degil “kile” (denildi ki) ifadesiyle nakleder.
Miinavi, Abdu’r-Ralf, Feyzii’l-Kadir Serhu Cami’us-Sahih, el-Mektebetii’iit-ticariyyetii’l-kiibra, Misir
1356, 111, 277. Kesfu’l-Hafa’da ilgili s6ziin, hadis oldugu ve bir kag tarikten geldigi ve merfu, hasen ve
zayif senedlerinin bulundugu ifade edilmistir. Acliini, Kesfu I-Hafad, 1, 349.

%76 fbn-i Hacer, ez-Zevacir, 1, 107; Zehebi aceleyi biiyiik giinahlardan saymamus ve el-Kebair'ine
almamugtir. bkz ez-Zehebi, el-Kebdir.
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edilmistir®’”.

“Ey Allahim, eger bu din senin katindan hakkin kendisi ise, durma bizim
lizerimize tas yagdir. Yahut bize acikli bir azab génder” ayetindeki sozii sdyleyen ve
azabim acele gelmesini talep eden kimse, Miicahid ve Ibn-i Ciibeyr'e gore; Nadr b.
Haris'tir®’®. Buhari ve Miislim'in kaydettigi rivayetlere gore bu sozii sdyleyen kimse Ebil
Cehil'dir®”.

Isra stiresindeki “Insan, hayir istiyormuscasia ser ister ve insan esasen ¢ok
acelecidir” ayetinin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu nakledilmistir®™. Begavi,
azabin ¢abuk gelmesini talep eden kimsenin Ebl Cehil oldugunu ve ayetin onun
hakkinda nézil oldugunu®' ifide etmistir. “De ki: “Siiphesiz ben Rabbimden gelen
apacik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladimiz. Cabucak gelmesini istediginiz
azap benim yanimda degildir. Hiikiim ancak Allah'indir.” ayetindeki ¢abucak gelmesini
talep ettikleri azabin gokten tas yagdirilmasi oldugu sdylenmistir®®*. Kelbi, Hakka
stresindeki “Kitib1 sag tarafindan verilen, “Alin, kitdbimi okuyun! Dogrusu ben,
hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum” &yeti nézil oldugunda miisriklerin

istihzden “bizim kitabimizi hemen veriver” séziinii séylediklerini nakletmistir. ***

L- Tam’a Sahibi Olmalar

Sozlikte “ta-ma‘a” kelimesi; ye's'in ziddi, bir seye karsi hirs duymak884
anlamlarina gelir. Istlahta, nefsin sehvet duydugu seye karsi yonelmesi seklinde
tanimlanmustir®®’. “Tama”nin iki cesit oldugu ifade edilmistir. Hayirl islerin vuku’u ve
Allah'in rahmetini imit etme konularinda gdsterilen “tama”nin ovgiliye layik “tama”

oldugu; mal-miilk ve makam-mevki gibi diinyanin gegici nimetleri konusunda

877 Tin ALA
F

Allah'in rizasin1 kazanmak anlaminda yorumladigini nakleder. Taberd, a.g.e., VIII, 442.
878 Taberd, a.g.e., VI, 232.

879 Buhard, “Kitab'iit-tefsir”, 143;Miislim, “Sifatu'l-Miindfikin”, 37.

880 Kurtbi, a.g.e., X, 345-6.

%1 Begavi, a.g.e., V, 388-9.

882 Zemahserd, a.g.e., s. 330.

3 Begavi, a.g.e., VII, 74.

4 [bn-i Manziir, a.g.e., VIII, 239.

85 [sfehani, Miifredat, s. 524.
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886 Kelime

gosterilen “tama”nin yerilen ve zemmedilen “tama” oldugu ifade edilmistir
cesitli tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim'de on iki yerde ge¢mekte ve umumiyetle
miiminlerin Allah'tan af ve merhamet talep etmeleri anlaminda, olumlu bir bi¢cimde

888

87 Kelime hadislerde istemek ve dilemek anlamlarinda kullaniimistir®®®.

kullanilmistir

Miiddessir stresinde, Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu ifade edilen
ayetlerde Velid b. Mugire’nin diinya malina kars1 ve erkek evlat sayisinin fazla
olmasina kars1 “tama” sahibi oldugundan bahsedilmistir. Ozellikle ayette, Velid b.
Mugire’nin s6z konusu edilmesi, onun Allah’in nimetlerine kars1 nankorliik etmek ve
Rastlullah (sav)'e eziyet etmek gibi bir takim ozelliklere sahip olmasi seklinde
yorumlanmistir. Kaynaklarda ayetlerin hakkinda nazil oldugu Velid b. Mugire’nin mal
varligi hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. ibn-i Abbas’a gore; Velid b. Mugire nin
sahip oldugu mallar ile, Mekke ile Taif arasinda sahip oldugu develer, kisraklar,
davarlar, bahgeler, kdleler ve cariyelerin kastedildigi; Miicahid’e gore; bin dinarlik
geliri; Miikatil’e gore; yaz kis geliri kesilmeyen bahgesi; Siifyan es-Sevri’ye gore; bir
milyon dinarlik geliri kastedilmistir. Ayette Velid b. Mugire’nin tefahur ettigi
ogullarinin sayis1 hakkinda da farkli rivayetler vardir. Kaynaklar da erkek evlatlarinin
sayisinin yedi, on, oniki ve onii¢ olduguna dair farkli rakamlar belirtilmistir. Velid b.
Mugire’nin ayette ifade edilen “tama” sahibi olmasi; sahip oldugu mal varliginin ve
erkek evlatlarmin sayisinin artmasini istemesi; ‘“sayet cennet var ise!” kendisinin
mutlaka cennete girecegini ummasi; Hz.Peygamber (sav)’in erkek evlat sahibi
olmamas1 dolayisiyla, Hz.Peygamber (sav) vefat ettiginde onun unutulup gidecegini
fakat kendisinin hem mal varlig1 hem de erkek evlatlar1 dolayisiyla 6ldiikten sonra dahi

unutulmayacagmi iimid etmesi seklinde yorumlanmistir™.

M- Yalanci Olmalanr

Sozlitkte “kizb” kelimesi; dogrulugun ziddi anlamina gelir®”’. Istilahta, vakiaya

%6 bn-i Teymiye, Mekdrimii'l-Ahldk, s. 260-1.

887 Suara, 26/51, 82; A‘raf, 7/56, Secde, 32/16; Maide, 5/74; A‘raf, 7/46.

888 Miislim, “Kitabii Salati'l miisafirin”, 21; “Kitbii't-tevbe”, 4; Tirmizi, “Sifetii'l Kiyameti ve'r-rekaik
ve'l-ver'a”, 17;Ibn-i Mace, “Kitabii’I-ikameti's-salat ve's-siinne”, 121.

89 Taberi, a.g.e., XIV, 152; ibn-i Kesir, a.g.e., IV, 568-71.

80 {bn-i Manzr a. ge.,1,704.
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mutabik olmayan haber seklinde tanimlanmustir®’. isfehani “sidk” ve “kizb”in, mazi

veya istikbale ait “haberi” ciimlelerde oldugunu ifade etmistir®”.

Kur’an-1 Kerim'de bir ¢ok ayette, miisriklerin “tekzib” tavrindan bahsedilir ve

71893

bu tavirlart elestirilir. Ilgili ayetlerde; miisriklerin Hakk’1>”, Kur’an-1 Kerim’i894, Hz.

’i895 898

Peygamber (sav) , mucizlerig%, nimetleri897, Allah’1™™", ve ceza gﬁnﬁnﬁggg, tekzib

ettiklerinden bahsedilir.

900

Kelime hadislerde de sozliik anlaminda kullanilmistir™". Miislim de yer alan

bir hadiste, Hz.Peygamber (sav), iki kisinin arasini diizeltmek, eslerin birbirini memnun
etmesinde ve savas zamaninda yalan sylenebilecegine izin verdigi nakledilmistir™®".
Kur’an-1 Kerim'de miigriklerin yalanci olduklar ifade edilirken bu itham daha
ziyade dini bir karakter arzeder. Kur’dn-1 Kerim’de, miisriklerin giindelik hayatlarinda
birbirlerine daima yalan sozler sdyleyen kisiler oldugu ifade edilmez. Miisriklerin
yalanct olarak nitelendirilmeleri, onlarin bildikleri halde hakki gizlemeleri, bizzat
gordiikleri halde mucizeleri inkar etmeleri gibi méan ve itikat ile ilgili tavirlaria
dayanmaktadir.
Saffat slresinde, miisriklerin melekleri Allah’a nisbet etmeleri yiiziinden

902

yalanct olduklar1 ifdde edilmistir™ . Nahl sGresinde de miisrikler, Kur’an’in Allah

tarafindan indirilmedigi, onu Hz.Peygamber (sav)’e bir insanin &grettigi iddiasindan

dolay1 yalanci olmakla itham edilmislerdir’®

. KurtGbi, Suara stresinde miisrik sairlerin
vasiflarindan bahseden “onlar yapmadiklarini sdylerler” ayetini, sairlerin yapmadiklari

halde insanlara iyilik ve glizelliklerden bahsettiklerini dolayisiyla yalan sdylediklerini

%1 Said, Mehmed, Ahldk-1 Hamide, s. 49; Ciircani, a.g.e., s. 235.

%92 [sfehani, Miifredat, s. 478; Azudu’d-din el-Ici, Ahldk-1 Azudu’d-din, s. 89.

% Enam, 6/5.

8% Yunus, 10/17; Ram, 30/10; Vakia, 56/81; insikak, 84/22; Taberi’nin yorumuna gore Miizzemmil
suresinin 11. ayetindeki miisriklerin tekzibi, Allah’in ayetlerine yoneliktir. Taberd, a.g.e., XIV, 134.

¥ Fatir, 35/4; Leyl, 92/16.

896 Kamer, 54/3.

%7 Rahman, 55/13.

% Vakia, 56/82.

899 Mutaffifin, 83/10; Maun, 107/1.

990 Wensinck, Mu 'cemu "I-Mufehres, V, 549.

%! Miislim, “Kitabii’l-birr ve’s-sila ve’l-4dab”, 27. Isfehani, insanin yalan sdylemek zorunda kaldig1 arizi
sartlarda yalan sOylemesinin caiz oldugunu sdylemistir. Hatta boylesi durumlarda Peygamber ve
velilerinde hilafi hakikat veya imali sdzler sdyledigini, Hz. Ibrahim'in hasta olmadigi halde “ ben
hastayim”, esi i¢in “iste bu benim kizkardesimdir”, putlar1 kimin kirdig1 kendisine soruldugunda “Belki
bu isi onlarm en biiyiigii yapmustir” dedigini ifade etmistir. Isfehani, Isldm'in Ahlaki Ilkeleri, s. 229.

%2 Saffat, 37/152. Benzer bir iddia ve itham i¢in bkz. Nahl, 16/62.

** Nahl, 16/105.
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ifade etmistirgm,

N- Diinyay1 Tercih Etmeleri

Kur’an-1 Kerim’ de um@imi anlamda tiim inanmayan insanlarin, hususi anlamda
da miisriklerin diinyaya olan bagliliklarindan bahsedilmis ve onlarin diinyay1 Ahirete
tercih ettikleri ifdde edilmistir. Tesbit edebildigimiz kadariyla Kur’dn-1 Kerim'de bu
anlatim “esere” ve “hubb” kelimeleriyle ifade edilmis ve bazi ayetlerde diinya kelimesi
yerine ayni anlama gelen “acile” kelimesi kullanmilmistir’®. Sozliikte “eser” kelimesi, bir

“A

seyden arta kalan sey anlamina gelir. Miifadle babindan “asere” kelimesi ise, bir seye
oncelik vermek, tercih etmek anlamlarmna gelir’®.

Naziat stresinde diinya hayatin1 Ahirete tercih etme ile ilgili ayetin Nadr b.
Haris hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir. Kurttbi, ilgili ayetin yorumunda diinyay1
Ahirete tercih etme diisiincesinin tiim inkarci insanlarin ortak yaklasimi oldugunu
belirtmistir’”’. Konu ile ilgili Kiyame stiresindeki ayetinde Mekke’li miisrikler hakkinda
nazil oldugu kaydedilmistirgog. Necm stiresinde Kur’an’dan yiiz cevirerek diinyaya ve
zevklerine yonelme ile ilgili ayetin, Nadr b. Haris veya Velid b. Migire hakkinda nazil

oldugu ifade edilmistir’®.

O- Cidal/Tartismaci Olmalari

Sozliikte “ce-de-le” kelimesi; bir seyi (ipi) egi biikiirek saglamlastirmak
anlamma gelir. Miifaale babindan “ca-de-le” kelimesinin manas1 ise, iki kisinin
karsilikli olarak tartigmasi anlamina gelir. Zebidi, FeyyGimi’den naklen; kelimenin
baslangicta, hakkin ve dogrunun ortaya g¢ikmasini engellemek i¢in karsilikli olarak

hasimlagmak manasina geldigini ancak daha sonra bu anlammi yitirdigini ifade

%% Kurtiibi, a.g.e., XIII, 110-1.

%5 Kiyame, 75/20.

%% fbn-i Manzir, a.g.e., IV, 5.

%7 Kurtiibi, a.g.e., XVIII, 391.

9% Kurtiibi, a.g.e., XVIII, 233. Kiyame suresinde diinya sevgisi “hubb” kelimesiyle anlatilmustir.
99 Kurtiibi, a.g.e., XVI, 462.
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etmistir’ '’

Kur’an-1 Kerim'de genel olarak cidal kavrami inkarci topluluklara nisbet
911

edilmistir . Kelime, Hz.Peygamber (sav) ve miiminlere nisbet edildigi yerlerde,

inanmayan insanlarla hak yola davet ederken en giizel bir bi¢imde tartigma eylemini
gerceklestirmeleri emredilmistir’ 2.

Bakara stiresinde Cahiliyye doneminde miisriklerin Hacc ibadetini ifa ettikten
sonra aralarinda tartisliklar1 ifade edilmistir. Rivayetlerde miisriklerin Hacc ibadetini ifa
ettikten sonra Mina’ya gelerek, Hacc ibadetini tamam yapip yapmadiklar1 meselesi
lizerine tartistiklar1 ve her gurubun, kendi Haccinin tamam oldugunu; karsi tarafin eksik
yaptig1 iddiasinda bulundugu nakledilmistir’"’. Rad stiresindeki cidal ayetinin Allah’in
zatt hakkinda tartisan miisrikler hakkinda nazil oldugu nakledilmistir’'*. Hacc
siiresindeki cidal ayetinin Nadr b. Haris hakkinda nazil oldugu kaydedilmistir’"’.

Gafir sliresinde Allah’in ayetleri hakkinda tartisan kimsenin Hars b. Kays es-
Sehemi oldugu nakledilmistir’'. “Kendilerine gelmis kesin bir delil olmaksizin Allah'in
ayetleri lzerinde tartisanlarin gdgiislerinde siiphesiz ki ulasamayacaklar1  bir
bliyliklenme vardir” ayetinin miisrikler hakkinda nazil oldugu kaydedilmistirgn. Ibn-i
Abbas, Enam slresinde Hz.Peygamber (sav)’le Kur’an hakkinda tartisan kisinin Nadr b.
Haris oldugunu ifade etmistir’'®. Yine ayni surede “Allah’m ayetleri hususunda tartisan
kimseler” ayetinin miisrikler hakkinda nazil oldugu belirtilmistir’”. Kehf siresindeki
cidal ayetin Nadr b. Haris veya Ubeyy b. Halef hakkinda nazil oldugu ifade
edilmistir’®. Taberi’nin kaydettigi ve ibn-i Abbas’a dayandirdigi baska bir rivayette,
ilgili ayetin miisliimanlarin kendiliginden 6lmiis hayvanlari haram kabul edip, kendi

kestikleri kurbanlar1 yedikleri i¢in, kendileriyle tartisan miisrikler hakkinda nazil oldugu

1% {on-i Manzir, Lisanii 'I-Arab, X1,103-4; Zebidi, Tacii'l-Ariis,1. bsk. Misir 1406, VII, 253.
! Bakara, 2/197; Hud, 11/32, 74; A‘raf, 7/71.

12 Ankebit, 29/46; Nahl, 14/125.

3 Taberi, a.g.e., 11, 271-7.

914 Kurtbi, age.,1X, 447,

15 Taber, a.g.e., X, 115; Hacc suresinin 8. ayetinin Ahnes b. Siireyk veya EbG Cehil hakkinda nazil
oldugu kaydedilmistir. Aldsi, a.g.e., X, 181.

216 Siayhitd, Liibdbii'n-Niikiil, s. 186.

' Kurtdbi, a.g.e., XV, 281-2.

% Kurtbi, a.g.e., VI, 558-9.

Y Taberi, a.g.e., XII, 82-3.

920 Kurtiibi, a.g.e., XI, 49.
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ifade edilmistir’>'. Endm stresinin 121. dyetinin de yukarida Taberi’den naklettigimiz
lesin yenilip yenilmeyecegi hususunda miisliimanlarla tartisan miisriklerin ileri gelenleri
hakkinda nazil oldugu kaydedilmistir’>>. Taberi, Sra stresinde, tevhid ve niibiivvet
hakkinda tartisan kimselerin miisrikler oldugunu ifade etmistir’>. Lokmén stiresindeki
cidal ayetinin meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu iddiasinda bulunan Nadr b. Haris

hakkinda nazil oldugu kaydedilmistir’*.

P- Akhillarim Kullanmiyor Olmalan

Kur’an-1 Kerim'de bir kisim ayetlerde miisrikler, diisiinmemek ve akillarini
calistirmamakla itham edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de akletmemekle ilgili elestiri ayetleri,
Yahudileregzs, mﬁsriklereg%, Ehl-1 Kitﬁb’a927, tim inanmayan insanlara928, Ad
kavmine’*’, ibrahim (a)’in kavmine”’, genel anlamda diisiiniip akletsinler diye tiim
insanlara hitap etmektedir’”'. Ayrica bazi dyetlerde, miiminlere, Allah’in indirdigi
hiikiimleri diisiiniip akletmeleri hususunda ikaz ve uyarilar yapilmistir’>>.

Taberi, diisiiniip akletmemekle hayvanlarin daha asagi derekesine indirilenler
ayetinin, Beni Abdiiddar’dan bir gurup misrik hakkinda nézil oldugunu ifade

933 Maide stresinde miisriklerin Allah’a nisbet ederek bahira, saibe, vasile ve

etmistir
ham gibi hayvanlar hakkindaki mesnetsiz uygulamalar elestirilerek bu davranislar

akillarim1 calistirmamak olarak nitelendirilmistir’>*. Furkdn sdresinde, hevasim ilah

2! Taberd, a.g.e., V, 169-70.

22 Taberi, a.g.e., V, 18-9 vd.

92 Taberi, a. g.e., XIII, 35. Zuhruf suresindeki cedel ayetinin de misrikler hakkinda nazil oldugu
kaydedilmistir., bkz.Taberd, a.g.e., XIII, 88.

%24 Kurtibi, a.g.e., XIII, 547.

25 Bu ayetlerden bazilari i¢in bkz. Bakara 2/44, 73, 76; A‘raf, 7/169.

26 Bu ayetlerden bazilar icin bkz. Bakara, 2/170, 171; Enam, 6/151; Enfal, 8/22; Yunus, 10/16,42;
Enbiya, 21/10; Hacc, 22/46; Furkan, 25/44.

%27 Al-i imrén, 3/65. lgili ayet, Yahudi ve Hiristiyanlarm her ikisine hitap etmektedir.

28 Enam, 6/32.

* Had, 11/51.

%% Enbiya, 21/67.

%! Rad, 13/4; Nahl, 16/12, 67; Miiminin, 23/80.

2 Al-i imran, 3/118; Nar, 24/61.

933 Taberi, a.g.e., VI, 211-2.

%4 Ton-i Kayyim, Zadii'I-Mesir, 11, 436-7.
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edinip aklimi kullanmayan kimselerden bahseden ayetin Mekke’li miisrikler hakkinda

nézil oldugu ifade edilmistir’>”.

R- Baskalarina Kars1 Saygisizhik

Cahiliyye doneminde miisrik Araplarin, kotii adetlerinden biri de erkek evlat
sahibi olamayan veya erkek ¢ocuklarini ufak yasta kaybeden kisilere rencide edici lakap
takmalariydi. Araplar “ebter” lakabini taktiklar1 bu kimseyi tahkir ederek, onunla istihza
ediyorlardi. Zira Islam dncesi dénemde Araplar, evlat olarak erkege deger veriyorlar ve
tefahur ederken de erkek evlatla iftihar ediyorlardi®®. Kur’an-1 Kerim'de, Kevser
stiresinde miisrik Araplarin bu kotii adetlerine isaret edilmistir. Kevser stiresinin tiglincii
ayetinin niizul sebebi olarak Hz.Peygamber (sav)’in oglu Abdullah'in vefat etmesi ve
miisriklerinde Hz.Peygamber (sav)’e ebter lakabin1 vermeleri oldugu ifide edilmigtir’’.
Kaynaklarda Hz. Peygamber (sav)’e bu sozii sOyleyen kisinin; rivayetlerin coguna gore
As b. Vail es-Sehmi oldugu, ancak bagka bazi rivayetlerde Ukbe b. Ebi Mu'ayt, Ebl
Leheb, Eba Cehil, Ka'b b. Esrefin oldugu ifide edilmistir.”*® Taberani'nin zayif bir
senetle EbGi EyylQb'a dayandirdig: bir rivayette, Hz. Peygamber (sav)’in oglu vefat
ettiginde miisriklerin bu haberi birbirlerine seving ic¢inde yetistirdikleri ve Hz.
Peygamber (sav) hakkinda ebter ifadesini kullandiklar1 nakledilmistir’>”.

Kelimenin kokii olan “be-te-re” kelimesi; kesmek, bir seyin tamamlanmadan
once kesilmesi, “ebter” ise kuyrugu olmayan hayvan ve oglu olmayan erkek anlamina
gelir. Hayirdan izi kesilen her bir is i¢inde ebter denildigi gibi, “betr” kelimesi keskin
kili¢ anlamina da gelir’*®.

Kur’an't Kerim'de Allah-ii teala dogacak ¢ocugun cinsiyetinin belirlenmesinin
kendisine ait oldugunu ifade ederek, insanlarin bu noktada tasarruf hakkina sahip

941

olmadiklarini belirtmistir’™. Yine Kur’an-1 Kerim'de insanlarin ecelinin Allah'in yedi

kudretinde oldugu ifade edilerek, hangi insanin ne kadar yasayacagini ve ne zaman

35 Kurtibi, a.g.e., XII, 554-5.

%36 Hadid, 57/20.

7 Taberd, a.g.e., XV, 328-30.

3% Taberd, a.g.e., XV, 328-30; Razi, a.g.e., XXIII, 478.
%9 Suytd, Liibdbu 'n-Nukill, s. 235.

90 Thn-i Manzir, a.g.e., IV, 37.

! Sura, 42/50.
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Slecegine karar verme yetkisinin de yalmz Yiice Allah'a ait oldugu ifade edilmistir’*.

Dolayisiyla Kur’an ahlaki agisindan; insanlarin dogan ¢ocuklarin cinsiyetleriyle veya bu
cocuklariin ufak yasta 6lmeleriyle ta'n edilmesi dogru olmadigi gibi, boyle bir davranis

inanan insanlarin kaginmasi gereken katii bir ahlaki vasif oldugu belirtilmistir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim, insanlar1 dogru yola iletmek i¢in gonderilmis ilahi bir kelamdir.
Stiphesiz Kur’an bir ahlaki kitabi degildir. Ancak insan hayatinin en temel konularindan
biri olan ahldk meselesini kesinlikle ihmal etmemis ve ahlakla ilgili olarak temel

Olctileri belirlemistir.

Insanligin tarihi siireg icerisindeki gelisimine bakildiginda, kadim zamanlar ile

modern/post modern donem arasindaki farklililigin, en temelde teknik ve bilimsel

942 Al imran, 3/145; Lokman, 31/34.
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geligsmelerdeki ilerlemeye dayandigi goriilmektedir. Yani bugiin igerisinde yasadigimiz
modern/post modern donemin eski ile mukayasesi yapildiginda, bu iki zaman dilimi
arasindaki degisimdeki en belirleyici faktoriin az 6nce ifade ettigimiz gibi teknik ve
bilimsel gelismeler oldugu anlasilmaktadir. Ancak biitiin bu degisme ve gelismelerin
Otesinde kadim zamanlardan beri degismeyen ve kiyamete kadar da asla da
degismeyecek olan en oOnemli gergek “insan” ve bu insanin Hak-batil, iyi-koti

eksenindeki inan¢ ve davraniglaridir. (ahlak)

Bir yiiksek lisans tezi calismasi olarak, isledigimiz konuyla Kur’an-1 Kerim'in
ozellikle ahlaki boyutuna dikkat cekmeye calistik. Kur’an-1 Kerim'de miisrikler
tizerinden, klasik ahlak kitaplarinda “stii'l- huluk, el-ahlaku'z-zemime, el-ahlaku’s-
seyyie” olarak ifade edilen kotii ve kaginilmasi gereken ahlaki vasiflari, tesbit etmeye
gayret ettik. Miisliman fertler agisindan 6nem arzeden Kur’an-1 Kerim'in emir ve
yasaklar1 ve bu anlamda ahlaki ilkeleri; genis ¢apli olarak diger inang kategorileri olarak
zikredilen karakter tipleriyle ele alinmasi ve genis manada arastirilmasi gereken bir
konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biz konuyu, bir yiiksek lisans ¢aligsmasi olarak direk
ayet, sebeb-i niizil ve kavramsal cergeve icerisinde ele almaya calistik. Tezin, alan
sinirlamasinin indi miitalalara gore degisebilecegi ve yoruma agik bir konu olmasi
dolayisiyla hazirladigimiz eserin alaninin daraltilmasi veya genisletilmesi anlaminda

yaklasimlarin hakli oldugunu/olabilecegini ifade etmemiz gerekmektedir.

Kuran-1 Kerim’e bir biitiin olarak bakildiginda ana konularindan biri olarak
“sirk” konusunu ve bu baglamda miisrik karakterini 6n plana c¢ikardigr goriliir.
Gergekten de sirk ve miisrik olgusunun ilahi vahiyde bu derece yer bulmasi dikkatleri
celbedici bir durumdur. Elbetteki bu durumun en temel sebeplerinden biri Kur’an’in
indigi toplumun miisrik bir toplum olmasidir. Miisrik bir toplum igerisinde yasayan bir
peygambere indirilen vahyin, o topluma ve inanglarina seslenmesi herkes tarafindan
kolaylikla anlasilabilecek ve tabil karsilanacak bir durumdur. Ancak kanaatimizce
kiyamete kadar hiikmii baki kalacak olan ve tiim insanlara hitap eden evrensel ilahi bir
kitapta tarihin belli bir doneminde yasamis olan miisrik bir topluma, onlarin inaglarina
ve serdettikleri davranis bicimlerine genis bir bicimde yer ayrilmasinin en 6nemli

sebeplerinden biri de; elestirilen kisi ve toplulugun o6zelliklerinin tiim zamanlarda
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yasayabilecek olan inkarci/miigrik insan ve insan topluluklarinin ortak vasiflar

olmasidir.
Bu arastirmanin sonuglarini 6zetle ifade etmek gerekirse;

- Kur’an, indigi donemdeki ictimal yapi igerisinde haksizlik ve zulme
ugrayan kesimlerin maruz kaldiklar1 haksiz uygulamalarin oniine set ¢ekmis (iptal veya
isladh) ve haksiz uygulamalar1 kaldirarak, yerine kendi orijinal adalet ve hukuk

sisteminin ikdme etmistir.

- Miigriklerin sahsinda tiim inkarci topluluklarin, gercek manada inanan
insanlara kars1 her tiirlii hile, tuzak, baski ve siddet uygulamaya miisait bir tabiatlarinin

oldugu ikaz yollu ifade edilmistir.

- Erkek ve kadin miisriklerin sahsinda Ozellikle ahlaki zaaflara dikkat
cekilmis, nefsani ve sehevani duygulara karsi basta miiminler olmak iizere tiim insanlar

uyarilmiglardir.

- Miisriklerin sahsinda, toplumsal statiisii zayif veya maddi anlamda fakir
olan insanlara karsi uygulanan kotli muamelenin inkarci insanlarin davranig bigimi

oldugu ifade edilmistir.

- Gurur, kibir, riya, hased, cimrilik vb. kotii ahlaki vasiflarin aslinda
inkarct ve migriklere ait vasiflar oldugu dolayisiyla Miisliimanlarin bu kotii ahlaki

vasiflardan kacinmalari gerektigi ifade edilmistir.

- [1ahi vahiy karsisinda inkarci bir tavir takinan Mekkeli miisriklerin
Olciisiiz ve asir1 tavirlart 6n plana ¢ikarilarak bir anlamda bu tavir ve davranislarin
kiyamete kadar gelecek olan tiim inkarct ve Hak karsisinda inatlarindan dolayi
miicadeleci bir yaklasim benimseyen/benimseyecek olan miisterek bir insan veya bu

insanlarin olusturdugu/olusturacagi toplulugun prototipi ortaya konmustur.

Hazirlamaya calistigimiz bu miitevazi eserle hedefledigimiz, kisisel olarak farkl
alanlarda yazilmis temel kaynaklari tanima ve anlama; literatiir olarak da alanlar

hakkinda malumat sahibi olmak ve genel anlamda hazirlayan ve okuyan i¢in Kur’an'mm
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essiz seyahat ikliminde ahlaki anlamda ilmi bir yolculuk yaparak hem bilgi hem de

feyiz olarak faydali bir eser hazirlama gayesine ulasmis olmayi iimit ediyoruz.
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