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ONSOZ

Arap ve Iran’li diisiiniirlerin, Bati modernizmini “6teki” haline getirerek
oksidentalizm sdylemini liretmeleri fikri, gerek iiniversite gerek yiiksek lisans’daki
okumalarimda ilgimi c¢eken bir konu olmustur. Oryantalizm, oksidentalizm,
somiirgecilik, yerellik ve 6zellikle Ortadogu’daki diisiintirler iizerine okudugum kitaplar
ve yaptigim arastirmalarin sonucunda bu konuyu derinlemesine analiz eden bir
calismay1 yiiksek lisans tezim olarak yapmaya karar verdim. Bu baglamda, Avrupa
merkezci kuramlarin yaninda, Ortadogu, Asya ve Afrika gibi tarihsel gecmisi derin olan
bolgelerde iiretilen bilgi ve bakis acilarini irdelemek gerekmektedir. Giinlimiizde
diisiince hayati, Bat1 bilgi sistemlerinin doguyu imajlar haline sokan oryantalizm ile
tarihsel bilgi birikimi yoluyla ylicelttigi dogulu/giineyli 6zneyi konusturan
oksidentalizmin arasindaki “Oznelestirme” ve “Otekilestirme” miicadelesi icindedir.
Ancak bu miicadelenin ortaya ¢ikardigi sdylem, sosyal ve ekonomik anlamda meydana

gelen derin ugurumlarin {istiinii 6rterek bu sorunlarn “kiiltiir”, “millet”, “kimlik” ve

hatta “uygarlik” tarafindan yaratildig1 yanilsamasina yol agmaktadir.

Bu caligmay1 yaparken en fazla kaynak sagladigim kiitliphaneler arasinda
Bogazici, Kog¢ Universitesi kiitiiphaneleri ve Islam Arastrmalar1 Merkezi

bulunmaktadir.

Bu c¢alismay1 gerceklestirmemde higbir yardimdan kaginmayan ve yiiksek lisans
O0grenimim boyunca bana her tiirli destegi saglamis olan degerli hocam Sebnem
Giilfidan’a tesekkiir ve saygilarimi sunarim. Yardimlarindan dolayr Ugur Yalgintas,
Cemal Melih Yildiz ve Ozgiir Kilit’e ve ayrica yiiksek lisans arkadaslarim olan Erdem

Giiven, Ozge Koyun ve ilkay Kanik’a da tesekkiirlerimi sunarim.



OZET

Bu calisma Arap ve Iranl diisiiniirlerin oksidentalizm baglaminda Bati’y1
otekilestirmesini aragtirmaktadir. Calismam bes ana bdliimden olugsmaktadir.

Birinci boliimde, Avrupali kimligin olusumunda etkili olan mitolojik hikayelere ve
yazili tarihteki bazi olaylara deginilmistir.

Ikinci béliimde, Oksidentalizmin ne anlama geldigi ve bu kavramin olusmasina
katki saglayan oryantalizm, Alman Romantik diislincesi ve Afro-Amerika diisiincesi ele
alinmustir.

Ucgiincii béliimde, ¢alismanin kuramsal yapisini olusturmak igin “6zne” ve “dteki”
arasindaki iliski, psiko-analitik, sosyolojik, kiiltiir (sOylem ve dil) eksenlerinde
arastirilmistir.

Dérdiincii boliimde, Arap ve iranlilarin diisiinsel ve siyasal yapilari tarihsel agidan
ele alinmustir.

Besinci béliimde, Arap ve iranli yazarlarin Bati’ya bakislar1 analiz edilmistir.

Sonu¢ boliimiinde ise, ¢alismada elde edilen bulgular degerlendirilip Oneriler

sunulmustur.

il



SUMMARY

The purpose of this study is to analyze how Arabian and Iranian thinkers have
been created “other” image of the West through the Occidentalism. My study shall be
composed of five sections.

The mythological and oral historical events which are embodied in the European
identity is being mentioned in section 1.

In the Section II, the meaning of the Occidentalism is being explained via its
formation from some intellectual sources like Orientalism, German Romanticism and
African American thought.

In the Section III, in order to theorize the main premise my study, the relation
between subject and “other” is being analyzed through multi-disciplinary of
psychoanalysis, sociology, cultural discourse and linguistic.

In section IV, The Arabian and Iraninan thought and political history is being
discussed with a historical approach.

In section V, the perspective of Arabian and Iranian thinkers of the West is being

analyzed.

In the conclusion, further suggestions were made based on the facts which were

attained by this study in overall.

il
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Bir seyi “kavramak” heniiz onu “onaylamak” demek degildir.

Hans Georg Gadamer
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GIRIS

Bu calismanin genel amaci, Arap ve Iranli entelektiieller Slgeginde Dogulu
Oznenin Bati’y1 algilayis tarzi olan oksidentalizm diislincesini irdelemektir.
Oryantalizmin 06ziinde dayandigr ikili diisiince diinyay1r tamamen farkli iki yasam
alanina bolmeyi kolaylastirmaktadir. Bati’nin dogu hakkindaki diisiincelerini, zihinsel
tasavvurlarin1 yansitmis c¢alismalar ¢ok olmakla birlikte “Dogu” diye adlandirilan
cografyanin batiy1 nasil ve hangi araglarla algiladig1 sorunsali iizerine yeterli arastirma
bulunmamaktadir. Bu baglamda c¢alisma dogu-bati ekseninde Araplarin diisiinsel

aligkanliklarinin meydana getirdigi algilamalar1 analiz etmeye ¢alisacaktir.

Calismanin hipotezi, Avrupa merkezci diisiinsel yapinin, Dogu’nun kiiltiirel
birikimlerini dislayan, seylestiren, dteki’ne indirgeyen oryantalizm gibi Arap ve Iranl
entelektiiellerin de, Bati’y1 homojen ve biitiinciil degerlendiren ve Otekilestiren bir
oksidentalist (baticilik) ikilik olarak okumalaridir. Calismada ilk olarak “6teki”
kavraminin bat1 tarihinde gelisimi anlatilacaktir. Daha sonra, dogulunun kendini 6zne
ve batiyr oteki olarak kuran diisiinsel argiimanlari, Dogu’lu entelektiieller temelinde
irdelenecektir. Arap yazarlar arasinda Resit Riza, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutup
bulunmaktadir. Iranh yazarlar ise, Celal el-Ahmed, Ali Seriati ve Seyyid Hiiseyin Nasr

tarafindan temsil edilmektedir.

Calismanin metodu disiplinler arasi inceleme olacaktir. Birincil ve ikincil
kaynaklardan literatiir taramas1 da yapilacaktir. Calisma giris ve sonug boliimleri harig

bes boliimden olugmaktadir.

Ik boliimde hipotez, gecmisten bugiinii etkileyen dogu-bati kavramlar ile ilgili
mitoslar ve yazili tarihten bazi olaylar incelenecektir. Bu agidan bakildiginda, Tanriga
Europa ve Homeros’un Truva-Akha savasi onemli bir rol oynamaktadir. Yazili tarihi
olaylar ise sirasiyla Yunan-Pers savasi, Roma imparatorlugunun bati ve dogu olmak
iizere ikiye ayrilmasi, Hagli seferleri ve Istanbul’un ilk defa Miisliiman giicler

tarafindan fethidir. Mitolojik hikayeler ve tarihi olaylar, Avrupa ve Arap halklarinin



zihinlerinde diigman ve “6teki” imgelemini kurmada zamansal derinlik yaratma islevi

gormektedirler.

Ikinci bolimde oksidentalizm (baticilik) kavraminin ne oldugu ve hangi
kaynaklardan beslendigi derinlemesine irdelenecektir. Oksidentalizm, Gtekiler' olarak
statiisii belirlenmis toplumlarin, gruplarin ve hareketlerin batinin epistemolojik yapisini
ve kurumlarin1 degerlendiren bir bakis acisidir. Bu parametreler ile dogu ve bati
arasindaki ontolojik ve epistemolojik temelde yaratilmis hegemonik kuram ve
uygulamalar biitinii olan oryantalizmi’, Alman Romantizmi ve Afro-Amerikan
diisiincesi analiz edilecektir. Her {i¢ diisiinsel ayak, oOtekilestirmenin kuramsal
cercevesini gerek Bati’nin ve gerekse Bati’ya karsi olusan diglamaci ve Onyargisal

bakisi insa etmektedir.

Ucgiincii boliimde ise “ben” ve “oteki” kavramlari teorik cercevede incelenecektir.
Bu teorik cerceve ig¢inde, birbirleriyle yakin bagintilar1 olan psikolojik, dil, metin ve
sosyolojik yaklagimlar incelenecektir. Bu baglamda, Jacques Lacan’in ayna asama
teorisi deginilecektir. Ayrica, George Herbert Mead, Gayatri Spivak, Frantz Fanon,
Homi Bhabha, Jack Derrida’, Emmanuel Levinas ve Gilles Deleuze& Felix Guattari’nin

Otekiyi nasil kurguladiklarina da kisaca deginilecektir.

Dordiincii bolimde ise oksidentalizmin Arap diisiincesindeki temelleri ortaya
konulmaya ¢aligilacaktir. Arap diisiince tarihindeki nahda (yeniden dogus) hareketi olan
1slahat¢1 ya da yenilenmeci diisiinceler irdelenecektir. Bu baglamda, Nahda hareketini
belirleyen milliyet¢ci ve timmetg¢i eilimlerin yazarlari olan Tahtavi, Cemaleddin el-
Afgani ve Muhammed Abduh incelenecektir. Bagka bir deyisle, milliyet¢i egilimde,
giiclii bir ulus-devlet insas1 sayesinde bati ile rekabet edilebilecegini savunan
entelektiieller ele alinirken, {immetci egilim Araphigi asan Islami diizenin Osmanl
imparatorlugu i¢inde nasil yeniden olusturulabilecegi tartisan entelektiielleri
inceleyecektir. Daha sonra ise, yakin gegmiste meydana gelen iki biiyiik gelismeye

deginilecektir. Birinci gelisme, 1967 savasinin Arap ve Miisliiman diinyasinda yarattig1

" Bu calismada “Gteki” kavramu, genis kullanilarak sadece cografi temelli bir ayrim degil aym zamanda farkl
kiiltiirel, diisiinsel bir bakig agisini ifade etmektedir. Bu baglamda, “Gteki”nin 6znesi, batinin epistemolojik ve
ontolojik bakisli merkezine kugkuyla bakan ve elestiren kisi, kurum, alternatif diisiince sistemleri ve toplumsal
hareketlerdir.

* Edward Said , Oryantalizm, Bati’'nin Sark Anlayislar: (istanbul: Metis Yayinlari, 2001), ss.14-16.



hayal kiriklig: ile olusan koktenci stratejilerdir. Ikinci gelisme ise, 1979 Iran Islam
devriminin kitlesel muhalefete dayanan entelektiieller iizerindeki gii¢lii ideolojik

etkisidir.

Besinci bélimde ise Arap ve Iranli entelektiiellerin &zne ve &teki olarak
kurgulamalarini saglayan sdylemler ve semboller irdelenecektir. Bagka bir deyisle, Arap
ve Iranli entelektiiellerin batiy1 tahayyiil tarzlar1 ve ¢ikarimlari iizerine tartisilacaktir.
Arap yazarlar arasinda tarihsel bir sekilde Resit Riza, Hasan el-Benna ve Seyyid
Kutup’un diisiincelerinden oksidentalizm ¢ikarimlari yapilacaktir. Iranli yazarlardan ise
Celal el-Ahmed, Ali Seriati ve Seyyid Hiiseyin Nasr’in garbzedelik, sirk-tevhit ve
entelektiiel yabancilasma algilamalari analiz edilecektir. Bu algilama tarzlari, her donem
batiyla iligkilere gore giic ve mesruiyet kazanan algilama tarzlardir. Yazarlarin batiyla
ilgili diisiinceleri degerlendirildikten sonra her biri kendi i¢inde elestirel bir sekilde
incelenecektir. Arap ve Iranli entelektiiel temelli biz ve 6teki ayrimlarina karsi yeni
bakis acilar1 Onerilecektir. Bunlarin arasinda, Abdelwahab Meddeb’in entegrist
diisiincesi ve Daryus Sayegan’in kiiltiirel sizofreni ve yamalama diisiincesi yer

almaktadir.

Sonu¢ bdliimiinde ise, her boliimde nelerin anlatildigi 6zetlenip genel bir

degerlendirme ve Oneriler ifade edilecektir.



BOLUM I

DOGU/BATI KAVRAMLARININ OLUSMASI

Gegmis, insanlarin zihinlerinde kategorik ayrimlar1 besleyecek gerekgeler
sunmas1 agisindan dnemli bir katalizordiir. Bu baglamda, Dogu ve Bati kavramlarinin
algilanisinda mitoslar ve yazili tarih boyunca gerceklesen ©Onemli olaylar etkili

olmustur.

1.1. Dogu ve Bati ile ilgili mitoslar

Dogu ve Bati’y1 ayr1 varliklar olarak olusturmanin ilk kirilmalar1 mitoslardir.
Mitoslar, sorgulanmaksizin kabul edilen, insanin Onyargilarini besleyen ve giincel
olaylarla ilgili zihinsel kurgulamalar yapmasini1 saglayan araglardir. Bu mitoslar
Zeus’un kagirdigr Tanrica Europa ve Homeros destanindaki Truva-Akha savaslaridir.

Her iki mitos Avrupa’ya cografi temelin disinda zihinsel bir boyut kazandirir.

1.1.1. Tanrica Europa

Cografi bir ifade olmasinin ¢ok daha oncesinde Avrupa fikri, bilim ve siyaset
alanindan ¢ok, mitler ve efsaneler diinyasma ait bir kavramdi.® Tanrica Europa’nin
Tanr1 Zeus tarafindan kagirilis1 ilk olusumdur. Bu efsaneye gore Tanr1 Zeus Fenike’nin
Sidon kiyilarinda ¢ok giizel bir kiz goriir ve ona asik olur. Bekaret ve aile iliskilerini
kontrol eden karis1t Hera’y1 yaniltmak i¢in sar1 bir boga kiligmma girer. Amaci Kiigiik
Asya topraklarinda yasayan Okeanos Kizlarindan Fenike Prensesi olan Tanriga
Europa’yr bastan ¢ikartip dolleyebilmektir (Bkz: Resim 1). Kirlarda arkadaslariyla
gezen tanrica Europa’ya sar1 boga kiliginda yaklasarak kendini sevdirir. Bu sirada yavas
yavas denize yaklasan boga, kiz1 sirtina alarak denize dogru kosar. Tanriga Europa,

bogaya karst1 koyamayacagini bildigi i¢cin ona siki sarilir. Yolculuklar1 sirasinda

* Denys Hay, Europe: The Emergence of An Idea (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1957), s.5.



denizden tanr1 Poseidon ile esi Amphitrite ve gokten ask tanris1 Eros’un refakatinde
diigiin alay1 ile birlikte 6nce Liibnan’a sonra da Girit adasina geldiler. Bu iligki sonunda
Zeus’un Europa’dan ii¢ oglan ¢ocugu olur: Minos, Sarpedon ve Rhadamanthys. Bu
cocuklardan Minos Girit’e kral olur ve Girit uygarligi onunla baglar. Bu mitolojik
hikdye Yakin Dogu’nun temel merkezlerinden biri olan Fenike ve onun kiiltiiriiniin
Bati’ya tasmmasim ifade eder. * Fakat Gerard Delanty bu hikdyeyi daha farkl bir

noktadan soyle yorumlamaktadir:

“Gergekte mitolojilerin ¢ogunda Avrupa, Asya ve Afrika’nin
kardesi iken, Homer’e gére Avrupa Anka’nin kizidir. Bu tasvir,
Avrupa’nin ¢ok farklilasmis bir kavram oldugunu gosterir.
Avrupa, her seyden 6nce, Yunan degil, Fenike idi ve Semitik
koéklere sahip olabilirdi.”

Boylece mitolojik ayrisma, Avrupa’nin cografi olarak tasavvur edilmesinde
onemli bir kirilmayr meydana getirir. Mitolojik Avrupa’nin “6tekisi”, bu donemde
barbar kavrami tarafindan temsil edilir. Barbaroi’den tiireyen bu kelimenin asil anlama,
Yunanca konusamayan kisi demektir. Yunanlilara gore dil, aklin bir aracidir. Bu agidan,
Yunancayr kullanamayan insan, asagi bir insan statiisiine sahiptir. Bazi insanlarin
Yunanca bilmemeleri onlarin adeta akil yetisine sahip olmadiklar1 ve mantikli hareket
edemedikleri anlamma gelmektedir.® Boylece efsane ve onun yarattigi onyargili
algilamalar, kendilerine Helen soyundan geldigine inanan kavimler tarafindan kabul

edilmektedir. Bu mitos Batili zihni 6tekilerden ayirma islevini gérmektedir.

1.1.2. Homeros: Truva-Akha savasi

Homeros, Truva-Akha savasina hem Ilyada hem de Odysseus efsanelerinde yer
vermektedir. Bu savas temelde ayn kiiltlire sahip iki toplumunda siyasi farklilasmanin
yarattig1r bir catismayr gostermektedir. Bu savasta Olimpos tanrilari ikiye bdliiniip

bazilar1 Akha’lilar1, bazilar1 ise Truvalilar desteklemektedir.

* Thierry Hentch, Hayali Dogu: Bati’mn Akdenizli Dogu’ya Politik Bakigi (istanbul: Metis Yaymlari, 1996)
$5.24-25 ve Turhan Yériikan, “Zeus’un Asklariyla Akdeniz’de Kurulmak Istenen Sosyo-Kiiltiirel ve Politik Tliski
Ag1”, Dogu Bati, 2005, S. 34, ss. 13-46.

> Gerard Delanty, Avrupa’min Icadi (Ankara: Adres Yayinlari, 2005), ss. 27-28.

6 Ziyaiiddin Serdar e.t all, Bati Irk¢ihginin Kaynaklar: (istanbul:Y 6nelis Yaynlari, 1997), s. 30.



Truva’nin yikimina yol acacak olaylarin basinda Truva Prensi Paris’in Helena’y1
kacirmast gelmektedir. Olimpos’un efendisi Zeus, deniz tanrigasi Thetis ile Olimli
kahraman Peleus’un evliliklerini kutlamak i¢in bir diigiin yapar. Diigiine kavga tanrigasi
Eris harig tiim tanr1 ve tanrigalar davet edilir. Bu karara ¢ok sinirlenen Eris, salona altin
bir elma atar ve bunun en giizel tanriga i¢in hediye oldugunu sdyler. Hera, Afrodit, ve
Athena hari¢ biitiin tanrigalar bu miicadeleden vazgegerler. U¢ Tanriga da Zeus’dan en
giizelin kim olduguna karar vermesini isterler. Ancak Zeus, karis1 ve iki kizi arasinda
se¢im yapamaz. Karari, ida daginda ¢obanlik yapan Paris’in verecegini sdyler. Zeus, ii¢
tanrica ve altin elmay1 Paris’e gonderir. U¢ Tanricadan her biri altin elmayr kendisine
vermesi karsiliginda Paris’i hediyeler ile ikna edecegini diisiiniir. Hera, Paris’e elmay1
kendisine verdigi taktirde onu tiim Sliimliilerin yoneticisi yapma vaadi verir. Athena,
onu Oliimliilerin en cesuru ve bilgesi yapacagini sdyler. Son olarak da Afrodit, elmay1
kendisine verirse, Kral Tyndareos’un kiz1 ve diinyanin en giizel kadin1 olan Helena’y1’
ona verecegini belirtir. Paris Afrodit’in armaganini kabul eder. Bu olaydan sonra Hera
ve Athena Truva’ya nefret beslerler. Paris, Sparta’ya Kral Menelaos’un karisi olan
Helena’y1 géormeye gider. Kral Menelaos’un bir yolculugunu firsat bilen Paris, sevgilisi
Helena ile birlikte Truva’ya kagar. Bu gelismeyi 6grenen Kral Meneloas kardesi Yunan
Krali Agamennon’dan yardim ister. Agamennon ise Ege havzasinin tam hakimi olmak
icin uzun siire bekledigi firsati buldugunu diisiinerek ordusunu hazirlar. Ayrica,
Yunanlilarin onurunu savaslarda kazanmis cesur Akhilleus’i® de savasmaya ikna

etmeye calisir.

Hikayeye gore, Agamennon, Apollon rahiplerinden birinin kiz1 olan Kryseis’i
esir olarak alir. Rahip, kizin1 serbest birakmak i¢in biiyiik bir fidye vermeyi teklif eder.
Ancak Agamennon, esirine yapilan bu teklifi hakaret sayar. Bunun iizerine Rahip
Apollon’a Yunanlilara ac1 ¢ektirmesi igin yalvarir. Apollon bunu kabul ederek binlerce
Yunanhy1 6ldiirtir. Tanriga Hera bu duruma daha fazla dayanamayarak bir toplanti
diizenler. Toplantida Agamennon, Yunan’lilarin oldiiriilmesini engellemek icin
Kryseis’in yerine, Akhilleus’in Truva savasi esnasinda esir aldig1 Briseis’i ister. Buna

cok kizan Akhilleus toplantiy1 ve savas alanini terk eder. Akhilleus’in annesi, oglunun

7 Helena, Yunan krali Agamennon’un kardesi olan Sparta krali Menelaos’un karisidur.

¥ Yunan mitolojisinde savas kahramani. Ayni1 zamanda, Akhilleus, Tanriga Thetis ve dliimlii Peleus’un ogludur.
Tanriga Thetis oglunun (Akhilleus) yasaminin kisa oldugunu bildigi i¢in onu uzun siire dost bir kralin sarayinda
saklar.



onurunu korumak i¢in Zeus ile konusur ve Zeus’u Akhilleus’in savasa katilmamasi
halinde Yunan ordusunun yenilecegini Yunanli generallere anlatmasi i¢in ikna eder.
Zeus, Agamennon’a sahte bir riiya ile Truva’ya saldirmanin tam zamani oldugunu ve
saldirimin sonucunda basarili olacagini gosterir. Yunanlilar ve Truvalilar savasta
karsilagtiklarinda yenisemezler. Daha sonra savas meydaninda Paris, kendisiyle en iyi
Yunanlinin déviismesi i¢in meydan okur. Kral Menelaos Helena’nin intikamini almak
icin meydan okumay1 kabul edince Paris korkup meydandan kacar. Boylece doviisiin
galibinin Menelaos oldugunu belirten Agememnon, Yunan ordusuna saldirma emri
verir. Ancak savast kazanmalart i¢in ger¢ek kahramanlara ihtiyact vardir.
Agamemnon’un danigsmanlari, onun Akhilleus’ten 6ziir dilemesini ister. Agememnon,
Akhilleus’a Truva prensi olan Hektor’un ordusunun Yunan gemilerini yakmasina son

vermesi i¢in hediye 6nerir, ama o bunlar1 reddeder.

Bu arada, Akhilleus’in kardesi ve arkadasi olan Patroklos, ondan Mirmidonlara
savagta onderlik etmek icin izin ister. Akhilleus’un migferini giyen Patroklos,
Truvalilar1 Yunan gemilerinden uzaklastirip Truva sehrine dogru siirer. Bu muharebede
Hektor, Patroklos’u oldiiriir. Akhilleus, Patroklos’un oldiiriildiigiinii duyunca tiim
tartigmalara son verir ve savas meydanina geri doner. Akhilleus, savas meydaninda
Hektor’u oldiirir ve cesedini siiriikleyip c¢adirma getirir. Hektor’un cesedi geri
verilmedigi i¢in Truvalilar yas tutamazlar. Tanrilar, Akhilleus’a Truva krali Priamos’un
fidyesini kabul etmesini ve Hektor’un cesedini geri vermesini emrederler. Priamos
Truva’ya dondiikten sonra, Truvalilar kral cenazesi diizenlerler. Truva savasi i¢indeki
bir muharebede Akhilleus, Skaia kapisinda topugundan aldig1 ok darbesiyle 6liir. Daha
sonra Paris, Yunan savascisi olan Philoktetes ile teke tek carpismada oOliir. Bunun
{izerine Helena Hektor’un kardesi Deiphobos ile evlenir. Odysseus’, Akhilleus’in oglu

olan Neotoplemos’u Truva’ya getirerek, ona babasinin zirhini verir.

Hera Truva’dan intikam i¢in Zeus’un onlara verdigi destegi ortadan kaldirmaya
calisir. Hipnos’dan yardim ister. Diger yandan Athena Yunanlilara Yunan savascilarinin
icine girecegi tahta at yapmasini 6gretir. Yunanlilar Truva atin1 surlarmin disina birakip
saklanirlar. Truvalilar, Apollon rahiplerinin bu armagani kabul etmemelerini

sOylemelerine ragmen at iceri alimir. Gece atin iginden Odysseus, Menelaos ve

? Kahraman Laertes’in oglu, Ithaka kral1, Penelope’un kocasi, Truva savasi kahramani ve strateji ustast.



Neotoplemos ¢ikar ve Yunan ordusuna kapilari agarlar. Béylece yaklasik M.O. 1250°de

Truvalilar, savast Yunanlilara (Akhalilara) kaybederler. 10

Genel olarak, Akha’lilar ve Truva’lilar kuzeyden gelmis ve biitiin Yunanistan’
ve Bati Ege kiyilarin1 feth etmis Miken kaviminin soyundan geliyorlardi. Dona
Rosenberg, Miken’lileri miicadele eden, avcilikla ugrasan, atletik yariglardan hoslanan,
daglik/gorak topraklarda uzun siire yasamis kavgaci ve zanaat ve sanatiyla uygarliga
katki yapmis bir halk olarak betimler.! Bu hikdye, siyasi olarak bolinmiisligii
gostermesine karsin, Olimpos tanrilarinin savasi belirleyecegine olan ortak inang, bir
kiiltiirtin  (Yunan) ayricalikli olmasina katki saglamaktadir. Nitekim 20. yiizyil
tarihgilerinden Andre Siegfried, Yunan uygarli§i doneminin Dogu’dan farkli oldugunu
ve bugiin anladigimiz anlamda Batili oldugunu kabul eder. Ciinkii o donemde diinyanin
merkezi Dogu Akdeniz’di (Yunanistan). Bu ylizden, “Marathon bizler i¢in bir hac yeri
olmaliydr” derken, bu merkezliligi ve farkliligi vurgulamak istemektedir'?. Baska bir
deyisle, Truva-Akha savasi, yazili tarih O6ncesi boslugu dolduracak sekilde ge¢mis

bilincinin olusmasini saglamaktadir.

1.2. Yazih Tarihteki 6nemli olaylar

Avrupa kimliginin zamanla kendine 0Ozgiil hale gelmesinde yazili tarihteki
olaylarin derin etkisi bulunmaktadir. Bu olaylar, sirasiyla Helen-Pers savasi, Roma
imparatorlugunun Dogu (Bizans) ve Bati (Roma) olarak ayrilmasi, Hagli seferleri ve

Istanbul’un fethidir. Bu olaylar, Avrupali §znenin olusumunda temel tarihi unsurlardir.

1.2.1. Helen-Pers savaslari

Heredot’a gore, Truva-Yunan savast Asya’da Yunanlilara karst oOfkeli bir

diismanlik hissinin olusmasina yardimci olurken, Helen-Pers savaslar1 bu hissiyati

' Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi (istanbul: imge Yayinlar1,2000), ss. 69-132
A, s. 69.
"2 Hentch, 4.g.e., s. 25.



zirveye tasimustir.”> Genel olarak, M.O. 499-386 arasinda gergeklesen Helen-Pers
savaslari, genis siyasi ve kiiltiirel etkileri olan bir savas dénemidir. M.O. 491°de Pers
Krali I.Darius, Yunan devletlerine kendi yonetimini kabul etmeleri i¢in sembolik
hediyeler gonderir. Darius’un amaci, Yunanistan’in dogu sahilinde bir kopriibasi elde
etmek ve Atina'nin Peisistratos'® gibi bir tiran tarafindan ydnetilmesini saglayacak
kukla bir rejim kurmaktir. Baz1 devletler bu talebi kabul etmesine ragmen, Atina ve
Sparta’nin basmi ¢ektigi bir grup devlet Darius’un yonetimini reddeder.”” Bunun
tizerine Darius ordusunu Yunan devletlerine gonderir. Bazilarin1 savasmadan, bazilarini
ise savasarak alir. Ancak Marathon’da Pers ordusu, Yunanlilara kars1 savasi kaybederek
geri ¢ekilmek zorunda kalir. Bu yenilginin intikamin1 almaya ¢alisacak olan Darius’un
oglu Kserkses’dir. Ordusunu toplayarak Yunanistan’i istila seferine ¢ikar. Ancak
Thermopylae’de dag gecidi savasi kazanmasina ragmen, Sparta’da ¢ok blyiik bir
direnis ile karsilar. Hem Salamis Deniz Muharebesini hem de Plataca Muharebesini

kaybeden Pers ordusu bundan sonra uzun yillar savunmaya gekilmek zorunda kalir.'®

Makedon krali Biiyiik Iskender ise, daha once yasanilan travmatik Pers isgalinin
intikamini1 almak ve dogunun tek krali olmak i¢in biiyiik bir orduyla Asya seferine
cikar. M.O. 333-334’de III. Darius’un ordusunu Iskenderun mevkiinde yenilgiye
ugratir. Daha sonra Iskender, Suriye iizerinden Gazze, Misir, Babil ve Persepolis’i

alarak Pers imparatorluguna son verir.

Helen-Pers savaglari, birbirlerinden askeri ve siyasal agilardan farkli olan iki
imparatorlugun karsilasmasi olarak ele alinabilir. Bagka bir deyisle, farkli cografi ve
toplumsal kosullara sahip olan Asyali ve Akdenizli toplumlarm savasidir. M.O. 4.
ylzyilda Aristo, bu farkliligin, cografi yapilarin bireysel 6zellikleri belirlemesinden
kaynaklandigin1 belirtmektedir. Avrupa’daki cografi kosullarin zor olusu, insanlar1 bir
yandan cesur ve Ozgiir kilarken, diger yandan onlarin pragmatik karar alabilme
yetilerini zayiflattigindan siyasi boliinmiisliige neden olmustur. Buna karsit, Asyalilarin
hem zeki hem de becerili ancak cesaret ve irade yetilerinden yoksun olmalari, onlarin

kole haline getirilmelerini kolaylastrmustir. 1lki, zeki ama atilgan olmayan ve

13 John Bagnell Bury, The Ancient Greek Historians (London: Adamant Media Corporation, 2005), s. 53.
" M.O. 602-527 yillari arasinda yasamis ve zengin aristokrat smifin temsilcisi olan Peisistratos, koyliilerin
destegiyle Atina’y1 tiran olarak 14 yil yonetmistir. O, kendisini Atina halkinin sef tanris1 olarak gdrmistiir.
Ayrica, onun doneminde ticaret, aristokrasinin zenginlesmesini saglamak i¢in kullanilmustir.
1: Philip De Souza, The Greek and Persian Wars: 499-386 BC (UK: Osprey Publishing, 2003), s. 30.

A.e., ss. 31-32.



iradesizlikten dolay1 genis bir yoOnetim iginde eritilen insanin irettigi merkezi ve
hiyerarsik despotik imparatorluktur. Digeri ise, sehir devlet temelinde Orgiitlenmis,
ahlaki teoriler ile felsefi agilimlar1 barindiran Helen insaninin olusturdugu sistemdir.
Aristo’ya gore, Helen insanlari her iki 6zelligi de kendi toplumsal ve siyasal yapilarinda
bulundurmaktaydi.'” Boylece, Aristo, Helen sistemini kendine has ve uygarhgmn
yaraticist seklinde gorerek, ayricalikli bir konuma yerlestirmistir. Bu ideolojik konum,
Bati ulus devletlerinin ge¢cmise uzanan kimligini olusturmada ve tarih yaziminda
somutlasmaktadir. Sonu¢ olarak, Med savaglar1 (Helen-Pers), bir tarafta sehirlere
boliinmiis bir siyasal sistem ile akil ve 6zgiirliige vurgu yapan Yunan sehir-devletlerini
yansitirken; diger yandan, genis bir cografyayr merkezi hiyerarsi ile kontrol eden

Dogu’nun “despotik” imparatorlugun Bati karsindaki temsilini ifade etmektedir.'®

Bu baglamda Helen-Pers savasi, Dogu ve Bati’nin cografi, yonetimsel ve kiiltiirel
temelde farklilagmasini derinlestirmistir. Bu savas, Dogu ve Batinin birbirlerini “6teki”

kilan sdylemini kurmasinda tarihi bir rol oynamustir.

1.2.2. Roma imparatorlugunun iki bash yonetimi

Roma imparatorlugu, tiim Akdeniz’i ¢evreleyen birligi sayesinde sinirlar1 disinda
kalanlar1 “6teki” olarak tanimlamis ve etkileri giiniimiize kadar gelmis bir siyasi
yapilanmadir. Thierry Hentch Roma’nin bu tanimlamasini, “Roma Avrupa’nin
kendisidir. Yavas yavas biitiin Akdeniz’in ¢evresine yaydigi ortak rengi aciklamaya hig

19 seklinde betimlemektedir.

gerek yoktur: o zaten bizimdir,

Roma imparatorlugu, uzun siire baris donemi (pax-romana) yasadiktan sonra
sinirlarinin - ¢ok  geniglemesi sonucunda siyasi kontroliinlin zayiflamasi, kuzey
kavimlerinin (Germen) akinlarinin artmasi ve en dnemlisi Hiristiyanli§in kabuliinden
sonra Istanbul ve Roma kentleri arasindaki dini iktidar miicadelesinin siddetlenmesiyle
birlikte Batt Roma ve Dogu Roma (Bizans) olmak iizere ikiye ayrilmistir. Bu boliinme

“biz” tanimlamasin1 ya da algilamasini ikiye bolmiistiir. Bati Roma imparatorlugu,

'7 Aristo, Politika (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), s. 207.
' Hentch , 4.g.e., ss. 24-25.
¥ Ae., s. 30.
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Germen akimlarinin baskis1 sonucunda kiiclik yerel feodal beylerin eline gecince
Akdeniz havzasindan kiiltiirel anlamda zamanla uzaklagmistir. Bu feodal sistem Katolik
Hiristiyanhik tarafindan dini temelde birlik altinda tutulmaya calisilmistir. Krallarin
“esitler arasinda birinci” sayildig1 ve Papa’nin siyasi gii¢c kazandig1 bu donemde, kuzey
bat1 Avrupa halklar1 “dogu”yu hem tehdit (Islam ordular ilerleyisi sebebiyle) hem de
kaynaklarindan yararlanabilecegi bir cennet (verimli topraklar ve dini mabetler

nedeniyle) olarak algilamiglardir.

Dogu Roma imparatorlugu ise Batt Roma’dan hem siyasi yapist hem de diislince
evrimi agisindan farkliliklar gosterir. Dogu Roma, Germen akinlarina karsi ayakta
kalarak siyasi yapisin1  merkezilestirmis ve giiclendirmistir. Bati  Roma
imparatorlugunun parcalanmasiyla olusan Avrupa’daki feodal sistem, Klasik Antik
Cagin diisiince ve degerler silsilesinden koparken, Bizans imparatorlugu bu fikir ortami
ile olan bagmi korumustur. Ayrica, Bati Roma’daki feodal derebeylerinin giicii
sayesinde kir yasantis1 kent yasantisina hakim olurken, Dogu Roma’da hi¢bir zaman

kent yagami sona ermemistir.”’

Dogu Roma’nin merkezi siyasi ve kiiltiirel yapis1 daha sonra Miisliiman bir devlet
olan Osmanlilarin orgiitlenmesinde de kullanilmistir. Siyasi boliinme ve zamanla
Istanbul merkezli Kiigiik Asya’ya Islam dininin hakim olmasi, Dogu ve Bat1 ayrismasini
derinlestirmistir.”' Bati Roma’nin yikilisi bolgedeki Papa merkezli feodal sistemin
Dogu’yu kaybedilmis topraklar olarak algilamasma yol agmistir (Bkz: Resim 2).
Papa’nin, dini birlik ve biitiinliikk yaratmak icin orgiitledigi Hacl seferlerini Dogu’ya
yonlendirmesi, bu topraklarin hem diisman bir dinin tahakkiimii altinda olmasi hem de
cennet ve zengin olarak algilanmasindan kaynaklanmistir. Bu agidan bakildiginda,
Dogu ve Bati arasindaki catisma, bolgesel olarak iki farkli siyasi sistem miicadelesinden

ziyade, iki semavi din arasinda paylasilmis kiiltiirel alanlarin temsil miicadelesidir.

% Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 1996), s. 266.

HAe.
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1.2.3.Hach Seferleri

Henri Pirene, Islam’in Arabistan’da dogup Misir, Liibnan ve Suriye’ye hakim
olmasiyla Akdenizin dogusu ve batis1 arasinda iki rakip ve diisman uygarligin karsi
karsiya geldigini belirtir. Onceleri ortak adetlerin, ihtiyaglarin ve fikirlerin etkilesimini
siirdiiren bu kiyilar artik Hilal’in ve Hag¢’in kendi {stlinliigiinii kurma miicadelesine

dénﬁsmﬁstﬁr.22

11. yiizyilda baglayan Hacl seferleri, Miisliiman medeniyetinin gelisimini kisa ve
uzun vadede ciddi bir sekilde etkilemistir. Hacli akinlari, Miisliimanlar1 kutsal bayrak
altinda birlesmeye ve Bati’ya kars1 hayatta kalma savasini siirdiirebilmek i¢in kiiltiirel
ve siyasal kaynaklarini seferber etmelerine neden olmustur. Bu agidan, Miisliimanlar,
gerek ordularinin gegmis basarilari, gerekse de diizenli hiyerarsik yapisi nedeniyle

siyasi ve kiiltiirel {istiinliik duygularim mesrulastirmislardir.”

Hagli seferlerinin temel 6nemli bir hedefi, Hiristiyanligin dogdugu Kudiis ve
cevresini Miisliimanlardan kurtarmakti. Bunun sebebi Hristiyanlar acisindan Islam’mn
bir kafir ve ve barbar dini olarak goriilmesidir. Nitekim Papa II. Urbanus bu durumu

sOyle anlatir:

“Nefret edilmeyi hak eden, insan onurundan nasibini almamis
ve seytanin esiri olmus bu imansizlar irkinin, her seye kadir
Tanrimin sevgili kullarma kars1 zafer kazanmasi bizler i¢in ne
utanilacak bir sey olurdu.”**

Hagli seferlerinin bu goriinen amacinin altinda goriinmeyen temel amaci
(ekonomik) ise Kiiciik Asya ve Mezopotamya olarak atfedilen topraklardaki

zenginlikleri ele gecirmektir. Bu amaci Papa II. Urbanus soyle dile getirir:

“Bugiin iskan ettiginiz bu topraklar, dort bir yandan denizler ve
ylksek daglarla sarilmistir, sizin biiyiik niifusunuza dar
gelmektedir; iiretim, rengperleri beslemeye dahi zar zor
yetmektedir. Siz burada birbirinizi yemektesiniz... /oysa/ Kudiis,

** Henri Pirenne, Ortacag Avrupasinin Ekonomik ve Sosyal Tarihi (Istanbul: Alan Yaymncilik, 1983), s. 10.

» Gustave von Grunebaum, Medieval Islam: A Vital Study of Islam at its Zenith (Chicago: University of Chicago

Press, 1969), s. 31.
** Hentch, 4.g.e., s. 53.
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her yerden daha bereketli bir hazlar diyaridir. Diinyanin
merkezi, krallara layik o sehir sizi yardima c;rclglnyor...”25

Boylece Dogu, farkli olmanin disinda, diisman imgelemi altinda ona miidahale
edilmesi ve el konulmasi gereken bir ganimet alan1 haline gelmistir. Baska bir deyisle,
“biz” den farkli olan “Gteki”nin yasamsal alanin1 hakimiyet altina alma arzusu Bati’da
ortaya ¢cikmistir. Her ne kadar Hacl seferleri ile birlikte iki kiiltliriin temasi artsa da,
Hiristiyanlar tiim ortagag boyunca Islam’1 diinyanmn sonunu haber veren bir olay ve

peygamber Muhammed’i deccal olarak gérmiistir.

Richard Southern’e gére, Ortacagda ruhban sinifinin giiglii bir kesimi, Islam’1
Kitab-1 Mukaddes'den elde ettikleri yorumlarla apokaliptik bir algilamaya
doniistiirmiistiir. Bu diisiince, Islam y&netiminin Deccal'm yiikselisi i¢in bir hazirlik
oldugunu ifade etmektedir. Hristiyan din adamlari, algilamay1 destekleyecek her seyi
Kitab-1 Mukaddes’den agiga c¢ikardiklari i¢in dindaslarina biiyiik tehlikenin yaklastigini
haber vermek niyetindeydiler. Deccal'm hazirliklarini, gizli planlarini haber veren
Hristiyan azizler Hiristiyanligin biitliniiyle ortadan kaldirilisinin isaretlerini agik-secik
gordiiklerini sanmaktaydilar.”® Southern, bu tarz bir yaklasimin koklerini cehalet olarak
belirtmektedir. Cehalet ve onyargi korku ve dehseti yaratmaktadir. Ona gore, 6liimciil
bir tehlikeye maruz kalig, insanlarin diismanlarini insan suretinde dehsetengiz varliklar

7O dénemdeki batili yazarlar, islam peygamberini,

olarak gormelerini saglamaktadir.
cinsel ahlaki yikmaya calisan bir kisi olarak betimlemekteydiler. Hz. Muhammed’in,
Hiristiyanlig1 ortadan kaldirmak icin cinsel serbestligi (dort eslilik) bir ara¢ olarak
kullandig1 fikri, Bat1 diinyas: i¢inde tartigmasiz bir tespit olarak kabul edilmekteydi.
Farkli kelimelerle, Hz. Muhammed, Afrika’daki ve dogudaki kiliseyi biiyii ve hileyle
tahrip etmis ve gayri mesru iliskiyi onaylayarak perc¢inlemis bir biiylicli olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.?®

Ayni sekilde, Gustave Le Bon Hagli seferlerinin, Dogu ve Bati arasinda derin
ucurumlar agtigini sdylemektedir. Ona gore, Hagli seferlerinin en kdétii sonuglarindan

biri, tahammiilstlizliigii asirlar boyunca diinyaya yerlestirmesi ve her iki semavi dininde

2 Alev Alatl, “Hosgeldin, Alphonse de Lemartine” , Zaman Gazetesi, 12.12.2003

*® Richard W. Southern, Orta ¢ag Avrupasinda Islam Algisi (Istanbul: Yonelis Yayinlari), ss. 30-31.
27 Ae,s. 1.

* Aee., ss. 36-37.
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nefretle kinadig1 barbarliga/gaddarliga izin vermis olmasidir. Din adamlar1 sinifi,
Hiristiyan olmayanlara uyguladig: tedhis yontemlerini, Hiristiyan dininin yayilmasi ve
kafirligin azalmas1 maksadi ile de kullanmaya baslamistir.”® Ancak, Hacli seferlerinin
en tutucu destekleyicileri miislimanlara karst ya Araplarin muhtemel askere alma
kararliligimi kirarak ya da askeri gayret ve seferberlik yoniinde daha biiyiik bir umudu
Hristiyan kitlelere yavas yavas asilayarak bir strateji olusturmaya calistilar. Bu
tutumlarin amaci, Batr’'nin zayiflayan giic ve direncini saglamlastirmak ve Islam

inancinin entelektiiel i¢erigini ciiritmekti.*

Araplar agisindan bakildiginda, Amin Maalouf, Araplarin, biitiin Hacli Seferleri
boyunca, Bati’dan gelen yeni fikirlere direndiklerini sdylemektedir. Bu saldirilarin en
kotii etkisi Araplarm kendi icine kapanmasidir. Istilaci acisindan, fethedilen halkin
dilini 6grenmek bir beceri iken; yenilenler i¢in fatihin dilini 6grenmek bir uzlasma,
hatta bir ihanettir. Boylece ¢ok sayida Frenk Arapga Ogrenirken, iilke halki, birkag

Hiristiyan’in disinda Batililarin dili karsinda kayitsiz kalmustir.”!

Hagli seferleri, Bat1 Avrupa i¢in ekonomik ve kiiltiirel gelismenin Oniinii agarken,
Dogu’da Miisliiman topraklarda engellenemez bir gerileme donemi baslatmistir. Gerek
kiicik Miisliiman devletlerinin birbirleriyle olan miicadeleleri, gerekse batidan
Frenklerin ve dogudan Mogollarin istilas1 nedeniyle Islam diinyas1 kendi igine
kapanmistir. Dayaniksiz hale gelmis, savunmaya ¢ekilmis ve hosgoriisiiz olmustur. Bu
olusumlar, Miisliman diinyayr Avrupa’nin sosyal ve ekonomik gelismesinden
uzaklastirmigtir. Araplarin goziinde gelisme artik “Oteki” olan Avrupa modernizmini
ifade etmektedir. Bu baglamda, onlar iki farkli tavir arasinda ¢elismislerdir: modernizmi
reddederek dini ve kiiltiirel temelli kimlige sarilmak veya kimligini kaybetme riskini

alarak modernizmi kabul etmek.>

Bununla birlikte, bir baska ciddi ayrisma ise, ayni din i¢inde bulunan iki farkli
mezhep ve siyasi yapinin karsi karsiya gelmesiydi. Bizans imparatorlugu ve uyruklari
kiiltiirel aligveristen dolayi, Latinlerden ¢ok Anadolu’ya hakim olmaya baslayan

Selcuklu yonetimine daha sicak bakmaktaydilar. Bizans i¢in Katolik kilisesinin seferber

* Haydar Bammat, Islamiyet’in Manevi ve Kiiltiirel Degerleri (Ankara: Resimli Posta Matbaasi, 1963), 5.207.
* Southern, 4.g.e., ss. 49-50. .
3! Amin Maalouf, Araplarin Géziiyle Hagli Seferleri (istanbul: Telos Yaymlari, 1998), s. 338.
32
A.e.,s. 339.

14



ettigi Bati, birgok ayak takimindan olusmus ve kendi zenginliklerini talan etmek isteyen
barbar kitleler olarak algilanmaktaydi. Bu baglamda, Usama Ibn Munkid, Frenkleri

sOyle tasvir etmistir:

“Hakkinda bilgisi olan herkes, onlar1 (Frenkler) tipki
hayvanlarin gii¢ ve saldirganlik iistlinliigline sahip olduklar1 gibi
cesaret ve coskuyla carpisma f{istiinliikleri olan, ama bunun

disinda  bir  seyleri  bulunmayan  hayvanlar  olarak
» 33

gormislerdir”.
Dolayisiyla, Hacli savaslari, Arap ve Frenkleri Islam-Hristiyan eksininde
birbirlerini “diisman &tekilere” doniistiirmelerini hizlandirmakta ve giliniimiizii bile

etkileyecek sekilde 6nyargili ve basmakalip sdylemlerin tiretilmesini saglamaktadir.

1.2.4.istanbul’un Tiirkler tarafindan fethi

Istanbul’'un Tiirkler tarafindan fethi, Bizans ve Bati’daki feodal prenslikler
arasinda var olan siyasi yonetim, askeri orgiitlenme, kiiltiirel yagant1 ve ayni din iginde
mezhepsel ayrismadan daha farkli bir ayrismaya gotiirmiistiir. Bu ayrisma, iki farkl
dinin giic ve degerler miicadelesi halini aldi. Bu donem, bir tarafta 8. yiizyilda
Akdeniz’in giiney kismini isgal etmis ve Batr’da Ispanya’da Pirene’lere ve Dogu’da
Istanbul’a kadar ulasmis Arap Islam imparatorlugunun Tiirk halefi, diger yanda ise
kuzey/giiney ekseninde Bati Avrupa’da bircok prenslige boliinmiis feodal yapinin
Hiristiyanlik semsiyesi altinda birlesme ¢abalarinin yasandigi bir donemdir (Bkz: Resim
3). Her iki dinin kosullandirdig1 siyasi ve toplumsal unsurlar, kendi iglerinde bir
biitiinsellik gosteremezken, birbirlerine karsi, ortak bir “Gteki” imgesi yaratmada ve
biitlinsellik saglamistir. Hiristiyan Batiya gore, Miismanhigi, sapkinlik Muhammed’e
atfedilirken, Tiirkler talanc1 ve barbar olarak betimlenmislerdir Bu baglamda, Katolik
kilisesi mensubu olan Aeneas Silvius** 1460 yilinda II. Mehmet'e yazdig1 bir mektupta
Islam'n kafir bir din oldugunu ve bu yiizden Hristiyanh@ kabul ettigi taktirde
medeniyete ulasacagini ve istilac1 bir despottan ziyade, mesru bir imparatora (Roma

halefi) donecegini belirtmektedir:

33
A, s. 63.
3% 1458-1464 arasinda Papalik gorevi baglaminda Pius II olarak da bilinir.
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“Sizi zamanmizin en biiyiik, en gii¢lii, ve en meshur insam
yapabilecek olan kiigiik ve Onemsiz bir sey talep edecegim.
Bunun ne oldugunu soracaksiniz. Bulmak gii¢c degildir. Uzun
boylu arastirmaniza da gerek yok. Vaftiz edilebileceginiz bir
miktar su, diinyanin her yerinde bulunur. Hiristiyan ayinlerine
doniin ve Incil'e inanm. Bunu yapin, diinyada sizi ihtisam ve
ululukta gececek, giic bakimindan denginiz olacak hiikiimdar
olmayacaktir. S6z veriyoruz: Sizi Greklerin ve Dogu’nun
imparatoru olarak adlandiracagiz. Simdi cebren istila ettiginiz
topraklara o zaman hakkinizla sahip olacaksiniz ve biitiin
Hiristiyanlar size saygi gosterecekler ve sizi  hakimleri
yapacaklardir. Islam seriatim1 takip ederek basarili olmaniz
mimkiin  degildir.  Hiristiyanliga  donerseniz ~ evrensel

R 35
mutabakatla zamaninizin en biiyiik insan1 olacaksiniz”.

Osmanli Devleti ise, Tanrinin {ice ayrilmasina inanan Hristiyan dinini diisiinsel ve
ahlaki zeminde ¢okmiis bir cografya olarak algilamistir. Bu cografyay1r zamanla dar-iil
Islam’a katarak Kur’an’in emirlerinin yerine getirilecegi diisiiniilmiistiir. Bu olgu 18.
yiizyila kadar korku bi¢iminde tehdit algilamasi olarak slirmiis, ancak Osmanli Devleti
uluslar aras1 sistemdeki giiciinii yitirmesiyle bu korku, Bati’nin reform ve aydinlanma
gibi bilinglenme siireclerinin 6tekini agiklamak i¢in arastirma ve kesif etme duygusuna
doniismiistiir. Onemli olan artik otekinin bilgisini iireterek ona hakim olmaktir.
Boylece o donemde Fransa ve Ingiltere’de Sark arastirma cemiyetleri kurulmus ve
glinlimiizde bile hala etkin olan oryantalist literatiir, akademik yontemlerle devam

etmektedir.

3> Southern, A.g.e., ss. 100-101.

16



BOLUM 11

OKSIDENTALIZMIN DUSUNSEL KAYNAKLARI

Oksidentalizm kavrami, oryantalizm kadar ne literatiir de derinleserek yer etmis
ne de siyaseti ve uluslararasi iliskileri belirleyen kurumsal bir kimlik kazanmistir.
Hegemonik giicler, dis politikalarinda hedeflerini ve Onceliklerini haklilagtirmak icin
oryantalizminden bir “ideolojik aygit olarak” yararlanmislardir. Ancak oksidentalizm
tammi, farkli paradigmalarin®, mikro teorilerin goriislerine ve algilamalarma gére
cesitlilik gostermesinden dolay: belirsiz kalmaktadir. Kimilerine gore (6rnegin, Couze
Venn) Bati’'nin diinya gorlisii ve yasamsal pratigini ifade ederken, kimilerine gore
(6rnegin, Partha Chatterjee) “Dogu”lu diye tanimlanan bdlgenin entelektiiellerinin

9937

Bat1’y1 algilama tarzi olan “tersine oryantalizm™ ' seklinde ifadelendirilir.

Bununla birlikte James Carrier, oksidentalizm (baticilik) terimini, Bati’nin

antropolojik goriisli olarak hem Otekinin agiklanmasinda merkezi bir konumu hem de

3% Paradigma ilk kez Thomas Kuhn tarafindan Bilimsel Devrimlerin Yapisi adh kitabinda kullanilmistir. Ona
gore paradigma, kabul edilmis bazi bilimsel pratik 6rnekler, —yasa, kuram, uygulama ve araglari birlikte iceren
ornekler- farkli ve tutarli bilimsel arastirma geleneklerine kaynaklik eden modellerdir. Paradigma eski
¢ozlimlerin yeni sorunlar karsisinda tatmin edici cevap verememesinden dolay1 yeni bir asamaya sigrayis
yapmaktadir. 1960’larda geleneksel egitim sisteminin sosyal ihtiyaglara cevap veremeyip doniismesi (yeni bir
asamaya sigramasi) buna bir drnektir. Bkz: Ziyauddin Serdar, Thomas Kuhn ve Bilimsel Savaslar: (istanbul:
Everest Yaymlari, 2000), ss. 25-44 ve Edith H. Babin and Kimberly Harrison, Contemporary Composition
Studies: A Guide to Theorists and Terms (USA: Greemwood Pres, 1999), s. 211.

37 Tersine oryantalizm kavramu ilk olarak Suriyeli filozof Sadik Celal el-Azm tarafindan Edward Said’i
elestirmek icin kullanilmigtir. Bu noktada El-Azm, farkli toplumlari incelemenin (6zelikle oryantalistler igin)
kasten kotii niyet tasidig1 hakkindaki Said’in diigiincesini reddetmektedir. Ona gore, kendisininkinden farkli olan
kiiltiirleri ve toplumlari inceleme arzusu hemen hemen biitiin toplumlarca paylasilan genel bir egilimdir. Bunun
da otesinde el-Azm, otekiligin olusumdaki temel onciiliin yaratici bir digsallatirma oldugunu ve ben/Gteki
ikiliginin evrensel bir analiz egilimi oldugunu one siirmektedir. Ayrica, el-Azm, Said’in, Dogu ve Bati
arasindaki ayrimimi siirdiirerek, goriiniiste elestirmek iizere ¢iktigi yolda oryantalizmin &zciilik hatasina
diistligiinii iddia etmektedir. Baska bir deyisle, o, ben ve o6tekinin, ontolojik ve epistemolojik kategorilere
hapsedilerek degerlendirildigini belirtmektedir. Bu baglamda el-Azm’gére, Sam ve Kahire halkimin,
yagsamlarinda askin bir giiciin varligini, Parislilere ve Londralilara gore daha somut ve daha aktif bigimde
hissettiklerini iddia ederek tersine oryantalizm sdylemini kurmustur. Bkz: Sadik Jalal el-Azm, “Orientalism and
Orientalism in Reverse”, Khamsin, 1981, 8, ss. 5-26 ve Ibn Warraq, “Said ve Saidciler ya da Ugiincii Diinya
Entelektiiel Terorizmi”, Cogito, 2003, 37, http://www.ykykultur.com.tr. Mehrzad Boroujerdi ise, “tersine
oryantalizm”i, “Dogu”’lu entelektiiel ve siyasi seckinlerin “dogru” ve “gercek” kimliklerini yeniden ele gecirme
ve nihayet kendilerine mal etme iddiasiyla kullandiklar1 bir s6ylem olarak tanimlamaktadir. Bu kendine mal
etme, Avrupa’nin oryantalist anlatisina karsilik bir bilgi olarak sunulmaktadir. Ancak, ona gore, “tersine
oryantalizm”, oryantalizmin ontolojik ve epistemolojik yontemlerini terk etmek yerine, bu terimleri tersine
cevirmektedir. Boroujerdi’ye gore, “tersine oryantalizm”, Batili 6tekilerin anlagilmasiyla ilgilenmesinden ziyade
Dogulu 6znenin anlatilmasi ve anlagilmasiyla daha ¢ok ilgilenen bir bilgi bigimidir. Bkz: Mehrzad Boroujerdi,
Iran Entelektiielleri ve Bati (Istanbul: Yonelis Yaymlari, 2001), s. 37.
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ortak duygular1 ve safligi temsil ettigini vurgular. Ona gore, Bati anlayisi kendi
baglaminda diyalektik zithik kurarak “6teki”lerin ya da yabancilarin bilgisini iireten bir
konumdadir.®® Aym zamanda bu konum, Bati ile ilgili imajin iretilmesini ve
bicimlenmesini ifade etmektedir.® Dolayisiyla, oryantalizmin irettigi bilgi ve giic
arasindaki iliskiyi oksidentalizm bir nevi “tersine oryantalizm” ile kurmaya

calismaktadir.

Xiaomei Chen ise oksidentalizm kavramini Cin baglaminda kendine mal etme
veya kendi degerini olusturma stratejisi ile iliskilendirerek aciklamaktadir. % Ona gore,
modern Cin’de genis elit kesimi, Dort Mayis hareketinden Tiananmen olayina kadar
biitlin toplumsal hareketleri yorumlarken oryantalistlesmektedirler. Bagka bir deyisle,
modern Cinli elitler, Bat’’nin aydinlama okullarmn {irettigi ilerleme ve teleoloji*'
fikirlerini kendi tarihlerini olusturmak icin kullanmaktadirlar. Bu baglamda, benzer
stratejiler sayesinde Bati “6teki” olarak, Dogu’nun kendine mal etme siirecinin bir
nesnesi haline gelmektedir. Ayn1 zamanda, Cin yonetimi Bati’y1 haklilastirict bir sebep
olarak algilayarak kendi halkin1 kontrol edebilmek i¢in yerel milliyetciligi
desteklemektedir. Yerel milliyetgilik Batili 6zne gibi “Cinli 6znenin” kendi

cografyasinda hakim kilinmasini saglamaya yonelik bir algilamadir.*

Hasan Hanefi ise, oksidentalizmi, {¢iincii diinya iilkelerinde ‘“Batililagsma”
hareketlerine mesafeli duran ve sOmiirgesizlesme siireglerini tanimlamak icin ikame
edilen bir yaklagim bi¢imi olarak tasvir etmektedir.”® Baska bir deyisle, Hanefi,
oksidentalizmi, Dogu’da Bati’y1, Batili olmayan bir diinya goriisiinden yola ¢ikarak,
cevrenin merkeze karsi iirettigi bir kiiltiirel miicadele alan1 olarak tanimlamaktadir. Bu
baglamda oksidentalizm, kadim Cin, Hindistan, Iran ve Misir toplumlarinin Bati
(merkez) tarihi i¢indeki edilgen ve ¢evre olarak konumlandirmalarini tersine ¢eviren bir

sdylemi beraberinde getirmektedir.** Hanefi’ye gére, oksidentalizm, “ben” olarak Bati

** D. Gewertz and F. Errigton, “We Think, Therefore They Are? On Occidentalizing the World”, Anthropologist
Quarterly, 1991, S.64, ss. 80-90.
% James Carrier, Occidentalism: Images of the West (Oxford: Clarendon Press, 1996), s. 6.
* Xiaomei Chen, Occidentalism: A Theory of Counter-discourse in Post-Mao China (Oxford: Oxford University
Press, 1995), ss.4-5.
*I Her toplumun farkli zamanlarda ve mekanlarda ayni gelisim siirecinden gececegini nedensellik ve zorunluluk
ilkeleri ile agiklayan pozitivist diisiince bigimidir.
> Chen, 4.g.e., ss. 4-5.
“Hasan Hanefi, “Oryantalizmden Oksidentalizme”, Uluslararasi Oryantalizm Sempozyumu (istanbul:
LB.B.Kﬁltiirel ve Sosyal Isler Daire Bsk.Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss. 79-91.

Ace.

18



ile “oteki olarak Dogu arasindaki bu iligki tarzini diizelterek, Dogu’yu “ben” Bati’y1 ise
“Oteki” haline getirmektedir. Ona gore, oksidentalizmin 6znesi/beni, ulusal karakterin,
kiiltiiriin ve hayat tarzinin yabancilasmaya ve taklite karsi savunmasini yapan bir
O0zne/ben olarak agiga ¢ikmaktadir.” Kavramsal alan sorununu daha 1yl anlamak ig¢in

kavramin hangi kaynaklardan etkilendigini ¢6ziimlemek gerekmektedir.

Yukaridaki tanimlarin 1s1ginda oksidentalizmin ¢esitli kaynaklardan beslendigi
sOylenebilir. Bunlar arasinda, oryantalizm, Alman romantizmi ve son olarak da Afro-
Amerikan tepkisel diisiincesi bulunmaktadir. Bagka bir deyisle, oksidentalizm
kavramini analiz etmek i¢in bu {i¢ diislince alani ile baglanti kurulabilir. Ciinkii her biri,

0zne ve oteki ikiligini olumlayarak hipotezlerini iiretmektedirler.

2.1. Oryantalizm

Akademik anlamda Oryantalizm kelimesi Oxford English Dictionary’gére ilk kez
Lord Byron tarafindan, Ingiltere’de 1811 tarihinde bir disipline dayali “Dogu dillerin
bilgisi” seklinde nitelendirilmis, genis anlamiyla, “Dogulu milletlerin nitelikleri,
diisiince ve ifade tarzlari, adetleri” bi¢imde tanimlanmigtir. Fransa’da Le Robert tarihi
sozliigiine gore, 1826’da oryantalizmin “Batili halklarin kokenlerinin, dillerinin ve
bilimlerinin Dogu’dan geldigini iddia edenlerin bilimi” olarak kullanilir iken 1840°da

bugiinkii “Dogu’ya dzgii seylerin bilimi” halini almistir.*

Oryantalizm, daha sonra 20. yiizyilda ¢esitli kavramsal siireglerden gecip “Gteki”
yaratma anlamina gelen bir temsil rejimine doniigmiistir. Bu baglamda, Edward
Said'den 6nce Raymond Schwab, oryantalizmin bir kimlik biitiinlemesi ya da insa etme
stireci olarak “Oryantal Ronesans” kavramiyla agiklamistir. Schwab, Batili
entelektiiellerden bir kisminin Dogu’nun bilgisini kullanarak Bati’nin eksik yanlarinin
ne oldugunu oOgrenmeye c¢alistiklarin1 belirtmektedir. Ona gore, Heredot’tan

Montaigne’e kadar insanlik tartismasi bir Akdeniz ailesi meselesi gibi goriilmektedir.

Y Ae.

% Taner Timur, “Oryantalizm(ler) Tartismast”, Toplumsal Tarih , 2003, S.119, ss. 64-70.
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Baska bir deyisle, Bati, kendini insanligin kiiltiirel ve diisiinsel ge¢cmisinin tek sahibi

olarak tasvir etmektedir.?’

Oryantalistlerin 1750’den itibaren desifre ettigi Farsca, Ibranice ve Arapca eserler
sayesinde diinya bir biitiin olarak algilanmistir. Avrupa’nin disinda bir yerlerde akil ve
ruh bulunabilecegi gergegi kabul gormiistiir. Ozellikle Anquetil-Duperron*®’un 1771°de
Zend Avesta’y1 kendi diline ¢evirmesiyle Hiristiyan ve Klasik Yunan geleneklerinden
farkli bir bakis acisina sahip Asya diislincesi, Avrupa’da ve o6zellikle Romantikler
arasinda gozde olmustur. Avrupalilarin Dogu’da kesf ettikleri yeni fikirler ile “Oryantal
Ronesans” meydana gelmistir. Boylece nasil Klasik Ronesans Avrupa’nin bilgi
birikimini ve bakis acgisin1 degistirdiyse, Oryantal Rénesans’ta Hint ve Iran siiri ve
felsefi yazilarmin katkisiyla Avrupa’y1r yeniden bigimlendirip diisiinsel haritanin bos

olan tarafini tamamlamasina yardim etme islevi gérmﬁstﬁr.49

Anouar Abdel-Malek’e gore ise, oryantalizm 6zellikle ikinci diinya savasindan
sonra krize girmistir. Bunun nedeni, Batili oryantalistlerin Dogu’ya ve Dogu kiiltiiriine
sadece Ozcli bir yontemle yaklagmis olmalaridir. Baska bir deyisle, Batililar Dogu’yu
nesnel bir 6z, otekilik olarak ele almiglar ve ruhsuz bir nesne gibi incelemislerdir. Bu
nesne, edilgen, marjinal, bagimli, katilimci olmayan, yonetilen ve kendi varligina
yabancilasan bir konumu ifade etmektedir. Bu yaklasim, gelisimi ve evrimi belirli bir
zamanda sabitleyerek etnik tipolojiler ile 1rk¢1 sdylem zeminini hazirlayip somiirgeciligi

kolaylastirmaktadir.”’

Oryantalizm, gerek bilgi birikimi ve gerekse “Oteki”yi tanimlama tarzi agisindan
kapitalist tiretim iliskileri ve Ozerk bireylerin kendi kaderlerini belirledigi modern
donem i¢inde meydana gelen bir diisiince sistemidir. Modern donem Couze Venn’e
gore, lic agidan daha Onceki toplumsal-tarihi donemden farklidir. Birincisi, higbir
donem diinyada modernitenin yarattig1 kokli ve yaygin degisim ile doniisiimler

yaratmamistir. Modern donem, diinyayi, bilim, teknoloji, iletisim ve ulasim aglar

" Raymond Schwab, The Oriental Renaissance (New York: Columbia University Press, 1984), ss. 6-16.

* Abraham Hyacinthe Aquetil-Duperron 1731-1805 arasinda yasamis Fransiz oryantalisttir. Arapca, Frasca ve
[branice egitimi almis olan Duperron &zelikle Zend Avesta’yr Fransizca’ya cevirmis ve Hindistan seyahatinde
Zoroasterlik ile ilgili el yazmalar1 ve eserler toplamustir.

* Schwab, a.g.e.

% Anouar Abdel-Malek, Social Dialectics: Civilization & Social Theory (NewYork: State University of
NewYork Press, 1981), s. 77.
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sayesinde zaman ve mekam daraltarak biitiinlestirmistir. ikincisi, tiim anlatilarin (meta-
narrative) ve bilgi sistemlerinin dini ve metafizik doktrinler yerine laik ve mantik
temeline oturtulmus olmasidir. Bu baglamda uzun zamandan beri toplumda yerlesmis
olan geleneksel ahlaki degerler ve Kkiiltiirel kodlar akil tarafindan sorgulanmaya
baslanildig1 bir donemi ifade etmektedir. Ugiinciisii, kapitalist iiretim tarzinin biitiin
diinyanin kaynaklarini iiretim siirecine soktugu ve asimetrik gii¢ iligkilerinin diinyanin

geri kalan ile kolonyal eksende kuruldugu bir dénemdir.>!

Oryantalizm, ¢ok uzun zamandan beri (13.ylizyi1l) Avrupa’da, Dogu’nun
gizemini ve otantikligini kesf etmek icin seyahat yapan gezginlerle’ baslamustir. Bu
gezginlerin elde ettigi bilgiler sayesinde gezi edebiyati olusmustur. Gezi edebiyati,
Dogu’nun cografi alana iliskin monografik 6zelliklerinin anlatilmasi, “6teki” ile ilgili
bilgilerin toplanmasi (etnografya’nin gelisimi), kayit altina almmast ve nihayet
gbzlemlerin anlatim diline ¢evrilmesi agisindan oryantalizmin gelismesine biilyiik katk1

saglamustir.”

18. ylizy1l oryantalizm ag¢isindan Dogu’ya yonelik seyahat, ilgi ve algilarin arttigi,
cevirilerin daha saglikli yapildig1 ve bilgilerin daha sistemli bir sekilde toplandig: bir
donemdir. 19. yiizy1l da ise oryantalizm, kendi ara¢ ve yontemlerini sistemlestirerek bir
kurum haline gelmistir.>* “Organizasyonel oryantalizm” olarak nitelendirilen bu
dénemde Avrupali oryantalistler”> arasinda iletisimi saglamak, bilgi alisverisine
yardimct olmak ve ilmi yaym faaliyetlerinde bulunmak iizere “Dogu Cemiyeti”
(Oriental Society) ve “Uluslararasi Oryantalistler Kongresi” (ilki: 1873) tarzinda
orgiitlenmeler meydana gelmistir.”® Boylece, Dogu, akademik arastirma alani ve biiyiik

devletlerin bolgesel ¢ikarlartyla uyumlu bilginin iiretildigi bir diisiinsel evren haline

> Couze Venn, Occidentalism, Modernitiy and Subjectivity (London: SAGE Publications, 2000), ss. 17-19.
>2 Avrupali gezginlerin seyahatleri 13.yiizyilda baslamis ve 17 ile 19. Yiizyilda doruga ulasmustir. Bu gezginler
arasinda, Marco Polo, Tavarnier, Richard Burton, Scott, Kinglake, Disraeli, Curzon, Warburton, Nerval,
Chardin, Chateaubriand, Flaubert, Lamartine ve Pierre Loti bulunmaktadir. Bkz: Ibrahim Kalin, “Napolyon ile
Ceberti Arasinda: Modern Doneme Girerken Oryantalizmin Yeni Yizleri”,  Uluslararas: Oryantalizm
Sempozyumu (Istanbul: 1.B.B.Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bsk Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss. 169-185.
S[smail Coskun, “Oteki ile Kargilasmalar: Gezi Edebiyati ve Sarkiyatgilik”, Uluslararasi Oryantalizm
iempozyumu (istanbul: 1.B.B Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bsk.Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss. 159-169.

Ace.
> Bu dénemde ¢alismalariyla iinlenmis birkag isim 6rnek verilebilir: Fransiz oryantalizminin kurucusu Silvestre
de Sacy (1758-1838), Arabic-English Lexicon adli sozligli yazan Edward W.Lane (1801-1876), Hindistn’da
gorevli Alman misyoner Karl Pfander (6.1865), Osmanli tarihi yan sira Arap, Fars ve Tiirk siiri {izerine yaptigi
titiz ¢aligmalartyla taninan J.von Hammer-Purgstall (1774-1856), “Mohamet” adl1 kiatbin yazar1t William Muir
(1819-1905) ve Islam iizerine calismalar yapan Ernest Renan (1823-1892). Bkz: Kalm, A.g.e., ss. 169-185.
*% {smail Hakki Kadi, “Hollanda Sarkiyat Arastirmalari”, Dogu Bati, 2002, S.20, ss.83-111.
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gelmistir. Bagka bir deyisle, bu kurumlar sayesinde Dogu, ilgili tiim isitsel ve gorsel
bilgilerin i¢inde eritilerek Dogu’nun yeniden tasarlandigi bir “pota”ya doniismektedir.
Ingiliz gezgin V.S.Naipaul’'un Dogu’yu kurgulamasi bu bakisa bir &rnektir. O,
Yunanistan’dan iskenderiye’ye geldiginde Helenik ve oryantal diinya ayrismasini sdyle

tasvir etmektedir:

“Suras1 aciktir ki, Dogu, Yunanistan’da degil, burada bagliyor.
Sinir tanimayan bir hareketliligin yarattigi kaos, kendi kendini
uyaran bu giriltii patirti, ansizin sizi saran bir giivensizlik

duygusu ve etrafindakilerin dost olmadigina, kellenin koltukta

olduguna dair giiclii bir his vardir”.”’

Bu noktada, oryantalizmi derinlemesine yapi sokiime ugratarak onu Bati (dar
anlamiyla Avrupa’nin) hakimiyetinin kurumsal bir disiplini olarak tanimlayan Edward
Said’in diislincelerine bakmak gerekmektedir. Said’in oryantalizm analizinin en biiyiik
giicli, Dogu ve Bati’nin sadece cografi konumlandirma bi¢imi olmadigi, ayni zamanda
kiiltiirel temelde anlamlar dizgesi oldugunu acgiga ¢ikarmasidir. Bagka bir deyisle, Dogu

ve Bat1 belirli bir bakis agisini ve diinya goriisiinii simgeleyen bir fikirden ibarettir.®

Belirli bir fikire dayanan oryantalizm, dogas1 geregi bilgi iireten, tanimlayan ve
aciklayan bir sdylemi ifade etmektedir. Farkli kelimerle, oryantalizm “Gtekine” egemen
olmak ve kontrol etmek i¢in bilgi ve yargilama rejimine dayanan bir dil kullanmaktadir.
Dolayisiyla, Dogu {izerine arastirma yapan yazarlar kendi metinleri iginde dil
aracilifiyla tistiin ve hakim olma pozisyonlarini belirlemektedirler. Nitekim bilgi ve gii¢

arasindaki iligkiyi Said soyle ifade etmektedir:

“...bir varligin ... bilgisini edinmek ona egemen olmaktir, onun
iizerinde yetke sahibi olmaktir. Burada yetke, “bizim” igin,
“onun”- Sark iilkesinin- 6zerkligini yadsimak demektir; ¢ilinkii
onu bSigliriz, o —bir bakima- biz onu nasil biliyorsak dyle var
olur.”

Said’e gore, Dogu iizerindeki yetke iki sekilde gerceklesmektedir. Birincisi, Batili
yazarin metin i¢inde kendi konumunu (diinya gorisi) belirledigi “stratejik

konumlandirma”dir. Ikincisi ise, metin &bekleri ile metin tiirlerinin kendi aralarinda,

°7'V.S Naipaul, An Aera of Darkness: A Discovery of India (London: Knopf Publishing Group, 2002), s. 191.
¥ Said, A.g.e., s. 14.
P Ae.,s. 42.
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sonra da daha genis entelektiiel kiiltlir birikimi (diisiince ¢evresi) arasindaki iligskinin
tezahiirii olan “stratejik bigimlendirme”dir. ikinci 6zelligin en somut gériingiisii, metin
icinde gonderim giicii olan betimlemelerin kullanilmasidir®. Said soyle devam

etmektedir:

“Dogu hakkinda yazan herkes, kendini Dogu karsisinda bir
yerde konumlandirmak zorundadir; yazarin metnine terclime
edildiginde, bu yer, benimsenen anlati bi¢cimini, kurulan yap1
cesidini, metne yayilan imge, izlek, motif tiirlerini igerir. Tiim
bunlar, o6lciile bigile tasarlanmis okura seslenme, Dogu’yu
cerceveleme, son olarak da Dogu’yu temsil etme ya da onun
adina konusma big¢imlerini olusturur.”®’

Said’e goére, bu temsil rejimi, oryantalistlerin olusturdugu sistemli ve

»62 calismalarinda gdze carpmaktadir. Oryantalist

smiflandirilmis  “Sark Kitapligi
yazarlar, iizerinde calistigt malzemeyi disiplinli akil yiiriitme yoluyla diizenleyerek
Batili okuyucunun anlamasini saglamaya caligirlar. Amag, Batili okuyucuya Dogu’ya
ulasmak icin oryantalizmin bilgi aglarindan ve sifrelemelerden ge¢mek zorunda
oldugunu hatirlatmaktir.> Bunun sebebi, Said’e gore, oryantalistlerin degerlendirme
yaparken kullandiklar1 sabit fikirlerdir. Oryantalist yazarlar, dort temel sabit fikir
etrafinda diislincelerini olusturmaktadirlar: (i) Bat1 ile Dogu arasinda “mutlak ve
sistematik bir fark” vardir; (ii)) Dogu’nun temsili, “modern oryantal gerceklerden”
ziyade metinsel yorumlara dayalidir; (iii) Dogulu olan degismezdir, tek bi¢imlidir ve
kendini tanimlama yetisine sahip degildir; (iv) Dogu, korkulacak veya kendisine

efendilik yapilacak olandir.®* Boylece, bilinmeyen, anlasilamayan Dogu, Batili akil

yontemleriyle terclime edilip hakikat haline getirilir. Said sdyle devam eder:

“Dogu, Avrupa toplumunun, bizim diinyamizin sinirlarmin
disinda kalmasindan otiirii  diizeltilir, hatta cezalandirilir;
boylece Dogululastirilmis olur Dogu — Dogu’yu oryantalistlere
ait alan olarak belirlemekle kalmayan, acemi Batili okuru da
oryantalist sifreleri gercek Dogu olarak kabul etmeye zorlayan

60 A.e., s.29.

' Ae., ss. 29-30.

62 Barthelemy de Molainville d’Herbelot tarafindan hazirlanan (1697) “Dogu Kiitiiphanesi” eseri
kastedilmektedir. Oryantalizmin en onemli bilgi kaynaklarindan biri olan bu eser, Tiirk¢e ve Arapca
kaynaklardan yapilan belli ilavelerin disinda esas itibariyle Katip Celebi’nin “Kesf el Ziinnun” adli eserinin
terciimesine dayalidir. Bkz: Coskun, A.g.e., ss. 159-169.

“ Ae.,s. 76.

64 Salman Sayyid, “Oryantalizmden Sonra”, Uluslararasi Oryantalizm Sempozyumu (Istanbul: 1.B.B Kiiltiirel ve
Sosyal Isler Daire Bsk.Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss.65-79.
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bir siirectir bu. Kisaca, hakikat var olusunu oryantalistlere
borgluymus bigi gériinmeye baglar.”®

Said’in bir diger 6nemli ¢ikarimi ise oryantalizmi agik ve ortiik olmak tizere iki
ayr diizlemde isleyen bir mekanizma oldugunu gostermesidir. A¢ik oryantalizm, Dogu
toplumlarina, dillerine, yazinlarina, tarihine, sosyolojisine iligkin olarak tiretilen bilgi
tiiriinii ifade etmektedir.®® Baska bir deyisle, agik oryantalizm, Dogu hakkinda sosyal,

ekonomik ve siyasal diizlemde {iiretilen bilimsel bilgi kategorileridir.

Ortiik oryantalizm ise, Dogu’nun biling dis1 duygular (sehvet, bencil vs.) ve 1rk
teorileri (Gobineau, Cuvier ve Knox) baglaminda geri ve yozlasmis olarak degismeyen
bir imajlar silsilesini temsil ettigini vurgulayan bir diizlemdir.®” Farkh deyisle, Dogu,
Bati’nin biling dis1 siddet ve cinselliginin temsilidir. Oryantalizm, Bat1’ya eril oldugunu
ve Dogu’ya hakim olmak i¢in Dogu’yu disillestiren bir sdylemi hatirlatmaktadir.

Oryantalizmin cinsellik boyutunu Said sdyle tanimlamaktadir:

“Modern donemin pek ¢ok meslek toplulugu gibi oryantalizm de
kendini ve konusunu cinsiyet¢i at gozliikkleriyle goriiyordu.
Kadinlar, eril bir hayal giiclinden ¢iima yartiklardir gogu zaman.
Smirsiz sehvetin ifadesidirler ... meslegini icra eden oryantalist
tizerindeki etkisi bakimindan eril diinya anlayisi, durallik,
donukluk ve ebedi sabitlenme egilimi tagir. Gelisim, doniisiim,
insani devinim olanagi, Dogu ve Doguludan esirgenir. Bilinen,
eninde sonunda devinimsiz, liretimsiz bir nitelik olarak kotii bir
ebedilik bicimiyle 0Ozdeslestirilmeye baglanir Dogu ile
Dogulu.”®®

Said’e gore, akademik bir disiplin olarak oryantalizm, yani agik oryantalizm,
aslinda ortiilk oryantalizmin varsayimlarin1 bilimsel onermeler ve kuramlar olarak
yeniden dolasima sokar. A¢ik oryantalistler Bati’nin Dogu’ya iistiinliigiinii vurgulamak
icin bilerek ve isteyerek Dogu ile Bati arasindaki farklari irdelerler ve ayirt edici
ozellikleri vurgularlar.®” iste bu nedenle Said oryantalizmi bir bilgi/iktidar iliskisi olarak

70

tanimlar.” Acik oryantalizmin bilgi kategorileri ile metin arasinda gili¢ iligkisi

% Ae.,ss. 76-77.
% Said, 4.g.e., s. 218.

68
A.e., s. 220.

% Ash Cirakman, “Oryantalizmin Batis1 ve Oryantalist Soylem”, Uluslararasi Oryantalizm Sempozyumu

(istanbul: I.B.B Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bsk Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss. 105-119.
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bulunmaktadir. Buna gore, bir metin bir siire sonra belli bir bilgiyi iiretmekle kalmaz.
Ayn1 zamanda tanimlar goriindiigii bir gercekligi yaratmaya da baslar. Zaman iginde bu
bilgi ve gerceklik bir gelenek halini alir.”' Bu baglamda oryantalizm, sadece bir tarafin
(Batili entelektiiel cevrelerin) diisiinerek ve konusarak tanimlama giiciine sahip bir

ayricalikli sdylem yaratmaktadir.

Mustafa Sibai de Said'e benzer yorumla oryantalistlerin zihinlerinde pesin
hiikiimler oldugunu ve onu dogrulayacak pesin deliller elde etmeye c¢alistigini iddia
etmektedir. Ona gore, oryantalistlerin aradiklari delilin saglam olmas1 énemli degildir.
Onlar i¢in 6nemli olan bulduklar1 delilin bireysel kanaatlerini desteklemesi i¢in yeterli
olmasidir. Bir bagka deyisle, kullandiklar1 delillerin dogrulugunu sorgulamak,

tagidiklar1 pesin fikir ve goriislerin yaninda 6nemsiz hale gelmektedir.”

Bu saptama, oryantalizmin 6n yargilara dayanan tanimlama ve ag¢iklama giiciinii
dogrulamaktadir. Ziyauddin Serdar'a gore, Avrupa diisiincesinde asil tarihi inceleme bir
efsanenin dogrulugunu veya yanlishgini ortaya koymak degildir. Orta ¢ag tarihinin,
cografyasinin, mitinin ve efsanevi seyyahlarin hikayelerinin 6nemi; onlarin deneysel
dogruluguna veya yanlishigina degil, bunlarin ger¢ekmis gibi algilanip ona gore hareket
edilmesine bagli olmasidir.”” Bu baglamda oryantalist diisiince, aydinlanmaci degisimle

gelen aklin her seyi agiklayacagina olan inangtan beslenmektedir.

Aydinlanma insana akil sayesinde olaylari/sorunlar1 agiklama, ¢ézme ve
gerektiginde degistirme giicli veren hareket 6zerkligi sunmaktadir. Immanuel Kant bu

Ozerkligi aydinlanma baglaminda soyle agiklar:

“Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin
olmama durumundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu
ise, insanin kendi aklmmi bir baskasinin kilavuzluguna
basvurmaksizin kullanamaylsldlr.”74

! Hasan Biilent Kahraman, “I¢sellestirilmis, A¢ik ve Gizli Oryantalizm ve Kemalizm”, Dogu Bati, 2002, S. 20,
ss. 153-181.

2 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler (1§tanbu1: Beyan Yayincilik, 1993), ss. 74-75.

73 Ziyaiiddin Serdar, Bati Irk¢iliginin Kaynaklar: (Istanbul: Yonelis Yaynlari, 1993), s. 25.

™ Immanuel Kant. “What is Enlightment?”, Hans S. Reiss Kant, Political Writings. (Cambridge: Cambridge
University Press, 1991), ss. 54-61.
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Bu saptamadan anlagildig1 iizere artik insanmi diger canlilardan ayiran ve listlin
kilan akil giicii hem bireysel hem de toplumsal diizeyde daha gelismis bir yasam alanina
gecmeyi saglamaktadir. Bu baglamda oryantalizm, Bati’nin toplumsal ve bireysel
diizeyini tarihin ¢izgisel siirecinde en gelismis ve ilerlemis statiisiine yerlestirerek Dogu
toplumlarinin geriligini ve hantalliint hem Bati’'nin hem de Dogu’nun goziinde

mesrulagtirmaktadir.

Aydinlanma fikri, modern bilimin gelismesinde etkili olan kartezyen mantigin
degisen kosullara gore yeniden diizenleyerek kullanir. Kartezyen mantik, Decartes’in
“diisiiniiyorum Oyleyse varim” sozii ile formiillestirilen ikili bir diisiince sistemini ifade
etmektedir. Bu ikili diisiince, Aristo’nun “li¢lincii halin imkansizlig1” olan “bir sey ya
kendisidir ya da degildir” mantik ilkesine dayanmaktadir. iki durumun disinda bir
konum/gergeklik olmadigi savunulmaktadir. Oryantalizm baglaminda bu ikili diislince
Bat1 ile Dogu karsithigimi kuramsallastirmada yardimer olmaktadir. Bilim, teknoloji,
siyasal yonetim, bireysel 6zerklik ve miilkiyet gibi kavramlar hem “Bat1” ya ait ve hem
de onu insa eden kavramlar ve pratikler haline gelmektedir. Dogu ise, tiim “Bati”ya ait
parametrelerden yoksun kendine yeter kdy topluluklarina ve gii¢lii despotun yonetimine
indirgenmektedir. Zorbalikla uyruklarindan vergi toplayarak gelirlerini artiran despotik

yonetim, Bat1 tarafindan “Sark Sorunu” imgelemine doniistiiriilmektedir.

Gerek Karl Marx gerek Fredrich Engels’in diyalektik degisim siireci, tarihsel bir
sekilde en iyiye dogru evirilme fikri ve evrensel aklin {istlinliigii tezleriyle
kuramlagtirdiklar1 Marksizm, diinyanin Avrupa olarak isaretlenen bolgesinin iirettigi
mantik ilkelerinin, tiretim tarzinin ve simifsal gercekligin disina ¢ikamayarak Avrupa-
merkezci bakis agisini yeniden iiretmistir. Avrupamerkezcilik, oryantalizmin irettigi
bakis agilarinin en tipik izdiistimiidiir. Samir Amin, “Avrupamerkezci” 6nyargili bakist

acisini sOyle tanimlamaktadir:

“Antik  Yunanistan-Roma-Hristiyan feodal Avrupa-kapitalist
Avrupa bi¢iminde siralanan, Avrupa’ya bahsedilmis benzersiz
bir soyagaci vardir. Bu zincir her halkasiyla ileri insanligin
(ilerlemenin) ¢izgisidir ve sonugta ilerlemenin dorugu kapitalist
mucizeyi yaratmistir. Diinyanin bu zincirin disinda kalan
boliimleri dogal olarak geridir. Geri halklar i¢in tek ¢ikar yol bu
zincire bir sekilde eklemlenebilmektedir. Gelismis kapitalist
Bat1 modeli tiim gezegene yayginlastirabilir. Kisaca, Avrupa,
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tarthi ve bugiinii anlaminda diinyanin diger bolgeleri ve
halklarma gore iistiindiir.””

Immanuel Wallerstein de Avrupamerkezciligi belirli bir tarihi donemin hakim
bilgi kategorileri olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Avrupamerkezciligi olusturan
bes tane kategori vardir. Bunlar, tarihselcilik, evrenselcilik fikrinin darligi, medeniyet

olusumlari, oryantalizm ve ilerleme kuramlaridir.”®

Avrupamerkezcilik, {iretim tarzlari ile aydinlanma ve gelismenin arasindaki
ilgilesimi (korelasyon) vurgulayan bir anlatidir. Nitekim, Marx, Kii¢iik Asya olarak
tanimlanan Osmanli imparatorlugunu ve onun uyruklarini (6zellikle de Tiirkleri)
degisime direnenler seklinde tanimlayarak Bati tarihi gelisiminin disina ¢ikarmaktadir.
Bu bakis, ayn1 zamanda modern 6znenin evrenselligini vurgulayarak stiinliigliniin
onaylanmasidir. Bu baglamda, Marx, Avrupa’nin hem siyasi hem fikirsel diizeyde
karsit1 olarak niteledigi Osmanli’li yonetimini kiiclimseyerek Avrupa’nin iistlinliigiinii

ve degistirme giiciinii soyle dile getirmektedir:

“Kuskusuz, er ya da ge¢ bu Bati’nin en giizel pargalarindan
birini, bir bilgeler ve kahramanlar toplulugu olan Roma
imparatorlugunun halk tabakasina bakarak, bir ayaktakiminin

egemenliginden  kurtarmamiz, mutlak zorunlu duruma

gelecektir”.”’

Boylece Marx, kendi Avrupali kimligini tarihsel gondermeler yaparak teyit
etmektedir. Ayni1 zamanda, Marx, Avrupali somiirgeci gili¢lerin, “tarihin/zamanin” igine
sokmak i¢in onlarin miidahalelerini hakli gérmesinin 6niinii de agmaktadir. Engels de,
Asya yonetimlerinde miilkiyet konusunu incelerken, Avrupa toplumlarindaki smif
savasimi olgusundan yola ¢ikarak smifsal bir tabakalagsmanin Asya’da olamayacagi

“Onyargisia” varmaktadir:

“...Toprak miilkiyetinin olmayisi, gercekten de dogunun tiimii
icin anahtardir ... Ozellikle Sahra’dan Arabistan’1, Iran’i,
Hindistan’1 ve Tatarya’y1 gegerek yiiksek Asya platosuna ulasan

™ Martin Bernal, Kara Atena: Eski Yunanistan Uydurmacisi Nasil Imal Edildi? 1785-1985 (Istanbul: Kaynak
Yaynlari, 1998), s. 13.

® Immanuel Wallerstein, “Eurocentrism and its Avatars:The Dilemmas of Social Science”, New Left Review,
No:226 (November-December, 1997), ss. 107-119.

7" Karl Marx, The Eastern Question:Letters Written 1853-1856 Dealing With Events of The Crimean War
(London: Frank Cass & Co Ltd., 1969), s. 5.
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biiyiik ¢6l parcalariyla kapl topragin yapisiyla ilgilidir... Yapay
sulama tariminin ilk kosulu, bu da ya komiinlerin ya merkezi
hiikiimetin isi. Bir dogu hiikiimetinin iicten fazla bakanhigi
olmadi: maliye (i¢ yagma), savas (dis yagma) ve bayindirlik
(yeniden iiretim icin hazirlik)”.”

Uretim tarzi ve smuf iliskileri kuramlarini iireten diisiiniirler disinda, Asya
topluluklarindaki kisilerin davraniglarini, tutumlarini, gelenege bagliliklarini ve
duygusal belirtilerini kiiltiirel ve 1rk diizeyinde gerilik olarak savunan(Said’e gore ortiik
oryantalizmin savunuculari) birgok Avrupali gezgin bulunmaktadir. Bu gezginler Orta
dogu halklarinin -6zellikle Araplari- goriiniimleri, davraniglar1 ve kiiltiir diizeylerini
Avrupa’ya gore on yargili bir sekilde degerlendirmislerdir En iinliilerinden Gezgin

Richard Burton bu Araplarin imgelemini sdyle dogrulamaktadir:

“O aylak, duyarsiz ve igki tiryakisidir. Kisiligi bozuktur. Tehlike
aninda korkakligindan adi ¢ikmistir. Korkacak bir sey yokken
de ayni oranda kiistahtir. Ger¢ege ya da diiriistliige iliskin en
kiigiik bir fikri yoktur. Yalnizca daha fazla hainlik yapabilmek

icin yetenege gereksinim duyar”.”

Bir diger yazar ve diplomat olarak Arabistan'da gorev yapmis Lawrence'dir. O,

Arap toplumunun i¢inde bulundugu Sami halklarin1 siyah ve beyaz kadar kesin bir

ayrimla degerlendirmektedir:

“Samilerin bakis tarzinda ara tonlar yoktur. Bizim metafizik
zorluklarimizi, kendimizi sorgulamamizi anlamiyorlar. Onlar,
yalnizca dis goriiniisleri gibi siyah beyaz degiller. Zihinsel
yapilar1 da Oyledir. Zekalar1 kaygisizca dinlenmede olan dar
kafali insanlardir. biiylik bir endiistri ve aklin ve bedenin yeni

organizasyonlari i¢in hi¢ 6zlem duymazlar”.*’

Ayni zamanda “Dogu”’nun halklar1 gelismek ve ilerlemek i¢in Bati’nin
tekelindeki parametrelere Oykiinmeleri gerekmektedir. Boylece akil ve bilim giiciline

sahip olarak tanimlanan Bati, Dogu’nun (6zellikle, Osmanli imparatorlugu, Hindistan,

fran, Cin ve Afrika kitas1 olarak genis anlamda) kalkinmasi adina miidahalelerini

® F. Engels, “Engels’ten Marx’a mektup”, K. Marx & F. Engels, Somiirgecilik Uzerine (Ankara: Sol Yaynlari,
1997), s. 341-342.

7 Richard Burton, Sindh and the Races That Inhabit the Valley of the Indus: With Notices of the Topography and
History of the Province (London: Kessinger Publishing, 1973), s. 284.

% T E. Lawrence, “Ons6z”, Charles Montagu Doughty, Travels in Arabia Deserta: Selected Passages (London:
Dover Publications, 2003), s.xxix.
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haklilagtirmaktadir. Kisaca, Bati, aktif, kendi kaderini belirleyen, 6zerk “6zne” iken,

Dogu pasif, zamanin disinda duragan ve entropi81 icinde bir 6teki halini almaktadir.

Ernest Renan, insanlarin dogal yapilarina uygun ekonomik ve sosyal diizen
kurabildiklerini savunmaktadir. Ona gore, Bati, bu manada en gelismis insan tiirii

oldugu i¢in uygarlig1 kuran ve siirdiiren bir 6zne olarak yiiceltilmektedir:

“Daha asag1 ve yozlagmis irklarin {istlin irklar tarafindan islah
edilmesi insanlik i¢in yaratilan ilahi diizenin bir pargasidir.
Bizde siradan adam, asagi yukar1 her zaman diismiis bir
soyludur. Kuvvetli eli basit araglardan c¢ok silah tutmaya
yatkindir. Caligmaktansa, savagsmay1 seger, yani ilk konumuna
doner. Tabiat bir is¢i ki1 yaratmistir: harika bir el becerisi olan
ve nerdeyse hicbir onur duygusu bulunmayan Cin irki. Onlar
adaletle yoOnetin, boyle bir yonetime duyduklar1 siikran
duygusunun karsilig1 olarak ve fetheden irka yeterli bir 6denek
olacak bi¢imde onlardan zorla vergi toplayin ve onlar tatmin
olacaklardir. Toprag: isleyen ik zencilerdir. Onlara sefkat ve
merhametle davranin ve bu gorevi istlenenler de olmasi
gerektigi gibi, efendiler ve askerler 1rki, yani Avrupa irkidir. Bu
asil 1rki, Cinlilerin ve Zencilerin ¢alisma seviyesine indirin,
isyan edeceklerdir. Avrupa’da az cok her isyanci, riitbesini
kaybetmis bir asker, kendi irkina aykir1 bir gérev verildiginden
yoksul bir is¢i haline gelmistir. Ama aslinda kahramanca bir
hayat i¢in yaratilmis bir insandir, daha da iyisi bir askerdir ...
Birakalim, her birimiz ne i¢in yaratildiysak onu yapalim ve her

sey yoluna girsin”.%

Renan, 1rk¢iliga varan bu goriisiinii Islam diinyas: i¢in de kullanarak onu, bilimin
ve aklin karsisinda olarak degerlendirmektedir. Renan, Islam ve bilimin kesinlikle
bagdasamayacagini ileri siirmiistiir. O, Dogu’da veya Afrika’da bulunmus olan

Avrupali 6znenin, dar goriislii, bilime kapali ve yeni fikirleri reddeden Miisliiman

yiginlar ile karsilasip irkilecegini belirtmektedir.®

¥ Kapali sistemlerde ¢iiriime anlamna gelir. ilk olarak doga bilimlerinde kullanilmis ve daha sonra sosyal
bilimlerin terminolojisine katilmis bir kavramdir. Omek olarak hicbir dere ve akarsu baglantis1 olmayan géller
kapal1 sistemi ve dolayisiyla entropiyi ifade eder. Sebebi, golii yasatacak, ona oksijen imkani sunacak olan su
kollarinin olmayis1 igindeki her tiirlii canli yasami ve suyun kalitesini giderek bozar/kirletir ve entropi meydana
gelir. Sosyal bilimlerde ise insanlarin yasadig: bir bolgenin ulagim ve iletisim yollarinin kesilerek kendi igine
kapanmas1 ve yeni anlayislar liretmekten uzaklasmasi olarak orneklendirilebilir. Bkz: Ian Marshall & Danah
Zohar, Kim Korkar Schrédinger'in Kedisinden (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2002), ss. 151-153.

%2 Aime Cesaire, Discourse on Colonialism (NewY ork: Monthly Review Press, 2000), ss. 42-43.

83 Albert Hourani, Avrupa ve Ortadogu (istanbul: Yonelis Yaymlari,gev:Ahmet Aydogan ve Fahrettin Altun,
2001), s. 29.
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Bu noktada, akil sadece Avrupa'min farkina vardigi bir aragmis gibi
sunulmaktadir. Avrupali elitler, insanlar arasinda 6zgiir tercihin, ahlaki inan¢ bi¢iminin
ve Ozerk yonetimin Avrupa disinda hicbir yerde meydana gelemeyecegine fanatikce
inanmaktadirlar. S6zgelimi, Fanatizm ya da Muhammed Peygamber adli oyununda
Voltaire, Muhammed’i magrur ve ciiretkdr bir sarlatan olarak; Kur’an’i ise kendi
mekan1 ve zamanima baskict kanunlar getirmis tutarsiz ve giiling bir metin olarak

betimlemektedir.®*

Bu yaklasimi daha da ileri gétiiren Voltaire, Felsefe sézligii adli kitabinda, Islam
dinini tarikat prensibi altinda bagnazlik olarak drneklemektedir. O, Islam’n dgrettigi her
seyin karanlik oldugunu ve bunun sebebinin de, kayitsiz sartsiz iman isteminde yattigini

belirtmektedir.®

Oryantalizm ekolii icinde Dogu sadece modern akla gore degerlendirilmektedir.
Dogu’nun egzotikligini, zenginligini fantezilestiren ve hayali bir mekan olarak
kurgulayan Romantik bakis acisi da bulunmaktadir. Jale Parla’ya gore 18. yiizyilin
ikinci yarisinda romantik disiiniirler Dogu’yu hayal ve diisler bolgesi olarak
kurgulamak i¢in mitleri kullanmuslardir.*®  Orta cag’da eski mitlerden insanin
yonetemedigi doga giiglerini agiklamak, olaganlastirmak ve evcillestirmek ig¢in
faydalanilmistir. Bu mitik Oykiiler, korkutucu ve gizemli olan1 insanlastirip
evcillestirerek daha az gizemli, daha az korkulu hale getirmeyi amaglamistir. Parla’ya
gore Romantikler, olagan, giincel ve acik olan1 yadsiyarak, olagan disi, ilkel ve gizemli
olan1 yiiceltmistir. Bdylece, Dogu yabancilastirilmakta, egzotiklestirilmekte ve

kisisellestirilmektedir.®’

Rana Kabbani Dogu’nun Romantikler i¢in diissel bir alandan ibaret oldugunu
belirtmektedir. Romantikler, Doguyu rasyonel olmayan, diigsel 6zgiirliigii, sehveti ve
kaderciligi icinde son derece renkli bir sekilde algilamaktadirlar. Dogu onlara bir dizi

puslu hayal olusturur ve kahramanlarinin gezinebilecegi bulanik bir kara pargasi

 Ae.

,S.53.

% Voltaire, Felsefe Sozligii cilt II (Istanbul: inkilap ve Aka Basimevi, 1977), s.353.

% Jale
8 4.e.

Parla, Efendilik, Sarkiyatcilik, Kélelik (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2005), s. 24.
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goriintiisii yaratmaktadir.®® Soézgelimi Pierre Loti, Istanbul ile ilgili bu yorumu

dogrulayacak bir tanimi s0yle yapmaktadir:

“Asya aksamlarinin o essiz huzuru yavas yavas iistiime iniyor.
Zevk duyan, dinlenen yalniz gozlerini degil, bu huzur sanki hep
stirgiinde olan ve burada kendini 6z yuvasinda hisseden benim
dogulu ruhuma hitap ediyor. Hem sonra burada her sey ylizyil
oncesindekiyle ayni, bu sakin insanlar tipki atalar1 gibi yasiyor,
tipki onlar gibi tanri’ya yakariyorlar, ka¢ yasinda olduklarindan

haberleri yok, onlarin arasindayken giinlerin akis1 yavaghyor

sanki duruyor neredeyse”.*’

Ayrica, Kabbani, Romantiklerin doguyu diigsel ve tarih dis1 bir mekan olarak
algilamakla, modern evrensel 6znenin varligina katkida bulunduklarini séylemektedir.
Fakat Dogulu gezgin edebiyatinin olusmasi i¢in kolonilerle iligki kurmak gerekli
degildir. Amacg oOtekiyi Ogrenerek, o topraklar, kadinlar, halklar iizerinde bir gii¢
denemesi yapmaktir. Bati, Dogu’yu, Dogu’nun kendi kendisini tanidigindan daha iyi
tanidig1 iddiasindadir. Bu baglamda, Dogu, Bati1 bilgi kategorileri tarafindan sinirlar
belirlenmis bir aragtirma alan1 olmasindan dolayi, pek cok yolla Batili gozlemciyi
sinirlayan  bir anlatimi  zorunlu kilmaktadir. Ciinkii Kabbani’ye gore, Dogu,

romantizmin ben-merkezci fantezilerinin sergilendigi bir tiyatro alanidir.”

Sonug olarak, oryantalizm, Dogulu seyyahlardan, Romantiklerden, antropoloji, dil
bilimi ve sosyoloji alanlarindan beslenmis oryantalistlere kadar, Bati uygarliginin
edilgen ve ehlilestirilmesi gereken otekisi olarak tasvir edilmektedir. Bagka bir deyisle,
Dogu’yu onlar nasil goriiyor, betimliyorsa Oyledir. Bu mekanizma, Batili 6znenin
hakim olmasini ve tanimlama hakkini kendisine vermesini saglamaktadir. Ayni
zamanda, bu mekanizma, tarihsel gecmis bilinci olusturarak benligin evrensel insasina

gonderim yapmaktadir.

Kisaca, epistemolojik (bilginin bilimi) ve ontolojik (varlik bilimi,
tanimlama/anlamlandirma siireci) temelde kiiltiirel ideoloji olan oryantalizm, Dogulu

Otekinin yerlilik/otantiklik vurgusuyla “tanimlayan, aciklayan ve hakim olan” 6zne

% Rana Kabbani, Avrupanin Dogu Imaji (Ankara: Baglam Yayinlari, 1993), ss. 41-42.
% Pierre Loti, Dogu Diisleri Sona Ererken (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2002), s. 45.
% Kabbani, 4.g.e., ss. 20-21.
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haline gelmesini dile getiren bir anlati1 olan oksidentalizme sdylemsel ve epistemoloji

diizeyinde yardimc1 olmaktadir.

2.2.Alman Romantizmi

Oksidentalizmin ikinci kaynagi Alman Romantik diislincesidir. 19. ylizyilin ikinci
yarisinda Avrupa cografyasi i¢inde diisiinsel bir ayrisma meydana gelmistir. Bir tarafta,
uzun zaman once Fransa’dan St. Simon ve Comte’un temellerini attig1 doga ve sosyal
olaylarin tim bagintilarin1 agiklamada kullanilan bir paradigma ve ydntem olarak
pozitivizm (olguculuk) diger yanda ise, iradeye dayali degerlendirme, dogal se¢gme
yoluyla insanin miikemmellesme fikri ve tinin/ruhun en st gergeklik oldugu tezini

savunan Alman felsefi gelenegi yer almaktadir.

Pozitivist yontem aklin her seyi agiklayacagmma olan aydmnlanma inancini
sistematiklestirerek bilimsel temellere oturmaya calisan bir paradigmadir. Buna gore,
deney ve gozleme tabi her sosyal ve dogal olgunun bagli oldugu evrensel bir kanun kesf
edilirse, tiim gergeklik bir bilim tiirii olarak agiga c¢ikabilmektedir. Oyleyse her bilim
birtakim kesin olgulardan ve bu olgular arasindaki baglantilar1 belirlemekten hareket
etmektedir.”’ Bu baglamda toplumsal ve dogal olaylarin nereye ve nasil gelisecegi
kontrol altina aliabilmektedir. Bagka bir deyisle, bu paradigmayla toplumsal alanda
topyekin bir degismenin 6nili agilmaktadir. Boylece postmodernizmin “meta anlatilar”
olarak elestirdigi kendi icinde tutarl bilgi sistemleri ve bakis agilar1 olan paradigmalar
(6rnegin Marksizm) iiretilmektedir. Bu anlayisa gore, biitiin toplumlarin belirli
asamalardan gectigi evrensel tarih anlayisi icinde degerlendirilmektedir. Bu diisiinceye
ornek olarak ilkel, koleci, feodal, kapitalist ve sosyalizm ile en i1y toplum diizeyine
ulagacagini belirten Marksizm ve toplumun metafizik, teolojik ve bilimsel gibi {i¢ asama
yasayacagmi belirten Comte’un teorisi ornek olarak gbsterilebilir.”> Sonug olarak
paradigmanin iddia ettigi sav, toplumlarin, farkli zamanda farkli asamalardan gegecegi

teleolojik bir zamana gore belirlenmektedir. Ayni zamanda bu gelisme ve degisme,

°! Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe (istanbul: Milli Egitim Basim Evi, 1979), ss. 14-19.

2 Ae.
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cizgisel zaman (lineer) i¢inde ileriye giden ve kesinlikle tersinemeyen (geri doniilemez)

bir siireci ifade etmektedir.

Anthony Smith, pozitivist paradigmanin yedi temel parametreye dayali oldugunu
belirtmektedir. Birincisi biitiinliiktlir(holism). Burada 6nemli olan biitlinlin parcadan
iistlin olmasidir. Her mevcut birim daha biiytlik bir biitiiniin bir pargasidir. Bu yiizden
incelemenin ilk amag genel olan uygarlik, kiiltiir ve insanliktir. Ikinci parametre ise
evrenselliktir. Bu parametre, degisimin dogalligin1 vurgular. Degisim, uygarliktan onu
olusturan alt birimlere kadar siireklilik arz etmektedir. Onemli olan bu akisin toplumsal
diizen baglaminda nasil yoniiniin degistirilecegidir. Ugiinciisii, gizil giictiir(potentiality).
Bu ilke degisimin ig¢sel oldugunu vurgular. Degisim séz konusu birimin dogasindan
kaynaklanir. Toplumun kendisi daha baslangicta ileriye atilimin tiim amaclarini, biitiin
olanaklarini kendi i¢inde tasir.”> Bu ig degisim ilkesi diyalektik felsefede karsitlarin
birligine dayanan c¢eligki ilkesi ile ilintilidir. Bagka birdeyisle, celiski s6z konusu
birimin hareketinin disinda degildir, onun &ziidiir.”* Dérdiinciisii ise belirlenimciliktir
(determinism). Buna gore, degisim kesinlikle tersinir degildir. Uygarlik her biri
oncekinden daha kompleks olan belirli asamalar dizisinden gecer. Besinci parametre ise
tedrici degisimdir. Baska bir deyisle, toplumdaki degisikligin asama asama
gerceklesmesidir. Dogada kesintisiz birikerek cogalan bir biiylime vardir. Bu baglamda,
devrim uzun zaman siirecinde degisme birikiminin en yiiksek mantiksal noktasi olarak
goriilebilir. Altincisi, yonlemedir (directionality). Bir amaca yonelik ilerlemeyi ifade
eder. Buna ornek olarak cemaat toplumundan cemiyet toplumuna gecisdir. Son
parametre ise, indirgemeciliktir. Doga ve uygarlik yonelisini saglayan temel yasalar
genel gecer oldugu icin farkli yerlerdeki toplumsal sigcrayislar benzer asamalara
tabidir.”> Bu baglamda, pozitivizm aklin her seyi ¢ozebilecegi ve aydinlatacagi
goriisiiniin bir parcasidir. Fakat pozitivizm gibi bilylik anlatilar zamani1 diglayan ve

gercekligi kendi yontemlerine indirgeyen bir diislince olarak sorunsallastirilmaktadir.

Frankfurt Okulu kurucular1 Tehodor Adorno ve Max Horkheimer pozitivismi

bilgiyi saptirmakla elestirmektedirler. Onlara gdre, pozitivizm sadece aklin yargilama

% Anthony Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi (Ankara: Giindogan Yaynlari, 1996), s. 47.
* George Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri (istanbul: Sosyal Yaymlari, 1997), s. 76.
% Anthony Smith, 4.g.e., ss. 47-48.
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ve degerlendirmesine salik verirken, ayni zamanda gercekligin akil referansi

baglaminda saptiriimasini saglamaktadir.”®

Ancak Alman dislince gelenegini belirleyen diger unsur ise iilkedeki siyasal
daginiklik olmustur. Almanya topragi {izerinde Prusya ve iki binden fazla prensligin var
olmas1 merkezi devlet eksikliginin bir gostergesi haline gelmistir. Bu baglamda Alman
elitler, dile, kiiltiire, tarihe ve ¢ok eski mitolojik olaylara gonderme yaparak tanimlanan
soyut bir millet kavramini olusturmuslardir. Hans Kohn’a gore, ortada birligi saglayan
bir devletin eksikligi, Alman yazar, diisliniir ve siyasal eylemcileri, milletin etnik ve dil
bakimindan miikemmelligini vurgulamalarina ve 6vmelerine neden olmaktadir. Ona
gore, Fransiz ve Ingilizler kendi iiniter devletleri, hukuk sistemi, uzun hiikiimet gelenegi
ve vatandaslik bagiyla olusan siyasal milleti 6ne ¢ikarirken; Almanlar, klasik antik
caglara kadar uzanan dokunulmamis en saf irki temsil eden, en saf dili konusan ve

orijinal bir milletin varligmi vurgulamaktadirlar.”’

Alman romantik diisiincesinin olusumunda, Johann Gottfried Herder’in millet ve
otantiklik iizerine fikirleri 6nemli katki saglamigtir. Herder otantikligi vurgulamak i¢in
volk kavramini kullanmistir. Bu kavram, basit bir sekilde bir iilkenin insanlarini degil,
baglantili olarak belli bir dili, sanat1, kiiltiirii, bir dizi lideri, dini ve birtakim gelenekleri
iireten metafizik bir varlik olarak tanimlanmustir. Insani ilgilendiren bu gériingiilerin
hepsi, insanlarin bireysel {irlinii olarak degil, insanlarin ruhunun tezahiirii ya da
vokgeist’in yansimast olarak anlasilmaktadir.”® Bu gelenegin olusmasinda Almanlari
etkileyen, Avrupa’da iki biiyiik gelisme meydana gelmistir. Bu gelismeler, 1806’da

Prusya’nin yenilgisi ve 1830 ile 1840 devrimlerinin yarattigi derin hayal kirikligidir.

Prusya’nin 1806’da Jenna’da Napolyon tarafindan yenilgiye ugratilmasi mevcut
olan birgok Alman kurumunun lagv edilmesini getirmistir. Ozellikle Fransizlar
kendilerine gbre yeni bir yonetim sistemi kurarak orduyu etkisizlestirmislerdir. Fransiz
isgali, Prusya ve giineydeki diger prenslikler arasinda siirekli ¢catigmalarin yagsanmasini

ve “rencide edici” asagilanmishk duygusunu yaratmustir.”” Boyle bir ortam, Alman

% Theodor W.Adorno and Max Horkheimer, Dialectics of Enlightenment (NewYork: Verso, 1997), s. 25.

*” Hans Kohn, Prelude to Nation-States:The French and German Experience: 1789-1815 (Princeton N.J: Van
Nostrand Co., 1967), s. 255.

% K. R. Minogue, Nationalism (NewYork: Basic Boks, 1967), s. 57.

% Agatha Ramm, Germany 1789-1919: A Political History (London: Methuen, 1967), s. 362.
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elitler arasinda otantikligin/yerliligin yiiceltilmesi i¢in kiiltiir, millet, ruhun iradesi gibi

gondermelerin siklikla kullanilmasini hizlandirmistir.

Bununla birlikte, 1830-1848 yillar Avrupa’daki toplumsal degisim (devrimler)
yoniindeki hareketlerin kral-aristokrat-muhafazakarlar ittifaki tarafindan eski diizenin
(ancien regime) yeniden tesis edilmeye (restorasyon donemi) ¢alisildigi bir donemdir.
Bu dénem gelisme ve ilerleme fikirlerinin sekteye ugrayabilecegini gostermistir. Baska
bir deyisle, 1848°‘deki liberal ve sosyalistlerin degisim yOniindeki toplumsal
miicadelelerinin Fransa’da kral olan Louis Bonaparte tarafindan dengelenmesiyle

Almanya’da gelisim ve degisime olan inanci biiylik bir hayal kirikligina ugratmistir.

Bu noktada her iki gelisme de, Bati’nin (Fransa) akli sayesinde hem gercekligi
anlamada hem de degisimi saglamada yeterli bir etken olmadigi kanaatini
giiclendirmistir. Onun yerine insanin iradesi ve goreceliligin koyulmasi gerektigini
savunan Alman Romantizminin felsefi tavri giderek daha fazla olaylar1 ¢oziimleme de
kullanilmaya baslanmistir. Ayn1 zamanda Hegel Tarih Okulunda, her toplumun kendine
ait kosullar1 ve gelisme ¢izgisi oldugunu sdyleyen pozitivist goriisiin karsisina
fenemolojiyi koyarak Alman gelenegine kaynaklik etmistir. Bagka bir deyisle,
biitlinselci/kapsayici  paradigmalar, toplumlarin  kendine has  geleneklerini,
goreneklerini, siyasal ve ekonomik yapilarin1 yadsimaktadir. Boylece, “uygarligin”
homojenlestirici sdylemine kars1 “kiiltiir” sdylemiyle farkliliklari ifade eden bir diigiince
halini almistir. Norbert Elias uygarlik ve kiiltiir kavramlar1 arasindaki gonderme

farkliligin1 soyle ifade etmektedir:

“Uygarlik bir siireci ya da en azindan bir siirecin sonucunu
anlatir. [Uygarlik] Stirekli hareket halinde bulunan daima ileriye
gitmeyi isaret eder ve uluslar arasindaki farkliliklar1 gormezden
gelir. Kiltiir kavrami ise halklarin ulusal farkliliklarini igeren
sanat yapitlari, dini ya da felsefi sistemler gibi insan {iriinlerine
isaret eden dislayici bir konuma sahiptir.”'*

Romantikler, Bati’nin bilimi, teknolojisi ve epistemolojik evrenselligini ifade eden

uygarligin tikel bir yasant1 bigimi ve Avrupa merkezci bir felsefe oldugunu varsayarak

1% Nobert Elias, Uygarlik Siireci I (istanbul: iletisim Yaynlari, 2000), s. 75.
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elestirmektedirler. Bu tartisgma ve ayrigma, Bati’min akil ve bilgi felsefesinin bir

elestirisi olarak oksidentalizme diisiinsel ve metodolojik araclar sunmaktadir.

2.3.Afro-Amerikan tepkisel diisiincesi

Bir diger diisiinsel kaynak ise Afro-Amerikan diisiincesidir. Afro-Amerikan diisiin
ve siyaset hareketi, 19. yiizyilin basina kadar geri gotiiriilebilir. Marc Ferro’ya gore,
Amerikalilar 1783 yilinda bagimsizliklarin1 kazanirken, kendi yanlarinda miicadele
eden siyahlarin talepte bulunacaklarin1 diisiinmemis olduklarini savunmaktadir.'”" Bu
ylizden, ona gore, diis kirikligina ugrayan Afro-Amerikalilarin biiyiik ¢ogunlugu
Ingilizleri desteklemistir. Bunun iizerine Thomas Jefferson Afro-Amerikalilarin durumu
lizerine stratejiler ortaya koymustur. Jefferson ve arkadaslari onlarin Afrika’ya geri
donmesi fikri tizerine tartigmiglardir. Nitekim 1816 yilinda Amerikan somiirge toplumu
kurumu yardimi ile binlerce kisiyi Afrika’ya gondermeyi basmislardir. Zorla gog

ettirilenler Afrika’da dondiiklerinde Liberya’y1 kurmuslardir.'®?

Yiizyiln ilk ¢eyreginde Karayip, kuzey Amerika, Britanya ve Afrika’dan gelen
elitler pan-Afrikanist konferansini toplamuslardir. Toplantida katilimcilar, Ingilizlerin
giiney Afrika ile ilgili olan politikasini, kuzey Amerika’da yiiriitilen ayrimciligi
yargilamiglardir. Daha sonra W.E.B.Du Bois ve Marcus Garvey Onderliginde Jamaika,
Sierra Leone, Liberya, Natal, Haiti, Etiyopya’nin katilimiyla pan-Afrikanist dernek
kurulmugtur. Bu durum, Afrika’daki eski kralliklarin arasindaki savas ve somiirge
doneminin toprak boliinmesine ragmen, ayni zamanda Amerika’ya go¢ etmis bu farkl

etnik kékene bagli insanlarin zihninde bir Afrika imgesinin olusmasini saglamistir.'®

Afro-Amerikali diisiince iki diizlemdeki gelismeye gore toplumsal karsi durus
haline gelmektedir. ilk diizlem, Bati blogu icinde bulunan az gelismis iilkelerin
somiirgesizlesme hareketi ile {i¢iincli diinyadan milyonlarca insanin Batinin gelismis
kent merkezlerine go¢ etmesidir. Bu go¢ hareketi, yerlestigi iilkede biiyiik toplumsal

degisimler yaratmistir. Bu siireg, tartismali bigimde kimilerince g¢evrenin merkezi

%" Marc Ferro, Somiirgecilik Tarihi (Istanbul: imge Yayinlari, 2002), ss. 422-26.
102

Ace.
% Ae.
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sOmiirgelestirmesi (reverse colonisation-tersine sOmiirgelestirme) olarak
degerlendirilmigtir. Farkl kiiltiirel tasarimlar, post-kolonyal kiiresel kentlerde i¢ i¢e ve
kars1 karsiya gelmislerdir. Bu ic-icelik ve/veya karsi-karstyalik iliskisi, gruplarin ve
bireylerin kimliklenme siireglerinde farkliklari 6n plana ¢ikarma ve bu farkliliklar
tozsellestirme egilimini de beraberinde getirmistir.'™ Bu dénemde farkli kiiltiirel ve
sosyal tasarimlarin kars1 karsiya gelmesi (cogunluk ve azinlik gibi) sonucunda, nasil bir
arada yasanabilir sorusu yanit aranmistir. Cogunluk iilkesinde azinlik konumunda
bulunan gogmenler, devletin kaynaklarindan yararlanma kanallarinin kapali olmasindan
dolay1, “etnik siyaset” yoluyla haklarmi ve taleplerini dile getirmislerdir.'” Bu durum
devletin azinlik grubuna uyguladigr biitiinlestirici/asimilasyonist ~ politikalarla

radikalleserek 1rk¢1 sdylemlerin gelismesine katki saglamistir.

1915-1935 yillar1 arasinda etkili ¢aligmalariyla 6n plana ¢ikan Chicago Okulu,
Amerika’nin asimilasyoncu siyasetini kent uzami ve toplumsal hareketlilik baglaminda
sosyolojik temellerini ortaya koymaya calisan ilk akademik yapilanmadir. Bu okul,
Amerikan demokrasi geleneginde ilk defa iki olgu arasindaki ¢eliskiyi tartismistir:
insanlarin, kendi kokenlerindeki tarihsel ortaklagsmalara sadik kalma 6zgiirliigi ile yeni

uluslarina tam anlamiyla katilma imkan1.'*

Bu baglamda, sosyolog Robert Ezra Park,
yenidiinya ya gelmis go¢menlerin bir dizi asamadan gecerek ev sahibi toplumla
0zdeslemelerini anlatan “irk iligkileri ¢evrimi” kuramini gelistirmistir. Bu kurama gore,
geri doniilmeksizin once temas kuruluyor, sonra gruplar arasinda rekabet iligkisi
yasantyor, bu durum catigmaya doniisiiyor, daha sonra gruplar arasinda uyarlanma ya da
uyum saglama evresi goriilityor ve nihayet asimilasyon saglaniyordu.'”” Asimilasyon,
ona gore, birbirinin i¢ine gegme ve kaynagma siirecidir. Bu siirecte kisiler ve gruplar
baska kisilerin ve baska gruplarin anilarini, duygularini ve tutumlarin1 6grenirler. Kendi

deneyimlerini ve tarihlerini paylastikca ortak bir kiltir yasaminda onlarla

biitiinlesirler.'®

104 Ayhan Kaya ve Emre Isik, “Giris”, ToplumBilim, 2001, 14, ss. 9-17. Yasanan bu siire¢, ¢evrenin merkezi
1sgismiirgelestirmesi (reverse-colonization) olarak da tanimlanir.

Ace..
1% Dominique Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iligki (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, ¢ev:Aysegiil Sonmezay, 2005), s. 201.
7 Ae., ss. 202-204.
% Ae.

37



Ancak Park’1in asimilasyonun tersinmez bir sekilde asamalardan gecerek meydana
gelmesi kuramina karsi, Afro-Amerikali sosyolog olan Franklin Frazier tarafindan
elestirilmektedir. Ona gore, Avrupa kokenliler Amerikan toplumuna gercekten asimile
olurken farkli irklardan gruplar s6z konusu oldugunda g¢evrim, asimilasyonla degil,
birbirinden ayr1 iki toplumsal sistemin olugmasiyla tamamlanmaktadir. Her bir sistem
kendi toplumsal kurumlarini gelistirir ve birbirlerine karigmaksizin kentin farkli
mahallelerinde yasarlar. Her ne kadar Afro-Amerikalilar Amerikan kiiltiirii ile temasa
gecse de, ayni olciide Amerikan toplumuna asimile olmamislardir.'” Bu baglamda
Frazier, Afro-Amerikalilarin maruz kaldigi irk ayrimindan dolayr onlarin Amerikan

toplumuna asimile olma siirecinin ¢ok sancili olacagini belirtmektedir.''°

Frazier’m diger elestirisi Afro-Amerikalilarin homojen bir grup olarak ele
almmasidir. Ona gore, Afro-Amerikalilar kendi icinde sinifsal temele gore
boliinmektedirler. Burjuvalasmis Afro-Amerikalilar tipki “beyaz Amerikalilar” (White
Anglo Sakson Protestan) gibi, ekonomik araglar1 kullanarak hem kendi toplumlarini
somiirmekte hem de Wasp’larin Afro-Amerikalilar1 asagilamak i¢in olusturduklar
biitiin davranig, degerler ve dnyarg: sistemlerini taklit ederek kendi toplumlarina nefret
ve Ofkeyle bakmaktadirlar. Bu bakis, kendilerini ekonomik olarak onlardan daha diisiik
seviyede olan diger Afro-Amerikalilardan ayirarak kendilerinin farkli olduklarini
hatirlatan asagilik kompleksi mekanizmasim sergilemektedir.'"" Afro-Amerikalilarin
kendi i¢inde farkli ¢ikarlara gére boliinmesi, Amerikan toplumu ile biitiinlesmesini daha

karmasik hale getirmektedir.

Michael Smith ise, Amerikan toplumunu “kati ¢ogul toplum” olarak tarif
etmektedir. Cogul toplumun temel 6zelligi, etnik ya da irksal her parganin, 6zgiil
kurumlar ve isleyis bigimleriyle donanmis kendi kamusal alanini gelistirmesidir. Bu
parcalar karsilikli olarak birbirini dislayan, 6zerk ve karsit kesimlerden meydana
gelmektedir.''? Buradan yola ¢ikarak Smith, Amerikan toplumundaki etnik gruplar icin
biitiinlesme modelleri 6nermektedir. Biitiinlesme modeli, yurttaslik ilkesine dayanan
herkesin esit bir sekilde kamusal alanda Avrupa kokenli toplumlarin yasa ve devlet

karsisinda ayni hak ve gorevlerden(egitim, saglik, ulasim) yararlandigi bir modeldir.

% Ae., s. 324.

"0 Ae., s. 325.

" Franklin Frazier, Black Bourgeoisie (NewYork: Free Pres, 1997), ss. 130-146.
"2 Schnapper, 4.g.e., s. 247.
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Ikinci model, bir grubu kapsayip digerlerini dislayan farklilastirict modeldir. Bu
modelde, Afro-Amerikalilarin toplumun temel kurumlarina ozgiir ve esit katilim
hakkindan disladiklar ileri siirtilmektedir. Sonuncu model ise, her grubun kendi hukuk
ve diizenleme sistemini kabul eden “pargali model” genelde Amerika’da

Kizilderililerinin yasal ve toplumsal haklardan izole olmasini yansitmaktadir.'"

Ikinci diizlem ABD’de gettolasma siireci baglaminda uzun yillar Afrikal
Amerikali insanlarin diglandig1r bir politik ortama karsi, sivil haklar ve toplumsal
anlamda sisteme katilim miicadelesidir. 1920’lerdeki irk¢iligi ve ayrimeiligt elestiren
Harlem Ronesansi’dan etkilenen bu egilim, daha sonralar1 somiirgesizlesme diistincesini
benimseyerek “Beyaz Anglo-Sakson Protestan” kimliginin evrenselligini elestiren bir
diisiince hareketi olarak olgunlagsmistir. Bu baglamda teorik ge¢misi daha iyi anlamak

icin Harlem Ronesans’ina bakmak gerekmektedir.

Harlem Ronesans’i, endiistrilesme Giiney’in kirsalindan Kuzey’in kentine gog
eden Afro-Amerikalilarin, zamanla W.E.B.Du Bois ve Marcus Garvey’in liderliginde
olusturduklar1 entelektiiel bir harekettir. Hareket kiiltiir, sanat, siir, edebiyat alaninda
Afro-Amerikalilarin 6z giivenini, 6z saygisini, ruhunu ve kimligini Afrika’nin sozli
kiiltliriine ve biitiinselciligine vurgu yaparak bilinglenmeyi saglamay1 amag¢ edinmistir.
Ayrica bu hareket, cogunluk beyaz toplumun irksal siddetle olusan sosyal ve siyasi

esitsizliklere ve ayrimciliklara karsi bir durustur.114

Harlem entelektiielleri, sosyal ve
siyasi sorun olarak kendi kimliklerinin taninmasi baglaminda bazi sorulara cevap
aramiglardir: Siyahlik sadece bir rengin ifadesi midir, yoksa bir zihinsel bakis midir?
Afro-Amerikal1 entelektiiel hareket kendine 6zgiin sanatsal iiriinler veren bir kiiltiirel
hareket midir, yoksa Avrupali egilimleri taklitmi etmektedir? Afro-Amerika kiiltiirtinii

barindiran bu giicler “Yeni Negro” hareketine ne derece esin kaynagldlr?115

Du Bois, 20. Yiizyilin baslarinda Afro-Amerikalilarin yasadigi irk¢1 ve ayrimci
siyaset ve toplumsal onyargi gibi konular1 analiz edip ¢oziim Onerileri sunan Afro-
Amerikal1 bir sosyologdur. 1910’da yasanan 1rk¢1 ayrilik¢igin yarattig1 siddetin sadece

siyasi hak talebiyle ¢oziilmeyecegini diislinen birka¢ entelektiielden biri olan Du Bois,

113
A.e., s. 248.
"% Nathan Irvin Huggins, “Introduction”, Nathan Irvin Huggins, Voices From The Harlem Renaissance
(Oxford:Oxford University Press, 1994), ss. 3-13.
115
Ace.
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toplumsal temelli iktisadi orgiitlenmeyi Onererek “Renkli Insanlarin ilerlemesi igin
Ulusal Birlik”i(National Association for the Advancement of the Colored People)''®
kurmustur. Ayrica Du Bois, 1919°da Afrika kitasinin somiirgelestirilmesine kars1 beyaz
Amerikan toplumuyla olan iligkileri siyasi olarak esit aktor seviyesine ulastiracak
acilimlar getirmek i¢in Pan-Afrika Kongresinin diizenlenmesine de yardimei olmustur.
Du Bois’e gore, her iki hareketin temel sebebi, gizlice gelisen celiskinin ya da
miicadelenin fiziksel renk farkliliklarima sahip insan topluluklar1 arasinda olacagina
inanmasidir.'"”  Analizini dénemin terminolojisinde etkili olan “irk” kavramini
irdeleyerek olusturur. Ona gore, diinya tarihi gruplarin, milletlerin ve hatta irklarin

tarihidir. Du Bois, 1rk nedir sorusunu soyle cevaplamaktadir:

“Belirli mesajla iletilen ideal bir hedefin tasarlanmasini
basarmak i¢in goniillii ya da sartlar geregi miicadele eden dil,

kan birligi ile ortak tarih, gelenek ve tutkulari olan en genis
» 118

ailesel insan formudur”.

Du Bois, diinya tarihini olusturan irklarin arasinda kana ve renge dayanan ciddi
fiziksel farklar olsa da, bu farklilig1 daha da derinlestiren manevi ve psikolojik farklar
olduguna inanmaktadir.'"” Ozellikle psikolojik fark, Du Bois’e gore, Afro-
Amerikalilarin hayatlarindaki en temel ¢eliski ya da arada kalmiglhik olarak ortaya
cikmaktadir. Psikolojik farka dayanan bu celiskiyi kendi climleleriyle soyle ifade

etmektedir:

“Her yerde ondaki ikiligi hissediyoruz — bir Amerikali, Bir
Zenci, iki ruh, iki diisiince birbiriyle uzlasmayan iki 6zlem; tek
bir siyah bedende iki ideal carpisip duruyor, onu yirtilmaktan
alikoyan da inat¢ihgimn giicii”.'*

1% Birligin temelleri 1905°de on ii¢ eyaletten gelen yirmi dokuz delegenin bir araya gelerek olusturdugu
“Niagara Hareketi”dir ki, Afro-Amerikalilar1 birlikte miicadele etmeye ydnelten ilk kurumsal harekettir. Temel
amaglar ise, a)ifade 6zgiirligi ve elestirel ifade, b)ozgiir bir yayin imkani, c)Afro-Amerikalilara oy hakki,
d)toplumda renk ve irka dayali kast ayrimciligimi ortadan kaldirmak, e)kardeslik duygularmi canlandirmak,
Dhicbir smifin ve wrkin tekeline dayanmayan en yiiksek ahlaki degere sahip insan uygulamalarini tanimak,
g)is¢ilerin saygiligina inanma, h)bu idealleri gergeklestirecek akilli ve cesur bir liderlik makami yaratmaktir.
Bkz: James Weldon Johnson, “From Black Manhattan”, Nathan Irvin Huggins, Voices From The Harlem
Renaissance (Oxford: Oxford University Press, 1994), s. 60.
"7 K wame Anthony Appiah, “The Illusions of Race”, Emmanuel C. Eze, Afiican Philosophy An Anthology (GB:
Blackwell publishers, 1998), ss. 275-291.
'8 W.E.B.Du Bois, “The Conservation of Races”, P.S. Foner, W.E.B.Du Bois Speeches and Addresses 1890-
11121 9, (NewYork: Pathfinders Press, 1970), ss. 73-85.

Ace.
120 W .E.B.Du Bois, The Souls of Black Folk, (USA: Kessinger Publishing, 2004), s. 3.
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Bu c¢eliskiden kurtulmak icin ona gore, Afro-Amerikalilarin kendi &zgiil
medeniyetlerine, dayamigmalarma ve kimliklerine katki saglamalari gerekmektedir.'”'
Du Bois, Afro-Amerikalilarin siyasi haklarini kazanana kadar diisiinsel ve ekonomik
kapasitelerini gelistirmelerinin 6nemli olduguna inanmaktadir. Mesleki nitelikleri
kazandiklar1, saglikli bir iktisadi temel olusturduklar1 ve yasalar karsisinda saygili
olduklarinda beyazlar zaten se¢im hakkini tanimak zorunda kalacaktir. Ona gdre, bunun
sebebi, politik haklar ile ekonomik biitiinlesme, her zaman toplumsal anlamda
onyargilarin ve esitsiz yapilarin ortadan kalkmasim gerektirmez.'” Bu tezi, ¢agdast

Marcus Garvey kesinlikle reddetmektedir.

Garvey siyah irkin degerini yiicelterek somiirge 6ncesi donemde yasamis olan
bliyiik kralliklarin mirascis1 olacak Pan-Afrikanist bir imparatorlugunun yeniden
kurulmasi gerektigi diisiincesini ileri siirer. Fakat Garvey, Du Bois’in Pan-Afrika
konferanst ve NAACP hareketini uzun vadede etkisiz kilan orgiitler olarak

degerlendirmektedir. Bu durumu s6yle ifade etmektedir:

“Biz inaniyoruz ki, kongrenin ilhami beyaz ik ile dostluk
iliskileri  kurarak siyah 1wkin kendi yasam alaninda
Ozgiirlesmesine olan his, inang ve duygularin altin1 oymaktadir.
Ciinkli bu kongre iki karsit irkin karigimint engelleyen higbir
eylemde bulunmamaktadir... Du Bois ve onun 6rgiitii siyahlarin
gelismesine yonelik uygulama i¢inde olmayan, sadece beyaz irk
ile esit sosyal kosullara sahip olmak i¢in bencilce bir davranis

icindedir”.

Garvey’e gore, Pan-Afrika kongresinin, Amerika’daki Afrikalilarin, Afrika’ya
iklimin ¢ok sicak olmasindan dolayr donemeyecegini savunan bir siyasi yapilanma
oldugunu iddia etmektedir. Kongredeki elitler, Afro-Amerikalilarin kendi varliklarini
ancak beyaz adamin iilkesinde kurup gelistirmesini savunmaktadirlar. Bdylece,

Garvey’e gore, bazi1 yiizeysel entelektiieller, siyahlarin(Amerika, Karayip, Bati

Hindistan) ulusal devletini ya da “wrk”a dayanan imparatorlugunu kendi ana

2 Dy Bois, 4.g.e., “The Conservation of Races”, ss. 73-85.

122 Schnapper, 4.g.e., s. 319.

'2 A. Philip Randolph, “Garveyism”, Nathan Irvin Huggins, Voices From The Harlem Renaissance (Oxford:
Oxford University Press, 1994), ss. 27-35.
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topraklarinda kurmalarma gerek kalmadigini savunarak Afrika hakkindaki eski

hikayelerin olumsuz ényargilari yeniden iiretilmesine katki saglamaktadirlar.'**

Bu baglamda, Garvey, “Afrika Afrikalilarindir” sdyleminden hareketle 1917°de
“Evrensel Siyah Kalkinma Birligini (UNIA: Universal Negro Improvement
Association) kurmustur. Bu kurum, Afro-Amerikalilarin, Bati Hindistan bdlgesinde
yasayanlarin(Trinidad ve Tabacco) ve Afrikalilarin daha siyasal ve hizli bir sekilde tek
bir devlet altinda kendi yoOnetimlerini tesis etmek i¢in ekonomik programlar
olusturmaktadir. Birligin genel amaclar1 ise, “irk”m ruhunu ve onurunu ilerletmek,
yoksullara yardim etmek, zapt edilmis “irk” yeniden 1slah etmek, geng erkek ve
kizlarin egitilmesi i¢in lise, kolej ve tiniversiteler kurmak ve son olarak kiiresel ticari ve
sanayi iliskiler ag1 olusturup yonetmektir.'” Garvey ileride Leopold Senghor’un
negritude (zenciligin karsi-irk¢iligl) hareketine ivme kazandiracaktir. Bu baglamda
kendinden bagka hi¢ kimsenin, ne Avrupa’nin ne beyazlarin ger¢cek anlamda siyahlara

yardim edemeyecegini ve Afrika’nin siddet olmadan higbir yere varamayacagini

vurgulamaktadir.'*

Baska bir deyisle, bu diisiince, beyaz hakimiyetinin aynilagtirici tavrina karsi
Afro-Amerikalilarin kiiltiirel otantikligini korumay1 savunan, 0zgiir vatandas olmay1
isteyen ve hatta Afrika’ya donmeyi talep eden insanlarin tavirlarin1 barindirmaktadir.
Ancak bu diislinceler, ¢cogunluk/beyaz Amerikalilarin 1rker tavirlart ve diisiinceleri
sayesinde radikalleserek 1rk¢1 sdylem iiretmeye baslayan bir diisiince halini almistir.

Cornell West bir sosyal olusum olarak tersine-irk¢iligi soyle tanimlamaktadir:

“ ...siyah rol modelin formiilii, Amerikan yasaminda yogun bir
sekilde artan yabanci diigmanligi egilimini ve siyah
Amerika’daki sessizce meydana gelen ¢irkin otoriter
uygulamalar1 yansitan siyahligin kati atasal savunmasina
dayanur...”'?’

124 Marcus A.Garvey, “Africa For The Africans”, Nathan Irvin Huggins, Voices From The Harlem Renaissance
(Oxford: Oxford University Press, 1994), ss. 35-41.

"2 http://www.unia-acl.org/info/historic.htm

126 Ferro, A.g.e., ss. 422-426.

2" Cornell West “ Moral Reasoning versus Racial Reasoning”, Emmanuel C. Eze, Afiican Philosophy An
Anthology (Great Britain: Blackwell Publisher, 1998), ss.155-161.
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Boylece beyaz Anglo-Sakson Amerikalilarin otekilestirdigi Afro-Amerikalilar
0zcli yaklagimlarin tanimlamalar1 sayesinde 6zne konumuna yiikselerek beyaz Anglo
Sakson kitleleri “Oteki” haline getirmektedir. Bu goriisii, Afrikali entelektiiel olan
Senghor, evrenselci sdylemle birlestirip Dogu ve Bati diinyalar1 eksenine oturtarak

sOyle ifade etmektedir:

“Avrupa’nin geleneksel felsefesinin ... 6ziinde duragan, nesnel,
ikilik¢i olmasina, ayirim ve karsithiga, yani analiz ve ¢atismaya
karsilik; Afrikali, diinyayi, sergiledigi cesitli yasam bi¢imlerinin

otesinde, sentez pesinde kosan, hareketli ve benzersiz bir
» 128

gerceklik olarak kavrar”.

Ona gore, tarihin her evresinde olan manevi bir durum olan 1rk farklilig1 ve bilinci,
tarihsel olarak belirli kaliba sokulmus insan gercekliginin somut ifadesidir. Bu
baglamda zencilik hareketi (negritude) siyah diinyanin kiiltiirel degerlerinin bir

toplamindan  olugmaktadir.'”

Bu diisiinsel tavir, beyaz Anglo-Sakson Amerika ve
Avrupalilarin iirettigi tiim insanlik i¢in gegerli evrensel yasa ve bilgi sistemlerini bir
“etno-felsefe” olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda dislanmig ve hor goriilmiis
“Oteki’nin, “0zne’yi (beyaz bat1) tanimladigi Afro-Amerikan diisiincesi, modernitenin
kavramlar1 tarafindan dretilmis “Batili gibi olmayanlarin” diisiincesi olarak

oksidentalizm i¢inde bir “karsi durus” olarak diisiinebilir.

Afro-Amerikal1 diistiniirlerin, Avrupamerkezci bilgi kategorileri olan 1rk, toplum,
farklilik gibi kavramlari elestirmelerine ragmen, kendi tezlerini ya da bakis agilarini
dogrulamak i¢in ikili karsithk mantigi kullanarak ayni diigiinsel evreni yeniden
olumlayan bir tavir igindedirler. Bu durum “aydinlanma karsit1 aydinlanma” olarak tipk1
Otekine ragmen ya da onun lizerinden iretilen bir ikiligi andirmaktadir. J.P.Sartre bu

»130 5larak tanimlamaktadir.

durumu “irke¢ilik karsit1 irkgilig
Sonug olarak, gerek oryantalizmin bilgi-gii¢ ekseninde kurguladigi ben ve o6teki
tanimlamasi, gerek Alman Romantizminin Bati diisiinsel gelenegi iginde pozitivist

evrensellige yonelttigi kiiltiirelci elestiri ve gerekse Afro-Amerikan diisiincesinin

128 1 eopold Senghor, “Negritude: A Humanism of the Twentieth Century”, P.Williams and L. Chrisman,
Colonial Discourse and Postcolonial Theory (NewYork: Columbia Universty Press, 1994), s. 30.

2 Ae.ss. 27-35.

1 Appiah, 4.g.e., ss. 275-291.
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modernizmin bilgi elde edis stireclerinin etnik/tikel bir diislince olduguna dair sdylemi,
oksidentalizmin bir diisiinsel alan olarak olugmaya basladiginin gdostergeleridir. Bu
tartismalar s1ginda teorik olark 6zne ve otekinin ne olduguna ve nasil kurgulandigina

bakmak gerekmektedir.
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BOLUM III

OKSIDENTALIZMIN OZNESIi VE OTEKISi

Ben ve oteki arasindaki iligki giinlimiizde felsefeciler tarafindan tartisiimaya
devam ederken psikanalist sosyolog ve dil wuzmanlari diizlemlerinde de
kavramsallastirilmaktadir. Ben ve oteki’nin modern diisiincedeki tanimlamasi Aristo
mantigindan gelen ikili karsithk temelinde sekillenmektedir. Descartes’in
“diisiiniiyorum o halde varim” sdylemi ikili karsithk ilkesinin iz diisiimiidiir. Ikili
diistinme sistemi, evreni her diizeyde ikiye bolen bir mantik ilkesidir. Dolayisiyla insan
her seyi, sey ve degil’i ile kavrayabilmektedir."®' Sozgelimi, iyi-kétii, giizel-girkin,

siyah-beyaz gibi kesin ayrimlar1 ifade etmektedir.

Oteki hakkinda gesitli yaklasimlar mevcuttur. Fuat Keyman ve R.S.Khare’in

calismalarindan yola ¢ikilarak bes ayr “6teki” yaklagimindan bahsedilebilinir'*:

Ampirik/Kiiltiirel nesne olarak éteki: Oteki, hakkinda bilgi toplanilarak
anlasilabilecek bir nesne olarak goriiliir. Boylece Gteki nesnel gerceklere dayanarak
aciklanmaktadir. Modern olan Batili diinya ile geleneksel olan geleneksel Dogu
arasinda kurulan modernizasyoncu ve iki kutuplu goriisii niteleyen Ozciiliglin bir
sonucu olarak 6teki, ne oldugundan ¢ok ne olmadig ile tanimlanmaktadir. Otekinin var
olus sekli, modern 6znenin sahip oldugu her seyin eksiligini gosteren bir Kkiiltiirel
nesnedir. Bdylece, batili 6zne akil kategorisiyle Otekini tanimlayarak onu asagi bir

konuma yerlestirmektedir.

Varlik olarak éteki: Burada 6teki benligin olusum siirecine katkida bulunan ve
modern kimligin anlasilmasindaki goziikkmeyen gonderim noktasidir. Bu varoluscu

sOylem, Gtekini tarihsel alana yerlestirerek “6zne”nin kurgulanmasini saglamaktadir.

B! William H. Newton-Smith, Logic: An Introductory Course (NewYork: Routledge, 1994), ss. 82-83.

32 Fyat Keyman, “Farkhiliga Direnmek: Uluslar arasi Iliskilerde Oteki Sorunu”, Faut Keyman, Mahmut
Mutman, Meyda Yegenoglu, Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999),
$s.76-78; Fuat Keyman, “Edward Said ve Bir Modernite Elestirisi Olarak Oryantalizm”, Uluslararasi
Oryantalizm Sempozyumu (Istanbul: 1.B.B Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bsk Kiiltiir Miid.Yay., 2007), ss. 119-
131 ve R.S.Khare, “The Other’s Double-the Anthropologist’s Arackered Self: Notes on Cultural Representation
and Priviliged Discourse”, New Literary History, 1992, 23, ss. 1-23.
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Soylemsel olarak éteki: Oteki cesitli soylem ve kurumlar tarafinda insa edilmis
bilgi nesnesini ifade etmektedir. Dogulu 6teki Avrupa maddi uygarliginin ve kiiltiiriiniin
ayrilmaz bir parcasi olarak islev gormektedir. Ozellikle aydinlanma doneminde
Dogu’yu kest etme baglaminda onun {izerinde temsiliyet kuran oryantalizm buna 6rnek

teskil etmektedir.

Farklihik olarak oteki: Somiirge ve somiirge sonrast toplumlardaki yasanan
homojenlestirmeye kars1 tikel kiiltiirel ortaklagmalarin etnik veya ulusal eksende
farklilagsmasini ifade etmektedir. Bir baska deyisle, var olabilmek i¢in evrensele karsi

etnik ve yerel kiiltlirlerin farklilig1 yiiceltilmektedir.

Bu yaklasimlar 6teki hakkindaki ¢oziimlemeleri 6zetler nitelikte olup, 6tekinin
hangi kosullarda ve siireclerde olustugu sorusuna yanit verememektedir. Ayrica bu
ayrimlar1 birbirlerinden tamamen bagimsiz ve etkilesimsiz yapilar olarak gérmemek
gerekmektedir. Bu baglamda otekini anlamaya calisirken 6znenin nasil kuruldugunu
analiz etmek gerekmektedir. Psiko-analitik, Otekinin ve Oznenin olusum siireclerini

anlamada verimli yaklagimlar olarak goriilmektedir.

3.1.0teki: Psiko-analitik, Toplumbilimsel, Dilsel ve Kiiltiirel Yaklasimlar

Genel olarak bu kisimda, psikanalitik, dil, sdylem ve metinsellik baglaminda

otekinin degerlendirilmesi yapilacaktir.

Psikoanalitik a¢idan ben-Oteki arasindaki gerek c¢atismacit gerek uzlagsmaci
iliskisine bakmak gerekirse, ilk olarak Jacques Lacan’in “cocukluk donemi teorisi”
incelenebilir. Lacan’a gore, ¢ocugun kimligini olusturmasinda hayali ve sembolik
olmak tizere iki diizen veya diizey etkili olur. Pre-oedipal olarak adlandirilan “hayali
diizen” birinci sosyallesme donemi baglamadan 6nce, cocuk annesinin bir pargasi ya da
uzantisi oldugu ve annesi ile kendi bedeni arasinda fark gérmedigi bir biitiinligi
vurgulayan diizendir. Baska bir deyisle, pre-6dipal diizende anneye ait meme, dudak,

deri gibi parcalarin/nesnelerin bitmek tiilkenmez bir sekilde ¢ocuk tarafindan istenildigi
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.. . 133
diizendir.

Hayali diizenden sembolik diizene ge¢isi saglayan “ayna asamasidir”. Ayna
asamasinda cocuk, ayna vasitasiyla hem bedenini hem de aynaya yansiyan1 gorerek
anneden farkli oldugunun bilincine varir. Ayna asamasin1 Lacan kendi sozleriyle soyle

tanimlamaktadir:

“Ayna asamasi uzamsal 6zdeslemenin etkisi altindaki 6zne i¢in,
parcalanmis beden imgesinden kendi biitiinliikli bigimine

s 134

uzanan bir dizi fantezi imal eder”.

Bu asamada bir yandan ¢ocuk kendi bedeninin farkina varir ve aynadaki imajin
kendisi oldugunu gérmektedir. Ote yandan da hayat1 boyunca kendini hep “dteki’nde
arayacagi bir diizenin i¢ine sokar. Baska bir deyisle, ¢cocuk kendi bedenin bagimsiz bir
0zne olarak kurgularken, annenin eksikligini/yoklugunu hayat boyu hissedecegi psisik
bir diizende kendini bulur. Bdylece ¢ocuk, hayali diizen i¢inde bulunan pre-eodipal ve
ayna asamalarindan gecerek sembolik diizene erigir. “Sembolik diizen”e gelindiginde,
dil, imge, kiiltiir, anlam, kurallar, degerler gibi ikinci sosyallesme evresinin aracglariyla
cocuk sosyal diizene adapte edilir."*> Burada toplumsal alanla olan etkilesim toplumun
kurallarmi ve degerlerini ego’ya kabul ettirmeye calisan siiper-ego’nun gelismesini
saglar. Boylece bireyin kendi i¢inde egosal ben ve sosyal ben ayrismasi meydan gelerek

ayna agamasinda baslayan otekilik derinlesmeye baslar.

Ancak simgesel diizen ayni zamanda, ayna asamasinda anne ile olusturdugu
biitlinliigiin  yikilmas1 sayesinde 0Oznenin, kendi i¢inde siirekli biitiinsel kimlik
eksikligine maruz kalmasini yaratmaktadir. Bu yiizden 6zne, stirekli eksikligi gidermek
icin cesitli yollar arar. Bu diizeyde, kisi bitmek tiikenmek bilmeyen kendini tanimlama
arzusu i¢indedir. Bu eksikligi tatmin etmek i¢in, kisi diinya aracilifiyla duyusal ile
cinsel iliskilere girmeye, ulus, 1rk ve politik parti gibi gruplara ait kimlikler edinmeye,

kariyer yapmaya ve maddi seyler biriktirmeye ¢alisir.'*

Simgesel diizende 6znenin
benligini kurmak i¢in kendi gibi ayr1 ayr1 var olan o&teki ile iligkiye girmesi

gerekmektedir. Bu noktada, ben ve 6teki olgularinin agiga ¢ikmasinda birey ve toplum

133 Anthony Elliott, “Psychoanalysis and Social Theory”, Turner, Bryan, The Blackwell Companion to Social
Theory (USA: Blackweel Publishers, 2000), s. 143.

" Jack Lacan, “The Mirror Stage as Formative of the Function of rhe I as Revealed in Psychoanalytic
Experience”, Ecrits: A Selection (USA: W.W.Norton & Company, 2004), ss. 1-7.

$Ae., ss. 1-7, 8-30; ve Anthony Elliott, 4.g.e., s. 143.

1% Nick Mansfield, Oznellik:Freud 'dan Haraway’e Kendilik Kuramlar: (Aralik Yaynlari, ¢ev:H.Cetinkaya ve
R.Durmaz, 2006), s. 63.
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iliskisini vurgulayan George Herbert Mead’in “sembolik etkilesim” kavramina bakmak

gerekmektedir:

“Kimlik 6zne ve toplum arasindaki etkilesim tarafindan
olusturulur. Ozne hala bir ger¢ek ben olan i¢-merkez ya da
ozdiir. Fakat kiiltiirel diinyayla ve kimliklerle siirekli diyalog
tarafindan yeniden olusturulur ve yeniden diizenlenir... Bu
sosyolojik kavram, i¢ ve dis arasinda, yani kisi ile kamusal
arasindaki boslugu dolduran koprii gorevi goriir .’

Boylece 6zne, kendini dil yoluyla kiiltiirel diinya ile etkilesime sokarak hem
kendini hem de otekini yaratmaktadir. Bagka bir deyisle, 6zne ve toplum karsilikli

olarak etkilesim i¢inde olup birbirlerini yaratan siireclerdir.

Oznenin, &teki ile iliski disinda herhangi bir sahsiyet duyusu veya kimlik
kazanmasi olanaksiz hale gelmektedir. Sahsiyet sadece iliski ve bu iligkinin zemini olan
dil iizerinden gelisir. Gergekte, bir iletisim sistemi olarak dil imgesi, siirekli olarak
bizden kagan edebi ve sabit bir anlam 6nerisinde bulunan simgesel diizenin hilelerinden
biridir. Dil, bize kimlikler 6neren ve ayni zamanda onlar1 bizden uzaklastiran bulanik ve
istikrasiz bir alan ¢izer."”® Bu baglamda dilin yazili isaretler ya da seslerden olusan
“gosteren”(signifier) ile soyut kavramlari ve somut nesneleri ifade eden
“gosterilen”(signified) arasinda olugsmus bir “gostergeler sistemi” oldugunu agiklayan
dilbilimci Ferdinan de Saussure’ye bakmak gerekmektedir. O, gdstergeler sistemi olan

dili soyle aciklamaktadir:

“Dil gostergesi bir nesne ile bir adi birlestirmez, bir kavramla bir
itisim imgesini birlestirir. Itisim imgesi salt fiziksel nitelikte
olan 6zdeksel ses degildir; sesin anliksal izidir, duyularimizin
tanikli§1 yoluyla bizde olusan tasarimdir. Duyumsaldir igitim
imgesi, bir baska deyisle, kavramin karsit1 olarak ele alindigi

anlagilmalhdir”."*’

Ses ya da isaret ile onun 6znedeki yansimasi olan gosterge, insanlar arasindaki
iletisimi mesru kilmaktadir. Ses ya da isaret imgesi olan gdsteren, sistematik bir diinya

goriisii i¢inde oteki gosterenlerle iletisim kurmaktadir. Bagka bir deyisle, gerek 6znenin

Y7 Stuart Hall, “The Question of Cultural Identity”, Stuart Hall, and T. Mcgrew, Modernity and its Future
(G.Britain: Polity Press, 1992), s. 276.

YA, s. 65.

13 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri Cilt I, II (Ankara: T.D.K.Yaymnlari, 1976), s. 60.
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dili, gerek otekinin dili kendi zihinsel izdiisiimleri sonucunda olusan yargilarla
gerceklesmektedir. Bu isaretleme bir diizlem ya da metin lizerinde gergeklestigi icin
ayn1 zamanda ayr1 olma bilincini ve tanimlamasini beraberinde getirmektedir. Bu

baglamda Gayatri Spivak’in metinsellik kavramina bakmak gerekmektedir:

“Metinsellik kavrami daha once isaretlenmedigi varsayilan bir
bolge iistiinde yapilan diinyalagtirma iglemine baglanmalidir.
Bunu soylerken asil aklimda olan, boélgelestirdigi diinyanin
aslinda Onceden isaretlenmedigini varsaymak zorunda olan
emperyalist projedir. Yani en basit kartografi diizeyinde ele
alirsak, daha Once isaretlenmemis oldugu varsayilan
isaretlenmistir. Demek ki bu diinyalagtirma bir metinlestirme,

bir yapmadir; anlasilacak bir nesne haline getirmedir”.'*

Isaretlemenin 6znesi olan metinlestirme baska bir deyisle tanimlanmamis olanin,
yani Otekinin tarihsel olmayan 06zne tarafindan tanimlanmasin1 anlatmaktadir. Bu
baglamda, David Llyod, 6znenin evrensel ve hakim olan bir pozisyonu oldugunu

belirtmektedir:

“Egemen bireyin isgal ettigi konum oOzellikleri olmayan 6zne
konumudur. Sinirsiz Ozellikleri olan 6zne, belirlenmemis ve
isaretlenmemis Oznedir... evrenselligini farksizlig1 sayesinde
elde eder: Bu 6zne herkesin yerine gegebilmesi, her konumu
isgal edebilmesi, saf bir degisimsellik olmas1 sayesinde her seyi
ve herkesi temsil edebilmektedir. Otekiler tikel ve kismi oldugu
halde, bu 0zne evrensel olandir; bu 6zne kamu alani igin

kurulmug mitkemmel ve tarafsiz bir hakim konumdadir”.'"!

Helena Cixous’a gore “oteki”, Batili 6znenin ge¢misten gelecege olusturudugu
“ayni”min dil hiyerarsisinin ayrilmaz bir parcasidir. Oteki, bu Batr’'nin aynilik dilinin
disinda kesinlikle var olamaz ve kendini ifade edemez. Kendi ciimleleriyle bu durumu

Cixous soyle ifade etmektedir:

“Asirlardir her sey tipkiligin aynisi, 6z benligin ve onu
sinirlandiranin  arasindaki ayrima dayaniyor: bdylece artik
benim-kendi-iyimi tehdit eden o6teki’dir. Nedir oteki? Eger o
gercekten oOtekiyse sdylenecek bir sey yok; bu durumda o
teorilestirilemez. Benden kacar oOteki. O bir baska yerdedir,
disarida; tamamziyla Gteki... o asla yatismaz. Ama elbette tarihte

10 Gayatri Spivak, “Criticism, Feminism and The Institution”, Sarah Haraysm, The Post-colonial Critic:
Interviews, Strategies and Dialogues (NewYork and London: Routledge, 1990), s. 1.
! David Llyod, “Race under Representation”, Oxford Literary Review, S. 13/1-2, 1991, s. 70.
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oteki denen sey yatisan, diyalektik dairenin i¢ine giren bir
bagkaliktir. O, ayninin kendi Otekisine hiikmettigi, onu
isimlendirdigi, tanimladig1 ve gorevlendirdigi hiyerarsik olarak
tertip edilmis bir iliskinin i¢indeki 6tekidir”.'*

Aynilik, tarth disina ¢ikmis ve bos bir evrensel metini isaretlemektedir. Bu
baglamda sOmiirgecilik de bos, dogal ve yazilmamig varsaydigi diinyanin
diinyalagtirilmasindan, bagka deyisle diinyanin kurulmasindan sorumlu olan

metinlestirmedir.'**

Bu noktada somiirgeciligin dogasi ile ilgili bir degerlendirme yapmak 6zne ve
Oteki arasindaki iliski bigimini anlamada 6nemli bir yer teskil etmektedir. Somiirgeci
daima, sOmiiriileninin medeni olmayan, insani degerlere sahip olmayan, aklin karsiti
olarak ya da batinin kendisine ait gordiigi niteliklerin tersini atfederek kendi kimligini
olumlamaktadir. Parla’ya gore, somiirgeci sOylemler, somiirge halklarin1 her zaman yok
saymaktadirlar. Saymadiklar1 zamansa onlar1 insanlik dis1 yaratiklar olarak
gormektedirler. Somiirgeciligin en genis anlamiyla tabanimi olusturan siire¢, yani
“oOtekilestirme” zayif olanin 6nce “6teki” olarak tanimlanmasini ongdriir ki ezilebilsin,
horlanabilsin ve sémiirebilsin. Otekilestirme, onu nesne haline getirip siirekli dtekiligini

tarif eden bir dil olusturmasini gerekli kilmaktadir.'*

Glig iliskisi tesisi acisindan “isaretleme”, ayrica fiziksel goriintiiler lizerinden de
anlaml hale getirilebilmektedir. S6zgelimi, beyaz ve siyahlik durumlar1 hem renkleri
ifade ederken hem de kiiltiirel kodlardan toplumsal statiilerin belirlenmesine kadar
biz/onlar ayriminin kurulumunu kolaylastirmaktadir. Bu baglamda “beyazligin” ne

anlama geldigi konusunda Cemil Schick’e diisiincelerine bakmak gerekmektedir:

“Egemen Avrupa ve Avrupa Kokenli Amerikan kiiltiiriinde
beyaz olmak malumu ilam gelir; beyaz olmayanlarin, goreli
tuhafliklartyla farklhilastiklar1 bir merkezdir beyazlik. Isaret
edilmez ve sdylenmez. Beyazlar kendilerini sorunsallagtirmamis
olgiit olarak goriirler; bir irka mensup olan bagkalaridir, beyazlar
yalnizca insandir. Beyazligin bu goériinmezligi, bu saydamligi,

142 Robert Young, Beyaz Mitolojiler (istanbul: Baglam Yayncilik, 2000), ss. 11-12.

' Mahmut Mutman, “Oryantalizm Gélgesi Altinda: Batiya Karsi Islam”, F. Keyman, M. Mutman ve M.
Yegenoglu, Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999), s. 34.

' Parla, 4.g.e.,s. 11.
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beyaz olmanin toplumsal ve kiiltiirel olarak hakim konumuyla

yakindan ilgilidir”."*®

Beyazligin bos bir merkez olarak goriinen alanda ¢ikarilmasi ile olusan renklilerin

(batili 6zne)kategorilestirilmesi 6zelikle Martinikli yazar Frantz Fanon tarafindan nasil

igsellestirildigini kendinden yola ¢ikarak anlatmaktadir:

Ayrica Fanon, beyazligin toplumsal statiilerde yiiksekligi gosteren bir durum

temsil etmesiyle birlikte bu insanlarin kendi yerel toplumlarina karsi da tipki

somiirge

Siyah derililerin bu bakis acisi, asagilik kompleksinin bir gostergesidir. Bu

noktada,

“Beyaz adamin, bir irk ve deger ayrimi dayatilmis eden bir
istlin insan Ornegi olarak karsima ¢iktigi, beni kolonize bir tipe
dontstiirdiigii, tim orijinal degerlerimi, tiim zenginliklerimi
talan ediyor. Benim bu diinya da bir parazitten baska bir sey
olmadigimi ve bu ylizden kendimi siiratle beyazlarin diinyasina
adamam, beyazlarin diinyasina uyarlamam  gerektigini
haykirdigi, benim vahsi bir hayvan oldugumu, benim ve
halkimin iyi cins pamuk ve seker kamis1 tarlalarim
bereketlendiren uyurgezer giibre yigmlart oldugumuzu ve
diinyada bundan baska yapacak bir seyimiz olmadigini sdyledigi

giinden beri bir beyaz olmamanin acisini ¢ekiyorum”.'*®

cinin baktig1 gibi bakmakta olduklarini belirtir:

“Bazi1 siyah derili insanlar i¢in, beyaz irktan biriyle evlenmek
oteki her tiirlii kaygiy1 asan bir seydir. Boyle bir evlilik onlar
icin diinyanin efendisi, siyah insanlarin yoneticisi durumundaki

parlak bir irkla denk sayilmak anlamina gelmektedir”.'"’

Alexis de  Tocqueville  Afro-Amerikalilarin  asagilanmisliklarini

kabullenmelerini syle dile getirmektedir:

“Zenciler, zalimlerin zevklerine boyun egip onlarin goriiglerini
benimsediler ve onlar1 taklit ederek aralarina katilmaya
cabaladilar. Daha dogar dogmaz kendi irklarinin, dogal olarak
beyazlarinkinden agagida oldugu sdylendi, buna inanmazlik
etmediler ve hep kendilerinden utandilar. Her bir &zellikte
kolelige dair bir iz buluverdiler. Kendilerinde ve eger

'3 Irvin Cemil Schick, “Beyazligin Tammlanmas: Siirecinde Cerkez Giizeli”, Toplumsal Tarih, Kasim 2003,

S.119, s. 70-78.
146 Frantz Fanon

Black Skin White Mask (London: Pluto Press, 1998), s. 97.

7 Ae., ss. 71-72.
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basarabilselerdi, biiyiik bir mutlulukla biitiin benliklerini
reddederlerdi”.'**

Bagka bir deyisle, asagilik duygusu somiirgecilik tarafindan yerli toplumun
kiiltliriinii, ekonomisini, siyasetini her tiirlii yapisin1 yok ederek olusan bir psikolojik
siirectir. Bu baglamda, diger Martinikli yazar Aime Cesaire’da kendi {izerinden

toplumunun somiirgeciligin yikiciligini sdyle betimlemektedir:

“Bana ilerlemeden, s6z ediyorlar...iyilestirilen hastaliklardan,
yukseltilen yasam diizeyinden ...bense i¢i bosaltilmis ve
kiiltiirleri ayaklar altinda ¢ignenmis, el konulmus topraklardan,
katledilmis dinlerden, heba edilmis sanatsal harikalardan,
olaganiistii imkanlar1 ortadan kaldirilmis toplumlardan soz
ediyorum. Ben tanrilarindan, topraklarindan, aliskanliklardan,
yasamlarindan, yasamdan, danstan, bilgelikten koparilmis
milyonlarca insandan séz ediyorum. Ben, iclerine kurnazlikla
korkunun asilandig1, kendilerine asagilik kompleksine sahip
olmanin, korkuyla titremenin, diz ¢Okmenin, umutsuzluga
kapilmanin ve dalkavuk¢a davranmanin 6gretildigi milyonlarca
insandan  bahsediyorum.  Darmadagin  edilmis  dogal
ekonomilerden, tahrip edilen tarimsal mahsulden, kotii
beslenmeden, yalniz metropoliin yararlanacagr dogrultuda
yonlendirilen tarimsal gelismeden, tiriinlerin
yagmalanmasindan, hammaddelerin yagmalanmasindan
bahsediyorum”.'*’

Bu kompleks beraberinde diglanmayi, degersizlesmeyi ve tarihin sadece nesne
pozisyonunda oldugunu belirten beyaz Oznenin algilamasini igsellestirilmesini
getirmektedir. Bu baglamda Cesaire “Zencilik™ adli siirinin bir boliimde bu algilamay1

sOyle dillendirmektedir:

“Onlar ki ne barutu ne pusulay1 buldular

Onlar ki hi¢bir zaman buhara da elektrige de egemen olmay1
beceremediler,

Onlar ki ne denizleri ne gokyiizlinii kesfettiler,

ama kendi koselerinde acinin yurdunu bilirler,

Onlar ki gurbetgilikten bagka yolculuk bilmezler.

Onlar ki diz tstii gelip dizginlesmislerdir.

Uzaklastirildilar ve Hiristiyanlastirildilar onlar

yozlastirma asilandi onlara

bos ellerin tamtamlari

148 Alexsis De Tocqueville, Democray in America and Two Essay on America (NewY ork:Penguin Classics,
2003), $.398-428.
199 Cesaire, A.g.e., s5.42-43.
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ses veren acilarin tamtamlar1”.'>’

Robert Young, ise somiirgeciligin motorunun topragin fiziksel olarak kendine mal
edilmesi ve kiiltiirel uzamin ele gecirilmesini saglayan, siyah ve beyazin birbirine
karistig1 bolgesel bir yazi makinesi oldugunu sdyler. Ona gore, bu ele gegirilme oldukca
girift siireclerden gecmektedir. Kodlarin ¢6zlilmesi ve yeni kodlarin insa edilme
siirecleri kiiltiirlerin  birbiri iizerine kat kat konmasi ya da birbirleri {iizerine
tabakalagmas1 olarak meydana gelir. Kiiltiirlerin bu i¢ ice konulmasi somiirgeci
pratiklerin tekrarlanmadigin1 gosterir. Somiirgelestiren kiiltiirler, sOmiirgelestirilen
baglamlara yazildiginda her zaman farkli bir seye terciime edilir ve melezlesir. Bu
ylizden de beyaz ama tam da beyaz olmayan c¢ok bi¢cimli sapkin kimlikler meydana

gelir. Bu durum “parsomensel isaretleme” olarak tasvir edilmektedir.'’

Homi Bhabbha ise bu melezlesmeyi 6teki kimligin bir direnis stratejisi olarak
gormektedir. Ona gore, somiirgeci ya da egemen Ozne kendini yaratir ve nesnesini
tanimlarken Oylesine ikircikli bir dil olusturur ki bu ikircikli dille somiiriilene ya da
egemen olunana zorunlu olarak direnis alanlar1 agmaktadir. Hatta oOteki kendini
nesnelestiren somiirgeciye onu taklit ederek de direnir. Taklit bile direnise
dontisebilecek bozgunculuk halini almaktadir. Boylece, 6zne-nesne, yapilandiran-

yapilandirilan iliskisi bozulup melez iliskiler ortaya ¢ikmaktadir.'>

Jack Derrida ise, Oteki ile 6zne arasinda esit iliski temelini kuracak degersiz kilma
ile yerinden oynatma terimlerini stratejik olarak kullanmaktadir. Ona gore ikili bir yap,
terimlerden birini ayricalikli kilarak bu terimin kendisini 6teki’nden farklilagtirmasini
miimkiin kilar. Terimlerden biri tiim terimler sisteminden ayirt edilerek olumlu bir
deger atfedilir. Bu ayricalikli terim, “Gtekini” kendisinin olumsuzu ve kendisine ait
olarak kabul etmedigi tiim o6zelliklerin toplami olarak kurmaktadir. Ikili bir yapida
liclincii bir terim veya iki terim arasinda aracilik eden baska bir terim olamaz.

Terimlerden birisine mantiksal dncelik ve olumlu deger atfedilirken, digeri ilk terimin

150 Aime Cesaire, Boynu Vurulmus Giines: Secilmis Siirler (Istanbul: Artshop Yaymcilik, cev: Metin Cengiz ve
Eray Canberk, 2006), s. 16.

1 Robert Young, Colonial Desire: Hybridity in Theory, Culture and Race (NewYork ve Londra: Routledge,
1995), ss. 173-5.

"2 Parla, A.g.e., s.12 ve Homi Bhabha “Of Mimicry and Man: The Ambivalance of Colonial Discourse”,
Jonathan D. Culler, Deconstruction: Critical Concept in Literary and Cultural Studies (USA: Routledge,2003),
ss. 211-220.
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olumlu o6zelliklerinin yokluguyla tanimlanmaktadir. Boylece ikinci terime kendi basina
var olma hakk1 taninmaz; o, basitge birinci terimin olumsuzlanmasidir. Bu ikili yapi, iki
asamali bir strateji ile yapr sokiime ugratilir. Ilk asama, degersiz kilman veya ikincil
konumdaki “6teki” terimin degerli kilinmasi i¢in terimler arasindaki hiyerarsinin tersine
cevrilmesidir. Ancak bu asama gii¢ iliskilerini yikmadigi i¢in ikinci asmaya ihtiyag
vardir. Bu da yerinden oynatma yontemidir. Yerinden oynatma, ikincil terimin hakim
olan terimin tam kalbine yerlestirilmesini gerekli kilar. Oznenin dtekine olan baglhlig

ancak yerinden oynatma ile miimkiindiir.">®

Emmanuel Levinas’a gore ise, oteki bati felsefesinin kendini onaylamasinin bir
aracidir. Ona gore, bat1 felsefesi ego bilimi olup “6teki’nin ayni’ya indirgenme siirecini
ifade eder. Bu ego bilim ise “6zne’nin siirekli kendi i¢inde yaptigr yolculuklarin
sonucunda geriye donmesi olarak diisiiniilmektedir. Baska bir deyisle geleneksel bati
felsefesi “Oteki’ni anlamak i¢in ¢evreye yaptig1 yolculuklarin ardindan daima ¢iktigt
topraklara geri dsnmeyi amaglamaktadir. ** Boylece dondiigii topraklardan elde ettigi
akil sayesinde oOtekinide yaninda getirmektedir. Oteki baskaligimi siddet kullanma
yoluyla Batili akil tarafindan aynilastirilmis ve somiirgelestirilmistir. Baska bir deyisle,
rasyonel birey kendi varligin1 6teki lizerinden ve 6tekine ragmen tanimlamak i¢in var

> Bu durumdan kurtulmanmn yolu ise oteki ile ozne

olugsal savas vermektedir."’
arasinda esit temelde bir iliski kurarak o6tekinin yasam alanma saygi duyarak
gerceklestirilebilmektedir. Levinas’a gore bu iliskinin gergeklesebilmesi 6tekinin
bakistyla kendimizi algilamamiza dayanmaktadir. Bu yiizden 6tekinden bakis, bireysel
bilinglenmenin 6n kosulu olarak kabul edilmelidir.'®® Levinas bu bakisi sOyle

orneklendirmektedir.

“Kokten bir sekilde diisiiniildiigiinde yapit[6zne], ayni’nin
bagka’ya dogru hareketidir ve bu hareket asla ayni’ya geri
donmez. Ithaka’ya dénen Ulysses mitinin karsisina, heniiz
bilinmeyen bir toprak i¢in vatanini terk eden ve hizmetkarina

13 Meyda Yegenoglu, Somiirgeci Fanteziler:Oryantalist Soylemde Kiiltiirel ve Cinsel Fark (istanbul: Metis

Yayinlar1,2003), ss. 16-17.

5% Emanuel Levinas, “The Trace of the Other”, A. Lingis ve M. Taylor , Deconstruction in Context (Chicago:
University of Chicago Pres, 1986), s. 348.

133 Ayhan Kaya, “Emmanuel Levinas ve Otekinin Ciplakligi Egoloji’den Idoloji’ye”, ToplumBilim (istanbul:
Baglam Yayinlari, 2001), S.18, ss. 167-173.

"% Emmanuel Levinas, On thinking of the Other (London: Althone Press,1998), s. 112.
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ogluna bile bu baslangi¢c nokrasina geri gotiirmesini yasaklayan
Ibrahim’in 0ykiisiinii 91kar1yoruz”157.

Ben ve oOtekinin birbirlerinin yerine gegerek birbirlerini algilamalar1 birlikte
yasama baglamini gii¢lendirmektedir. Baska bir deyisle, birbirleriyle diyalog kuran
O0zne ve Oteki, iligki siireci boyunca var olugsal karsitliklar yoluyla kendi yasam ve
diinya hakkindaki goriislerini birbirlerine dayatmamalarin1 saglamaktadir. Boylece 6zne
ve Otekinin karsilikli esit taraflar olarak konusmasi her iki tarafin iizerinde askin
kurallar koyacak “Ugilincii alan1i” meydana getirecektir. Bu goriis, Ortadogulu
entelektiiellerin biiyiik bir kisminda(Arap ve Iranli)etkili olan oksidentalizm ile Bat’nin
oryantalizm yoluyla imajlarin kurgulanmasi yerine esit temelde bir {igiincii(konusma)
alan1 yaratmaktadir. Bu alan, agkin ve etik bir bakis i¢inde birbirlerinin varliklarini ve
farkliliklarin1  aynilastirmadan kabullenmeleri i¢in disiinsel bir agilim olarak

sunulmaktadir.

Deleuze ve Guattari’de Levinas’tan farkli olmayarak Bati felsefesinin 6zne ve
Oteki ayrimi kurgulamasi yerine otekiliklerin var oldugu iiglincii alan igin kok-

govde(rhizome) kavramini kullanirlar:

“Bir kok-gdvdenin baslangici ya da sonu yoktur; her zaman
ortadadir, seylerin arasindadir, ara-olustur, intermezzodur.
Agacm bir kokii vardir, fakat kok-gévde essiz bir birlesmedir.
Aga¢ “olmak” fiilini empoze eder, fakat kok-govdenin dokusu
“ve...ve...ve...” baglacidir...Orta hi¢bir sekilde bir ortalama
degildir; aksine seylerin hiz kazandig1 yerdir. Seyler arasi, bir
seyden digerine gidip gelen, yeri tespit edilebilir bir iliskiyi
gostermeyen bir diisey yoldur.”"*®

Bu goriis seylerin 6ziinde sabit génderim unsurlarinin oldugu t6zcii varlik bakisi
yerine farkliliklarin bir arada oldugu melez bakisini ifade etmektedir. Farkli bir sekilde
sOylemek gerekirse, ikili mantiga dayali veya/veya karsithgi yerine olgularin hem
felsefi hem de siyasal diizlemde catismaksizin birlikte varolus sekli olan ve/ve ilkesi

temelinde yeniden yazilmasidir ya da olusturulmasidir. Oksidentalizm ve oryantalizm

157 Levinas, 4.g.e., s. 348.Levinas, ayni’nin baska’ya dogru geri doniissiiz hareketini anlatmak igin Yunanca bir
terim olan liturji(litury) terimini kullanir. Bu terim, dinsel iilkiiler olmaksizin bir kisinin bir mevkide tamamen
ticretsiz bir bicimde gorev yapmasini ve lstelik kendi servetini de kigisel kazang gdzetmeden, o gorev ugruna
harcamasini betimlemektedir. Levinas’a gore, liturji, etigin tam kargiligidir. (A.e., ss. 349-350)

"8 G. Deleuze, F. Guattari, 4 Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia (Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1987), s. 25.
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gibi tozcii algilama yapilar1 sayesinde Otekinin, 6znenin kendi digindaki her seyi
kapsayici tavrini betimleyen biitiinselci ve indirgemeci/Onyargili evrenlerinin gri alana

cekilmesini saglayarak alternatif bakis meydana getirilebilir.

Kisaca, psikanaliz, dil, sdylem, metin ve sosyolojik agidan “Oteki” iizerine bakis
acilart degerlendirilmis olup bir sonraki béliimde Arap ve Iranli entelektiiellerin
kendilerini ve toplumlarini hangi noktada —yerel bilgi sistemleri ya da Avrupa merkezci
bakiglar- degerlendirdiklerine, tarihsel siire¢ igersinden bakilacaktir. Bu baglamda,
Bati’nin Arap diisiincesi i¢indeki farkli konumunu anlamak i¢in, Nahda (yeniden dogus)

hareketini incelemek gerekmektedir.
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BOLUM 1V

NAHDA (YENIDEN DOGUS) HAREKETINDEN 1979'A

Oksidentalizmin ne oldugu ve hangi kaynaklardan esinlendigi konusunu
aydinlattiktan sonra onun Arap Nahda ya da yeniden dogus hareketi ile olan iligkisini
irdelemek gerekmektedir. Nahda hareketi, Osmanli hakimiyetinde yasayan ve devletin
glic kaybetmesinden rahatsiz olan Arap entelektiiellerin arasinda diisiinsel anlamda
toplumun ve Islam dininin yeniden yorumlanmasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir
deyisle Osmanli imparatorlugunun Bati’nin “Sark sorunu” i¢inde ¢oziilmeye basladigi

bir donemde, Araplar toplumunun yeniden insasina yonelik bir 6rgiitlenmedir.

Nahda entelektiiellerinin en temel sorunsali Misliimanlarin ayni zamanda hem
otantik hem de modern olabilecegi sorunsalisidir. Nahda distiniirleri, modern
donemde Islam’in yiizyillarin uyusuklugundan kurtarmak igin miicadele etmislerdir.
Onlar Islam’in dogasinin rasyonel olduguna inandiklari i¢in Islami diisiincenin modern
cag’da gecerli oldugunu ileri siirmiislerdir. Amag, Islam’in akilc1 yoniiyle hem
Miisliimanlarin i¢ durumlarint gelistirmeyi hem de Bati’dan gelen kiiltiirel ve politik

tacizlerine kars1 miicadele etmislerdir.'*’

4.1. Nahda Hareketi

Nahda hareketi, 19. ylizy1l ortalarindan baslayan, 6zellikle Batili giicler tarafindan
“hasta adam” olarak tanimlanan Osmanli Imparatorlugunun konumu iizerine tahliller
yapip ¢Oziim Onerileri getirmeye calisan bir diisince hareketidir. Bu dénem, Bati’nin
Dogu’yu pazar haline getirme kaygisi i¢inde, siyasi gerekceler lirettigi bir donemdir. Bu
gorev, seyyah ve entelektiiel olan Alphonso Lamartine tarafindan Bati’ya ve 6zellikle
Fransa’ya siirekli hatirlatilmaktadir. Bagka bir deyisle, Lamartine, iilkesindeki hem i¢

politik hosnutsuzlugu tirmandiran is¢i sinifin1 bertaraf etmek hem de somiirgeciligi

'3 fbrahim M. Abu-rabi , Islami Hareketin Entelektiiel Kokenler (istanbul: Yénelis Yaymnlari, 2001), ss. 38-39.
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yaymak i¢in hiikiimetine ¢6ziim olarak Dogu’yu pazar olarak degerlendirmesi

Onermektedir:

“Hiikiimeti ve parlamentoyu, Dogu’ya daha genis ve toplumsal
miidahalenin  gerekliligini sevinerek kabule cagiriyorum.
Sayilar1 biiyiik ve kaygili igsizlerimize is bulmak, biiylik ve
etkin bir ordu ortaya ¢ikarmak, deniz kuvvetlerini yenilemek,
diplomaside, sOmiirgelerde, yonetimde her tiirli goreve
kosabilecek yeni personel yaratmak, Ttlkenin dikkatini
Akdeniz’e c¢ekmek, iiretici ve endiistri giliciinii  yeniden
yaratilmig bir Dogu’nun yogun tiiketimiyle kamgilamak ...
Hepsi orada. Eger cesaretiniz varsa.”'®

Iste boyle bir saldir1 karsisinda Nahda hareketi ilk donemlerinde milliyetci ve
liberalizme vurgu yapan ¢oziim Onerileri sunmaktadir. Daha sonralar1 ise, liberal ve
Bati’'nin modellemelerini dogrudan uygulamak yerine Islam't akil ile uzlastirarak
toplumda yasanan sorunlara ¢oziim Onerileri getirmektedir. Bu donemde, iimmet

kavrami etrafinda siyasal uygulama onerileri ragbet gérmektedir.

[Ik olarak kisaca milliyetci-liberal egilimden bahsetmek gerekirse, bu donem
Nahda hareketinin modern diisiinceye uyum saglayan yonetim iradesinin ulus-devlet ve
sivil haklar baglaminda liberallesmesini arzuladigi bir dénemidir. Bu agidan

bakildiginda entelektiieller arasinda Rifa Bedevi Rafi el-Tahtavi 6n plana ¢ikmaktadir.

Fransiz disiincesinden etkilenen olan Tahtavi, Arap toplumunda Nahda’nin
gerceklesmesi i¢in, vatan bilincinin Islam’in siyasal yoneticileri ve halk arasinda hak ve
sorumluluklar baglaminda yeniden olusturmasimma bagli oldugunu séylemektedir.
Tahtavi’nin diisiinceleri, 1840 yillardaki devrim miicadelesinin siirdiigli Fransa
ziyaretinde sekillenmistir. Mohammed Arkoun, Tahtavi’nin heyecanint su sekilde

betimlemektedir:

“Tahtavi’nin bakisi olumlu, hayranlik dolu, merak yiiklidiir;
Ozgilir, dinamik, degisime ac¢ik bir toplumla her seyin
yinelendigi, konformist, muhafazakar Miisliiman toplumu
arasindaki karsithk yazarda ilerlemeye, reforma gozden
gecirmeye yoOnelik istek uyandirir ... Bati uygarligi [onda]

1 Parla, 4.g.e., ss. 83-84.
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biliyiilemeyi, hayranlik ve gipta hissi dogurmay1 siirdiiriir ...

bastirilmaz bir degisiklik ve hareket istegine yol acar”.'!

Tahtavi’ye gore, toplumun iki amaci vardir: Allah’in emirlerini yerine getirmek ve
bu diinyadaki refahi1 elde etmektir. Allah’in emirlerini yerine getirmekten kasit,
yoneticilerin uyruklarini adil ve hosgoriilii yonetmesidir. Baska bir deyisle, yonetenle-
yonetilen arasinda iyi iligkiler kurarak yeni bir diizen tesis etmektir. Maddi refahla

kasttegi ise, toplumun ekonomik sartlarinin iyilestirilmesidir.'®

Tahtavi’ye gore, egitim, toplumun dogas1 ve problemleriyle ilintilendirilmelidir.
Egitimin amac1 genclerin goniillerinde ahlaki ilkeler yaratmaktir. Bu da ancak toplumda
modern anlamda asiret ve iimmet sadakatlerini asan bir vatan sadakati ile
saglanabilir.'® Vatana baghlik ise, herkesin iilkeyi daha zengin ve saygin hale getirmek
icin aym kimligi paylasan insanlar igin ahlaki bir zorunluluktur.'®* Tahtavi, Sark
sorununun Osmanli imparatorlugunda Batil1 liberal bir devlet modeliyle asilabilecegini
belirtmektedir. Kurulacak mesruti yonetimin diinyevi hayattaki en biiylik amacinin
bireyin refahin1 artirmak olmasi gerektigini sdylemektedir. Boylece yeni kosullar
altinda zenginlige kavusmus ve egitilmis bilingli birey, Islam dinini yeniden medeniyet
haline getirecek giice sahip olacaktir. Bilingli Miisliman iilkesinin, Bat1 karsinda daha

165

saglam ve giiclii durarak somiirgeye doniismesini engelleyecektir. > Ozetle, ilk dénem,

Bati’dan alinmas1 gereken bilgi ve aracglarla yerel kiiltiirii giiclendirmek olarak ifade

edilebilir.

19. yiizyilda Osmanli topraklarinda milliyet¢i diisiincenin disinda siyasi
baglaminda Islam ile ilgili ii¢ temel 1slahat¢1 diisiince akimi ortaya ¢ikmustir. Birincisi,
gelenekeiligin dar yorumlamalarina karsi Kur’an ve Stinnet’e kaginilmaz bir doniis ve
dénemin sartlarma uygun yorumlama hareketidir. Ikincisi, Batililasma ile baslayan
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel eksendeki miidahalelere karsi, Miisliiman kimligini
korumak i¢in lretilen direnis diisiincesidir. Son olarak ise, par¢alanmasi muhtemel
Osmanli Imparatorlugu sonucunda ortaya ¢ikan milli devletlere kars1 {immetin

biitiinliiglinli koruyabilecek veya so6zii edilen boliinmelerden kaynaklanan kolelesmeyi

" Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Diigiinceler (istanbul: Metis Yayinlari, 1999), ss. 21-22
12 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi (istanbul: insan Yaynlari, 2000), s. 92.

% Ae., ss.91-94.

' Halim Barakat, The Arab World (London: University of California Press, 1993), s. 246.

' Hourani, 4.g.e., s. 97.
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Onleyecek toplumsal ve siyasi tarzda bir strateji yaratmaktir. Her ii¢ akimin da
birbirlerinden keskin c¢izgilerle ayrilan ilkeleri bulunmamakla birlikte, birbirlerini
etkileyen ve yonlendiren diisiince ve pratiklerdir.'®® Bu ii¢ egilimden, immet anlayisinin

one ¢ikarilmasini diislinen yazarlar cogunluktadir.

Nahda hareketinde milliyet¢i diisiincenin 6nemini kaybetmesiyle iimmet¢ilik yavas
yavas On plana ¢ikmistir. Bu dénemde, Osmanli imparatorlugu topraklarinda biiyiik
gliclerin niifuz miicadelelerine karsi, kurtulusu Avrupa’nin somiirgeci amaclarimi
asgariye indirecek sekilde Islam’in toplumsal kimligi olan “{immeti” canlandiran
tasarilar ve fikirlerin iiretilmistir. Bu fikirlerin sahibi olan diisiiniirler, Cemmalledin el-

Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza’dir.

El-Afgani’nin temel amaci, Miisliimanlar1 yobazlik ve i¢ine kapaliliktan kurtarip
dinlerini dogru anlama ve onun dgretisine uygun yasama hususunda ikna edebilmektir.
Islamiyet, bireysel gelisme ve toplumsal dayanismay1 destekleyen bir medeniyete ancak
akil yoluyla tasimabilir. Buna bagli olarak El-Afgani’nin ikincil amaci, Miisliiman

tilkelerini giiclii kilmak i¢in siyasal ¢oziimler iiretmektir. 167

El-Afgani’ye gore, Miisliimanlarin zihninde Avrupa’nin giiclii olduguna dair goriis
hakimdir. Bu, zamanla pratik olarak gerceklesecek tehlikeli kuruntu ve korkulara olan
inanctan kaynaklanmaktadir. Korkular ise, Miislimanlarin Avrupa karsinda egitimsiz,
dagmik ve ¢dziilme iginde olmasindandir. Ona gére, Bat1 karsisinda, Islam dini ile
yonetilen devletler, kendi aralarindaki siyasi ve mezhep ayrikliklarin1 asarak mutlak
birlik olusturmak zorundadirlar. Bu baglamda, El-Afgani, Padisah ile iran Sahi
arasindaki S$ii ve Sunni ayrimini ortadan kaldiracak bir igbirligi konferansi diizenler,
ancak basarili olamaz.'®® islam timmetini Batili medeniyet tipolojisinde insa ederek, onu
Doguyu sorun kaynagi ve hastalikli olarak algilayan Avrupa karsinda daha gii¢lii bir

duruma getirecegine inanmaktadir.'®’

El- Afgani’nin 6grencisi olan Muhammed Abduh da Islami toplumlarinin ¢okiis

i¢inde oldugunu ve canlandirilmas: igin islami degerlerin ve kurallarin yeni yasam

'Tarik Ramazan, Islami Yenilenmenin Kokenleri stanbul: Anka Yayinlari, 2005), s. 44.
167 Albert Hourani, 4.g.e, ss. 127-131.

' Halim Barakat, A. g.e,s. 243.
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kosullarima gore belirlenmesi gerektigini savunmaktadir. Abduh ¢okiis sebebini
Hz.Muhammed zamanindan beri toplumsal- ekonomik sartlarin ve yoneten ve yonetilen
arasindaki iliski bigiminin degismesine baglamaktadir. Ona gore, 6zellikle 19. yiizyilin
son ¢eyregindeki Fransiz ve Ingiliz etkisi altindaki Misir toplumu iki diisiinsel ve
yonetimsel alana béliinmiistii. Bir tarafta, Islam’in devamli zayiflayan toplumsal
ilkelerinin ve kanunlarinin yonettigi alan; diger tarafta ise, her zaman biiyiiyen ve insan
akliin diinyevi fayday1 gozeten diislincelerden ¢ikardigi ilkelerdir. Baska bir tabirle, bu
ikilik hali, tamamiyle laiklestirilemeyen bir toplumun giderek yozlasarak ahlaki

anlamda ¢okiintiiye ugram2151d1r.170

Bat’nin kiiltiirel giicli Miisliman toplumlarin1 zamanla yalmzlagtirip kendine
yabancilastirmaya baglar. Muhammed Abduh, Bati’nin somiirgeci etkinligini azaltacak
iki hedef belirler. Birincisi, diisiinceyi egitim yoluyla taklidin esaretinden kurtarmak ve
dinsel bilginin elde edilmesinde ilk kaynaklara dénmek. Ikincisi ise, halk ile Sultan
arasinda itaat ve adil muamele yoniinde yapilmasi gereken reformlardir.'”’ Béylece
Bati’nin Misir ve Arap diinyas1 tizerindeki hegemonik giicii dengelenmektedir.

Son olarak @immet egilimi igindeki entelektiiellerden kisaca Resit Riza'’*’ya
bakmak gerekirse, onun Afgani ve Abduh ile benzer diisiincelere sahip oldugu
gozilkmektedir. Fakat Resit Riza onlardan farki, yonetenlerin tavirlarin1 veya neler

yapmalar1 ve yapmamalar1 gerektigini analiz etmeye ¢alismasidir.

Resit Riza, imparatorluktaki halifelik makamimi islam dini altinda Araplarin ve
Tirklerin birligini saglayacak sekilde yeniden diizenleyen ve padisahin keyfi iradesini
anayasayla sinirlayan bir siyasal yapiy1 savunmaktadir. '”> Ona gore, Araplar ile Tiirkler
arasinda ortak cikarlar oldugu icin onlar ayri siyasal platformlara ya da projelere
kaymamalidirlar. Padisahin otokratik ydnetiminin anayasayla degistirildigi ve Islam
emsiyesi altinda yeniden yapilandirilan Araplar ve Tiirkler arasindaki birlik, Bati’nin bu
iki toplumu (Tiirkler ve Araplar) birbirlerine diisman hale getirme politikalarin1 da

bertaraf etmektedir.

170 Albert Hourani ,4.g.e, ss.150-155.

T Ae.

'72 Resit Riza’ya daha detayls bir sekilde Arap entelektiielleri boliimiinde deginilecektir. Burada bahsedilmesinin
sebebi, Nahda hareketi i¢inde tarihsel siralamay1 bozmamaktir.

'3 Halim Barakat, A.g.e,s. 245.
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Sonug olarak her ii¢ diisiiniir, Arap toplumunun ¢okiisiinii ve geri kalisini islam’m
kaynaklarina modern diinyanin parametresi olan akil yoluyla doniilmesi ve analiz
edilmesi gerektigini savunarak, batinin hegemonik sistemine karsi, Islam’in bir

medeniyet gergevesine oturtularak giliglendirilebilecegini belirtmektedirler.

4.2.Hayal Kirikhigi: 1967 Arap-israil Savas

Gerek 1967 Arap-israil savasi, gerekse Iran islam devriminin meydana gelmesi
Miisliman diinyasinda biiylik etkiler yaratmigtir. Bu olaylar, Bati’nin liberal veya
sosyalist diisiincelerini benimsemis Islam entelektiiellerini, radikal, dini ya da koktenci

siyasi projeleri tartigsmalara yonlendirmistir.

Ibrahim Abu Rabi'ye gére, askeri yenilgi, sok ve saskinlik yaratip ayn1 zamanda
elestirel bilincin dogmasina neden olmustur. Yenilgi “kendi” ile karsilasmay1 “oteki” ile
karsilasmadan ¢ok daha sorunlu hale getirmistir. Bu yenilgi, ruhun ve hayalin felg
olmasina ve acik ve giicli bir bicimde hareket etme yetenegini koreltmesine yol
acmustir. Ancak {rettigi yabancilasmaya ragmen yenilginin yaratti§1 ruh hali, hayatta
kalma iradesi ve “kendi”ni kanitlama arzusunu yaratmistir. Nitekim gerek sol kanattan
olan Yasin el-Hafiz, Sadik Celal el-Azm ve Abdullah Laroui, gerek sag Islamci
yazarlardan olan, Yusuf el-Kardavi ve Constantine Zurayk, neden yenildiklerini ve bu
duruma c¢are bulmak icin ne gibi adimlar atmalari gerektigi {izerine kafa
yormuslardir.'™ Liibnanli yazar ilyas Khuri ise, 1967 yenilgisinin Arap diisiincesindeki
tic yonlii yoklugu temsil ettigini soylemektedir. Bunlar; bilincin yoklugu, planlamanin

yoklugu ve benligin yoklugudur.'”

Bagka bir deyisle, Ortadogu toplumlarinin pan-Arabist milliyet¢i ideoloji ve laik
siyasi modelle kalkinma stratejilerinin ve bolgede ABD ve Ingiltere’nin ekonomik
olarak bu iilkeleri bagimli hale getirme politikalarina olan tepkilerin sonucunda radikal

dini sdylemler siyasi model olarak sunulmaya baslamistir. Issa Boullata’ya gore; 1970

7 brahim M.Ebu Rabi, Cagdas Arap Diisiincesi: 1967 Sonrast Arap Entelektiiel Tarihi Arastrmalar: (istanbul:
Anka Yayinlari, 2005), s. 93.
17 A.e., ss. 99.
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ve 80’lerde ii¢ siyasi diisiince egilimi vardir. Birincisi, Arap entelektiieller tarafindan
temsil edilen kiiltiirel devrim diisiincesidir. ikincisi, radikal degisim veya hizl1 déniisiim
yerine tedrici reform ile Arap geleneksel kiiltiiriini modern ihtiyaclar ve kosullar
dogrultusunda uyarlamak isteyen 1limli goriistiir. Son olarak Bati’dan kopma olarak
Arap kiiltiiriinii dini goriise gére yorumlayan Arap entelektiiellerinin radikalizmidir.'”®
Selefiye akimi olarak ta bilinen son goriisiin kokenleri, Misir’daki fikih okulu olan el-
Ezher, Misir kokenli diisiinlir Hasan el-Benna liderligindeki Miisliiman kardesler
hareketi ve Suudi Arabistan’daki resmi devlet ideolojisi olan Vahabilik’e
dayanmaktadir. Bu egilim; Bati’nin yasam tarzini, ekonomik sistemini, liberal bireysel
haklarini, ydneten-yonetilen iligkilerini ve din-siyaset ayrimi gibi unsurlar
reddetmektedir. Christian Harris 6zellikle Miisliiman Kardesler baglaminda bu reddedis

tavrini sOyle betimlemektedir:

“Kurucular1 modernizmin Islam toplumunu zaten ¢ok etkilemis
olduguna inandilar. Bu sekilde, onlar islam’in temel inang ve
kurumlarinin ~ tehdit altinda olduguna ikna edildiler.
Toplumlarinin batililagtirilmasinda kendi diinyalarindaki batili
politik ekonomik tasallutu sugladiklari i¢in yabanci diismani ve
bat1 karsiti oldular. Bu hayata dini diizeltme/gelistirme hareketi
olarak atilan militan reaksiyoner bir reform grubu idi.”"”’

Miisliiman kardeslerden etkilenen bu Selefiye akimi, 6zellikle 1967 Arap-israil
savasindan sonra giic kazanmistir. Bunun sebebi ise, bolgede Israil’in ABD ile isbirligi
yaparak yayilmaci bir politika izlemesi ve keybedilen topraklarin yarattigi hayal
kirikligidir. Sonug olarak her iki olay da yakin tarihteki Arap diisiincesinde Bati’ya
kars1 redde dayanan ve yeni bir 6tekilestirmeye yol acan koktenci-Selefiye diislincesini

On plana ¢ikarmistir.

4.3 iran Devrimi ve etkileri

[ran devrimi, gerek Sah rejimine ve gerekse yabanci emperyal giiglere karsi

O0grenci, memur, entelektiiel, is¢i, koOylii, ulema, carsi esnafi, tiiccar ve beyaz

17 1ssa Boullata, Trends and Issues in Contemporary Arab Political Thought (Albany: State University of New
York Presss, 1990), ss. 71-75.

"IChristian Harris, Nationalism and Revolution in Egypt: The Role of the Muslim Brotherhood (The Hague:
Mouton and Co., 1964), s. 136.
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yakalilardan olusan toplumun her katmanindan destek alarak olusmus modern iiglincii
diinya devrimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Etkileri itibariyle, bolgesel ve kiiresel
olarak Islam'in, bir kurtulus ideolojisi ve doktrini olarak model olusturmasidir.
Ortadogu’da etnik ve mezhep ayrimi bakilmaksizin Israil savaslari sonucunda Arap
kimliginin asagilanmasi ve koktenci cihad hareketlerinin giliglenmesi gbz Oniine

alindiginada, Iran devrimi yonetsel agidan bu gelisimin ilk somut drnegidir.

Iran toplumunun Bat1 ile karsilastigi donem olan 1906—1911 aras1 Mesruta ya da
Anayasal Donem ayn1 zamanda uyanma donemi olarak tanimlanmaktadir. Modernite ile
karsilasma bu dénemde Iran diisiiniirleri arasinda yeni entelektiiel ve siyasi sdylemler
(liberalizm ve Marksizm) olusmaya baslamistir. Bu entelektiieller modern fikirlerle
kendilerini egitip bu fikirleri politik ve kiiltiirel diizeyde Iran baglamina uyarlamaya

¢aba gostermislerdir.'”™

1941°de Sah’in devrilmesinden sonra ulusal demokratik cephe onderliginde
isbasina gelen Musaddik’in Iran petrollerini millilestirmesi yerli ve yabanci sermaye
cevreleri tarafindan korkuyla kargilanmistir. Bu korkunun sonucunda 1953’de bir darbe
yapilarak ogul Riza Sah’in iktidara getirilmesi, yogun bir anti-demokratik uygulamalar1
beraberinde getirmistir. Toplumsal muhalefetin odaklar1 olan partiler, sendikalar ve
medya gibi laik ve demokratik kurumlar baski altina alinmistir. Yeni otokratik rejim
doneminde (1960-1970) ise, siyasal ve toplumsal muhalefet boslugunu carsi, cami,
ilahiyat okullari, {iniversiteler, yer alti orgiitleri ve iilke disinda faaliyet gdsteren
orgiitler yerini almistir. Darbe sonrasi politik aktorlerin bu sekilde doniisiimii laik
politikalarin ve kamu yasaminin donlismesine de yardimci olmustur. Geleneksel
mitsel sembolizminin muhalif politik ve toplumsal gruplar tizerindeki etkisinin artmasi
ve S$ii diislincesinin politik ideoloji haline getirilerek laik gruplarin vizyonlarina
uyarlanmas1.'” Bu parametreleri yaratan iki neden bulunmaktadir. Birincisi, 6zgiin Sii
diisiincesinin toplumda yerlesmesini saglayan kurumsalligidir. Ozellikle Siinni Islam
tilkelerinde insanlar zekatlarini dini personele devlet yetkilileri araciligyla verirken

Iran'da, insanlar, zekat ve hiims olarak bilinen vergilerini dogrudan dini otoriteye

178 Ali Mirsepassi, Intellectual Discourse and the Politics of Modernization: Negotiating Modernity in Iran
(UK:Cambridge University Pres, 2000), s. 56
" Ae., .71
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O0demektedirler. Bu olgu, dini otoriteyi/ulemay1 devletten bagimsiz kilarken, dinsel
personelin halka karsi daha duyarli olmasini saglamlstlr.180 Ikincisi ise, ulemanin
ideolojik temalarlala siyaseti yonlendirme egilimidir. Bu temalar birisi, Hz. Hiiseyin'in
katledilmesi lizerine diizenlenen aci1 ¢ekerek ile kutlanan sehitlik ve fedakarlik temasi;
digeri ise, Onikinci imam'm gelerek toplumsal adaleti saglayan altin ¢cagin kurulacag
diisiincesidir. Ilki, siyasi militanlig1 bir hedef igin seferber ederken digeri daha iyi bir

toplum icinde yasanilmasini umut eden askin bir hedefi gerceklestirmeye yoneliktir.'®!

Riza Sah 1960’larda beyaz devrim adimi verdigi devlet merkezli biiyiik bir
kalkinma plan1 baglatmigtir. Bu donemde petrol gelirleri sayesinde ithal ikameci biiyiik
sanayi kuruluglar1 ile tarim isletmeleri kurulmustur. Ayrica bu devrim iscilere kar
ortakligi, toprak reformu, se¢cim reformu, kadinlara oy hakki ve ormanlarin
ozellestirilmesi gibi kazanimlar saglamistir."™ Fakat modernlesmeci programlar siyasi
giiclin yapisinda ve isleyis bigiminde herhangi bir demokratiklesmeye yonelik degisim
yaratmadigr gibi bu siire¢ devletin otokratik yapisim1 da giiglendirmistir. Riza
Pehlevi’nin sosyal degisim vizyonu, yerel kiiltiiri ve siyaseti ihmal etmistir. Yani,
karmasik sosyal degisim siirecini Iran kiiltiiri ve tarihsel tecriibeler ile
uzlagtirllamamistir. Boylece, muhalif entelektiieller, hizli modernlesmenin yarattig
kiiltiirel boliinme, yerel duyarlhiliklarin ifadesi, bireysel ve kolektif kimliklerin
vurgulanmast ile ilgilenmeye baslamislardir.'® Baska bir deyisle, bu donemde devletin
{ist yapisiyla iran toplumunun altyapisi arasinda organik bir iliski kurulmamistir. Bu
nedenle, toplumun gereksinmelerine hizmet edecek, taleplerine uyum gosterecek,
toplumdaki degisikliklere cevap verecek esneklik saglanamamustir.'® Bunun temel
sebebi, hiikiimetin petrol gelirlerinden dolay1 toplumdan uzaklasan ve sadece kendi
cikarim diisiinen bir aygit halini almasidir.'® 1960'larin ortalarindan sonra petrol ve
sanayi gelirleri sayesinde devlet, halktan vergi almasina gerek kalmamistir. Devlet,

halkla iligkisini kamu harcamalar1 olan askeri ve kalkinma projeleri ile tiiketim

180 Nikki Keddie “Comments on Skocpol”, Theory and Society (11/3, 1982), ss. 285-292.

'8! Fred halliday, “The Iranian Revolution: Uneven Development and Religious Populism”, Journal of
International Affairs (Fall/Winter, 1982/83), ss. 187-207.

182 yal Moghadam, “Socialism or Anti-Imperialism? The Left and Revolution in Iran”, New Left Review (166,
November-December, 1987), ss.5-28; Mirsepassi, 4.g.e., s.73.

' Mirsepassi, 4.g.e., ss. 73-74.

'8 Eqbal Ahmad, “ Comments on Skocpol” ,Theory and Society (11/3, 1982), ss. 293-299.

'%5 Homeire Moshirzadeh, “A Glance at Various Approaches in Studying the Iran Islamic Revolution”, Seyyed
Sadegh Haghighat, Six Theories About The Islamic Revolution's Victory (Tahran: Al Hoda Publishers, 2000),
ss.13-41.
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siibvansiyonlarimi arttirarak kurmustur. Uretim anlaminda iran devleti, kendi halkini
bircok seyden mahrum ederek onlari riisvetle satin almis ve muhaliflere karsi ciddi

baskilar uygulamistir'*®. Bu bask1 dzellikle ulema i¢in séz konusudur.

19. yiizyillda zaman zaman Batili emperyalistlerin iran't isgal etmesi karsisinda
Sah yonetimleri sessiz kalmis ve onlarin politikalarina karsi, genis ¢aph Islamci-
milliyet¢i muhalefeti ve ulemay1 harekete gecirmistir. Tiim bunlara ragmen zamaninin
Iran Sah’1 tepeden inme toprak reformuyla ulemanin mallarina el koyarak, egitim ve
sosyal hizmetler alaninda ulemanin geleneksel roliinii modern devletin biirokratik
uzmanlarina devrederek onu gligsiizlestirmeye calismistir.'®” Ancak bu baskilara tepki
olarak muhalif diisince akimlar1 kuvvetlenmistir. Ornegin, kir ve kentte yasayan
mollalar arasindaki geleneksel baglar tekrar kurularak, gerek Sah’a ve gerekse dis
giiclere kars1 devrimci sdylem olusturulmustur. Ulema, camiler, yerel dini mahkemeler
ve halk ic¢in egitim ve sosyal hizmet yardimi yapan yerel kurumlar sayesinde bu
sOylemler, eski iletisim kanallarinin taraflari olan kent merkezlerinde genis halk
kesimlerini temsil eden c¢arsi, yerli tliccar ve zanaatkarlar ile tarim iscileri arasinda ¢ok

fazla etkili olmustur.188

Haziran 1963 yilinda bu karsit hareket kendisini siyasi platformda ulema
onderliginde Riza Pehlevinin otokratik yonetimine karsi ilk olarak, kanli bir
ayaklanmayla gostermistir. Ogrenci, kamu gorevlisi, aydin, c¢arsi esnafi ve din
adamlarindan olusan halk¢1 koalisyon, 1979 devrimin ilk kostiimlii provasini
yapmuslardir.'®® Sol elitler, yapilan reformlar1 onaylayip, rejimin diktatoryel olmasina
kars1 ¢ikmiglardir. Din adamlari, ¢ars1 esnafi ve tarim iscilerin olusturdugu sag blok ise,
toprak reformuna, kadinlarin oy hakkina ve miilkiyet hakkinin gasp edilmesine karsi
gelmislerdir. Hareketin bastirilmasi sonucunda, dini kanadi temsil eden Imam Hiimeyni,
Irak'a siirgiin edilirken, dini gruplarda basta olmak {izere, sehirli elitler ve dgrenciler
yeraltia ¢ekilerek yeni bir érgiitlenme modeline ge¢mislerdir.'” Bu iki blok'un strateji
degisikligi 1979 devriminde ¢ok farkli siyasi ve sosyal gruplarin tek bir semsiye altinda

toplanmasini saglayan dayanigmaci pratigi yaratmistir.

186 Theda Skocpol, “Rentier State and Shi'a Islam in the Iranian Revolution”, Theory and Society, 1982, Vol.11,

S.3, ss.
7 Ae.
%8 Ae.

265-283.

'% Ervand Abrahamian, Iran Between Two Revolution (Princeton: Princeton Universty Press, 1982), s. 426.
1% Moghadam, 4.g.e., ss. 5-28.
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1970'lerdeki beyaz devrimin sonucunda kirsal bolgeden kentlere yogun bir sekilde
go¢ eden halk karsilastiklart ekonomik zorluklar yiiziinden giderek Batili yasam
bi¢cimini benimsemis laik kesime ve sisteme karsi muhalefetini arttirmistir. Bati, ayrim
gbzetilmeksizin seytan olarak tasvir edilmistir."”' Bu algilama, siyaset tizerinde Sii
Islamilesme egilimini diger sdylemlerin Oniine gecmistir. Baska bir deyisle, bu
donemde siyasetin dili, Sii kurtulus diisiincesi ile Marksist yontemin birlesiminden

ibarettir.

Bu baglamda, Iranli entelektiieller Bati’y1 ve kendilerini zalim/mazlum
ikileminde tasvir etmislerdir. Bu ikilem, ozellikle Iran Islam devriminin sonrasinda
sistemin giiclenmesi i¢in imam Humeyni tarafindan kullamlmistir. Bu ikilem toplumu
ayristirmaya yoOnelikken daha sonra diinyayi ikiye bolen bir tasavvur haline gelmistir.
Baska bir deyisle, Iran’da bu zalim ve mazlum ayrismasi, dnceleri toplumdaki aristokrat
ve disa bagimli kapitalistler ile orta sinif-is¢i ve koylii arasindaki ayrismay1 temsil eden
bir {i¢iincii diinya terminolojisi iken; Humeyni tarafindan bu sdylem zamanla Bati ile

Miismanlik ikilemine doniismiistiir. Humeyni bu durumu s6yle betimlemektedir:

“Zalimler, daima seytani ve despotik hiikiimetleri tercih ederek
Peygamber Muhammed’e karsi ¢ikmis ve onun mesajini
saptirmiglar ve simdi ise Pehlevi rejimi ve emperyalist
Amerika’yr desteklediler. Obiir taraftan ise mazlumlar, daima
adil ve Islami bir hiikiimet i¢in miicadele etmis, Peygamberin
arkasindan gitmisler ve simdi de Islam devrimi i¢in 6liimii goze
aldilar”.'”

Boylece zaman ve mekanmn ikiye boliindiigli bir diinya algilamasi Bati’nin
otekilestirilmesini  saglamaktadir. Sonug olarak, Iran devrimi, bolgede Arap
toplumlarina Bati’nin tamamen reddedilmesini savunan radikal dinci egilimin bir siyasi
model olark uygulanabilecegini gostermistir. Nitekim Iran devrimi, Urdiin, Misir,
Tunus, Fas ve Cezayir'deki kendi siyasi sistemleriyle hosnut olmayan kokten dinci
gruplarin yeniden giiclenmesini saglamustir.'”” Iran islam devleti, Batimin maddi

hayatin1 reddeden Islami bir toplumun ve yeni Miisliiman bireyin insa edilmesi gibi

1 Nikki Keddie “Modernization and the Islamic Revolution”, Seyyed Sadegh Haghighat, Six Theories About
The Islamic Revolution's Victory (Tahran: Al Hoda Publishers, 2000), ss. 41-85.

192 Ervand Abrahamian, Humeynizim, (Istanbul: Metis Yaynlari, 2002), s. 52.

1% Jahangir Amuzegar, Dynamics of the Iranian Revolution: the Pahlavis' triumph and tragedy (NewYork: State
University of NewYork Press, 1991), s. 13.
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9

misyonlari iistlenmistir.'”* Devrimin entelektiiel kokeninde Batidan kopus, Ali Seriati

tarafindan soyle tasvir edilmektedir:

“Gelin dostlar Avrupa’yr terk edelim; onu maymunca taklit
etmekten vazgegelim. Durup dinlenmeden insanliktan s6z eden,
ama nerede insanlara rastlarsa onlarin kokiinii kurutmaya c¢aligan
bu Avrupa’y1 kendi kaderi ile bas basa birakalim.”'*

Bu sozler, yayilmacilik ve akil ile kendi disindakileri oteki haline getiren adeta
“var olussal savas”(ontological warfare) seklindeki Batili diisiinceye karsi sdylem
diizeyde, tersine sarkiyat kurularak Dogulu “6teki’nin Bati’nmin bir araci ya da bir

nesnesi olmasindan kurtulmasi gerektigini ifade etmektedir.

% Mohsen Milani, The Making of Iran’s Islamic Revolution: From Monarchy to Islamic Republic (USA:
Westview Press, 1994), 5.200. ) .
195 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine (Istanbul: Diisiince Yayinlari, 1980), s.30.
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BOLUM V

ARAP VE IRAN’LI ENTELEKTUELLERIN BATI’YA BAKISI

Genel olarak Arap ve Iranli entelektiieller Bat1’y1 algilama tarzlar ii¢ sekilde
algilamaktadir: Bati’y1 kiiltiirel ve ekonomik anlamda somiirgeci diisman algilamast;
Bat’y1 kiiltiirel hastalik olarak goren garbzedelik (westosification) algillamasi; ve

Bati’nin zalim, Miisliimanlarin ise mazlum oldugu algilamasidir.

5.1. ARAP ENTELEKTUELLER

Bu calismada, Bati diinyasina karsi elestirel diisiincelerini ortaya koyan

entellektiieler arasinda Resit Riza, Hasan El-benna ve Seyyid Kutup incelenecektir.

5.1.1. Resit Riza

Resit Riza, genel olarak Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un toplumsal
doniisiime yonelik egitim politikasini kabul etmekle birlikte, Islami yiiceltme hedefini
siyasi bir miicadele icinde ulagmaya ¢alismistir. Bu baglamda halki ve elitleri bir siyasi
semsiye altinda drgiitlemeye ugrasmistir. Hedef Islami degerlerin ve kanun koyucunun
kurallarin1 Bat1 diisiin ve degerleriyle bozulan Misir toplumuna yeniden sirayet etmesini
saglamaktir. Bu hedefin gergeklesmesi i¢in egitim gibi uzun vadeli bir yol disinda; kisa
donemde sonug elde edilecek siyasi bir manevra yapmaya ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
Riza, Osmanli imparatorlugunun elinde politik bir ara¢ olan Hilafet kurumunun,
yeniden gozden gecirilip somut kosullara cevap verecek hale getirmek gerektigini

savunmustur.

Riza, Osmanli imparatorlugunda Hilafet kurumun saptirildigini diisiinmesine

ragmen, 1922'de Hilafet kaldirildiginda sert bir sekilde tepki vermistir:
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“Avrupalilar taklit etmeye calisan bu Fransiz hayranlari, dinin,
cagdas siyaset, bilim ve medeniyet ile uzlagmadigini ve fiili
olarak bir devletin din ile biitiinlestigi takdirde bu devlete saygi
duyulamayacagini, gii¢lii olamayacagini ve biiylik devletlere es
olamayacagin1 zannetmektedirler. Bunlar daha ¢ok, Avrupa'da
ve Avrupa dillerinin ve modern bilimlerinin verildikleri
okullarda egitim gormiis kisiler arasinda bulunmaktadirlar.
Bunlarin = bircogu  devletin  laik  olmas1  gerektigini
distinmektedirler. Tiirkler arasinda bunlarin partileri giiglii ve
teskilathidir; Misir, Suriye ve diger Misliiman iilkelerde zayif
durumdadir. Bunlarin asil amaglari; hilafeti ortadan kaldirmak,
ulus i¢inde Islam dinini zayiflatmak, her tiirlii imkanla islami

dayanigma duygusunu milliyetci ve 1rk¢t duyguyla yer
» 196

degistirmeye caligmaktir”.

Afgani ve Abduh gibi Riza da Batiya degerlendirisinde ekonomik ve siyasi
bagimliligin sadece Avrupali giiglerin somiirgecilik stratejisi ile meydana gelmedigini
savunmaktadir. Ayni1 zamanda kiiltiirel diizeyde, yerli toplumun Batiya asimile edildigi

goriislinii paylasmaktadir.

Eserlerinde, ‘“Neden Miisliiman {ilkeler tim yonleriyle geri kalmislardir?”
sorusunu yanitlamaya ¢alismistir. Riza, Islami dgretiler ve ahlaki ilkeler, dogru olarak
anlasilir ve tam olarak itaat edildigi taktirde, insan1 hem bu diinyada hem de 6tekinde
basartya gétiirecek ozelliklere sahip oldugunu savunmustur. Islami &gretilerin
uygulanmasi toplumu gii¢, saygi, medeniyet ve mutluluga ulastiracagini; tersi durumda
ise, glicsiizliik, geri kalmiglik, vahsilik ile karsilasacagini belirtmistir. Geri kalmisligin
sebebini ise, Miisliimanlarin kendi dinlerinin hakikatini siyasi yoneticiler tarafindan
tesvik edilmeleri sonucu yitirmelerine baglamuistir. Ona gore, gercek Islam iki seyi
kapsamaktadir: Tanrimin birligini kabul etmek ve devlet islerinde istisare etmektir.
Modern medeniyetin teknik ilerlemeye bagli oldugunu ve Miisliimanlarin teknik olarak
geri kaldig1 siirece, Islam medeniyetinin canlanamayacagi argiimanmni reddetmistir.
Kisaca Riza’ya gore, “teknik beceri potansiyel olarak evrenseldir ve onun elde edilmesi
bazi1 ahlaki aligkanliklar ve akli ilkelere baghidir. Eger Miisliimanlar bunlara sahip olursa
teknik beceriyi kolaylikla elde edebilirler. Bu tiir aliskanliklar ve ilkeler gercekte

islam'da mevcuttur.”"’

196 Ramazan, A.ge.,s. 148.
" Hourani, 4.g.e., ss. 238-239.
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Riza'ya gore somiirgecilerin amaci, Dogu’nun servetini Bati’ya aktarmaktir. Yani,
Dogu'nun ekonomik olarak zarar gOrmesini ve Bati’'nin ise zenginlesmesini

saglamaktir:

“Bat1 bunu sadece savasla yapmaz, hile ve politika yollarini
kullanir. Bunun i¢in, Bati, Dogu’ya ve Islam iilkelerine igkiyi,
kumar, faizi, fuhusu ve ticareti sokar. Bu araglar1 kullanirken
bir yandan servetlere el koyarken, diger yandan Miisliimanlari
parcalar ve birbirine diisiiriir. Bu sonucu elde ettikten sonra,
biiylik ordularla giremeyecegi iilkelere kiigiikk kuvvetlerle
girebilmektedir. Somiirgeci Batinin stratejisi, Doguya niifuz
ederken, somiirge sistemini yerlestirirken, diinyayr ve
somiirgelerde yasayan bazi Bati hayranlarini, bunu iyi niyetle,
bu iilkelerin iyiligi i¢in, buralara medeniyet getirmek icin
yaptiklarin1 soyleyerek kandirmaktadirlar. Fakat Miisliimanlar
kendi degerlerine sarildiklarinda ve birlestiklerinde ilerlemek ve
medeni olmak icin Batrya muhtac degildirler.”'*®

Riza, temel sorunsali ve onun ¢dziimiine yonelik tavsiyelerini Islam ya da iimmet
etrafinda merkezlendirmistir. Riza, gercekte Islami immetin dayanigsmasima kars: Bati
kaynakli bir saldir1 olarak gordiigii doktriner milliyetgilige biiytik dlgtide kars1 ¢ikmustir.
Ona gore, milliyetcilik, Miisliimanlar arasinda ihtilaf, ayn1 zamanda da dinden dénmeye
esdeger bir unsur olarak kabul edilmelidir. Arap milliyet¢iligi higbir sekilde daha
kapsamli bir Islam dayanismasina izin vermedigi icin yabanci emperyal iilkelere karsi
Osmanli imparatorlugunun Islam birligi anlayis1 ile, daha giiclii olacagina inanmaktadur.
Arapcilik diisiincesini, Islam’mn ve Miisliiman {immetin yeniden canlandiriimas1 igin
kullanilacak dogal bir arag¢ olarak kabul etmistir.'” Riza bu durumu sOyle tasvir

etmektedir:

“Bir Miisliiman kendi halkindan daha biiyiik olan bir toplulugun
iiyesidir; onun kendi sahsi ana vatani yalnizca onun dinsel ana
vataninin bir parcasidir; bu yiizden o, biitliniin ilerlemesi i¢in bir
arag 2g)olarak parganin ilerlemesine ¢aba gostermesi gostermeli-
dir.”

Riza, Miisliman halklar arasinda birlesmeyi saglamak i¢in Arap dilini

kullanmistir. Afgani ve Abduh'un hilafeti yeniden tesis etmek i¢in, gruplar, vakiflar ve

18 Resit Riza, Gercek Islam da Birlik (istanbul:iz Yayncilik, ¢ev: Hayreddin Kahraman, 2003), s. 189.
19 Adid Davisa, Arap Milliyetciligi (istanbul: Literatiir Yaynlari, 2004), ss. 19-20.
% Sylvia Haim, Arab Nationalism:an Anthology (California: University of California, 1962), s.76.
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belirli sosyal aktorleri kullanirken, Ruza hilafet hedefinin daha etkili, maslahat1 bilen

elitler tarafindan ilerici Islam partisiyle gerceklestirilecegini diistinmiistiir.”""

Sonug olarak, Riza, millet kavraminin Batidan geldigini ve daha yiice dayanisma
Oornegi olan lUmmete zarar verdigini diislinmektedir. Ayrica ithal edilen bilimsel
tekniklere gerek olmadigmi, islam'da zaten bu tekniklerin oldugunu belirterek, Batinin

degersizlestiren ve 6tekilestiren bir sOyleme sahiptir.

5.1.2. Hasan el-Benna

Miisliiman Kardeslerin kurucusu olan Hasan el-Benna, iki temel konu iizerinde
diisiinsel sistematigini olusturmustur. Bu iki temel konu, Batinin kendi toplumlari
lizerindeki etkisi ile Islam'm giincel durumudur. Bu baglamda &ncelikle el-Benna'nin
Miisliiman Kardesler orgiitiiniin kurulusuna ge¢gmeden kisaca el-Benna’y1 bu orgiitii

kurmaya itan sartlara bakmak gerekmektedir.

El-Benna Ismalliye kentine memur olarak atandiktan sonra iki olay goriislerinin
olusmasini katkida bulunmustur: Suveys Kanali Sirketi ve onun sehir diizenlemesi. Bu
sirket, cok liiks ve gbz alici idari biirolar1 sahip olup, Misirlilara ikinci sinif vatandas
muamelesi sergilemistir. Ayn1 zamanda, bu sirket, kamu kurumlar1 olan elektrik, su,
temizlik isleri ile belediye meclisi tamamiyla onlarin denetimini saglamistir. Riza,
Sirketin yabanci ¢alisanlariin ikamet ettigi sokaklarda goriilen yabanci dilde levhalarin
ekonomik isgalin belirtisi olarak degerlendirmistir. Biitiin bu manzara ve onun igerdigi
anlamlar, toplumun ekonomik sikinti ¢eken yerli kesiminden biiyiikk tepki
olusturmaktaydi.’”? Biitin bu kosullar Benna’yi, iilkenin kaynaklari iizerinde karar
verme yetkisi olan bu yabanci azinliktan kurtarmak i¢in projeler hazirlamaya sevk

etmistir.

2! Ramazan, A.g.e.,ss. 150-151.
%2 Ae., s. 206.
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Miisliman kardesler oOrgiitii 1928 yilinda el-Benna’nin konferanslarindan ve
ogretisinden etkilenen alt1 kisinin ona diisiincelerinin bir orgiit altinda somutlagsmasini

Onermistir:

“Isittik, bilincine vardik ve etkilendik; ama hangi somut yolun
Islam’m  muhtesemligine ve  Miisliimanlarm  iyiligine
gotiirdiiglinii bilmiyoruz. Bu hayattan tiksiniyoruz: asagilanma
ve kole hayati. Sana gelince[el-Benna]; bu iilkenin Araplarinin
ve Miisliimanlariin higbir sayginliklar1 ve onurlar1 olamadigini
ve yabancilarin sahip olduklar1 imkanlarin  diizeyine
ulagamadiklarini goriiyorsun. Bizim ise, damarlarimizdan akan
ve gururla cosan bu kandan; varligimiza eslik eden, saygiyla ve
imanla aydmlanmig ruhlarimizdan ve son olarak da
cocuklarimizin rizkindan ayirdigimiz bu birkag¢ dirhemden bagka
bir seyimiz yok. Fakat senin, vatana, dine ve Miisliiman ulusa
hangi203§ekilde hizmet edebilecegini belirleyecek olanaklarin
var’”.

Bu konusma sonucunda ahlak, diisiince ve eylemin islam’in hizmetine adanacag:
vurgulanarak, Miisliiman kardesler teskilat: kurulmustur. Miisliiman Kardeslerin, Islami
1slahat ya da yenileme hareketi i¢indeki en temel farki, islamin orijinal manevi bigimine
dontis yapilmasi gerektigini sdylemekle birlikte toplumsal ve ekonomik kalkinmay1

saglayacak programlari uygulamaya koymasidir.”**

El-Benna, Miisliman Kardesler dergisinde (El-feth el-Islam) Misir’in yiiz yiize
kaldig1 sorunlari, yabanci isgalini, kbhnelesmis cok particiligi, anayasanin yapisalliginin
bozulmasini ve vatandaslik haklarinin kaybedilmesini, egitimin iflasini, Batt modasinin
taklit edilmesini, bunun da Otesinde ateizmin yayilmasini ifade etmistir. Ona goére bu

sorunlar1 ¢cdzmek icin, Islami referanslara donme fikri yeterlidir.205

El-Benna’ya gére, Islam’in Bat1 ile olan iliskisi siyasi boyunduruk, ekonomik
somiirii ve kiiltiirel isgal olmak {izere {i¢ biiyiik yara meydana getirmistir. 20.yiizyilda
Avrupali iilkeler, gii¢lerini birlestirerek Osmanli imparatorlugunu kii¢iik yapay ulus
parcalarina bolerek, kendi cikarlarini bolgeye dayatan bir siyasi hedefe sahipti. Hala
gocebe kabileleri seklinde orgiitlenmis bir bolgede ortaya ¢ikan birgok Arap devleti ise

203
A.e.,s. 208.
9 Kemal Karpat, Political and Social Thought in the Contemporary Middle East (USA: Greenwood Publishing
Group, 1982), s. 26.
25 Ramazan, A.g.e., ss. 216-217.
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Bat’nin hem siyasal hem de kurumsal yonlendirmelerine muhtag durumda idiler.
So6zgelimi, Misir’da Ingilizler somiirgeci ¢ikarlarint gergeklestirmek i¢in olusturduklari
gerektiginde temsilciler kurumu (Bakanliklar) gerektiginde Kral’in yaninda yer
almislardir, suni siyasi tartismalar yaratmislardir, higbir temeli olmayan siyasi partiler
kurmuslardir ve toplumda ahlaki bozukluklar yaratmislardir. Kendi sozleriyle bu

durumu el-Benna, sdyle nitelemektedir:

“Bu baski, bu kiistahlik, bu kiigiimseme, bu fakirlik ve bu sefalet
bir iilkeye girdigi her seferinde iilke sakinlerinin onurunu

zedeleyen, ahlaklarin1 bozan, kalplerini zayiflatan, adaletsizligi

yayan, ilmi 6ldiiren ve cehaleti yasatan bir yok edistir”.*%

El-Benna’ya gore, Avrupali devletler, Miisliiman liderleri hem borg vererek, hem
de bankalar ve sirketler kurarak kandirmayr basarmiglardir. Boylece, onlar, Arap
Devletlerinin ekonomisini kendilerine bagimli kilmislardir. Bagimlilik igin ise ticari ve
finansal kuruluslarla isleyen ekonomik bir makine kurmak ve bundan elde edilen kar ve
zenginliklerin tek elde birikmesini (yabancilarin) saglamaktir. Ayrica bu iilkelerin
zamanla idari yapisin1 degistirerek yukaridan agsagiya modern yasal, siyasi ve kiiltiirel
sistemleri agilamuglardir.®”’ El-Benna, ekonomik somiirii durumunu ozellikle Misir
baglaminda degerlendirilmistir. Ulke ekonomisinin biitiin sektdrlerinde genis ¢apl
yabanci sirketlerin kontrolii bulunmaktaydi. Bu durum {ilke igindeki yerli sermaye ve
geng is niifusunu mahrum birakan elde edilen art1 degeri metropole gonderen bir resmi,
ifade etmekteydi. Bu baglamda Ingilizlerin Misir’daki ekonomik politikalar1 Benna’nin
zihninde Batinin olumsuz bir imaj1 olarak kurgulanir. Somiirge haline getirilmis halkin
geneli, Batili ¢ikarlar dogrultusunda ve onlarin arzularma uygun kullanilan, miilkleri

keyfi isletilen ve alman satilan bir iiriin gibi algilanmaktadir.”*®

Ona gore, somirgeciligin en etkili oldugu alan kiiltiirel alandir. Batililar,
Dogu’daki gelenksel kiiltiirii, yasam tarzini, adetleri ve degerler sistemini belirleyen
Islam’1 miisliimanlarin diinyasindan tamamen ¢ikarmay1 amaglamaktadir. O bu durumu

sOyle tasvir etmektedir:

206
A.e.,s. 374.
27 Marvin E. Gettleman, Stuart Schaar, The Middle East and Islamic World Reader (USA: Grove Press, 2003),

s. 301.

% Ramazan, 4.g.e., s. 375.
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“...Bat1 Medeniyeti, bilim ve para, siyaset ve liiks, hazlar ve
umursamazlik, daha 6nceden bilmedigimiz cezp edici ve tahrik
edici rahat hayatin biitiin yonleri sayesinde biiyiik bir giicle ve
saldirganlikla bizleri isgal etmistir. Biitiin bunlar hosumuza gitti,
bunlara boyun egdik ve bu isgal dyle bir etki birakt1 ki; bir¢ok
onemli alanda Islam diisiincesinin gdlgesi bile Misir’n
toplumsal hayatindan ¢ikti. Once tarzlarimizi degistirdik ve
Avrupa modasina gore bunlara renk vermeye basladik.
Hayatlarimizda Islam’in otoritesini kalplerimizle ve Cuma
hutbeleriyle sinirladik. Giinliik hayatimizdaki meseleleri ondan
ayirdik, ondan ¢ok fazla uzaklastik ve simdi dengesiz ve tezat

olusturan cift bir hayat yaslyoruz”.209

El-Benna’ya gore, Batili uluslaruin kurduklari medeniyetleri toplumsal olarak
¢okme egilimi i¢indedir. O, maddi bilimleri, teknolojileri, kesifleri, icatlari, entelektiiel
ve teknik {riinlerin biitiin diinya iilkelerine yayilmasini temel alan Batili yasam tarzi,

insanliga zerre kadar aydinlik, umut veremedigine inanmaktadir:

“Medeniyet, sikintili insanlar i¢in huzura ve siikinete gotiiren
yollar ¢izmemistir. Fakat makine olamayan insan materyalist bu
durumdan tiksinmesi ve sonunda bundan kagmaya ¢aligmasi son
derece normaldir. Batili yasam tarzi, insanin eglenmesi igin
aykir1 davraniglar, flort, alkol, cinsellik, sagir edici biiylik
kutlamalar, ¢ekici ve kigkirtici goriinlimler sunarak bir siire onu
eglendirse de; acliga aclik ekleyerek, siirekli onu doyumsuz
kilan maddi seylerden baska bir siginak bulamamistir. Boyle bir
durumda insan, imanin ve huzurun biiyiik solugunda rahatlamak
ve bu mekanda 6zgiirliige kavusmak i¢in bu materyalist hapsi
yok etmeyi arzulayan ruhlarin iniltilerinin yiikseldigini
hisseder.”*"

Bagka bir deyisle, el-Benna, yasanilmakta olan durumu yaratanin, Bati’nin kendi
kosullarinda yiizyillarca olusmus siyasi, ekonomik ve kiiltiirel birikimlerin, bagka
toplumlara somut ve soyut kosullarii degerlendirmeden asilanmasini ifade eden

“taklit” diislincesinden meydana geldigine inanmaktadir:

“Biz batinin tahakkiimiinden bagimsizigimizi ve Islam'a olan
bagliligimiz1 tesis etmek istiyoruz. Batinin teorilerinden,
tutumlarindan iirettigi her seyi bize baglayan taklitten kurtulmak
istiyoruz. Geg¢misimizden gelen biiyiik itibarli milletimizin

29 Ae., ss. 376-377.
M0 A e, s. 249.
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istiyoruz”.

yasam tarzi ve degerlerini taklit edilenlerden arindirmak

s 211

Misliman Kardesler’in diger yazarlarindan biri olan Muhammed Gazali de

“taklit”i; Bati’min erdemlerinin ve seytanliklarinin ayirmaksizin yikici bir pratik

oldugunu belirtmektedir:

“Eger taklitin, bizim degerler mirasimizi ve nitelikli
geleneklerimizi bir tarafa atmasina izin verirsek, Batililarin her
seyinin dogru ve 1yi olduguna inanarak ciirliyecegiz. Bu ylizden,
taklit; tarihsel, ulusal ve dinsel biitin anlamli var olus

kategorilerimizi yok eden bir mekanizmadir”.*'?

El-Benna’ya gore Bati, sosyal ¢iiriimiisliigii, inangsizlig1 ve bilimsel kuramlar1 ve

edebiyat1 yoluyla Islam’1 yok etmek igin yeni bir Hagl seferine baglamaktadir. Ona

gore, baska bir deyisle, Bat1 c¢esitli yollarla, Dogulu genclere onlardan (Dogulular)

istiin oldugu algilamasini kabul ettirmektedir:

“Avrupalilar, kotii aliskanlilarini, dans ve icki kiiltiiriinii, cesitli
eglencelerini, yar1 ¢iplak modasini, aptal oyunlarmni,
romanlarini, tiyatrolarini ve gazetelerini miisliimanlara ihrag
etmektedirler. En korkuncu, onlar kendi bilimsel ve kiiltiirel
egitim ve idari kurumlarmi Islam’in kalbine yerlestirerek yerli
genglere kendi dinlerini, yasantilarini ve yonetimlerini hor
gormeyi dgretmektedirler.”*"

El-Benna, Batinin askeri alanda, ekonomik, bilimsel, teknik ve siyasal alanlarada

gerceklestirdigi muazzam materyalist gelismesine ragmen, uygarligin i¢in gerekli olan

hakikate ulasamadigini belirtmistir. Maddi gelisme mutluluk saglamamis aksine ruhsal

bir achigi da beraberinde getirmistir. El-Benna’ya goére bu durum Bati’min kendi

sonunun hazirlayisidir:

“Batililarin zihninde materyalist medeniyetlerinin kulelerinin
yikildig1 giin elbette gelecektir; hatta ¢cok yakindir. Iste o giin
kalplerini ve ruhlarim1 sizlatan agir bir manevi aghgl
hissedecektir... Materyalist goriisler, Avrupa toplumunda
kalplerin sapkinlagmasini, adetlerin yozlasmasini ve suca karsi

I Richard Paul Mitchell, The Society of the Muslim Brothers (Oxford: Oxford University Press, 1993), s. 242.

212Ae

13 John O.Voll, “Fundamentalism in the Sunni Arab World: Egypt and Sudan”, Martin E.Marty and R.Scott
Appleby, Fundemantalism Observed (Chicago: University of Chicago Press, 1994), ss. 360-361.
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savasta bir asir1 hosgoriiyii meydana getirmistir. Sorunlar
cogalmis, yikilisin 6n belirtileri goriinmiis ve yok edici altiist
olmalar alev gibi her yeri sarmistir. Ekonomik, toplumsal ve
siyasal sistemler sarsilmaya baslamis ve asla da saglam bir
dayanak bulamamistir. Farkli etniklerden ve partilerden dolay1
uluslar boliinmiis; aggdzliiliikten ya da nefretten dolay: halklar
birbirini bogazlamistir. Bu ¢agdas medeniyet, beseri topluma
huzur saglamaktaki ve ona baris ve mutluluk getirmedeki
yeteneksizligini gozler Oniine sermistir. Bilgi ve bilimsel
katkilarina ragmen, zenginlik ve liikks olarak getirdigi bunca seye
ragmen, bir asirdan fazla bir siiredir bu uluslara sagladigi giice

ve kuvvete ragmen insanlara mutluluk vermemistir”.**

Milliyetgiligin, Bati’nin Miisliiman toplumlara 6rgiitlenme modeli olarak empoze

edilen dar bir kavram oldugunu El-Benna sdyle aciklamaktadir:

“Topraklarin1 ve vatanlarim1 bilmeden Once Miisliimanlarin
kalplerini ve ruhlarmi kusatan en biiyiikk komplolardan biri,
irkeiligin, ayrimei popiiler milliyetciligin ve her ulusun kendi
ulusunu  ylice gormesini sOyleyen  gorlisiin  etkisidir.
Miisliimanlar cahili irk¢iliga ve bu 1k, renk ve kdéken gururuna

bir son veren Islam’in 6gretisini unuttular” >

El-Benna, 6zellikle Arap milliyetciligi ya da pan-Arapgilik gibi kavmiyet goriisiin

Islam", Miisliimanlarin birligini ve insanlarin ortak refahini smirlandiran bir kavram

olarak degerlendirmektedir. Bunun karsisinda, Ummet ya da Islami milliyetgilik,

cografi smirlari, siyasal boliinmeleri, renklerin, irklarin ve dillerin c¢esitliligini asan

Oziinde insanligin birligini asilamaya calisan bir diisiince olarak telafuz edilmektedir.

Ummet diisiincesi ii¢ temel prensip olan, Tanri’nin yonetimi, yardimseverlik ve

uluslararasicilifa dayanmaktadir.

216

El-Benna, Islam’i degerlendirirken, onun o6zel ya da kamusal alan ayrimi

olmaksizin insana dair biitiin sosyal iligki bigimlerini kapsadigini vurgulamak i¢in

“kaplamlilik” (sumulliyet) kavramini kullanmistir. El-Benna, bu kavrami Miisliiman

Kardesler ve diger inananlara 6gretmeye calismistir:

“Islam, hayatin biitin yonlerini kusatan biitiinciil bir

diizenlemedir. O ayn1 anda bir devlet ve bir ulus, bir hiikiimet ve

*1“ Ramazan, 4.g.e., ss. 382-383.

5 Ae., s 313.

1% Mitchell, A.g.e., s. 269.
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bir topluluktur. Ayn1 zamanda bir ahlak ve bir giictiir; ya da bir
bagislama ve bir adalettir; bir kiiltiir ve bir yargilamadir; bir
bilim ve bir hukuktur; bir neden ve bir yol, bir kazan¢ ve bir
zenginliktir. Tanr1 yolunda bir miicadele ve bir ¢agridir; bir silah

ve bir diislincedir. Son olarak o ic¢ten bir inamis ve kutlu bir

imandir. Islam biitiin hepsidir”.*"”

El-Benna islami, hayatin her asamasmi diizenleyen bir sistem olarak gormiis,
Kur’an ile Siinnetin ilk dénemdeki bicimde ifadesini savunan Selefiye ekoliin®'®
temsilcilerinden Ibn Hanbel ile Ibn Teymiyye'nin yolundan gitmistir. Abdelwahhab
Meddeb, bu Selefiye ekoliinii entegrizm baglaminda tanimlamaktadir. Entegrizmin
felsefi kaynaklarindan birisi, Siinni Islam’mn ©6nemli fikihgilarindan olan Ibn
Hanbeli’dir. Onun 6gretisi, saf kelama ve Medine’nin eskileri olan Seleflerin takibine
dontilmesine dayanir. Bu goriis peygamberin zamaninda ideallestirilmis model olan
Asr-1 Saadet’in her zamana, her bdlgeye ve kisiye uygulanabilecegini savunur. ikincisi

ise Hanbeli’in 6grencisi olan Ibn Teymiyye’dir.*"

Islam devletinin en kétii zaman1 olan Mogol istilas sirasinda yasayan Teymiyye,
boliinmiis Islam icindeki farkli goriisler yerine islam’in yeniden birligini kurmak igin
onun saf ruhuna dénmek gerektigini savunur. Onun ilahiyat goriisii, Islam’da Yunan
felsefesinin izlerinin silinmesi ve yoruma ayricalik taniyan batini Sufi tarikatlarinin
“vahdet-i viicut” diisiincesinin etkisinin azaltilmasi temeline dayanir. Her iki diisiince
sistemi Islam’in tek tanrict temelini sarstigini belirtir. Islam’m siyasi alana olan
etkisinde ise Teymiyye, hiikiimdarin enerjisini dinin hizmetine adamasi gerektigini; bir
yandan sinirlart i¢inde faziletin zaferini temin ederken, diger yandan da sinirlarin

otesinde kutsal savas olan cihad’1 yiiriitmelidir. Imparatorluk, imkanlar1 olan askeri ve

27 Ramazan, 4.g.e., ss. 260-261.

¥ Selefiye ekolii, Kuran ve Siinnet’ten baska higbir kaynaga inanmayan bir mezhebi inanctir. islam kaynaklar
olan Kuran ve Siinnet’i yorumlamaksizin (tevil) sadece aktarilmasinmi savunan bir goristiir. Selefiye, Es'ari ve
Maturidi gibi mezheplerin kurulmasindan 6nce neredeyse biitiin Siinnilerin tabi olduklar1 mezhebin veya genel
semsiyenin adidir. Selefiyye, ayrica, bir goriis halinde hicri IV. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve Hanbell mezhebi
mensuplar tarafindan ortaya atilip savunulmug bir goriisii de ifade eden bir terimdir. Bu anlamiyla Selefiyye
mezhebi, Selefin akidesini canlandirmayi hedef edinir. S6z konusu mezhep VII. hicri asirda kuvvetlenmis,
ozellikle Ibn Teymiye tarafindan bu mezhebe yeni fikirler ilave edilmistir. Bu baglamda, Selefiye bu kaynaklari
akla gore muhakeme ve yorumlamaya tabi tutan Mutezile goriisiine ve felsefesine karsi ¢ikmaktadir. Bkz: Ali
Bulag, “Selefiye”, Zaman Gazetesi, 01.08.2005; Ali Bulag, “Islam Diisiincesinde Cifte Gergeklik”, Toplum ve
Bilim, 1985,29/30, ss. 117-143 ve http://www.kuranikerim.com/islam_ansiklopedisi/S/60.htm. Bunun disinda bir
terim olarak Selefiye 19. ve 20.yiizyil Islam diinyasinda bireylerin ve hareketlerin (Nahda diisiiniirleri ve
gruplari) paylastigt belirli doktrin ve tavirlari da ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Selefiye, ideolojik bir egilim
olup ¢ok genis ve farkli gruplarm Islam’m diinyadaki konumu ile ilgili goriisleri barindirmaktadir. Bkz: Daniel
W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge: Cambridge University Press, 1999),
s.149.

219 Abdelwahab Meddeb, Islam'in Hastaligi (Istanbul: Metis Yayinlari, cev:Haldun Bayri, 2005), ss. 49-54
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mali gilicii dinin hizmetine vererek sadece bu diinyadaki nimetleri elde etmekle
yetinmeyip 6biir diinyanin nimetleri i¢in de calismay1 saglamis olur. Bdylece, Islam,
daha 6nceki semavi dinlarin yapmis oldugu cemaati siyasi ve dini olmak iizere iki
cepheye bdlmeyi reddetmis olur. Islam hem siyasi hem de dini alan1 kontrol eden
biitiinciil bir sistem olarak tanimlanir.**°

El-Benna, Miisliman Kardesler’e yasanan problemlerin nasil ortadan
kaldirilacagin1 ve hedeflerin neler olacagini bildirmistir. Kendi climleleriyle s6ylemek

sOyle belirmistir:

“Ne yapmak istiyoruz, Kardesler?, Kaybolan zenginliklerimizi
yeniden agiga ¢ikarmak mi1? Yoksa yeryiiziine hakim olmak mi
istiyoruz? Daima zihinlerimizde tasimamiz gereken iki amag
vardir. Birincisi, Islam topraklarin1 biitiin yabancilarin
hakimiyetinden kurtarmak. Ikincisi, 6zgiir Islam devletini bu
topraklarda yliceltmek. Onun kaidelerine gore yonetmek, sosyal
diizenlemelerini uygulamak ve bu bilgelik dinini tiim insanliga

gtiirmektir”. !

Ancak el-Benna, Batiya bakista ikilem icindedir. Batinin Ronesans ile birlikte
baslayan pozitif bilimlerin ve din ile kamusal alanin ayrilifinin biylik atilimlar
oldugunu belirterek sdyle bir soru sormustur: Batidan gelen yasam tarzina ve
degerlerine boyun egmek istememek, aslinda ¢agdas insanligin mali olan iriinlerini
reddetmek anlamina m1 gelir? Bu soruya cevabi hayirdir. Bagka bir deyisle, el-Benna

Batiya ait herseyin iyi olmadig1 gibi kotii olmadigini belirtmektedir:

“Islam iimmetinin nerede olursa olsun baska yerlerden gelen
tyilikleri taklit etmesini engelleyen bir sey yoktur; gercekten de
bagka yerlerden yararli ve pratik olan ve dinimizle,
yasamlarimizin diizeniyle ve halklarimizin ihtiyag¢lariyla uyum
icinde olan seyleri ithal etmemize engel bir sey yok”.222

220 A e. Ayrica Meddeb, islam’daki kokene donme egiliminin olusmasinda Bati’nin dislayan tavrinin biiyiik pay1
oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii, Batili ¢ikari gerektirdigi zaman kendi ilkelerini inkar eder ve fiitursuz
hegemonyasini ¢ifte standarda dayandiran bir siyasetle yiiriitir. Meddeb’e gére, Islam Bati (giiniimiizde
Amerika) tarafindan dislanan bir statii igine hapsedilmektedir. Bkz: A.e., s.13.

! Hasan al-Banna, “Between Yesterday and Today”, der. Charles Wendell, Five Tracts of Hasan el-Banna
(California:University of California, 1978), ss. 31-34.

2 Ramazan, 4.g.e., s. 380.
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Ote yandan “Miisliimanlar iki medeniyetten hangisini se¢meliler?”, sorusuna
cevabi Islam’dir, ¢iinkii el-Benna’ya gére, Islam ilahi kaynakli olup her seyin anlamini

igermektedir.

Genel olarak el-Benna, Bati’y1 taklidin miisliman toplumlarinin geleneklerine
zarar verdigi gorlisiinden hareketle Bati’nin kendi icinde eksikligini ve zafiyetini dile
getirmektedir. Ozellikle, el-Benna’nin materyalist alanlarin muazzam gelisimine
ragmen, Bati’'nin manevi alanim1 gelistiremedigi tezi, Bati’nin degersiz bir 6teki olarak
algilamasi gerektigini gostermektedir. Bunun da 6tesinde, gercek gelismenin Dogu’nun
maneviyatinda oldugunu iddia eden el-Benna, Bati’nin {istiin olmadigin1 ve oryantalizm

sOyleminin tersine problemli olanin maneviyattan yoksun Bat1 oldugunu savunmaktadir.

5.1.3. Seyyid Kutup

Seyyid Kutup, genel olarak Islami koktenciligin ya da Selefiye diisiincesinin
babasi olarak kabul edilmektedir. Ozellikle, 1948 yilinda Amerika’ya seyahati, gelismis
bir toplumun yozlasmis oldugunu gérmesini ve Islam dininin derinligini kesf etmesini
saglamistir. Ahlaki ve manevi olarak ¢okmiis Bati’nin Arap toplumlarina her diizeydeki
etkisine kars1 Islam diisiincesine toplumda yeniden itibar kazandirmak amaciyla
1951°de Miisliiman Kardesler orgiitiine katilmistir. Misir’da 1952°de geng subaylarin
yaptig1 darbe sonucunda Batili idari ve toplumsal degerler sisteminin benimsenmis
olmasimi siddetle elestirmistir. Bunun sonucunda hapishaneye girmis ve gerek Batiyla,
gerek Misir yonetimiyle gerekse de Islam ile ilgili diisiincelerinde radikallesmistir.
Yazdig: kitaplarda Islam’1 bir toplumsal yonetim modeli ve onun ideolojisi ve yasasi
olarak da kutsal kitab1 ve siinneti vurgulamistir. Bu baglamda, laik olan rejimlere karsi

siyasi bir miicadele tavr1 ortaya koyarak yeni geng kusaklar derinden etkilemistir.”*

Kutup, genel olarak Islam dini iizerine diisiincesini, “taklit”, “manevi
somiirgecilik™, iki diisman sistem olarak kapitalizm ile Sovyet komiinizm ve “cahiliye

ile hakimiye” kavramlar ile tarihi olaylar etrafinda insa etmistir. Tlim bu kavramlar, bir

¥ J. Millard Burr and Robert O. Collins, Alms for Cihad: Charity and Terrorism in the Islamic World
(Cambridge: Cambridge University Press, 2006), ss. 79-80.
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dis gii¢ olarak Avrupa’nin ya da daha genis agilimla Bati’nin, ve bir i¢ gii¢ olarak Batili
degerleri ve yonetim anlayisini savunan laik siyasetci ve entelektiiellerin, “Oteki” olarak
kurulmasini olumlamaktadirlar. Kutup’un amaci tiim bu kavramlarin arkasindaki sosyal
goriingiilerin nasil ortadan kaldirilacag iizerine sekillenir. Ilk olarak taklit kavrami ile

baslamak gerekir.

Taklit kavrami, donemi itibariyle diger bir¢ok yazar tarafindan kullanilmaktadir.
Bu kavramla Kutup, yerli toplumun kendi i¢inde ¢6ziim yaratamadigina inanan siyasal
elit ve entelektiiellerin basarili olmus yabanci iilkerin gelisim projelerini topyekiin kendi
toplumlarina uygulama siirecini ifade etmektedir. O, Miisliiman toplumlarda 6zelikle
20. yiizyilda giderek artan Avrupali giiclerin hem siyasi ve ekonomik hem de kiiltiirel
ve felsefi alanda etkilerini gosterdigini ve bunun sonucunda taklit yoluyla

igsellestirildigini savunmaktadir:

“Miisliimanlar dinin emir ve yasaklarini kiigiimseyerek islam'a
zit olan ideolojileri ve adetleri taklide basladilar. Bir¢oklar1 da
sahte medeniyetin arkasindan siiratle onun parlak cazibesine
kapilmistir. Daha evvelki devirlerde goriilmeyen, rastlanmayan
her seyi mubah ve her seyi helal sayanlar meydana gelmistir.”***

Taklit etme kavrami zamanla yerli toplumun ge¢misten gelen hem dini hem
kiltiirel degerler, davranislar ve tutumlarmi goéz ardi etmelerine, kendi benliklerini
olusturan bu unsurlar1 geri kalmishk ve asagilik olarak degerlendirmelerine yol
acmustir. Baska bir deyisle, Kutup’a gore, Avrupa’nin yagam ve kiiltiiriinii kabul eden
yerel halk aslinda kendi kendisini asagilamaktadir. Kutub bu durumu soyle

aktarmaktadir:

“ ... belki de bugiin, medeniyete neler yaptigimizi bilemeyen ve
yapilan1 takdir edemeyen, bir millet haline gelmis olabiliriz.
Ancak diisiince mekanizmamiz koleler gibi diisiinmekten
kurtuldugu anda, her sey anlasilacaktir. Fakat, biz, i¢inde
bulundugumuz asagilik duygusunu ve baskasina avug agarak bir
seyler istemeyi, ithal mali gibi getirilen fikir ve kanunlari,
bunlara kars1 hi¢bir sey vermedigimiz acikli durumumuzu teshir
ediyoruz. Biz avu¢ agmaya devam eder, karsiliginda bir sey
vermez ve bu durum devam ederse, insan medeniyetine bir
seyler katan, serefli ve sahsiyetli bir millet olmaktan ziyade,

% Seyyid Kutup, Islam ve Kapitalizm Catismas: (Konya: Ulkii Basimevi, 1967), s. 18.
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asagilik duygusuna sahip, dilenci olmaktan kendimizi

225
kurtaramay1z”.

Kutup, bir yandan medeniyetin olusumunda Islam diinyasmm pay1 bulundugu,
temellerinin onun deger Olglilerine dayandigi ve biitiin insanhigin faydalandigi
medeniyet; beri yandan, hazir sablon ve siniflandirmalar seklinde olup sorgulamadan,
diisinmeden ve bilingsizce alinan taklit medeniyeti oldugunu belirtmektedir.”** Burada
Kutup, Bat1’y1 sOmiirge araglarini iireten bir yap1 olmasinin disinda ayni zamanda kendi
toplumundaki taklit¢i zihniyete sahip diisiiniirleri de hor gorerek 6teki haline getirdigini

savunmaktadir.

Ona gore, askeri/ekonomik ve entelektiiel/manevi olmak iizere iki tiirli
somiirgecilik anlayis1 bulunmaktadir. Asil tehlikeli olan manevi olandir, c¢linkii
insanlarin ruhlarin1 ve zihinlerini beyin yikama yontemleri ile uyusturup onlar1 sadik
koleler haline getirmektedir. Kutup’a gore, Bat1 diinyasi, 6zellikle Arap halkinin kendi
manevi degerler sistemine yabancilagsmasini ya da hor gormesi i¢in bir strateji ile
hareket etmektedir. Dinin toplumsal hayatta 6nemli olmayan ikinci planda bir kiiltiir
alan1 oldugu propagandasi yapilarak, Arap toplumunun elitleri dinin 6zel alana

hapsedilmesi fikrine inandirilmaktadirlar:*’

“Ozgiir diinya smirli zaman dilimleri disinda tanklar ve
tiifeklerle savasmaz. Daha ziyade bize kars1 kalemler ve dil ile
savas sirdiriir... Ayrica {ilkemizdeki [Misir] en hassas
merkezleri kontrol etmek wugruna kurdugu, yasattigi ve
destekledigi comert topluluklar ve organizasyonlar araciligiyla,
bize karsi savagir.”*?®

Kutup’a gore, manevi somiirgeciligin en etkili gostergesi ise oryantalizmdir. Bati
stirekli Miisliiman toplumlar1 ekonomik ve kiiltiirel hegemonya ile kendine bagiml
kilmak i¢in ¢cabalamaktadir. Ozellikle oryantalizm, Bati’nin ¢ikarlarim gergeklestirmede

bilimsel veya kiiltiirel hegemonya araci olarak goriilmektedir:

“Idarecilerimiz kadar da ahmak olmayan diismanlar, somiirmek
istedikleri milletlerin, mukavemet giiclerini zayiflatacak,
yozlagtiracak veya tamamen yok edecek sekilde mukavemet

25 Ae., ss. 32-33.

26 Ae.,s. 33.

2T Ae.,s. 103.

% Abu-rabi, 4.g.e.,s. 217.
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temellerini i¢ine alan bir plana goére tahrip edip,
somiirmektedirler. Baglica amaglari ise direnis tohumlarini imha
etmektir. Iste, Oryantalizm de bu temel iizerine tezahiir etmistir.
Oryantalizm, bilimsel yonden ve bilim adi altinda somiirgecilere
yardim ederken, somiirgeciligi geng neslin bagrina yerlestiren
bir teskilattir. Fakat biz Dogu’lular igrenclere ahmakca
baglaniyor ve basitge onlari ilmin ve bilginin {istatlar1 olarak
kabul ediyoruz. Yazik ki (Hagli) kokenlerinden uzaklastiklarini
diistiniiyoruz.”**’

Bati hegemonyasin1 kurmada o iilkelerdeki aydinlar1 kullandigii iddia eden
Kutup, bunun nedenin toplumdaki aydinlarin toplumsal ve siyasi sorunlara yonelik tiim
¢cozlimiinlerin Bati’dan geldigine inanmis olduklarini belirtmektedir. Nitekim yerli bilim
adamlari, Batil1 6znenin paradigmasini evrensel olarak degerlendirmesinden dolay1 yerli
toplumuna ve ona itiraz edenlere karsi tepeden bakan ve hor goren bir kanaate sahiptir.

Kutup kendi sozciikleriyle bu durumu sdyle tasvir etmektedir:

“Bizdeki aydinlar sarkiyat¢ilardan[oryantalistler] bahsederken,
onlarin nesnel olduklarindan dem wvuruyorlar. Acit da olsa
insanin bunlara giilesi geliyor. Sayet sen onlarin samimi
olmadiklarini bir gayenin tahakkuku i¢in calistiklarin1 sdylersen

sen kiiltiirsiiz ve her seyi dinle agiklayan muhafazakar olarak

itham edilirsin”.*°

Manevi somiirgeciligin ikinci gostergesi ise, yerli bilim adamlarinin Bati merkezli
bilim anlayisina karsi asir1 baglh tutumudur. Kutup'a gére Bati’nin ideolojik ¢okertme
calismalari, birtakim yerli bilim adamlarint kendi yanma c¢ekmektedir. Bu bilim
adamlar1, propagandadan dolay1 Islam’mn onlarm diisiince 6zgiirliiklerini kisitlayacagina

ve hayat hakk: tanimayacagina inanmaktadirlar.’

Ayrica Kutup, soguk savas doneminde Bati’nin ve Dogu’nun sdmiirgecilerini
Islam’a kars1 ikiyiizlii olarak degerlendirmektedir. Gerek demokrasisi gerek sosyalizm
Kutub’a gore, Islam' diisman olarak kabul eden ve onu yikmak igin isbirligi yapmis
maddeci sistemlerdir. Onlar hala eski devirlerdeki c¢ikarci derebeyleridirler. Bati,

Ortadogu bolgesinde halklar1 kendine bagimli hale getirmeye calisirken, Dogu’nun

2 Kutup, A.g.e., s. 108.
B0 Ae.,s. 109.
Bl Ae.,s. 106.
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Rusya’s1 ise, bolgedeki iilkelere sozde yardim eder gibi goziikerek Bati’ya karsi

manevra elde etmek pesindedir:

232

“Sarkli Miisliman hala uyuyorsun, uyan artik. Senin higbir
zaman ne Amerika ve ne de Rusya dostun olamaz. Dostun
olmamustir, olamaz da. Ciinkii kiifiir tek millettir. Sana, dostlarin
diisman, diismanlarin dost olarak takdim edilmistir. Kiminle
dost, kiminle diisman olacagini iyi diigiinmelisin. Aksi takdirde,
sana hayat hakki tamimayacaktir. Evet, sarkli kardesim! Iste
komiinist Rusya’nin, kapitalist Batinin bize yaptiklari; ya da
Sarkin yaptiklari nelerdir?”*

Miisliman diinyaya Amerika’nin kapitalist sistemi ile Rusya’nin komiinizmini

asla uzlasamayacagini soyleyen Kutup, kendinde olmayan her tiirlii negatif unsuru

onlara yaftalayan bir dil kullanmaktadir. Amag, Miisliiman Araplarin ylice, bilge ve

mazlum oldugu tanimlamasmi alt metinde vurgulamaktir. Ozellikle de, Amerika’'nin

Islam’1 bir arag olarak cikarlarina gére ikiyiizlii ve teki statiisiine yerlestiren tavrini

elestirmektedir:

“Amerikalilar

ve onlarin  Orta Asya’daki miittefikleri

emperyalizm ve zulme karsi savasan bir Islam’1 reddedip,
sadece komiinizme kars1 savasan Islam’1 tercih ederler... Clinkii
Islam irade etmeye bagladiginda insanlara yeniden sekil verecek

ve otoriteyi
hazirlamanin legal bir gorev oldugunu onlara dgretecektir.

Ayrica Kutup,

deruhte etmek ve sOmiirgecileri kovmaya
2234

Soguk savas doneminin iki kutuplu ideolojik diinyast gengler

tizerinde yogun propaganda yaptigim1 belirtmektedir. Kendi ciimleleriyle bu durumu

sOyle aktarmaktadir:

“Uziilerek

ifade edelim ki, zamanimizin baz1 gengleri,

sikilmadan, algak Sark (Komiinist Rusya) ya da Garb'in usagi,
uydusu olmamizi istiyorlar. Bu baglamda, yaptiklar1 kurnazca
ve alcakca propagandalarindan anlamak miimkiindiir. Fakat her
iki blok ta memleketimizin hakkin da, ¢ikar ve menfaatleri icabi
ayrt ayri1 diisinmektedirler. Gergekte olan bir sey varsa, o da

milletimizi yozlastirmak, memleketimizi somiirmektir”.

55 235

B2 Ae.,s. 34.
2 Ae.,s. 37.
24 Ae.s. 215.
23 Ae., ss. 30-31.
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Kutup’a gore, her iki diinya modeli de Islami fikirlerin yanlis oldugunu telkin
etmek icin iki yol izlemektedir. Birincisi, baz1 Sark hiikiimetlerinin icraatlarini 6rnek
olarak gdstererek Islami hiikiim ve kanunlarin oldugunu yanls aksettirmektir. Fakat
Kutup’a gore, hiikiimler esas kaynaklarindan nakil edilmedigi igin Islam’
kotiilenmekte, onun Ozgiir diisiinceye yer vermedigini iddia edilmekte ve halk
kandirlmaya calislmaktadir. Ikincisi ise, her iki diinya, diinyanm iki blok oldugu
konusunda 1srar etmektedir. Kutup’a gore, bu sistem, “Dogu bloguna katilmayan
mutlaka Bat1’y1 desteklemis” olacak diisiincesi yoluyla yerli elit ve halk iizerinde baski

kurmalarim kolaylastiran bir yap1 olusturmaktadir.*®

Kutup, Bati’nin ¢6ziilme ve cahiliye donemini animsatan bir anomi iginde

oldugunu dile getirmektedir:

“Giinlimiizde insanlik tam bir ates cukurunun kenarinda
durmaktadir; bu, basinin iizerinde asili duran yok olus
korkusundan 6tiirii degildir. Bu durum hastaligin kendisi degil,
sadece belirtisidir. Insanligin bu duruma gelmesinin asil nedeni,
saglikli bir hayat diizeni kuran ve gelistiren ‘“degerler
sistem”inin iflas etmesidir. En canli 6rnegi, hayat diizeni olarak
insanliga sunacagi pek bir sey kalmayan Bati diinyasidir. Bati
diinyasi, tiim insanlig1 kusatan cihangiimul bir hayat diizeni
kurmak sdyle dursun, kendi var olus gayesini kendisine bile
kanitlayamamaktadir. Nitekim demokrasi efsanesinin iflasiyla

yiiz yiize gelmistir”. >’

Analizine 6rnek olarak Amerika'daki yasam bi¢imini gosteren Kutup, bu iilkeye
yaptig1 seyahatte gozlemlediklerini aktarirken Amerika’nin yeterli medeni asamada

olmadigini su sekilde belirtmektedir:

“Amerika’da insani degerler ne kadar kiymetli ve 6nemlidir ve
Amerika ahlaki insan degerlerine neler katmistir? Korkarim ki,
Amerikanin maddi biiyiikliigii ile halkinin nitelikleri arasinda
bir denge yoktur. Korkarim ki, hayat devam edecek, ama
dogrusu Amerika insani nesneden ve insanligi hayvandan
ayiran ahlaki degerlere higbir sey katamayacaktir”. >

2 Ale., ss. 122-123.

27 Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2003), s. 7.

¥ Seyyid Kutup, “The America I Have Seen: In the Scale of Human Values”, Kamal Abdel Malek, America in
an Arab Mirror: Images of the America in Arabic Travel Literature 1895-1995 (NewYork: St.Martins's Press,
2000), s. 10.
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Kutup® gore, Amerika’da insani nesneden ayirmanin yansimast olan ahlaki
ilkelerin eksikligi mevcuttur. Kutup, Amerika’nin ekonomik ilerlemenin en zirvesi ile
ahlaki ilkelligin derin bir karisimi oldugunu iddia etmektedir. Bagka bir deyisle,
Amerika’da bir yandan Amerikan tarzi kapitalizm ile ¢ok verimli bir liretim yapilirken
ve teknolojisi sayesinde refah arttirilirken; diger yandan, gerek kirsal gerekse kentsel
yasamda en ilkel ve en yeni algilamalar, duygular, gelenek ve davranislar i¢ ige

barindiriimaktadir.?*’

Bu 6rnekten sonra cahiliye kavramimin tanimlamasina bakmak gerekmektedir. **°

Kutup, kendi sozleriyle bu kavrami soyle tanimlamaktadir:

“Gliniimiiz  diinyas1 yasami diizenleyen dinamikler ve
sistemlerin dayandigi1 kaynak agisindan tam bir cahiliye yasiyor.
Boylesine olaganiistii maddi kolaylilarin kotiiliiglinden higbir
seyi eksiltmedigi cahiliye... Iste olaganiistii maddi gelismenin
gercek yiizii bu ... Cahiliye, Tanrinin yeryiiziindeki otoritesine,
Ozellikle ultthiyet haklarina saldir1 temeli {izerine kurulmustur.
Ozellikle Tanrmin hakimiyetine saldir1 temelinde... S6z konusu
cahiliye anlayisi, otoritesini, insanliga dayandirir; insanlarin bir
kismin1 diger kisminin tanrist yapmaktadir. Fakat giliniimiiz
cahiliyesi ilk donemden farkli olarak, Tanrinin onayi olmayan
alanlarda, degerlerde, yasama diizeni ve yasalarda, tutum ve
davranislarda kendine 6zgii bir diinya goriisii koyma hakkina
sahip olma iddias: seklinde yapmaktadir.”**'

Anlagilacag1 gibi, cahiliye bir taraftan Tanr1 yasasindan uzaklasmayi ifade
ederken diger yandan, bir toplumun belirli bir mekan ve zamanda ya da donemde
yasadig1 sosyal pratigi vurgulamaktadir. Kutup’a gore, burada 6nemli olan cahiliyenin
ifade ettigi donemin sadece ge¢misi referans almadigi ve belirli kosullar
gerceklestiginde meydana gelmektedir. Fakat cahiliye kavraminin bir baska génderim
noktas1 daha vardir. Tipk1 aydinlanmaci filozoflarin tanimladigir Avrupa dis1 toplumlarin
insani degerlere ve ahlaka sahip olmayan karanligin ve barbarligin hiikiim siirdiigii bir

diizensizligi gibi, Kutup da Cahiliyeyi gercekligin karanlik tarafini temsil eden Bat1 ve

239 Ae.,s. 11.

240 Kutup’un diisiincelerinin olusumunda etkisi ok fazla olan el-Mevdudi, 1slahat¢1 diisiiniirler ve Islami uyanis
liderleri arasinda Miisliimanlarin ve toplumlarinin durumunu cahiliye adi altinda degerlendiren ilk kisidir. Ona
gore iki gesit cahiliye vardir. Birincisi, ¢agdas somiirgeciligin golgesinde bati medeniyetinin empoze ettigi
“batil1 yabancinin” cahiliyesidir. ikincisi ise, birkag asir boyunca meydana gelmis, hayatin, devletin ve toplumun
orgiitlenmesinde Tanrinin disinda bir odaga iktidar1 veya hakimiyetin verilmis olmasindan kaynaklanan
cahiliyedir. Bkz: Ramazan, 4.g.e, s. 440.

! Kutup, 4.g.e., s. 12.
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yerli toplumun yozlagmasini anlatmak i¢in kullanmaktadir. Bu durumu, Kutup séyle

ifade etmektedir:

“Bugiin biz, Islam’in ¢agdas1 oldugu cahiliye dénemini, belki
de daha karanligin1 yasiyoruz. Cahiliye her seyi ile ¢epecevre
kusatmig bizi. Insanlarm diinya goriisleri, inan¢ bicimleri,
gelenek ve gorenekleri, kiltirel kaynaklari, sanat ve
edebiyatlari, yasama bicimleri ve yasalar1 ... Islam kiiltiiri,
Islami kaynaklar, Islam felsefesi ve Islam diisiincesi ... olarak
belledigimiz unsurlarin ¢ogu dahi bu cahili unsurlardan
meydana gelmistir...”**

Benzer ifadelerle Kutup, Avrupa’da dine ve dine dayali diislinceye karsi olarak

dogmus biitiin akimlarin kokeninin de sapiklik esasina dayandigina inanmaktadir. O,

akilciliktan, pozitivizme kadar biitiin felsefi akimlarin bu sapikliktan dogdugunu ve bu

durumun insani diisiincenin ilahi olana sizmasi ile meydana gelen, insanlig1 kusatan bir

ugursuzluk oldugunu ifade etmektedir.

243

Kutup'un iizerinde durdugu bir baska kavram ya da temsil bi¢imi ise ge¢cmis

olaylara veya tarihlere gonderme yapmasidir. Kutup, gecmis anilar ile giinliimiiz

tecriibeleri arasinda dogrudan bag kurarak somiirgecilik ile hagh seferlerinin aym

diistinsel ve pratik kaynaklara sahip oldugunu belirtmektedir:

“Hagli seferlerinin bittigini Miisliimanlar ve Islam diinyas1 kabul
etmesine ragmen, Hiristiyan diinyada hala biitiin siddetiyle
devam ettirilmektedir. Hacli zihniyet ve siyaseti batinin
politikasinda onemli bir yer teskil edip, hayatin c¢esitli
sathalarinda goriilmektedir. Biz ise, goriilmemis bir gaflet icinde
onlara yardimc1 olmaktayiz. Yasamis ve yasamakta olan higbir
Hiristiyan yoktur ki; hagl seferlerinin Kudiis i¢in tertip
edildigini unutmus olsun. Birinci diinya savasinda Ingiliz
Maresal Kudiis’e girdiginde, her Hiristiyan’in kaninda ve
damarlarinda gizli olan kin ve intikam hislerini dile getirerek
“iste simdi hagli seferleri sona erdi” demistir.***

Kutup, Cahiliyenin ve Bati’nin Hagli miidahalesinin yaratti§1 sorunlari ortadan

kaldirmak icin Islam dininin biitiin kurallarina gére sosyal diizeni kurmak gerektigine

inanmaktadir. Bu diizen, “hakimiye” diisiincesi ile miimkiin olmaktadir. Kutub’a gore,

M Ae.,s. 22.

¥ Seyyid Kutup, Islam Diigiincesi (istanbul: C1gir Yaynlari,1973), ss.107-108.
* Kutup, 1967, A.g.e., s. 103.
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Islam, kesinlikle insanlar tarafindan yorumlama ve degerlendirme yapilabilen bir
diisiince sistemi degildir. Islam dini mesajini, hurafelerin meydana getirdigi
diisiincelerden ve putperest inanglardan ayiran ilahi bir sistemdir. Kutup, dinde reform
ad1 altinda yapilacak her tiirlii ¢alisma, ilahi kaynaklara beseri yorumlar1 dahil etmek
anlamina geldigi i¢in, bunun biiyiikk bir tehlike oldugunu belirtmektedir. Ona gore,
Islam, insanin cehaletinin ve eksikliginin tesir edemeyecegi bir diisiince ve degerler

sistemidir.”®

Daha sonralar1 dinsel temelli Orgiitler, Kutup'un vurguladigi taklit, manevi
somiirgecilik, cahiliye ve hakimiye gibi kavramlari, manifestolarina dahil etmis ve
uygulamaya koymuslardir. Kutup, “Islam Diinya Devrimi” i¢in diisiik yogunluklu savas
yoluyla gii¢ kullanma bi¢gimine dayanan Cihad'in siddet yorumunu eserlerinde daha ¢ok
Vurgulamlstlr.246 Bunlarin arasinda en taninmig olani, dini kdktenci sekilde yorumlayan
ve amacini Bati diinyasina karsi terdr eylemleri ile gergeklestirmeye calisan el-
Kaide'dir. El-kaide'nin ikinci adami olan Eymen el-Zevahiri, Kutup'un kendileri

tizerindeki katkisini s6yle belirtmektedir:

“Seyyid Kutup’un, Tanrinin birligine baghlik icin ¢agris1 ve
Tanrmnin tek hakimiyetini kabul edisi islam’1n igerde ve disarida
diismanlarina  karst Islam  devrimini atesleyecek birer

kivileimdirlar. Devrimin bu kanli safhasi bugiin ve yarin

gériinmeye devam edecektir”.**’

5.2. IRAN ENTELEKTUELLERI

fran toplumu, 6zellikle son yiizyilda sosyal, kiiltiirel ve siyasal sorunlar {izerine
tartismis, yeni bakis agilar1 ve Oneriler getiren entelektiielleri toplumsal kalkinmay1
tetikleyen bir motor gdrevi olarak gdrmiistiir. Bu baglamda, Iran entelektiiellerinin
onemini ve onlarin sorunlarin1 ortaya koymasi agisindan, Hasan Takizade'nin tezine

bakmakta fayda vardir:

5 Kutup, 1973, A.g.e., ss. 87,107.

% Bassam Tibi, The Challange of Fundamentalism: Political Islam and New World Disorder (California:
University of California Press, 1998), s. 58.

7 Adnan A.Musallam, From Secularism to Jihad: Sayyid Qutb and the Foundations of Radical Islamism,
(USA: Praeger Publishers, 2005), s. 167.
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“Giiniimiizde iran icin en gerekli sey entelektiiellerin
diisiinceleridir. Biitiin vatansever Iranlilar kendilerini yazinsal
olarak ilerletmek icin ¢aba sarf etmeliler ve her seyden Once {i¢
sorun ile ugrasmalilardir. Ilk olarak, kosulsuz, mutlak bir
sekilde Bati medeniyetine uyarlanma ve ilerleme adi altinda
teslimiyettir. Ikincisi, kendi dilini korumaksizin, tiim Avrupa
kiltiir tarzlarina gelenekleri, gorenekleri, aligkanliklari,
degerleri, bilimi, sanati, idari Orgiit yapilanmasini asimile
etmektir. Son olarak ise, hatalardan ders almayip bizzat ¢oziim

olarak sanki yeni bir seymis gibi sahte vatanseverligi tercih

etmektir”. 2%

Bu noktada, iran toplumunu etkileyen entelektiieller olarak, Celal El-Ahmed, Ali

Seriati ve Seyyid Hiiseyin Nasr incelenecektir.

5.2.1. Celal EI-Ahmed

Avrupa ve daha genel anlamiyla Bat1 iran’da genis bir entelektiiel ¢evre iginde
kiiltiirel hastalik ya da garbzedelik (westosification) olarak algilanmaktadir. Bu algilama
Iran’li entelektiiel Celal el-Ahmed tarafindan elestirel bir temele dayandirilarak
kavramsallastirilmigtir. El-Ahmed, Bati elestirisini {i¢ kaynaga gonderme yaparak
gerceklestirmektedir. Birincisi, Batili giicler olan Ingilizler ile Amerikalilar gerek isgal
ederek gerek istihbarat organlar1 sayesinde darbe yaptirarak Iran’in iizerinde hakimiyet
kurmak ve Iran’1 asagilamaktir. Ikinci olarak, radikal, laik ve ulusalci hareketlerin
tilkenin sorunlara ¢oziim getirmesi konusunda yarattiklari hayal kirikligidir. Sonuncusu
ise, Bati’nin nihilizmini elestiren Camus, lonesco, Sartre, Heidegger, Junger, Kafka,

Beckett gibi Avrupali yazarlarin metinleridir.**

Garbzedeligin (batililagma hastalig1) kokenleri, on dokuzuncu yiizyil ortalarindaki
Bat1 yonelimli politik sistemlere ve laik fikirlere dayanan entelektiiel hareketlere kadar

gotiiriilebilir. Garbzedelik otantik Islam kiiltiiriine verilen bir cevaptir. Bu yiizden Sii

¥ Edward G.Browne, 4 Literary History of Persia, (London: Cambridege University Press, 1978), ss. 485-486.
** Mirsepassi, 4.g.e., s. 101.
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romantikligi kendini kaybetmis ve kotii durumda olan modern insanimn Islam koklerine

donerek kendini gerceklestirme ve bulma firsati vermektedir.**’

Ona gore, garbzedelik su parametreleri ifade etmektedir: Iran’daki toplumsal
gelismenin yarattig geliskiler, iran solunun evrenselciligine karsi milli ve etnik temelde
yerelciligin vurgulanmasi, Bati’ya kuskuyla bakan {igiincii diinyact sdylem ve son
olarak Iran entelektiiellerinin bir kisminin iizerinde giderek siyasi, ekonomik ve

diisiinsel alanda giiclenen Bati kiiltiiriiniin etkisidir. Bu durum entelektiiellerin bir

251

kismin1 miicadeleye tesvik etmistir.”" Baska bir deyisle, garbzedelik bir hastalik ya da

zehir olarak goriilen Bati’nin kiiltiirel ve ekonomik mantigmi ifade etmektedir. El-

Ahmed, bu hastalig1 soyle tasvir etmektedir:

“Garbzedelik hastaligindan veremden s6z eder gibi s6z
ediyorum. Fakat belki bu hastalik daha c¢ok bugday biti
istilasina  benziyor. Onlarin  bugdaya igeriden nasil
saldirdiklarint gordiiniiz mii? Kabuk dokunulmadan kalir.
Sadece bir kabuk ... Tipki bir agacin {istiindeki i¢i bos bir koza
gibi. Her neyse ben bir hastaliktan bahsediyorum: Kendisinden
cabuk etkilenilen bir ¢evrede c¢abucak yayilan bir
hastaliktan.”*>

Bu hastalik, el-Ahmed’e gore, Iran toplumu iginde yayilarak kiiltiiriin
otantikligine, siyasi egemenlige ve ekonomik sisteme zarar getirmektedir. Bu nedenle,
el-Ahmed Bati’nin ekonomik ve teknolojik giicline kars1t hem maglubiyet icinde hem de

bu maglubiyeti bertaraf etme ikilemi igindedir:

“Biz makine ve onun vahim saldiris1 karsisinda tarihsel ve
kiiltiirel ~ karakterimizi  koruyamadik. Aksine  hezimete
ugratildik. Bu cagdas canavar karsisinda saglam bir tavir
alamadik. Bati medeniyetinin gercek Ozilinli, temelini ve
felsefesini kavramadigimiz siirece, sadece Bati’ya goriiniiste ve
bigimsel olarak(makineleri tiketme yoluyla ) dykiiniilir...”*

250
A.e.,s. 105.
! Mehrzad Boroujerdi, /ran Entelektiielleri ve Bat: (Istanbul: Yonelis Yayinlar, 1996), s. 103.
2 Celal El-Ahmed, Garpzedeler:Batidan Gelen Veba (istanbul:Nehir Yayinlari, 1988), s. 29.
253
A.e.,s. 58.
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Boylece el-Ahmed, Bati’y1 Iran toplumunun i¢ uyumu agisindan tehlikeli
gormektedir. Bu tehlikeyi bertaraf etmek i¢in, onu Otekilestirerek felsefi bir yolculuga

cikmay1 gerekli gormektedir.

El-Ahmed’e gore genelde Dogu’daki toplumlar ve 6zelde Iran toplumu uzun
zamandir “Garpzedelik” sorununa sahiptir. Garpzedelik batililasma hastaligi olup iki
kutba ayrilmaktadir. Birincisi, Avrupa, Amerika ve Rusya’y1 kapsayan Batidir. Bagka
bir deyisle, hammaddelerin {iretimi ve pazarlanmasi yiiksek teknolijilerden yararlanan
gelismis ve endiistrilesmis lilkelerdir. Bu iilkeler sadece demir cevheri, petrol ve pamuk
islemeyip, ayni zamanda mitler, inanglar, miizik ve benzeri yiliksek degerleri iireten
kiltiirel alanlar1 da yaratmiglardir. Diger kutup ise geri kalmis, uluslasma ve
sanayilesme siirecine girememis, Batinin emtiasinin miisterisi olan Asya ve Afrika
tilkeleridir. Ona goére, Dogu ve Bati kavramlar1 salt cografi temelli olmayip

ekonomiktir. Bu baglamda Bati doymus iilkeleri, Dogu ise ac¢ tlkeleri temsil

etmektedir. >

El-Ahmed’a gore, Bati iirettigi makineler sayesinde, iran ve onun gibi daha
Dogulu geleneksel toplumlart kiiltiirsiizlestirerek (6z tarihinden ve kimliginden
uzaklagsma) bozguna ugratmistir. Bagka bir deyisle, el-Ahmed, Bati’nin taklit

edilmesiyle adeta “aslan postuna biirlinmiis esekler”e doniilecegini belirtmektedir:

“Biz, gelismekte olan iilkelerin halklar1 makine iiretmiyoruz.
Fakat ekonomik ve politik yonlendiricilere, zengin ve yoksulun
tim diinyada kars1 karsiya bulunmalarina bagl olarak, Bati’nin
endiistriyel mallar1 icin nazik ve uysal tiliketiciler halinden
memnun iyeler olmak zorundaydik. Bu durum bizim kendimizi,
yonetim bigimlerimizi, kiiltiirlerimizi ve giinliikk yasantimizi
makineye uydurmamizi gerektirdi. Hepimiz makineyi yaratan
insan, bu yeni tanriya, onun cennet ve cehenneme, iki veya ii¢
yuz yillik zaman zarfinda derece derece artan bir doniisiimle
aliskanlik peydahlamisti. Kuveytli’ye, Kongoluya, ya da Iranli
olarak bana ne oluyordu? Biz, bu ii¢ yliz yillik tarihi agigin
tizerini nasil kapatacaktik? ... Bati medeniyetinin gergek
niteligini, temelini ve felsefesini kavrayamadigimiz siirece,
goriiniiste sekil olarak Bati’y1 taklit ederek, sadece aslan postuna
biiriinmiis esekler olabiliriz.”*

4 Ae., ss. 29-30.
25 Ae., ss. 34-35.
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Bunun &tesinde makine, el-Ahmed’e gére, iran toplumu icin var olan esitsizlik ve
problemlerin sorgulanmasini engelleyen veya onlarin iizerini drten bir ilizyon olarak

goriilmektedir. Baska bir deyisle, kendi kendini bagimli ve kole kilmanin aracidir:

“Makine, baticilik hastaligina miiptela olan, kendimizi onun
koruyucu golgesi altina sigindiran ve oradan kendimizi ¢agin
degisikliklerinden muaf olarak goren bizler i¢in bir tilsimdir.

Fakat biz bu tilsimin bizi sindirmek ve sondiirmek i¢in baskalari

tarafindan boynumuza asildigin fark edemiyoruz”.**®

Makinelesmenin gostergesi olan Bati tarafindan Dogunun zehirlenmesini neden
olan dort sebep vardir. Bunlar, ileri teknolojiye olan ilgisizlik, liderlerin basiretsizligi,
oryantalizmin etkisiyle Bati’ya yakin duran entelektiieller ve egitim sisteminin

Batililasmasidir.

5.2.1.1. ileri teknoljiye olan ilgisizlik

El-Ahmed’gore, Iran devleti ve toplumu, makine ve onu iireten teknolojiye ¢ok
fazla ilgisizdir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi petrol kaynaklarinin fazla olmasidan
dolay1 yaratilan giiven sayesinde araliksiz makine satin alinmasidir. Bagka bir deyisle,
petrol kaynaklari, bilim ve teknoloji alaninda arastirma yapmayi gereksiz kilacak kadar

katma deger yaratmaktadir. Kendi kelimeleriyle bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Simdi, petrol iireten bir iilkeyiz ve Avrupa ¢orbadan ¢ereze her
seyi bize glimiis tabak iizerinde getiriyor. Neden fabrika ve agir
sanayi kurma zorluguna, teknisyen yetistirmenin beraberinde
getirecegi  problemlere, irettigimiz ilk endiistriyel mallarin
kacinilmaz yetersizliklerine katlanmanin, is miicadelelerine,
sigorta, maas ve tatilleri karma karigik etmenin zorluklarina
girelim?”’

Ikincisi ise, el-Ahmed’e gore, Bati endiistriyel mallarin1 satin almaya devam
edildigi siirece Iranl tiiketiciler iiretici konumuna ge¢mesi kiiresel kapitalizm tarafindan

engellenmektedir. El- Ahmed’e gore, bu pazarda simdiye kadar Iranlilar, sadece satin

2 Ae.,s. 107.
2T Ae.,s. 109.
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alan ve tiiketen olurken, bu tek tarafli alici-satict iligkisini daima dengede tutmak ve
(Batil sirketler) iflas1 engellemek icin (Bat1) giiclii bir arz yaraticisi durumda olmustur.
Bu arz yaratict Bat1 sirketleri, yerel aktorlerin iiretici pozisyonuna ge¢mesine higbir
zaman izin vermemislerdir. Bunun sebebi, siirekli oneri ve direktif verebilecekleri,

sihirli sozlerini dinleyecek bir iilkeye ihtiyaglari olmasindandir.*®

Bu goriingii, bir
degis-tokus mekanizmasini (teknik personelden sosyal diisiiniire kadar genis bir {iriin
yelpazesinin de petrol karsiliginda ithal edilmesi) agiga ¢ikarmaktadir. Alis-veris

mekanizmasini el-Ahmed kendi sozciikleriyle sOyle aciklamaktadir:

“Batililar, petrolii ¢ikarirlar, saflagtirirlar, tasirlar ve maliyetini
hesaplarlar ve bizim yillik payimizi onlarin sanayi {riinlerini
satin almamiz i¢in kredi olarak verirler ... Onlarin aldiklar
petrole karsilik biz makineyi ithal etmek zorundayiz ve
makinelerin pesinden makine uzmanlarini, onlarin ardindan da
dilbilimcileri, etnologlari, miizik bilimcileri ve sanat tarihgilerini
de ithal etmek zorundaylz.259

5.2.1.2. Liderlerin basiretsizligi

El-Ahmed’in, iran’daki Batililasmis liderleri asla giivenilmeyen, hangi tarafta
oldugu belli olmayan, bir problem iizerine goriis belirtmeyen ve salt kendi ¢ikarlarinin
gerektirdigi gibi yasayan kimseler olarak gormesinin bir ka¢ nedeni bulunmaktadir.
Bunlardan biri, onlarin vatansiz olmalaridir. Batililagsmis bu liderler diinyadaki ve kendi
tilkesindeki genel egilimlere ve politikalara ylizeysel bir bilgiye sahiptiler ve bu bilgileri
bir imaj yaratmak icin kullanmaktadirlar. Ayn1 sekilde el-Ahmed’e gore, Batililagmis
liderler, iman ya da inan¢ konusunda aldirmaz kimseler olup, neye inanip neye
inanmadiklar belli degildir.®® Ne tanriya ne de insanhia inanclar1 olmamasina ragmen
dinsiz de degillerdir, sadece bu konular onu ilgilendirmemektedir. Baska bir deyisle
onlar, ne toplumun degisip degismedigine, ne de din ya da dinsizligin hakim olup
olmadigina aldirmayan kisilerdir. Fakat her yerde seyirci olup, hayatlarinda rahatlik
aradiklari i¢in anlik yasamayi tercih ederler. Kendilerine baska sorunlar yaratmayip, her

seye kolayca omuz silkerler. Onlarin hareketleri ¢ikar dengesi lizerine kurulu oldugu

28 Ae.,ss. 109-111.
29 Ae., ss.112-114.
20 A e, $5.126-132.
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icin bagkalarinin (halkin) islerine karismayip onlarin refahindan endise duymay1 gerekli
gormezler. EI-Ahmed’e gore, Batililasmis liderler ayn1 zamanda dig goriiniislerine ¢ok
onem veren kisilerdir. Bat1 moda egilimlerinin hepsini takip edip, onlar1 hayatlarinda
uygularlar. Baska bir deyisle, modern yasamin tiim tarz ve davranislarii taklit ederek
Batiy1 6zlimseyeceklerini diisiiniirler. Ona gore, onlar, arabadan oturduklar1 evlere,
giyimlerinden kisisel bakimlarina kadar hayatlarinda var olan bu nesnelere fetis
derecesinde baglidirlar. Bu nesne fetisizmi, onlar1 Bati’nin sanayi mallarinin en vefakar

tiiketicisi haline getirir.”®!

5.2.1.3. Oryantalizmin etkisi

El-Ahmed’e gore oryantalist diisiince 15. ve 16. yiizyilda Iran’1 ziyaret eden
seyyahlar, dini misyonerler ve askeri danismanlarin yazilar1 ve diisiinceleri vasitasiyla
yayilmaya baslamustir. Ona gére, son ii¢yiiz yildir Iran’da etkisini siirdiiren oryantalizm
giiniimiizde Iranli entelektiiellerin Batinin bilgi iiretim metotlarin1 sorgulamaksizin
kabul etmelerine neden olmustur. Bu etki, Iranli kanaat dnderlerini Bati’nin {istiin

oldugu diisiincesinin igsellestirmislerini saglamistir:

“O doénemde biz kulagimizi Avrupalilarin alkiglarma kiraladik,
gercekte ise gecen li¢ yliz yildir yoneticilerimizin ve
liderlerimizin bas akil danigmani olan Avrupalilarin alkislarrydi
duymak istedigimiz. Biitlin bu saksaklar, yorgun ve yash
kilavuzun kulagina fisildanan tath sozler gibiydi ... Ne yazik ki
kyulaklarimizi, hala, birka¢ yilda bir oryantalistler, siyasi
delegeler ve damigsmanla kiligina giren yabanci yOnetimlerin
ajanlarin bencil alkislarini kiraliyoruz ... Bu ajanlar ... kibarlik
kuruntularina miiptela olmus bizim iizerimize, parazitlik aglarini
ordiiler. Bu yeni bi¢gimde gidip gelmeler esnasinda Avrupalilar
bizim karakterimize asinalik peydahladilar ve bizi nasil beklenti
icinde tutacaklarini, nasil borg¢lu kilacaklarini tigrendiler.%2

Iranl, kendi hakkinda elde ettigi bilgi ve fikir kategorilerini adeta Batili 6zne
karsinda asimetrik olarak 6nemsiz gibi kabul eden bir yaklagima sahiptir. Bu konuyu el-

Ahmed su sekilde degerlendirmistir:

2l Ae.
X2 Ae.,s. 71,
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“Baticilik hastaliinin en ¢irkin belirtisi: kendini higbir sey
yerine koymamak, hi¢ diisinmemek, kendine, gozlerine ve
kulaklarina olan giivenden vazge¢mek, bir oryantalist olarak

konusan veya yazan bir habisin kaleme aldig1 yazi1 karsisinda
3 263

kendi akil muhakemesinin otoritesinden vazgecmektir”.
El-Ahmed’e gore, emperyalizm zamanla, Dogu’nun gizemini ortaya ¢ikarmak
icin, Bati’nin {iniversiteleri ve laboratuarlarini kullanmistir. Ona gore, antropoloji,
mitoloji, diyalektoloji gibi kurulan binlerce “loji”’ler, Dogu, Asya, Afrika ve Giliney
Amerika’dan elde edilen verilerin Bati’nin ¢ikarlarina zihinsel ya da kiiltiirel diizlemde

kak1 yapmaktadir:2%*

“Diyorum ki, Aysali ve Afrikali olarak benim davranislarima,
kiiltlirimii, miizigimi, dinimi ve el degmedik degerlerimi,
meydana c¢ikarilmamis mukaddes emanetler gibi saklamam
bekleniyordu, bdylece bu centilmenler onlar1 bulsun, kazsin,

cikarsin, miizede sergilensin ve “evet iste, ilkel hayatin bir bagka
» 265

ornegi daha” desin”.
Boylece, Bat1 kendini, bir taraftan yerli kiiltiirleri bati1 bilgi merkezlerinde kesf
edebilme yetenegine sahip 6zne olarak kurgularken, diger yandan da Iran’1 onun yerel
kiltlir ve yapitlarimin aydinlatilmas1 gereken bir kayip sehri/hazine seklinde

kurgulayarak bir bilgi nesnesine indirgemektedir.

Oryantalizm sayesinde, siyasal liderler ile laik entelektiieller’® Batinin vaatlerine
ve vizyonlarma siki bir sekilde baglanmaktadirlar. Batili 6nderlerin ve kurumlarin bir
peygamberden daha dogru analizler yaptiklarini belirten el-Ahmed, bunun sebebini

onlarin karar alma siireclerini belirlemesine ve iilke meselelerinde yerli bir

* Ae.,s. 134,

** Ae.,s. 175,

% Ae., 5.40.

2% Seyyid Fahreddin Sadman, iran halkinm batililasmus entelektiielleri sayesinde ulusun belalar kalesinde tutsak
olmak ile kiiltlirel bir yabancilasma i¢inde oldugunu savunur. Bu baglamda tutsak durum, icerde bir diigman
ittifak1 ile devam ettirildigini anlatan bir kavram olarak “Fokoli”yi kullanir. Bu kavram derin bilgi sahibi
olmayan, iyi giyimli sahte modernist entelektiielleri isaret eder. Bu kisiler ister laik, ister dini olsun sorgusuz
sualsiz Avrupalilarin ilerleme ve medeniyeti sayesinde Iran geleneksel toplumunun problemlerini ¢dzecegini
savunurlar. Ayn1 zamanda Farsca dilini dnemsemeyip, Avrupa dilleri ile okur yazdiklarindan kendi halkim
horlayan bir bakisa sahiptirler. Diger diisiin ¢evreleri, ulema ve halk ¢evreleri tarafindan bu komprador elitlerin
gelenekleri, fran’in otantik kiiltiiriinii asagiladiklar1 goriisiinii paylagmaktadir. (Ali Gheissari, Iran Intellectuals
in Twentieth Century, Texas: University of Texas, 1998, ss. 84-86). Bir bagka deyisle, Sadman, manevi ya da
kiiltiirel somiirgeciligin yikici etkilerini batililasmis elitlerin Avrupanin kiiltiiriindi, siyaset tarzini, bireye bakisini
ve felsefesini taklit etmesi ile meydana geldigini vurgulamaya ¢alismaktadir.
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entelektiielden ve politikacidan daha etkili olmalarina baglamaktadir. Bu konuda el-

Ahmed su soylemektedir:

“O [Dogulu lider], Dogu hakkinda bir sey 6grenmek istedigi
zaman bile batili kaynaklara bagvurur. Bu yilizdendir ki,
emperyalizmin kokeninde gelisen ciddi bir parazit olan
oryantalizm, garbzede uluslarin diisiince ve fikir yapisina hakim
olur ... Islam felsefesinde, Hindistan Yogilerinin gelenekleri,
Endonezya’daki hurafelerin yayginligi, Araplarin ulusal
karakteri ya da baska bir dogu meselesinde, garbzede sadece
batili eserleri dogru kaynak ve 6lgiit olarak kabul eder. Sonucta
kendisini bile oryantalistin tangosuyla tanimlamaya baslar.
Kendisini, kendi elleriyle oryantalistin mikroskobu altinda iyice

incelenecek bir nesne durumuna indirgemistir”. %’

“Entelektiiellerin Hizmeti ve Hiyaneti” adli kitabinda el-Ahmed modern laik
entelektiiel gelenegi ve sosyal ilerlemeye karsi durusunu derinlestirmistir. Bu eserde
[ranli modern entelektiiellerin Islam kiiltiiriine ve ulema sinifina karsi tepkilerini

mahkim etmektedir. Onlar1 daima gdzleri Bati’ya doniik ve kendi iilkesinden kagma

rilyalar1 goren asir1 batililasmis kisiler olarak tanimlamaktadir. 268

5.2.1.4. Egitim ve geleneklerin batililasmasi

El-Ahmed, egitim sisteminin Iranli gen¢ ve yetismis niifus iizerinde modern
metotlar sayesinde geleneksel 6gretime karsi bir ustiinliik kurdugunu belirtmektedir.
Egitim sisteminin herhangi bir inanct olmayan ve hiclige dayanan garbzedeleri
yiikselttiginden ve onlart iilke yonetimine getirdiginden bahseden El-Ahmed, egitim

sisteminin yanlighgini su sekilde vurgulamistir:

“Egitimin nihai amaci batililagma hastaligin1  beslemekti,
gelecekte sadece yonetim Orgiitiine yem olacaklara, bir mevkie
terfi edebilmek icin bir diplomaya ihtiyaci olanlara, bir degeri

olmayan, ise almabilme sertifikalar vermektir”.>®

X7 Ae., ss. 132-134.
%% Mirsepassi, 4.g.e., s. 105.
29 Ae., ss. 152-153.
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Ayrica el-Ahmed, garbzede liderlerin melankoli i¢inde olduklarini belirtmekte ve

sunlar eklemektedir:

“[Onlar] insanlarin umutlarini paylagsmazlar, gelenek ya da
mitoloji tanimazlar. Onlar cismani zevkler tarafindan bastan
cikarilirlar ve uyustururlar. Bu liderler, halki saptirmak ve
narkotize etmek i¢in yeni melankoli alanlar yaratirlar. Birincisi,
biiylikliikk melankolisidir. Her kiiciik adam kendi azametini
kendisiyle baglantili olan muhtesemlikler icerisinde goérmeye
yonlendirilir: hazinenin kaynaklanin heba olmasma ragmen
milliyet¢i gosterilerin azametinde, ifrata kacan kutlamalar
icerisinde, zaferler vurgulanir. Nihai analizde, kii¢iik insanin
kendisini biiylik hissedebilmesi i¢in coskun kutlamalar yapilir.
Ikincisi, iilkenin uzak gegmisini yiiceltmek melankolisidir. Bu
melankoli biiytliklii melankolisinden sonra gelir. Burada Darius,
Sirus ve Riistem’i anlatan hikayeler radyolardan halka iletilir.
Sosyal ve ekonomik sorunlarla bogusan halkin, korkularini
unutturmak ve yalnizliktan kurtarmak icin hikayeler yeniden
canlandirilir.  Ucglinciisii ise, siirekli olarak takip edilme
melankolisidir. Bu talihsiz halk i¢in her giin yeni bir hayali
diisman yaratir. Halki korkutmak ve daha ¢ok da onlar1 derin
diisiincelere daldirmak icin radyo ve basin haberlerle
doldurulur. Bu haberler, takip edilme korkusunu yayarak halk
tizerinde hakimiyet kurmaya ve onlarin enerjilerini kontrollii bir
sekilde yonlendirmeye saglar.”*"

El-Ahmed, yiiksek 6grenim konusunda ise, iran’da iiniversite programlarimin Bati
egilimli kapitalist sistemin devamini saglayan egitimli bir ordu yetistirmeye yonelik

olarak tasarlandigini belirtmektedir:

“Programlariin st kademelerinde uygulamali bilim, teknoloji
ve makine ile ilgilenen {iniversite sahalar1 batinin sanayi
mallarima 1yi tamirciler yetistirmekten baska bir s
yapmamaktadirlar. Asli bir aragtirma, kesif, icat, ¢éziim diye bir
sey yoktur, sadece bu tamirciler, ustalar veya bat1 makinesinin
ve sanayi mallarinin operatdrleri, maddelerin dayanikliligini

6lcen hesap makineleri ve bdylesi sagmaliklar vardir”.*”!

Ona gore, okul programlarinda Orfe baglilik zayiflatilarak gegmis kiiltiiriin izi
adeta silinmistir. Ahlak, felsefe ve edebiyat bilgisi igermeyen, diinle yarin arasinda,

aileyle okul arasinda, Dogu ile Bati arasinda ve toplulukla birey arasinda bir bag

20 Ae., ss. 184-185.
M Ae.,s. 156.
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kuramayan bu sistem, Batili yasanti ve de@er yargilarmi empoze ettigi igin Iranh

genglerin 6zel hayatlarmni bu Slgiitlere gore diizenlemelerini saglamaktadir.?”?

El-Ahmed, Batililasmanin gelenek ve gorenekleri temsil eden aileyide tehdit
ettigine inanmaktadir. Ozellikle evililik kurumu buna &rnektir. O, Avrupali veya
Amerikali bir esle evlenmenin, Batililagma hastaliginin en agik belirtisi oldugunu
savunmaktadir. Bunun, iranli genclerin ya maddi sikintilardan kurtulmak olduguna ve
kendi toplumlarindaki kaliplagsmis ve baskici yilikiimliiliiklerden kagmak olmak tizere iki

sebebi bulunmaktadir. EI-Ahmed s6yle devam eder:

“Birincisi, belki bir yabanciyla, onun ¢evresi i¢in, yani yabanci
bir muhit edinebilmek i¢in karsisindakini kabul etmistir[sosyal
ve ekonomik cevresinden faydalanmanin bir yansimasidir]...
Ikincisi ise, erkek veya kadm olsun genglik, iran ile Avrupa
veya Amerika ile karsilastinnldiginda hissettigi asagilik
kompleksini telafi ediyor olabilir.”*"

Oryantalistlerin kesfettigi bilgileri mutlak kabul eden entelektiiellerin, yerel ve
geleneksel bilgi kategorilerini yok sayip Batili loji’leri ithal etmeleri sonucunda sosyal
yasamda yozlasan degerler ve orflerin ortaya ¢ikmasi el-Ahmed’in deyimiyle, Iran
toplumu nihilist asamaya ge¢mistir. Bu baglamda el-Ahmed iiglincii bir yol

Onermektedir:

“Bu {glincii yol ne ilkel romantiklik ne de tiketim
bagimliligidir. Insan makineyi reddetmemeli, ona sahip olmal,
onu yapmali, fakat ona kdle olmamali. Makine bir aractir, amag
degil. Amag, yoksullugu yok etmek, herkese maddi ve manevi
refah saglamaktir. 2’

Bir bagka deyisle el-Ahmed kendi kiiltiirinli, Bati’nin hem felsefi siire¢lerinin
hem de somut yasantisinin elestirisi ile yerel gelenegin canlandirilmasina dayanan
otantik bir modernlik olarak tanimlamaktadir.>” Sonug olarak, el-Ahmed’e gore Bati,
ilerici ve uygar bilgi sistemi ile Iran’l1 elitleri ve halki yerel ve otantik degerlerden

kopararak kendilerine yabancilagmalarini saglamistir. Tipki Bati’nin Dogu’nun kiiltiirel,

2 Ae.,s. 153,

7 Ae., ss. 164-165.

" Mirsepassi, 4.g.e., ss. 108-109.

5 El-Ahmed, “otantiklik” kavramimi s6yle agiklamaktadir: “Dilden kiiltiirel kodlara, dinden mistik davranislara
kadar tedrici bir sekilde olugmus kolektif biling siyaset etmenin yansimasidir.” A.e., ss. 109-110.
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sosyal ve sanatsal iirlin ve degerlerini kesfedip onu otekilestirdigi gibi, benzer metotla
Dogulunun yabancilasmast zamanla asagilik kompleksini iireterek Bati’nin
Otekilestirilmesini saglayan sdylemi yeniden iiretmistir. Bati, “hastalik ve veba” gibi

sembollerle 6zdeslestirilen bir biitiin olarak algilanmaktadir.

5.2.2. Ali Seriati

Ali Seriati iiciincii diinya entelektiielleri arasinda Islam'1 bir kurtulus miicadelesi
ve ideolojisi olarak kullanan en etkili ve goriisleri en yayilmis yazarlardan biridir.
Ozellikle, Martinikli Frantz Fanon'un Yeryiiziiniin Lanetlileri ve Siyah Deri Beyaz
Maske kitaplarinda olusturdugu diisiincelerinden ¢ok etkilenmistir. 1950°lerde, Paris’te
kaldig1 donemde, kendisi gibi bu sehirde yasayan ve siyasi ve disilinsel diizeyde kimlik
miicadeleleri veren Tl¢iincii diinya entelektiielleri ile iletisime gegen Ali Seriati,
bagimsizlik hareketlerinden etkilenerek Cezayir’in kurtulusuna makaleleri ile destek
vermistir. Bu donem higbir yazarin Bati’nin tartisilmaz bir model olmadigim diistindiigii

bir dénemdir.?”®

Seriati, iran toplumunun her alanda Batililastirilmasi ve islam dininin sosyal
alandan giderek uzaklastirilmasi sorunlar iizerine diislinerek yerli ya da otantiklik
sOylemi bir karsi durus olarak ingaa etmistir. Bu baglamda, diisiince sistemini
olustururken makinelesme, aydinlarin Batili yontemlere bakisi, dinsel agidan kdkene
donts ile Siilik, Sirk ile Tevhit dininin miicadelesi ve Habil ile Kabil savasi kavramlar

iizerinde durmustur.

Makinelesmeyi hem Miisliman hem de baska dine mensup olan Dogulu
toplumlarin Bati’dan enjekte edildigini diisiinen Seriati bu konuya “Makinelesme
tamamiyla taklit mi edilecek, yoksa yerel ekonomik ve sosyal sistem ona gore mi
uyarlanacak, yoksa topyeklin ret mi edilecek?” sorulariyla ile ¢oOziim iiretmeye
caligmistir. Makinelesmeyi sosyal bir olgu olarak goren Seriati, makinelesmenin salt bir

teknik {irtin olmadigini, ayn1 zamanda pazarlanabilir ve tiiketilebilir bir sosyal diizen

% Houchang E.Chehabi, Iranian Politics and Religious Modernism: The Liberation Movement of Iran Under
Shah and Khomeini (NewYork: [.B.Tauris, 1990), s. 188.
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oldugunu belirtmektedir. Seraiti, makinenin sanayi ve {iiretim arag-geregleri ile ilgisi
oldugunu belirtmesine ragmen, makinenin salt kendisiyle (makine) hicbir iliski
olmadigimi diisiinmektedir. Ona goére makinenin iligkili oldugu sey alt yapiy1 belirleyen
milkiyet rejimidir. Makine tarihsel biitiim donemlerde, {iretimin tarzi olan komiin,
koleci, feodal ve kapitalist rejimlerde miilkiyetin 6zel ya da kamu bicimini ifade

etmektedir.?”’

Bununla birlikte Seriati’ye gore,  makinelesme miilkiyetin ifade bigimi
oldugundan ayn1 zamanda sosyal iligkileri diizenleyen, ahlaki ve dini degerleri
belirleyen bir olgudur. S6zgelimi insanlar arasinda kardesligi ve sevgiyi kurabildigi gibi,
ikiyiizliliigii, hilekarligi, dismanligi, somiiriiyli ve savaslar1 meydana getirmeye sebep
olmaktadir.’’”® Bu baglamda makinelesmenin birka¢ 6zelligi bulunmaktadir. Birincisi,
tiketim kiltiirliniin  benimsenmesini saglayacak sekilde kaliteli ve liiks iriinlerin
pazardaki dolagimidir. Ikincisi iiretimde iscilerin sayisini azaltarak otomatiklesmeyi
tesvik etmektedir. Ugiincii olarak, makine, insanlarin milliyetini, irkin1 ve dinini, dikkate
almaksizin, biitiin diinyay1 evrensel bir pazar haline doniistiirmektedir. Son olarak,
makine standart tiiretim mekanizmasi sayesinde yerel orjinalligin yok olmasin
saglamaktadir. Makinelesme standart {retimiyle ayni tip tiiketim kiiltliriini
yaratmaktadir. Kisaca, insani ihtiyacinin iizerinde tiiketmeye yonlendiren makina, onun
yasam seklini ile algilayisini standartlagtirip sunilestirerek onu farkinda olmadigi yeni

bir kolelik fanusunun i¢ine hapis etmektedir.””’

Seriati, bu tiikketim siirecinde kolelesen bireyin g¢evresine yabancilagmasini su

sekilde tasvir etmektedir:

“Hayatin boslugu, amacsizligi ve insanin sahtekarlifi sadece
makinelesmenin bir aldatmacisidir. Ve boyle bir insan sadece
bos bir hayat hayal edebilir. Delilik sahnesi su sahte diizenle
tamamlanmis olur: Tiiketmek i¢in var olmak ve var olmak icin
tiiketmek” 2%

217 Ali Seriati, “Makinelesmenin Tuzaginda Insan”, Insan ve Teknoloji (Istanbul: insan Yaynlari, 1992), ss. 27-

29.

8 Ae.,s. 30.
2 Ae., ss. 34-35.
B0 Ae.,s. 43.
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Makinelesmenin taklit edilip edilmemesi soru ele alindiginda ise Seriati’nin

makinelesmeyi topyekiin reddetmedigi goriilmektedir:

“Kendimizi makinelesmeden dogan bilimsellikten korumak
icin, dogayr ve maddi diinyayr materyalizmden ve
makinelesmeden korumak i¢in, insani biitiin bunlardan korumak
icin makinelesmeyi iyice anlamali ve ona karsi koymaliyiz.
Makinelesme karsisinda ne yapmaliy1z? Ne onu kabul edip bir
yere koyabiliriz ne de reddedebiliriz. Reddetme, insani
duraklamaya gotiiriir. Kars1 da koyamayiz, ama ona su andaki
gibi kendimizi ezdirecek kadar c¢ok teslim olmamaliyiz...

Makinelesme, Bati insaninin yakindan bildigi bir deneyimdir.

Ayni1 hatay1 Doguda da tekrarlamamaliyiz”. >’

Kalkinma i¢in makinelesmeyi reddetmeyen Seriati, makinenin (teknolojik

iirlinler) lirettigi tirlinlerin daha insani amaglarla kullanilmasini 6nermektedir:

“Batiy1 taklit edip makinelesmeyi bagrimiza basarak insanligi
reddetmek ve tiikketime dogru cilginca kosmak yerine, elele
verip yardimlasabilir, yeni fikir ufuklar1 acabilir ve doguda yeni
bir nesil yaratabiliriz.”**?

Bu baglamda aydinlara gelindiginde, Seriati'ye gore Iran'da iki tip entelektiiel
grup bulunmaktadir. Birincisi, ¢ok boyutlu gelenekselci grup; digeri ise, batili-laik-
taklitgi-tiikketici entelektiiel gruptur. Her iki grubun kendi 06zgii temel ilkeleri,
tanimlanmis smirlamalari, kaynaklari, propaganda araglar1 ve resmi savunucular ile
koruyucular1 vardir. Seriati daha cok ikinci grup ile ilgilenerek, Iran toplumundaki
aydinlarin Batili bilgi sistemleri karsinda kendi yerli diisiin sistemlerini yetersiz ve kisir
oldugunu kabul ettiklerinden Batili olani igsellestirdiklerini vurgulamaktadir. Bu
durumu, el-Ahmed'in garbzedecilik/batililasma  hastaligi olarak degerlendirirken

Seriati'de Bat1 hayranlig1 olarak nitelemektedir.”®

Ona gore, Avrupali olmayan toplumlar Avrupali toplumlar tarafindan
yabancilastirmaktadir. Bagka bir deyisle, Dogu’daki aydin ve entelektiieller daha fazla
bir dogu’lu gibi kendilerini hissetmemekte, bir dogu’lu gibi {iziiliip, bir dogu’lu gibi

imit beslememektedir. Kendi sosyal sorunlarina duyarli olmaktan daha ¢ok, kapitalist

Bl Ae.,s. 45.
B2 Ae.,s. 47.
3 Ae., ss. 23-25.
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ve materyalist basar1 ve kazancinin zirvesinde olan bir Avrupalinin acilarini, sorunlarini,

duygu ve ihtiyaglarini diistinmektedirler. Ancak bireyler, kendi toplumlarinda var olan

maddi ve manevi sorunlarin Bati’dan kaynaklandigini algiyamadiklarindan onlari

sorumlu tutmadiklarini belirten Seriati, bu sorunlarin ¢éziimiiniin kendi gergeklerinde

yattigim savunmaktadir.”**

Bu noktada, Seriati’ye gore, insanin oniinde dort temel felsefi engel ya da onun

deyimiyle “zindan” vardir. Bunlar biyolojizm, toplum bilimcilik, tarihselcilik ve insanin

kendisidir. Ozellikle 20. yiizyildaki bilimsel gelismelerden etkilenen biyoloji goriisiiniin,

insan gerek fizyolojik gerek psikolojik 6zellikler biitiiniin temel belirleyicisi oldugunu

ileri stirmektedir. Bu baglamda insan 6z bilingli ve 6zgiir bir varlik olmadigi gibi, bu

goriis akil olgusunu insandan soyutlayarak her tirlii eylem ve kararin fizyolojik ve

ruhsal 6zellikle gore olustugunu belirterek dar bir tantmlama yapmaktadir.

Ikinci felsefi engel olarak toplumbilim, toplumun, insan eylem ve davranislari

iizerinde temel belirleyici oldugunu savunmaktadir. Seriati’ye gore, toplumbilim, hem

doganin hem de tarihin insan {izerindeki etkisini tali diizeye indirir ve toplumsal c¢evre

ve toplumsal diizen 6znenin bulundugu alani kontrol etmektedir. Seriati, toplumbilim

sayesinde 6znenin toplumsal diizenin elinde bir oyuncak oldugunu iddia etmektedir:

“Toplumsal vetoplum-bilimsel etkenlerden bazilar1 seni sunu
secmeye c¢agirirken, bazi diger etkenler de bagka bir sey
segmeye zorlar. Su anda iki ayri tiirde toplumsal etkenin baskisi
altinda oldugun i¢in duraksama ve kararsizliga diisersin... Bu
kararsizlik insanin dini ve dinszligi se¢gme imkanina sahip
olusundan degil sundan ileri gelir. Baz1 toplumsal etkenler senin
dindar olmani, Bati’dan gelen toplumsal diizenimize giren ve
sende de bulunan baz1 etkenler ise senin dinden uzak bulunmani
isterler. Demek oluyor ki, sen bu etkenler elinde oyuncaksin,
dini secgtiysen dini-toplumsal etkenlerin sende {istiinliik
sagladig1, dinsizligi sectiysen digtan gelen etkenlerin geleneksel
etkenlere istiinliik sagladig1 anlasilir. Su halde sen toplumsal
diizenin belirleyici giicii elinde oyuncak gibisin.” **°

Bir baska deyisle, liretim tarzi ve onu olusturan tretim iligkileri ve {iiretim

araclari, miilkiyeti, 6zneyi kendisinin disinda insa etmektedir.

2% Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2005), ss. 20-21.
5 Ali Seriati, Insanin Dért Zindam (istanbul: Isaret Yaymlari, 2005), s. 39.
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Tarihselcilik ise toplumbilim ve biyolojizmi yadsimadan insanligin tarih ic¢inde
olustugunu var saymaktadir. Ozne dogmadan 6nce olusmus olan gelenek, kiiltiir, din,
millet ve kimlik birikimin evrimlestigi bir ortama dogar. Bu baglamda 6zne, tarih i¢inde

olugmus bu sosyal fenomenlerin disinda kendisini tanimlayamaz.

Seriati’ye gore, son ve en biiyiik zorlayici gii¢ ise insanin kendisidir. Insan tarih
akist boyunca anilan ii¢ zindandan kurtulusunu saglamis olmasina ragmen, kendi
zindanindan kurtulma noktasinda basarili olamamistir. Bunun sebebi, onceki {i¢
zindanin 6znenin varligin1 ¢evreleyen dort duvar olmasi ve onu kendi iginde tutsak
etmesidir. Tutsak oldugunun bilincinde olan 6zne bu zindan kurtulmak i¢in ¢abaladikca

yalnizlagip yabancilagarak mutsuzlasmaktadir. Bagka bir deyisle, kendi yoniinii ve

vizyonunu ¢izemedigi siirekli bir bosluk hali i¢inde bulunmaktadir.?

Bu baglamda Seriati’ye gore, yabancilasmanin, dilin i¢ine ithal edilen yabanci
sozciiklerin anlamlarinin yerli kosullarin gercekligini yansitmamasidir. Gulam Abbas

Tavassuli, Seriati’nin bu goriislerini sdyle 6zetlemektedir:

“Mevcut gerceklerin ¢dziimlenebilmesi, ancak, bazen yabanci
dillerdeki karsiliklarindan ¢ok daha zengin ve anlamli olan
kendi felsefemizin, kiiltiirlimiiziin, dinimizin ve edebiyatin
tabirlerine, kavramlarina donmekle mimkindir. Bati
sosyolojisinin, basmakalip kavramlarini dilimize ¢evirip tekrar
etmek bize hicbir sey kazandirmaz. Zira bu kavramlarin, bizim
cagdas hayatimizla hicbir ilgisi yoktur. Biz, kendi
toplumumuzda ortaya ¢ikip bicimlenen, kendi toplumsal
yapimizin niteligine, kendi manevi yapimiza, kendi toplumsal
davranis kaliplarimiza, kendi gergeklerimize denk diisen
degerleri, iliskiler ve bireylerimizin biitiin bu degerlere,

iliskilere gosterdikleri psikolojik tepkileri incelemeliyiz”.**’

Dolayisiyla Seriati, aydinlarin yazin ve anlatimlarini icra ederken kendi kiltiir,
gelenek, felsefe ve edebiyatinin olusturdugu yerli dilin zenginliginden yararlanilarak

Batinin terminolojisinden sakinmalar1 gerektigini tavsiye etmektedir. Seriati, Din

Sosyolojisi Uzerine adli kitabinda aydinlarin gérevinin Islam’1 bir diisiince sistemi

286
Ace.

7 Gulam Abbas Tavassuli, “Giris:Biyografi Taslagi”, Ali Seriati, Islam Sosyolojisi (Istanbul: Diisiince

Yaynlari, 1980), ss. 38-39.
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olarak insanlara anlatmak gerektigini sdylemektedir. “Giiniimiiz aydimi bu gorevi
bireysel ve kisisel bir bor¢ kabul edip, ¢alisma alani ne olursa olsun, islam dinine ve
onun Onde gelen sahsiyetlerine yepyeni bir gézle bakmak zorunda oldugunu” belirten

Seriati, Islam’1 degisik boyut ve yonleri oldugunu ve herkesin kendi ¢alisma alan1 icinde

ona yepyeni bir bakis acis1 bulabilecegini savunmaktadir.”*®

Bu noktada Seriati'nin kdkene doniis fikri olan otantiklik ve Islam'in Sii
yorumunu nasil bir kurtulus ideolojisi haline geldigine bakmak gerekmektedir. Bunun
sebebi, ona gore, kapitalist ve komiinist iki diinyanin paradigmasinin kalkinma ve
gelisme ve Ozgilirlesme sorunlarina yanit verememis olmasinda yatmaktadir. Yeni bir
yoldan gitmek gerektigini savunan Seriati kendi sozleriyle bu durumu soyle agikliga

kavusturmaktadir:

“Acikcast biz insanlig1 Ozgiirlestirmede basarisiz olan bati
medeniyeti ve komiinist ideoloji arasinda sikisip kalmis
durumdayi1z. Bu felaket ve hayal kirikligindan kurtulmak igin
yapilan insanlik arastirmalari yeni yollar ile egilimler bulacak
ve asil dogay1r Ozgiir kilacaktir. Zamanla karanliktan, tipki
giines gibi kutsal lamba aydinlanacak, onun 1s181yla kendine
yabancilagsmis insan ilk dogasinin farkina varacak, kendini kesif
edecek ve kurtulus yolunu bulacaktir. islam bu yeni yasam ve

hareketin temel belirleyicisi olacaktir”.**

Aslinda ona gore, bu otantiklik fikri {igiincii diinyaci diger entelektiiellerin

deiizerinde diislindiigii bir paradigmadir:

“Afrika’da, Latin Amerika’da ve Asya da ki entelektiiellerin
hararetle lizerinde durduklari temel bir soruyu tarif etmek
istiyorum: koklere geri donme sorunu ... lkinci diinya
savagindan beri, din egilimli yada laik egilimli olsun tigiincii
diinyanin birgok entelektiieli kendi toplumlarmin kendi
tarihlerini, kiiltiirlerini ve ana dilini yeniden kesfetmek icin

kokenlere geri donmeyi vurgularlar”.290

Seriati 0zellikle siyasi ve dini olarak yeniden uyanis iizerine ¢aligmistir. O zamana
kadar agiga ¢ikmamis Islami egilimleri geleneksel-sembolik dili kullanarak

canlandirmistir. Sii ideolojisini, modern teknolojiyi ve ulusal bagimsizligi kazanmaya

28 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi (Istanbul: Diisiince Yaymlari, 1980), s. 49.
2 Ali Seriati, Marxism and Other Fallacies:An Islamic Critique (Berkeley, CA: Mizan Press, 1980), s. 95.
0 Mirsepassi, A.g.e., s. 114.
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yonelik olarak sOylemlestirmistir. Onun caligmalarinin en temel elestiri odaginda,
insanin sadece nesne hazzi ile yasamaya dayanan “maddeci evren” olarak ifade ettigi
laiklik yatmaktadir. Ona gére, Islam, insan ve diinya arasinda temel varliksal bir iliskiyi
ikili temelden alip tek bir kok icinde tanimlayan bir ideolojidir. Bu yiizden Seriati’nin
amact, bu temel iliskiyi Iran halkinin giinliik yasamina yeniden sokarak ideal bir Islam

toplumunu diizeltmek veya iyilestirmektir.*”’

Otantik sdyleminin temeli Islam dinin (Islam’in Siilik ekolu) siyasallasmasidir.
Otantiklik s0ylemini Frantz Fanon’dan almasina ragmen Seriati, onun dini diigiince ve
gelenegin ulusal gelisme Oniindeki en biiyiik engel oldugu goriisiine karsi ¢ikmaktadir.
Seriati, Bati’nin {istiin oldugu fikrini i¢sellestirilmis entelektiiellerin, emperyalizme kars1
savas agmadan once kendilerine saygilarini ve has kiiltiirel kimliklerini kaybetmeksizin
Bat1 teknolojisini alarak, yerel kiiltiirel ve dinsel miraslarin1 yeniden kazanmak zorunda

olduklarini ifade etmektedir. Bu olguyu soyle ifade etmektedir:

“Dogulu, Avrupa’dan ithal edilen her seye karsi hayranligini belirtecek
kelimeler bulamaz. Evet, iste Once dininden, Kkiiltiirinden, kokeninden
koparilmis, sonra da bunlarin hepsini horlayan bir insan meydana geldi.
Avrupalidan daha asagi olduguna inanmisti. Boyle bir inan¢ aklinda
koklesince, biitiin gayreti ve arzusu kendisini yalanlamak, kendinden
gordiigii biitiin baglar1 koparip atmak, nasil olursa olsun horlanmayan ve
tepeden bakilmayan bir Avrupali gibi olmak ve sonunda Allah’a siikiir!
Artik bir dogulu degilim. Bir Avrupalinin diizeyine erisebilmek icin yeteri
kadar modernlesebildim diyebilmek igin olacakt:.”*

Bu baglamda, din, kitleleri ilerici amaclara yonlendirmede en giiclii eylemsel bir
aygittir. Bir ideoloji olarak din, kdkenleri tanimlama ve onlara geri donmeyi hatirlatici
bir 6zellige sahiptir.”® Oze Déniis kitabinda Seriati, islam’daki koken iliskisini su

sekilde sorunsallagtirmigtir:

“Laik egilimli entelektiieller tipki dini entelektiieller gibi ayni sonuca
vardiklarini diisiiniiyorum. Aslinda, kokene geri donmek fikrinin temel tezi
dinsel degildir: Cezayir’de Fanon, Tanzanya’da Julius Nyerere, Kenya’da
Jomo Kenyatta ve Senegal’de Leopold Senghor gibi...Biz bir kokene
doniisli diistintirken kiiltiirel oldugunu soéyliiyoruz. Bazilar1 bizim Aryan
kokenlere dondiigiimiizii diisiinebilir ... Ancak bizim koken diisiincemizde

Pl Ae, s 117.

292

Seriati, Medeniyet ve Modernizm, ss.36-37.

% Mirsepassi, 4.g.e., s.121.
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Islam 6ncesi medeniyet yoktur. Bu baglamda kendi koklerimize doniis
islam’in koklerini yeniden kesif etmektir.”***

Islam'in koklerine geri donerek yaratilan yeniden uyanis aym zamanda Islam'in
teorik olarak iki farkli inang¢ bi¢iminin tercih edilmesine bagli oldugunu belirtmektedir.
Seriati, tabiat, insan ve evreni Tanri’da birlestiren Tevhit anlayisini, maddi veya
manevi, insan veya tabiat gibi ikili ayrimlara dayanan Sirk diisiincesi ile miicadele

ettigine inanmaktadir. Bu goriisiinii su sekilde agiklamaktadir:

“Benim bir diinya goriisii olarak tevhit anlayigim, biitlin kdinati,
bu diinya/6teki diinya, tabiat/tabiatiistii, madde/mana, ruh/beden
diye bolmeden vahdet haline gérmek demektir. Bu, biitiin
varlig1 tek bir bi¢im; iradesi, akli, duygusu ve hedefi olan canlh
ve bilingli tek bir organizma gibi kabul etmek anlamina gelir.
Sirki ise, kainat1 daginik, zitliklarla, ¢esitliklerle, birbirleriyle
catisan, cekisen, c¢elisen, carpisan kutuplarla, egilimlerle,
geleneklerle, gayelerle iradeler ile dolu ahenksiz bir kalabalik
gibi gdren bir diinya goriisidiir. Ben diinyay1, bir amaci, bir
ideali olan, kendisine irade ve biling bagislanmis canli bir varlik

olarak gériiyorum” >

Seriati'ye gore, Tevhit inanci, biitlin Varlik’ta evrensel bir Vahdet oldugunu
gdsteren 6zel bir diinya goriisiinii temsil etmektedir. Bu muvahhit diinya®”® goriisiinde,
varligin iki izafi yonii vardir: goriilmeyen ve goriilen. Bu, insana ve onun bilgi edinme
araglarina gore yapilmis izafi bir smiflanmadir; bir tlir diializm veya ikiye bdlme
anlamina gelmemektedir. Ona gore, Muvahhit goriis ne somut madde temelli gergeklik
tanimlamasi ne de her seyin temelinde goriinmeyen bir enerji oldugu diisiincesini kabul
etmektedir. Bagka bir deyisle, evrensel gercekligin iki farkli bi¢cimi olan
goriinen/goriinmeyen ikililigi ortadan kaldirmaktadir.”®” Bu da bize, Tevhidin, ne
tarihte, ne toplumda ve hatta ne de insanda ¢okluk ve =zithk barmdirdigini
gostermektedir. Aksine, Tevhit, tabiatin tabiat 6tesiyle, insanin tabiatla, insanin insanla

birlik icinde var oldugu toplu ve uyumlu bir sistemdir.*”®

2% Ervand Abrahamian, Radical Islam:The Mojahedin (London: 1.B.Tauris, 1989), s. 116.

Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 97.

2 Tigrk Dil Kurumu sozliigiine gore muvahhit (esk:muvahhid) Tann birligine inanan kimse ve anlayis anlamina
gelmektedir. Bu baglamda muvahhit, Tanr1 bir oldugunu belirten Tevhid inanci ile es anlamlidir. Nitekim
Seriati’de Tanri’nin birligini anlatmak igin her iki kavrami kullanmaktadir. Ancak muvahhit kavrami tevhit
kavramidan daha kapsamli bir alani temsil etmektedir. Muvahhit felsefi bir birlik anlayist iken tevhit inang
sadece alanini kapsamaktadir. Bkz: A.e., ss. 95-103.

*7 Ae., ss. 98-99.

% Ae.,s. 99.

106



Seriati’ye gore, Sirk ise, Tevhidin birligini bozmay1 amaclamaktadir. Bu
baglamda, zahirle batin, beden ile ruh, akilla kesif, dinle bilim, siyah ile beyaz, soyluyla
avam, kapitalist ile proleter, Dogu ile Bati gibi ikili ayrimlar1 kullanarak evrensel

gerceklige (birlige) zarar vermektedir.””

Ancak Seriati, Sirk'i tanmimlarken Onemli bir noktayr aydinlatmaktadir. Sirk
tanrisizlik anlamia gelmemekte ve miisriklerin de tanrilar1 oldugunu sdylemektedir.
Seriati’ye gore, miisrik, bir tanriya inanmayan ve ona ibadet etmeyen kisi demek
degildir. Bu baglamda Isa, Musa ve Ibrahim peygamberlerin karsinda tanrisizlar degil,
misrikler vardir. Seriati, Miisriklerin semavi tanrilar1 olmadigindan onlar1 inanglar1 ve
duyarhiliklar1 olmayan kimseler olarak nitelendirmenin miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Onlar, tapindiklar1 bu tanrilarimin, kendilerinin ve evrenin yazgisi
tizerinde etkili olduklarina inanmaktadirlar. Bu yiizden Seriati’ye gore gore, Sirk bir

dindir; hatta insanhigin tanidig1 en eski din sekillerinden biridir.**

Ona gore, Sirk dini tarihin her doneminde farkli kimlikler altinda ortaya ¢ikmustir.
Ilkel inanis doneminde totem, tabu, mana, ¢ok tanricilik ve putperestlikten, Semavi
dinlerde Musa zamaninda Bel’am-i Ba’ur (Musa’nin buyrugunu tahrif eden kimse), Isa
zamaninda Ferisiler’”' ve Muhammed zamaninda ise Mekke’deki miisrikler seklinde
ortaya ¢cikmistir. Bu kisi veya kurumlarin olusturdugu Sirk dini, toplumdaki asil olan-
olmayan, somiiren-somiiriilen, 6zgiir-kole, yoneten-yonetilen ayrimini daima muhafaza
etmek ile ugrasmistir. Sirk dini, toplumu ayristirmak i¢in gii¢lii aileleri desteklemis ve

tevhid yerine ¢ok tanrili bir inanc1 yaratmaya calismigtir.>%

Seriati’ye gore, Islam ve Marksizm, insan hayatinin, diisiincesinin ve var olusun
biitlin boyutlarin1 kapsayan; belirli toplumsal sisteme, tarih felsefesine ve Ongoriiye

sahip; ve insanligin bireysel ve toplumsal yasama en uygun model olduklarini savunan

* Ace.,s. 101,

3% Ali Seriati, Dine Kars: Din (Van: Bilge Adam Yaynlari, 2004), ss. 45-46.

3% Ferisiler, ikinci tapmak déneminin sonlarmda MO.515-MS70 Filistin’de Museviler arasinda ortaya gikan ve
dinsel kaynak olarak Eski Ahit ve sozlii Torah gelenegini inan bir gruptur. A.e., ss. 51-52.

2 Ae., ss. 50-60.
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iki biitiinciil rakip ideolojilerdir.*®> Bu baglamda, Seriati kendi tarih goriisiinii soyle

aciklamaktadir:

“Islam diisiincesine gore tarih felsefesi, belirli bir tarihi
gerekircilik {izerine kurulmustur. Tarih, insanin kendisi gibi,
yaradiligla baglayip biitin zamana ve mekana yayilmis
diyalektik bir celiskinin, iki zit ve diigman kutup arasinda
stirekli bir savasin hakim oldugu kesintisiz bir olaylar zinciridir.
Tarih, zamanin ¢izdigi bir yol {izerinde insan tiiriiniin
gerceklestirdigi hareketlerdir. Baska bir deyisle, insan, biitiin
mevcudata hakim olan mutlak irade ve bilincin tezahiiriidiir ve
antropolojiye gore insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi ve
vekilidir”.**

Marksist paradigmanin diislince araglarindan faydalanan Seriati, tarihin basladig1
koleci donemden feodaliteye ve sonra kapitalist liretim tarzlarina dek uzanan ezen ve
ezilen simif ayrigmasini, simgesel olarak Adem’in ogullar1 Habil ile Kabil arasindaki

miicadeleye benzetmektedir:

“Habil ile Kabil’in miicadelesi, tarih boyunca diyalektik i¢inde
hep var olan iki zit kutbun miicadelesidir. Bu yiizden tarih,
insan gibi, diyalektik bir siire¢ icerir. Celiski, Habil’in Kabil
tarafindan Oldiirtilmesiyle baslar. Benim goriisime gore Habil,
miilkiyetin ortaya ¢ikmadigi, ilkel toplumcu, ¢obanliga dayali
bir iktisadi sistemi temsil etmektedir. Kabil ise, tarima bireysel
veya tekelci miilkiyete dayali bir sistemi temsil etmektedir.
Tarih, iste bu miicadelenin savas alanidir. Cobanliga dayali
ekonominin temsilcisi Habil, toprak sahibi Kabil tarafindan
Oldiirtilmiig; iiretim kaynaklar1 {izerindeki ortak miilkiyet
dénemi — yani ¢obanlik, avcilik, balik¢ilik donemi- ve kardeslik
ruhu, gercek inan¢g sona ermis; yerine tarima dayali
ekonomisiyle hilekarlik ve bagkalarinin hakkina saldirmaktan
cekinmeyen Ozel miilkiyet donemi baslamistir. Habil ortadan
kalkmis, Kabil tarih sahnesine ¢ikmistir”. Ozel miilkiyetin
baslamast iki smifin bitmeyen miicadelesini saglamigtir.
“Habil’in temsil ettigi kol, ezilmislerin, tarih boyunca Kabil’in
0zel miilkiyet sistemi tarafindan kolelestirilmislerin, halkin
koludur. Habil’le Kabil’in kavgasi, her kusagin yeniden
yasadig1 bitmeyen bir kavgadir. Kabil’in bayragi, hakim siniflar
tarafindan hep yiiksekte tutulmus, Habil’in kanmin intikamini
almak tutkusu ise, adalet, 0zgiirlik ve gercek inang i¢in her
cagda savagmig olan torunlarinca kusaktan kusaga
aktariimistir”.*%°

*% Ali Seriati, Man, Marxism and Islam, (Iran: Al Hoda Publishers, 1987), s. 60.
3% Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, s. 105.
% Ae., ss. 106-107, 117.
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Seriati, Marksist paradigmanin “sahiplik/miilkiyet gii¢ yaratir” formiiliiniin ters
bir 6nerme oldugunu ve giiciin dzel miilkiyeti tesis ettigini’®® oryantalist bir goriisii

savunmaktadir:

“Ozel tiiketimin &lgiisiinii, 6zel miilkiyetin kazanilmasimi
oncelikle gii¢ belirliyordu. Tarihin bu bigak sirtt aninda
Marks’in teorisinin tam tersi dogrudur: Gii¢ kazanmay1
belirleyen 06zel miilkiyet degil; 6zel miilkiyet kazanmay1
belirleyen giictiir. Bireye ilk 6zel miilkiyet kazanma imkani
saglayan gii¢ ve zor kullanmadir. Giig¢, insana 6zel miilkiyet
saglamis, giderek Ozel miilkiyet de bu giicli yasal ve tabii bir
kilifa biiriindiirerek, siirekliligini ve daha da artmasini giivence
altina almustir. Zira 6zel miilkiyet kural haline gelince, hig
kimse ger¢ekten ihtiya¢ duydugu kadariyla yetinmemeye
basladi. Artik her olayda, ihtiyaglariin smirmi belirlemek,
bireyin kendisine kalmis bir isti. Bu yiizden insanlar, ihtiyag
duydukca edinmeyi bir kenara biraktilar, istedik¢ce edinmeye
basladilar.>”’

Bu noktada, Seriati, Gerek Kabil’in gerek Habil’in birbirleriyle olan savaslarinda
kullandiklar1 en biiyiik silahin din oldugunu ifade etmektedir. Basla bir deyisle, bu savas
ayni zamanda dinin dine karsi1 oldugu bir savastir. Bir tarafta Tanriya ortak kosan,
toplumda ataleti, statiikoculugu, uyusuklugu ve sinif ayrismasini saglayan “Sirk dini”,
beri taftan da, Tanrinin birligini, adaleti, 6zgiirliigii, biitiin siniflarin ve irklarin esitligini
savunan “tevhit dini” mevcuttur - ki bu savas, Kabil 6liip de, Habil’in diizeni yeniden

kurulana kadar devam edecektir.*®®

Seriati, Batililasmadan Sirk diisiincesine kadar hepsinin yarattigi bosluk halinden
ancak akil sayesinde kurtulanabilecegini belirtmektedir. Bu akil, sadece cikarlara ve
sonuglar1 temel alan aragsalci akil yerine, duygudaslik kurarak baskalarinin yararina

eylemde bulunan ve belirli evrensel degerleri savunan erdemli ve etik bir akildir.*”

306 Sosyolog James Bill Marxist paradigmanin tersine giic kavramimin 6zel miilkiyet rejimini nasil yarattigini
sOyle anlatmaktadir: “Katmanlagma sistemi, sistemi koruyan bir gerilimler dengesinde birbiri iistiine binen
toplumsal gruplarin olusturdugu karmasik bir sistemdir. Bu sistemde gii¢ iliskileri, dolasim halindeki seckinler
arasindaki entrikalardan olusmaktadir. Siyasal yasamin kilit 6zelligi, giliciin daha az goriinen yanlarmdan
yaralanmay1 ve manevra yapmay: Ogrenen bireylerin keyfi ve hizli yiikselisi veya toplumsal devingenligi
olmaktadir”. Bkz: James Bill, “Class Analysis and the Dialectics of Modernization on in the Middle East”,
International Journal of Middle East Studies, 1972, S.3, ss. 417-434.

7 Ae., ss. 108-109.

P Ae,s. 117.

3% Seriati, 2005, A.g.e., ss. 37-58.
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Baska bir deyisle, Seriati, insanin ahlaki, diisiinsel boyutlarin1 diisiinerek kendini nasil
gerceklestirmeye calistigimi analiz etmeye calismaktadir. Insan siirekli “olmak”
siirecindedir, yani sonsuza dogru bir gelisim siireci i¢gindedir. Ona gore, insanin ¢
0zelligi vardir: bilingli olarak 6z varliginin farkinda olmak, se¢gme yetenegi ve yaraticilik
giiciidiir. Insan dogada yalmz 6z benliginin bilincine sahiptir. Bu sayede insan, kendi
niteligini ve yaratilisini, 6z yapisini, evrenin niteligini, kendisi ile evren arasindaki
iliskinin niteligini algilamaktadir. Tercih yetenegine sahip bedeni ve ruhi zorunluluklara,
dogal gereksinimlerine ve giidiilerine kars1 bagkaldirabilen tek varliktir. Yaratici olan
insan en kiiciik sekillerden en biiylik sanayi ve estetik iiriinlerine kadar biitiin iiriinleri

ihtiyaglarina, gereksinimlerine gore tiretmektedir.*"

Sonug olarak Seriati, makinelesmenin ne tam reddini ne de tam olarak kabuliinii
soylemektedir. Uretimin gelistirilmesi acisindan onu onaylasa da, getirdigi kiiltiire kars
koymay1 ve reddetmeyi salik vermektedir. Baska bir deyisle, topyekun Bati diislince
sistemlerini reddetmese de Batili yasam tarzina kars1 yerelligin vurgusunu yapmaktadir.
Maddi imkanlar alip kiiltiirel ve ideolojik boyutunu reddetme tezi daha ileride Daryus
Sayegan'da iyice sorunsallastirilacaktir. Seriati, Batinin karsisina otantik bir toplum
modeli ve Islam dinini bu modelin temeline oturtan bir bakis acis1 benimsemektedir. Bu
model zamanla, Batinin tipki el-Ahmed'de oldugu gibi bir zehir, bir diisman ve hastalik

imajlarini liretmeyi saglayan bir sdyleme sahiptir.

5.2.3. Seyyid Hiiseyin Nasr

El-Ahmed ve Seriati gibi Seyyid Hiiseyin Nasr'da Batinin entelektiieller {izerine
etkisini diisiinmesine ragmen, onlardan farkli olarak Bat1 ve Dogunun felsefi ve teolojik
ayrisma noktalarint arastirmaktadir. Bu acilim 1s1ginda Dogulu diislincenin Batinin
icinde bulundugu manevi sorunlar1 ¢ézmede faydali olacagi goriisiinii savunmaktadir.

I1k olarak “Batililasan Dogulu” entelektiielleri nasil degerlendirdigine bakmak gerekir.

30 A e, ss. 20-27.
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Nasr, Dogulu entelektiiellerin, Batinin iistiin oldugu kabul edilen alanlarinn teorik
bilgisini ve uygulanmasini taklit yoluyla kendi toplumlarina uyarladikalarini su sekilde

belirtmektedir:

“Asya kiiltiiriiniin batililagsmis elitleri cok biiyiik bir tehlike olan
bati merkezli bilginin topyekin yerel Asya kiiltiirlerine
uyarlanmasi siirecini kabullenmeleridir. Bati hakimiyetinin
tiirlerinin dogrudan ya da dolayl1 olarak neden oldugu sosyal ve
ekonomik sorunlar ile yiizlestiler. Ozellikle, Bat1 tibb1 sayesinde
meydana niifus patlamasi sorunu gibi. Birgok modern Asyalilar
batt bilim ve teknolojisini kendi sorunlarim1 ¢dzmek igin
kullanirken, ayni zamanda dig diinya olan batinin olumsuz
deger ve yasam kiiltliriiniin etkisinin olacagini diistinemediler.
Bu yasant1 beraberinde yabancilasma, bunalim, intihar, nihilizm
gibi egilimleri Asya entelektiielleri ve halkinin i¢sellestirmesine

getiriyor”.*!!

Nasr, “neden miisliimanlarn modern medeniyeti kendi geleneksel kurallarina gore
degerlendirip, bu kurallara aykir1 olan yonlerini reddetmeme” sorusunu su sekilde

cevaplamaktadir.

“Batinin ekonomik ve askeri alanlardaki {istlin giicline tanik
olduktan sonra, felsefeden ahlaka, sosyal kurumlardan
giizelligin kanunlarina kadar batidan gelen her seyin biiyiisiine
kapilan modernlesmis Miisliimanlarin zihinlerinde yatmaktadir.
Hatta, coklar1 bati karsinda sasirtict bir asagilik duygusu
sergilemektedirler. Bati'dan ¢ikan ve genellikle kisa Omiirli
olan cesitli akimlar1 son derece ciddiye aliyor ve bu akimlara
uymaya da Islam'in &gretilerini bu akimlara uydurmak iizere
¢arpitma konusunda ellerinden geleni yapmaktadirlar.®'*

Bu baglamda Nasr, Araplarin uzun siiren Batininin hegemonyas: sonucunda
taklide yOnelmesini bir sok dalgasi olarak tasvir etmektedir. Nasr bu siireci soyle

anlatmaktadir:

“Kisa siireli Mogol istilas1 disinda Miisliimanlar tarihte ilk kez
Miisliiman olmayanlarin ellerinden siyasal bir bas egme acisini
tadiyorlardi... Araplarin on dokuzuncu yiizyilda yasadiklari
siyasal soklar, bati karsinda gittikge biiyiiyen bir kiiltiirel
zayiflik ve hiclik duygulaniyla birleserek Bati ulusalcilik
modellerini benimse girisimlerine kap1 agti. Cogunlugu Suriyeli

3! Seyyid Hiiseyin Nasr, Western Sciences and Asian Cultures (Pakistan: Igbal Academy Press, 1985), ss. 9-10.
312 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi (istanbul: insan Yaymlar, 2004), s. 39.
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ve Hristiyan olan Bati’da egitim gérmiis bir grup Arabin yaktigi
Arap ulusalcilig1 atesi, ¢ok gegmeden Arap diinyasinin siyasal
yasantisini degistirdi ... Bati’'nin Arap diinyas1 iizerindeki
saldirisi, siyasal etkileri bir yana, ayn1 zamanda bir din olarak
Islam'a kars1 girisilmis bir saldirtyd1. Arap, siyasal bagiml hale
gelmesinden beri dininin ve Kkiiltirlinlin - misyonerle ve
oryantalistlerin 6n yargili tanimlamalarindan, Arap diinyasinda
Batililarin kurdugu ve yonettigi egitim kurumlarinda Miisliiman
gencligin zihinlerinin Islam’dan koparilmasi igin uygulanan
incelikli tekniklere kadar, sayisiz saldirilarin hedefi yapildigini
her zaman bilincinde tagimistir ... Bu hayal kiriklig1 ortami karsi
tarafin Ustiinliigiini icsellestirilmesini ya da
gerekgelendirilmesini yaratti. On dokuzuncu yiizyilin sonundan
baslayarak zihinsel savag alanini bilingsizce modernizme ve
batiya zaten kaptirmis oldugundan oOziir dileyici bir islup
olusturulmustur. Yeni her dislincenin, bat1 tarafindan
alinmadan &nce aslinda Islam’da var oldugu her nasilsa
gostererek inancini savunmaya calisan bir Miisliman dini
diisiiniir tipi ortaya citkmugtir.”"

Nasr bu durumu gergek bir Dogulularin trajedisi olarak tanimlamaktadir. Onun
icin, taklit ve uyarlama aslinda onlarin hastaliklarin1 kabullenmekten baska bir sey

degildir:

“Bugiin Miisliiman diinyada gdzlemlenen en kétii trajedilerden
biri de, son zamanlarda bilerek batimin hastaliklarini taklide
yeltenen yeni bir insan tipinin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu
insanlar, gercekten bir bunalim i¢inde olmadiklar1 halde,
modern goriinmek hevesiyle kendilerini bunalima itmeye

calismaktadirlar”.*'

Bu taklit etme egilimi 6zellikle, Batili kavramalarla kendi toplumlarini analiz
etme de goriilmektedir. Nasr, birka¢ kavramin icerigini agiklamaya c¢alisir. Bunlardan
ilki “¢cOkiis” kavramidir. Nasr, bu kavramm Islam diinyasinin  durumunu
degerlendirmede Batili bilgi sistemlerine ve siyasal-ekonomik iistiinliikliige gore bir

yargi oldugunu belirtmektedir:

“Islam diinyas1 ¢6kmiis bir diinya olarak tanimlaniyordu.
Neye gore ¢okmiis, hangi dl¢iiye gore ¢okmiis yargisina varilan
bir 6l¢ii olmali ortada. Burada, bazilar 6lcii diye Islam'm ilk
ylizyillarim1 almakta; ama bilingli ya da bilingsiz ¢okiis

M Ae.,ss. 122-123.
M Ae,s. 191.
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durumunun Olgiisii olarak gizliden gizliye modern batinin
degerler sistemi benimsenmektedir.”"”

Ikinci kavram “Rénesans” kavramudir. Bat’nin &zgiil tarihsel kosullarinimn
yarattig1 bu kavram, Islam’m ilahi ve deger unsurlarinin toplumsal gelisimde problem
oldugunu kanitlayan ve ondan dnceki donemin yasam ve inang bigimini yiicelten bir
kavramdir. Nasr’ gore, bu sozciik, Greko-Romen putperestligin manevi acidan sapkin
Ogelerini yeniden giindeme getiren, Hristiyanliga sersemletici bir darbe indiren ve
medeniyetin (Hristiyanligin) olusmasini engelleyen Ronesans't vurgulamaktadir. Nasr’a
gore, Ronesans ayn1 zamanda Islam ile taban tabana zit olan Prometeci ve Titanik ruhun
Batida bir kez daha dirilmesinden baska bir sey degildir. Giiniimiizde Miisliimanlarin
Rénesans’tan anladig ise, Islam'in yerini almak iizere dirilen Cahilliye caginn kiiltiir ve
degerler yapisin1 ifade etmektedir. Bagka bir deyisle olumsuz olarak geriye doniisi

imlemektedir.*'®

Sonuncusu ise “ozgiirlik™ kavramidir. Nasr’a gore, bu kavram, kisinin bireysel
dogasinin dar smirlar1 igine hapsedilmesi demek olan Roénesans sonrasi bireysel
ozgiirliik fikrinden alinmistir. Her acgidan, Batili olan bu fikir, geleneksel Islam'a
Oylesine yabancidir ki, hi¢cbir geleneksel metinde, bugiin modern Arapga'da kazandigi
anlamla yer almamaktadir. Nasr’a gore, Islami diinya goriisiinde kotiiliik veya varligin
kaynaklarindan kopma 6zgiirliigii, bir 6zgiirliilk kuruntusundan bagka bir sey degildir.
Gergek 0Ozgiirliik, insana, mutlak gereklilik ve mutlak 6zgiirliik olan “Bir’e yaklasip,
sonunda O'nunla birlesmesini saglayacak tamhga ulasma imkanimi veren 6zgiirliiktiir.>"”

Bu kavramlar aslinda yerli iran toplumunun kosullarini yansitmadigi gibi kosularimn

kavramlara asimile edilmesi gibi bir sorun s6z konusudur.

Nasr’a gore, kendi diisiinsel geleneklerini ve felsefesini asagi goérme kendi
kimligine yabancilasmay1 beraberinde getirmektedir. Nitekim Bat1 Felsefeleri ve Islam
adli kitabinda Nasr, Miisliiman elitlerin ve toplumun diger kesimlerinin Batinin deger
ve diisiince metotlar1 altinda kendilerinden uzaklastiklar1 ve yabancilastiklar1 kaygisini

vurgulamaktadir.

M Ae.,s. 166.
3 Ae.,s. 168.
3T Ae., s. 38.
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Nasr, Miisliman entelektiiellerin Batinin diislince yontemiyle toplumlarini
¢Ozliimlemelerini ruhlarin1 satmalar1 olarak tanimlamaktadir. Bu entelektiiel kesimi
batililasmis dogulular olarak tasvir etmektedir. Ona gore, tiim diinyada egitim gormiis

kisiler arasinda Bat1 uygarliginin en atesli savunucular “Batililagsmis Dogulular’dir:

“Oxford ve Harvard’in en akilli 6grencilerinin Bati’ya giiveni o
denli sarsilmigken, bir zaman modernizm mihrabinda her seyi
kurban etmis olan modernist Dogulular putlarinin ¢okmesi
ihtimali karsisinda yine de Batiya bel baglamaktadirlar.
Baskalar1 ise bu durumun pasifligi ve koleligi gelistirerek
bagimlilik yarattigmim farkindadirlar.”'®

Bir bagka yerde Nasr, Bati literatiiriinde agirlikli yer alan Marksizm ve varolusgu
diisiince sistemlerini, iranli gen¢ kusaklarm Islam camiasinin sorunlarina Islami bir

¢Oziim bulmaktan kagis i¢in kullandiklar1 bir mazeret olarak tasvir etmektedir:

“Bu gengler, i¢ini bilmedikleri bir kara kutunun etiketine
sartlarak kendi kendilerini pohpohlamaktadirlar. Bu sekilde
entelektiiellestiklerine ~ yahut  hiir  diislintisli =~ aydinlara
katildiklarina kendilerini inandirmakta ve baska diyarlarin
tamamu ile farkli sosyal-kiiltiire] konumda diisiiniilen sorunlara
tatbik edilen Marksist ¢oziimleri izlemek yolu ile de, artik islam
camiast igin Islami ¢oziim aramak zorunda olmadiklarna
inanmaya baslamaktadir.”"

Nasr, tipki Batili entelektiiellerin oryantalizm baglaminda moderniteyi diinyanin
merkezine koyarak diger toplumlarin felsefi birikimlerinden daha {istliin ¢dziimleme
yetenegine sahip oldugu yargisina benzer sekilde tersine g¢evrim yaparak doguyu

analizde ayricalikli konuma yerlestirir.

Dogulu entelektiieller, Batil1 diisiincelerden temelsiz, ylizeysel sentezler yaparak
Dogu’nun ahlak anlayis1 ile Bati’nin maddeci diinyasini birbirine karistirmis ve insani
Ogretilerin ilahi Ggretilerin Oniine geg¢mesi gibi tehlikeli egilimlerin olugmasini
saglamislardir. Bu ylizden Nasr, hem Batiya hem de Doguya manevi diizlemde
kendisine ders almasini salik vermektedir. Bunun arka planinda Dogu geleneklerinde
sadece bilgi sahibinin benligini etkileyip degistiren bilgiler “gercek bilgi” olarak kabul

edilmesi yatmaktadir. Bu bakimdan Bati’nin Dogu’dan alacagi en biiylik ders, kalici

8Seyyid Hiiseyin Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam (istanbul: Bir Yaymncilik, 1985), ss. 15-16.
319
Ace.,s. 24.
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degere sahip gergek bilgilere erisme yolunda, manevi disiplinlerin oynamasidir. Dogulu
bilginler ise Nasr, geleneklerin zaman iistli ebedi gerg¢ek 6zlerini bozmadan yepyeni bir

bicimde ifade etmenin yolunu tavsiye etmektedir.*’

Bu noktada Nasr'm Dogu ve Bati’y1 birbirinden ayiran felsefi sistemlerine
bakilabilir. Nasr, Dogu diisiince ve felsefesini kendine has ahlaki bir sistem ve kendi
benliklerinin 6zii olarak tasvir etmektedir. Ona gore, Dogu cografi bir konum olmaktan

ote, nur ve aydinligi ifade etmektedir:**!

“Dogu felsefesi diye adlandirilan seyler ¢cogu zaman ruhani
diinya gorislerinin teorik yonleridir. Bu diinya goriisleri ise bir
kavrama metoduna siki sikiya baghdir; vahiyden, ilhamdan ya
da sistemi tiireten gelenekten hig ayrilmazlar.”**

Ona gore, Asya kiiltiirleri, asla antropomortfik (insan merkezli) perspektife sahip
olmadig1 gibi insami yeryiiziiniin kutsanmighgin1 paylasan ruhani diizenden de asla
ayrrmamigtir. Biitlin - Asya kiiltlirlerinde etik anlayisi sadece insan toplumunu
icermemektedir, ayn1 zamanda, doganin canli ve cansiz tiim varliklarina esit bir sekilde
kapsamaktadir. Bati’da ise, antropomorfik orta ¢ag diislincesi sadece (beyaz) insani
kapsayan etik kod ve degerler iiretmistir. Bu bakis kendi disindaki tiim canli (beyaz
olmayan diger insanlar ve hayvanlar) ve cansiz varlik {izerinde stiinliigiinii

onaylamaktadir.**’

Batidaki felsefi ve bilgi sistemlerini ele alindiginda ise, Nasr’a gore, bilgi keskin
bir sekilde ikiye ayrilmaktadir: bilim ve teoloji. Bu ayrim var olussal bir savasin
sonucudur. Fakat dogudaki her bilgi gelenegi entelektiiel katilik olmadan ve iyimserlik
icinde bilim ve din arasinda bilgi iiretme siireglerini uyumlastirmaya calismaktadir.***

Bu noktada Nasr bu iliskiyi 6yle anlatmaktadir:

“On yedinci yiizyilldan bu yana nesnellik kalemini kullanarak
insanla doga arasina keskin bir ¢izgi ¢ekmis ve sonunda bu
nesnellik, insanin dogal c¢evresinden tiimiiyle kopmasina,
dogay1 ne olursa olsun soyma ve yagmalama amaciyla insan

20 Ae., ss. 77-78.

2l Ae.,s. 75.

2 Ae.,s. 63.

323 Nasr, Western Sciences and Asian Cultures, s.24.
324 Ace.,s. 5.
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enerjisini  saldirgan bir eyleme doniistirme kuramiyla
birleserek, insanla ¢evresi olan diinya arasinda ugurumun
olusmasin1 saglamaktir. Fakat Islam'n kozmik bakis agisi
modern batty1 bu ugurumdan kurtaracak bilgiye sahiptir.”*

Nasr’a gore, modern medeniyet, gerek Bati’da olsun gerek Dogu’da olsun, kendi
eylemlerini yargilayip elestirecek nesnel ol¢iilere sahip degildir. Ona gore biitiin gelmis
gecmis medeniyetler arasinda Bati1 en az elestiri yanlisi ve gergek gbzlem yeteneginden

en mahrum medeniyettir.326

Nasr’a gore, Bati medeniyetinin merkezi sorunsali, bilgiyi bir biitiin olarak
degerlendirmek yerine, onu arastiracak ¢esitli uzmanliklar1 olusturarak ve diisiince ile
pratik birbiriyle olan baglantisinin kesilerek pratik ve faydaci bilgiyi teorik diistincenin
iizerinde konumlandirmasidir. Diger taraftan, bilim ve etigin birbirinden koparilmasi,
Bat1 toplumlarindaki bireylerin etik degerlerini laik ve maddeci bakis ile asindirarak

yakin gecmiste toplumsal felaketlerini hazirlamistir.*?’

Bu noktada Nasr hem Bati’nin hem de Dogu’yu degersizlestiren bir bakis agist
gelistirmektedir. {1k olarak, Dogu’nun Islam diisiincesini Bati’nin yozlasmis materyalist
kiiltliriiniin gelismesini saglayacak bir panzehir olarak sunmaktadir. Bdylece Bati
diinyas1 Dogu karsisinda degersiz ve muhta¢ kopnuma indirgenmektedir. ikinci olarak
da, Dogulu elitlerin Batr’nin iistiinliigiinii saglayan felsefi 6ziin cok daha énceleri Islam
diisiin ve kiiltiir sistemi i¢inde barindirgina inanmalaridir ki bu tavr1 Nasr, 6ziir dileyici
ve degersizlestirici olarak betimlemektedir.”® Baska bir deyisle, manevi gercekligin
Batililar i¢in bir ac¢ilim sundugu tezini desteklemek ic¢in Nasr, Bati’nin iirettigi
epistemolojinin sadece “Avrupamerkezci” oldugu varsayiminmi kabul etmektedir. Bu
baglamda, o6zgiirliikk, adalet, akil problem ¢ozme yetenegi kavramlarin diglanmasini
saglayan Oziir dileyici bir mekanizma kurmaktadir. Bu baglamda, Nasr'a gore, Dogu
diinyasinin ve ozelde de Islam cografyasmin iirettisi maddi ve manevi bilginin
biitlinliigli goriisiine ragmen felsefi alanda batinin ayricalifini  gosteren bilgi
sistemlerinin aslinda zaten Islam'm 6ziinde var olduguna inanilan 6ziir dileyici bir tavir

vardir. Islam-bati bunalimina kars1 “6ziir dileyici modernlesmis” yaklasim, geriye

323 Nasr, 2004, A.g.e., s.105.

20 Ae.,s.175.

327 Nasr, Western Sciences and Asian Cultures, s. 20-21.
328 Nasr, 2004, A.g.e., ss. 123-124.
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doniik bir tavirla Islam'm ilkelerinin bugiin batida moda olan seyle aynmi oldugunu
gostermeye ¢aligmaktadir. Batida karsiligini bulunamayan diger ilkeler ise, onemsiz ve

[slam'a sonradan girmis, yanlis eklemeler olarak goriilmektedir.*”

Nasr’a gore, son birkac ylizyildir Arap diinyasinda, Bati toplum ve kiiltiiriiniin
hizla ¢okiisii ve dagilmasiyla ortaya c¢ikan hayal kirikligi, modern egitimli siniflarin
yeniden benlik kesfi arzusuna yanit olarak Islam felsefesine kars1 gittikge artan bir
diizeyde ilgi meydana gelmektedir.*® Nasr’a gore, giiniimiizde Bat1 insam i¢in, dogu
metafiziginin yardimi olmadan kendi geleneginin biitiinlinii ortaya c¢ikarabilmek
neredeyse imkansizdir. Bunun sebebi, sezgisel doktrinler ve gercgeklestirilmeleri igin
gerekli uygun manevi teknikler Batida ¢ok zor bulunmaktadir. Felsefe manevi bir
dogay1 duyus ve algilayistan biitiiniiyle kopmus durumdadir.' Bu disiince, tipki
oryantalistlerin ve diger batili elitlerin, atalet, diizensizlik, kurumsalsizlik ve gevsek
kabile organizasyonu i¢inde bulunan dogu toplumlarinin gelisim saglamalart igin
sunduklar1 modern diisiince ve kapitalist kalkinma yontemleri gibi; dogulu elitlerin de
benzer bir istiinliik algilamas1 kurgulayarak Islam'n manevi giiciinii, asir
yabancilasmis Bati toplumlart i¢in sunduklar1 bir kurtulus regetesi olarak

yorumlanabilir. Nitekim Nasr bu analizi s6yle dogrulamaktadir:

“Islam diinyasinda halen bati’da sarkiyatcilarin bati igin 18.
ylzyildan beri ifa etmekte olduklar1 gorevin olumlu cephesini
Islam igin ifa edecek ¢ok az sayida garbiyat¢i(oksidentalist)
vardir. Miisliiman garbiyatcilarin, sarkiyatc¢ilarin 6n yargi ve
sinirlamalarini taklide calismalarint degil, tipki sarkiyatcilarin
doguyu bildikleri gibi batinin Islam perspektifinde tanimlanmasi

gerekmektedir”. >

Boylece insanligin Dogu veya Bati tarafindan birinin {irettigi kavramsal alan
dislanarak yeni bir ayrim ve oOtekilestirme kurgulanmaya baslamaktadir. Bagka bir
deyisle Batinin bilgi ve degerler sistemini yiicelten oryantalist 6zneye karst Dogu’yu

tistlin kilan oksidentalizm yaratilmaktadir.

32 Ae.,s. 180.

30 Ae.,s. 128.

3l Ae.,s. 53.

332 Nasr, Bati Felsefeleri ve Islam, s. 20.
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5.3. ELESTIREL BAKISLAR

Hem oryantalizmin Dogu’yu kendi Onyargilarina goére tanimlama ve yaratma
siireci hem de buna kars1 gelisen oksidentalizmin Dogu’nun gozliikleriyle ve birikmis
tarithsel on yargilar1 ile olusturdugu Bati imgelemi, “diinyalar” ayrimi sdylemlerini
olumlamaktadir. Konumuz itibariyle Dogu’lu entelektiiellerin birgogu Batili diistinme
metotlar1 ile ya homojen olarak tasvir edilen Bati gibi olmak ya da ona karsi, onu
reddederek kendi otantikligini olusturmaya ¢alisarak ikili karsitlik imgelemini yeniden
tiretmektedirler. Bunun sebebi, Dogu’lu entelektiiellerin kendilerini hem 6zne hem de

oteki olarak Batinin lizerinden tanimlamalaridir.

Gerek somiirgeci diigman algilamasi1 gerek Bati’nin bir hastalik (garbzedelik)
olarak kurgulanmasi ve gerekse de diinyanin zalim/mazlum sdylemi, aslinda
otekilestirmis olduklar1 Bati’nin i¢indeki farkli diislinceleri ve egilimleri eriterek tek ve
ayni Bat’ya indirgenmektedir. Bu baglamda, bu bakis, oryantalistlerin Dogu’yu
kavrama ya da anlama metodundan farkli degildir. 20. yilizyll bu bakisa

oryantalistlerinden G.E von Grunebaum 6rnek gosterilebilir:

“llk temaslar kuruldugunda, iki diinyanin temel kavramlar
birbirleriyle tamamen uyumsuzdu. Birey, Dogu’da, sdzde dis
isbirligi ile devletin olusturdugu aile, klan, kabile ve etnik-dini
birligin anonimlesmis alt bir birimi iken, Bati, insanin ve ayn
zamanda organik devlete olan baghligimmi temsil ediyordu...
Kisilere olan bagliligin karsisina gayri sahsi yapilara ve
kurumlara olan baglilik konuldu. Avrupalilar rasyonel
elestirilerde 1srar ederken, Araplar kendilerini hakikatin
rasyonel-6tesi yorumlari ile tatmin olmaya ahstirdilar.”*

Bu tarz bir oryantal bakis, 6n yargilar iireterek ilgili bolge igindeki farkli
devletleri ve toplumlarin varligin1 6z ardi ederek ve onlar1 adeta zaman ve mekan
Otesine koyarak duraganlastirmaktadir. Bagka bir deyisle tarihsel siirecten

dissallastirmaktadir.

Bu biitiinselci/aynilastiric1 ve oteki lizerinden 6zneyi tanimlayan bakis agilarinin

nasil oldugunu daha iyi anlayabilmek igin Arap ve  Iranli entelektiiellerin

3 G.E von Grunebaum, Modern Islam: The Search for Cultural Identity (Berkeley: University of California
Press, 1962), s. 131.
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yaklasimlaria elestiri getiren Daryus Sayegan ve Abdelwahab Meddeb’1 irdelemek
gerekmektedir.

5.3.1 Daryus Sayegan: Kiiltiirel Sizofreni/Yamalama

Sayegan genel olarak Batililasma ile Dogu gelenekei diisiincesinin miisliiman
birey lizerinde yarattig1r sizofrenik durumu analiz ederek Dogulu 6znenin kendine
yonelik bir 6z elestirisi lizerine disiincesini konumlandirmaktadir. Hem diinyanin
batisindan hemde dogusundan gelen diisiin sistemleri, Dogulu 6znenin kimliginin
catlamasimni saglayan sizofrenik bir duruma yol a¢maktadir. Bu olguyu Sayegan

334

“yamalama” olarak tammmlanmaktadir.”>* Ilk olarak miisliimanlarin ge¢miste yasadig

olaylarin nasil Batiy1 6teki haline getirdigine bakmak gerekmektedir.

Sayegan, Islamiyet’in Hiristiyanlhkla iligkilerini hem biiyiilenme hem de
tiksintiyle dolu oldugunu savunmaktadir. Yunan diisiincesinden c¢ok fazla etkilenen
Islam diinyas1 zamanla Batiy1 reddetme sonucuna varmistir. Bu durum 6zellikle teolojik
diizeydeki bir algilama ile giic dengesinin degismesi ile meydana gelmistir.
Miisliimanlarin zihninde Bati, hep Hiristiyan diniyle karismistir. Miisliiman’in Mesih’e
iliskin kanaatine gore, Islam’m son semavi din ve Muhammed’in son peygamberlik
mihriine sahip olmasi, Hiristiyanlig1 (Miisliimanlik) agsmis bir din olarak gormesine ve
sonug¢ olarak da Hiristiyanliktan her agidan {istiin olduguna inanmasina yol agmistir.
Fakat Bat’nin askeri yayilmasi, Islam ordularmin yankilar uyandiran yenilgiler almalart
ve Islam’mn Batmn teknik ve askeri {istiinliigii Islam ile Bat1 arasinda bir iliski tiirii

meydana getirmistir.”>> Zamanla bu durum islam'r kapal1 bir yap1 haline sokmustur.

Sayegan’a gore, Islam'm kapali biciminin buyurgan talepleri vardir. Her seyi
belirlemek ister: toplumu yonetmek; zihinleri gruplar halinde toplayip, diinyay: altiist
eden teknolojik doniisiimler dalgasina kapamak ve zihinleri arastirma ve yenilik karsi

hale getirmek.”® Kapalihk ve tarihten gelen uyusma c¢oziilmeyi hizlandirirken

34 Daryus Sayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofren (istanbul: Metis Yaynlari, 2002),
ss. 87-89.

P Ae.,s. 27

0 Ae., ss. 31-32.
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giiniimiizde ise iki biiyiik yanilginin agiga ¢ikmasimi saglamaktadir. islam’in hem Bati
uygarhiginin diigtinsel, felsefi ve ahlaki kaynaklarmin neler oldugunu bildigini
zannederken, hem de kendi tarihi ve ulusal kiiltiiriinii bildigini zannetmesidir. Bu iki
egilimin sonuglar1 ise batililasma ve kendine yabancilasmadir. ilk olarak Sayegan,

Batililagmay1 soyle tanimlamaktadir:

“Batililasma yasamakta oldugumuz tarihi kaderin ve zamanin
iirtiniidiir. Batililasma bizzat Bati’nin tarihi kaderi konusundaki
bilingsizligin bir bagka yoniidiir. Batililagma, Bati’y1 bilmemek,
yani yeryiiziinde var olan en egemen ve saldirgan diinya goriisii

diisiincesinin basat 6gelerini tammamaktir”. >’

Sayegan’a gore, Batililasma ne bat1 uygarliginin sosyal, ekonomik, kiiltlirel ve
teknolojik yapisina bilgisel diizeyde hakim olmak ne de ge¢mis pratiklerle olusmus bilgi

ve ahlaki diizeydeki ulusal ve yerel hatiray1 tam olarak kavramaktir. Baska bir deyisle

bilgisizlesmedir:

“Bu bilgisizlik, durumun dis yiiziinii 6ziiyle karistirmamiza, Bati
uygarligimin goriinlimlerini onun teknolojik {irtinlerinin sasirtici
kullanimiyla sinirlamamiza ve bu ilerlemenin ardinda cereyan
eden diisiinceden gafil olmamiza neden olmaktadir... Bu miithis
carki dondiiren kaynakla irtibat kurmamiz miimkiin degildir.
Ciinkii onun ortaya ¢ikisina yol acan de§isimden bizim payimiz
yoktur. Biz onunla karsilastigimizda bu biiyiik cark coktan
harekete geg¢mis ve bizi de dislilerin arasina almistir. Bati
diistincesinin itici kaynagina yol bulamayis, hayranliga yol acar,
bu hayranlikta zihinsel felce. Bu zihinsel felg, ne bati
diistincesinin itici glicii ne de wulusal hatiranin kaynagiyla
baglant: kurmasna izin verir.”***

Sayegan’a gore, kendine yabancilasma ise eski donemlerden kalan ahlaki ve bilgi
birikimin zamanla terk edilerek Bati’nin felsefi bakislarini alip, kiiltiiriin bereketli ocagi
olan ge¢mis kusaklardan gelen manevi giiclin zayiflamasi ve Onceki yaratici giiclerin
zevale ugramasidir. Hindistan bu duruma Ornektir. Hindistan bir yandan modern
diinyanin refah olgiileri i¢inde higbir sekilde kabul edilemeyecek olan yoksullukla
savasirken diger yandan ise manevi sermayesi yitirmesiyle yoksullugu doguran bir

ortamu yeniden tiretmektedir.**

37 Daryus Sayegan, Bati Karsisinda Asya (istanbul: Anka Yayimnlari, 2005), s. 58.
P Ae.,s. 62.
3 Ae., ss. 64-65.
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Sayegan, bircok entelektiielin kafa yordugu bir bagka sorunu ¢oziimlemeye

caligmaktadir. Batinin teknik ve bilimsel katkilarini ithal edip, o teknigi kuran felsefi ve

diisiinsel arka plan1 reddetme sorunsalini ikiyiizliilik ve kimlik kaybetme korkusu

olarak betimlemektedir:

“Kesinlikle muglak olan bu tutum, catlamis kisiligimizi yansitan
ikili bir dili ve ikiylzIliligi barindirmaktadir. Bu ikiyiizlilik,
hem materyalist diye tanimladigimiz bir bilimi kii¢ciimsemekle
birlikte onsuz olamamamizda, hem de tam yol gelisen bir
diinyada cag dis1 oldugu gilinden giine iyice agiga ¢ikan, can
cekisir durumdaki bir gelenekle yetinmemizde vardir ... Aym
zamanda hem modern hem arkaik, hem demokrat hem otoriter,
hem diinyevi hem dinsel, hem zamanin ilerisinde hem de

gerisinde olmak istenmektedir”.**°

Sayegan'a gore, iki zaman/mekan, kiiltlir, degerler ve yasam bicimi algilamasi

arasinda olusan bu ¢atlamay1 bertaraf etmek i¢in Dogulu entelektiiellerin “yamalama”

islemini

gerceklestirdiklerini  belirtmektedir. O, “yamalama” kavramini

betimlemektedir:

“Yamalama c¢ogu zaman bilingsiz bir islemdir; birbirini
tutmayan iki diinyayr bir bilginin tutarlhh bitiinliigii iginde
Ozdeslestirmek i¢in, bu diinyalarin birbirine baglanmasidir.
Yamalama, es bicimlilik eksikligini silmeye ve ¢ok bigimli iki
paradigmay1 epistemolojik olarak uzlastirmaya calisir; eski ve
yeni  paradigmalar, onlar1  birbirinden  farklilagtiran
duraklamalardan otlirii  ortak Olgiisiiz  hale gelmislerdir.
Yamalama, olgularda higbir karsiligi olmayan fikirleri toplumsal
gerceklerle ¢akistirmaktan ibarettir. Yamalama, gercekligi ici
bos sdyleme indirger bir bakima; bu sdylemin modern ya da
arkaik olmasi 6nemli degildir. Ama bu indirgeme sorgulamasiz,
mesafe birakilmadan ve elestirisiz yapilir... Yamalama, iki kargit
yonde olabilir, ama sonuglar hemen hemen aynidir. Ya eski bir
icerik lizerine yeni modern bir sdylemi yamalar, ya da yeni
zemin iizerine geleneksel bir sdylem oturtur. Ilk durumda
batililasma ile kars1 karsiyayizdir. Ikinci durumda ise,
Islamilesmeyi ifade eder. Bu iki islem karsit gibi goriiniirler,
fakat coziildiikleri noktada birbirlerine benzerler; ikisi de ayni
olguya yol agarlar: ¢arpiklik. Ciinkii {izerine yeni veya eski
s0ylem yamalanan zemin ne odur, ne de Oteki; melezdir, yani

ikisinin karisimi olup parazit yaratir”.**!

% Sayegan, 2002, A.g.e., s.31.

M Ae.,s. 87.
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Sayegan’a gore, Islamilesme -ilk dénem uygulamalara ve kati sekilde
yorumlamaya donme egilimi- ashinda reddettigi Bati’nin degisim ve devrim
kavramlarini kullanarak adeta var olus sebebini ortadan kaldiracak bir ironi i¢indedir.

Bu durum Sayegan tarafindan soyle ifade edilmektedir:

“Bunlar1 yaparken din, aklin oyununa gelmektedir: Batinin
karsisina dikileyim derken kendisi batililagsmakta; diinyay1

manevilestireyim derken kendisi kutsalliktan uzaklagmakta ve

tarihi reddedeyim derken biitiiniiyle tarihe gdmiilmektedir”.***

5.3.2. Abdelwahab Meddeb: Entegrist/Selefiye elestirisi

Abdelwahab Meddeb, Islam toplumun giiniimiizde geg¢misten gelen entegrist
diisiinsel ve eylemsel bir egilimin i¢inde oldugunu belirtmektedir. Entegrizm, bir
inancin ya da doktrinin temellerini korumak ya da kokendeki iitopyaya geri donmek
olarak diisliniilebilir. Kelime etimolojik olarak biitiinliik, diristlik, saflik,
bozulmamislik, el degmemis bir seyin durumu olarak tanimlanmaktadir. Meddeb,

entegrizmi s$oyle tanimlamaktadir:

“bir buyrugu biitiinliigli icinde uygulamak, onu tamamen
yapmaktir; Islamci, eksiksiz bir bicimde uygulanmasini
dayattig1 yasasinin biitlinliiglinii vaaz ettigi zaman entegrist olur:
Her tiir baskaligi ortadan kaldirir ve yiizyil ig¢inde ¢ok can
yakmis olan totalitarizmi andirir. Bu kavram Islamci ve
Miisliman arasindaki anlayis farkini anlamaya yardime1

olur” 343

Meddeb, Islam’in buyrugunun entegrist bir egilime y&nlendirilmesinin miisait
oldugunu savunmaktadir. Islam’da kesin yetkiyi mesru olarak elinde tutan bir kurum
olmamasmna ragmen gelenek icinde kelama giris yollar1 bulunmaktadir. Kelami

konusturmak ya da kelam adina konusabilmek icin 6zel kosullara riayet etmek

342
Ace.,s. 89.
3 Abdelwahab Meddeb, Islam in Hastalig: (istanbul: Metis Yayinlari, 2005), ss. 40-41
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gerekmektedir. Fakat bu kurallara uymadan kelama ulasma ya da yorumlama yapmak

engellenmemistir. Meddeb soyle devam etmektedir:

“ Kuran’in kelami okundugunda, entegrist tasarinin isaretlerini
tastyan bir yanki bulabilir. Onu kendi dar kivrimlarina sokmaya
calisan kisiye boyun egebilir. Bunu bertaraf qtmelg i¢in, kelamin
yorum arzusuyla beslenmesi uygundur. lyi Islam’in koti
Islam’dan ayirt edilmesindense, Islam’in yeniden tartisma
ortamint bulmasi, fikir cogullugunu yeniden kesfetmesi,
anlagsmazliga ve farkliliga yer agmasi, komsusunun baska tiirlii
diisiinme Ozgiirliigiine sahip oldugunu kabul etmesi yegdir.
Entelektiiel tartisma yeniden haklarina kavusmali ve kendi ¢ok
sesliligin kosullarina uyarlanmalidir.”***
Bu baglamda, Meddeb, Islam dinini Selefiye/geri doniis¢ii bir sekilde
yorumlayan Islam diinyasindaki kanaat onderleri ve entelektiielleri, hem bilgisel
gelisimin dniinde bir engel olmalar1 hem de yeni ve dislayici bir islami 6znenin ortaya

¢ikmasi agisindan igsel bir yaklagimla elestirmektedir.

Ozetle, Sayegan ve Meddeb’e gore, gerek Arap gerek Iranli entelektiiellerin
Batiya bakis acilar1 sorunlu ve celisiktir. Bati ¢ok farkli algilamalarin (hem tiksing, hem
bliyiilii bir mekan, hem modern hem barbar) {istii iistiide bindigi bir celisik bir diizlem
halini almaktadir. Dogu 6zellikle islam bir yandan entegrizm sayesinde dogmatimizmi
ve geriye doniis sdylemlerini liretirken diger taraftan kendini —c¢elisik olarak- (6zne)
Batilillastirarak hem Bati’nin kabuliinii hem de reddini ayni anda iireten karmasik bir

algilamaya sahiptir.

M Ae,s. 12.
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SONUC

Bu calisma, Dogulu zihnin Bat1’y1 algilayis tarzi olan oksidental bakis baglaminda
Arap ve Iranli entelektiiellerin tipki oryantalizmin yarattig1 Stekilestirmeyi (biz ve onlar

ayrimini) irdelemistir.

Gerek mitoslar gerek tarihi olaylar Bati bilincini olusturmaya yardimci
kavramlardir. Tanriga Avrupa’nin kagirilmasi, Truva-Akha savasi, Akdeniz’in dogusu
ve batisinin karsilagmasi olan Helen-Pers savasi, Roma imparatorlugun pax-romana’dan
sonra ikiye boliinmesi, Hagli Seferleri ve son olarak da Istanbul’'un Osmanl
egemenligine ge¢mesi Dogu ve Bati arasindaki kiiltiirel temelde ayrismay1 gelistiren
olaylardir. Bu olaylar, Avrupa ve daha genis olan Bati’nin bir 06zne olarak
kurgulanmasin1 ve ge¢misten gelecege tarihsel bilincin olugmani saglamis olduklari

sonucuna varilmistir.

Oksidentalizm, Batili 6zneye karsi “Oteki”in ve tarihten dislanmisin kendini
“0zne” olarak yeniden insa etmek icin kullandig1 bir bakis acisidir. Gerek oryantalizmin
Doguyu tanimlamasi, gerek Alman Romantizminin otantik/yerellik  fikrini
Avrupamerkezcilige kars1 savunmasi ve gerekse de Afro-Amerikalilarin irk¢iliga karsi

kendi 6znelerini yaratmasi bu bakis agisini, giiclendirilmis oldugu sonucuna varilmistir.

Arap ve Iranli entelektiiellerin, yaklasik bir buguk asirlhik Bati ile iliskileri
boyunca karsilastigr somiirgecilik, isgal ve toplumun sadakat sorunuyla ugrasmalari,
oksidentalist bir bakisin gelistirilmesine yol agmistir. Bu agidan bakildiginda, milliyet¢i
ve limmetci egilimden olusan nahda donemi, 1967 Israil-Arap savasi ve Iran Islam
devriminin ne kadar 6nemli degiskenler oldugu ortaya konulmustur. Bu caligma, ayni
zamanda, Arap ve Iranli entelektiiellerin oksidendalist bakisina, psiko-analitik,
sosyolojik ve dil, metin ve sOyleme dayanan kiiltiirel yaklasimlar sayesinde yeni

boyutlar getirilmistir.

Gerek Arap entelektiieller (Resit Riza, el-Benna ve Seyyid Kutup) gerekse de
Iranli entelektiiellerin (Celal el-Ahmed, Ali Seriati ve Seyyid Hiiseyin Nasr) ortak
kaygis1 Bati1 karsindaki konumlarini anlamaya calismalaridir. Her iki grup da kendi

yerelliklerini, 6zgiilliiklerini Bat1 lizerinden insa etmektedirler. Bu baglamda, Dogu-Bati

124



zithgr veya farkliligi sOyleminin disina ¢ikamamaktadirlar. Bagka bir deyisle,
oryantalizm-oksidentalizm baglami icinde mutlak bir “karsithk” ve “6tekilik”
konumunun varligindan hareket ederek sOylemlerini gelistirmektedirler. Bdylece,
Bati’nin evrensel ve merkezi bir bilgi kategorisi oldugu varsayimi onaylanmaktadir. Her
iki grubun aralarinda farkin ne olduguna bakilacak olursa, Bati’ya bakislarinda Iranl
entelektiieller Arap entelktiiellere gore daha fazla felsefi ve kiiltiirel birikimleri goz
oniinde bulunduran ¢oziimlemelere yer vermektedirler. Arap entelektiieller ise, daha
hizli siyasi ¢Oziimler liretmeye yonelik girisimlerde bulunmaktadirlar. Bunun sebebi,
Arap diinyasinin dogrudan Batili giigler atarfindan son iki yiizyildir isgal edilerek
somiirgelestirilmesidir. Dolayisiyla, Arap elitler somiirgelesmenin getirdigi ezilmislik
ve asagilanmishik ile daha reaksiyoner ve reddiyeci ¢oziimler iiretmislerdir. iran’in ise
(sadece birinci ve ikinci diinya savaglari esnasinda isgal edilmis) disaridan miidaheleler
yoluyla Bati’ya bagimli hale getirilmesi elitler diizeyinde Bati ile daha farkli bir iliski
bigiminin kurulmasim saglamstir. Ikinci fark ise, her iki grubun vardiklart somut
sonuglardir. iran devrim yoluyla Batr’y1 reddeden ama onunla yasamak zorunda olan
teokratik bir toplum ve siyasi iktidara doniismiistiir. Arap diinyasinda ise, gerek
sOmiirgeci miidahaleler gerek kimlik diizeyinde ¢ok farkli sadakatlerin varligi (millet,
timmet, etnik, mezhep ve kabile vs.) elitler ile iktidarin bolinmiisliigline ve entegrist/

koktendinci siyasi egilimlere yol agmistir.

Genel olarak, modernizmin cogito ergu sun —dlslinliyorum o halde varim-
diisiincesi, Bati’nin kendi ustiinliigiinii kurmasin1 ya da kendi bilincine varmasini,
renkliler, barbarlar, akil dis1 varliklar olarak “6teki” imgelimi altinda aynilastirilmasini
saglamaktadir. Fakat bunun karsinda somiirge ve Bati’min bilgi, kiiltiir, siyasi ve
ekonomik sistemleriyle kendi yerli toplumsal kaynaklarindan uzaklasmasi1 sonucunda
olusan gii¢lii asagilik hissiyati, benzer bir akil yiirlitmeyle tersine ¢evrilerek ve Bati’nin
otekiligi kurularak Dogu’nun 6zne haline gelmesini saglamaktadir. Bu durum, siyah-
beyaz, giizel-¢irkin, Bati-Dogu gibi ikili karsithk mantigimi yeniden iireten ancak
esitligin ikinci tarafindan konusan/hakim olan, tanimlayici olan bir pozisyona dogru
evirilebilir. Glinlimiizde de bu kurgulama kiiresel sistem i¢inde ayni tarzda
sekillenmektedir. Nitekim, Amerika Bati’nin kurucu 06znesini temsil ederken, Latin
Amerika, Ortadogu, Afrika gibi c¢evre ve yari-gevre iilkelerinin Bati’nin isaretledigi

otekilik roliine karsilik gelen yeni bir oOtekilik {izerinden olusturulmasi siireci
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yasanmaktadir. Bu baglamada, oOtekine saygi fikrinin, giicli olanin hakli oldugu

giiniimiiz uluslararasi sisteminde pek olas1 goziiktiigii soylenemez.

Bir bagka noktadan konu degerlendirilirse, ikili anlatimlar1 yaratan aslinda onlarin
dillendirilmis ya da konusma evreninde ifade edilmis olmasidir. Felsefi olarak iiretilen
kavramlarin zamanla kitleler tarafindan kullanilmasi ger¢ekligin yeniden tiretilmesini
saglayabilir. Bagka bir deyisle, dogu, bati, 1rk, siyah, beyaz ve oteki gibi kavramlarin
yazin ve konugmalarda ifade edilmesi, bu kavramlar siirekli mesru hale getiren bir
“gerceklik” alaninin yaratilmasini hizlandirmaktadir. Ayrica bu kavramlar, indirgemeci
bir temsil rejimine sahip olmaya miisaittirler. Ozellikle oryantalizm ve oksidentalizm,
otekiliklerin i¢indeki bagkaliklar1 eriterek homojenlestiren bir sOylem {iretmesi bu
indirgemecilige bir 6rnektir. Sdyle bir soru sorulabilir: Ayrimcilidi, farklihigi, otekiligi
ya da yabanciligt vurgulayan bu kavramlar, muhalif felsefi duruslar tarafindan

elestirmek i¢in kullanilirken bile dil yoluyla zihinlerde olumlanmakta midir?

Bu soruya belki Hans Georg Gadamer’in disiincelerinden yola ¢ikarak cevap
verilebilir. Metinlerin ve diislincelerin degerlendirilisi aslinda, kisilerin kendi beklentiler
sistemine ya da ondan ne 6grenmek istediklerine baglidir. Bu beklentiler ve yargilar
sistemi, metnin, otantik baskaligini géstermesini engeller. Bu yiizden Gadamer, kisilerin
kendi goriislerinin ve Onyargilarinin bilincinde olmasii savunur. Ancak bu sekilde
metin, onu degerlendirenlerin dn-diisiincelerini asarak kendi gercegini ve farkliligini
iiretebilir.** Bu baglamda, aynilig1 ve farklilig1 yiiceltmeyen, diyalog yoluyla karsilikli

anlayis1 tahkim eden ve bunu siireg i¢inde insa eden bakis acilarina ihtiyag vardir.

* Hans Georg Gadamer, “Tarih Bilinci Sorunu”, Paul Rabinow ve William Sullivan, Toplum Bilimlerde
Yorumcu Yaklagim (Istanbul: Dogan Yayincilik, 1990), ss. 79-106.
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RESIMLER

RESIM 1: Tanrica Avrupa’min irzina gecilmesi

Mosaic at Roman Villa,Lullingstone.
(Denys Hay, Europe:The Emergence of an Idea).

137



RESIM 2: T-O diinya haritas

"Oriens”
cast

"Meridies
south

"Septentrio”
north

"Occidens"
west

Sevilla’li Isidoros’un Etymologiae adl1 yapitinda yayinlanan Hristiyanlarin T-O bigimli
diinya haritas1.(1472).

T harfi, ii¢ kita olan Asya, Avrupa ve Afrika’nin ortasindan gegen Akdeniz temsil eder.
O harfi ise, tiim kitalar1 ¢evreleyen okyanus irmagini simgeler. Ortagag’daki kilesinin
diinya anlayisini ifade eder.(Predrag Matjevig, Akdeniz’in Kitabu).
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RESIM 3: Kralice Avrupa

Sebastian Miinster’in 16. ylizyilda ki Cosmographia adli yapitinda Avrupa’nin kralige
temsilidir. Kralicenin kafasi, Ispanya’nin Avrupa siyasetindeki karar alma giiciinii,
elindeki tac ve asa ise, Papalik Devletinin dini giicii ile ylikselen Birlesik Kralligin
siyasi giiciinii temsil etmektedir. Ayrica bu harita, Hristiyan yerlesim ve y0Onetim
alanlarin1 da gdstermektedir.(Denys Hay, Europe:The Emergence of an Idea).
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EKLER

EK 1: ZENCi

Bir zenciyim ben:
Gece kadar karanlik,

Afrika kadar karanlik.

Bir kéleyim ben:
Sezar’in evinin merdivenlerini temizlerim.

Washington’un botlarini fir¢alarim.

Bir ig¢iyim ben:
Ellerimin altinda piramitler yiikselir.

Woolworth insaat1 i¢in har¢ yaparim.

Bir sarkiciyim ben:
Afrika’dan Georgia’ya
Kederli sarkilarimi gotiirtirim.
Jazz sdylerim

Biitlin yollar boyunca.

Bir kurbanim ben:
Kongo’da ellerim kesilir.

Mississippi’de hala ling edilirim.
Bir zenciyim ben:

Gece kadar karanlik,
Afrika kadar karanlik.

Langston HUGHES

(Nathan I.Huggins, Voices From Harlem Renaissance’in i¢inde)
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EK 2: DOGU VE BATI

Batililar i¢in hayat ¢algis1 akildir. Dogulular i¢in evrenin sirr1 agktir.

Akil, agktan dolay1 Hakk’1 tanir.

Askin isi de akil sayesinde saglam temele oturur.

Akil ve ask yan yana gelince baska bir diinyanin planini ¢izer.

Kalk ve bagka bir alemin planini ¢iz. Zeka ve agki birlestir.

Frenklerin alevi 1slanmistir. Onlarin gozleri dikkatli, goniilleri oliidiir.

Kendi kiliglari ile birkag kere yaralanmislardir. Kendi avlar1 gibi kesilmeye
hazirlanmislardir.

Onlarin iiztim kitiigiinde coskunluk ve sarhosluk arama. Onlarin feleklerinde bir ¢cag
daha yoktur.

Hayatin coskunlugu ve harareti seni atesindendir. Yeni diinyalar yaratmak senin
isindir.

(..)

Muhammed IKBAL
(Cavidname, Said Halim Paga I’den bir boliim)
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EK 3: PIYER LOTI

“Esrar!
Tevekkiil!
Kismet!
Kafes, han, kervan
Sadrvan!
Giimiis tepsilerde raks eden sultan!
Mihrace, padisah,
Bin bir yasinda bir sah.

Minarelerden sallaniyor sedef nalinlar,

Burunlari kinali kadinlar
Ayaklariyla gergef dokuyor.

Riizgarlarda yesil saritkli imamlar ezan okuyor!”

Iste Frenk sairinin gordiigii sark!
Iste
Dakikada 1.000.000 basilan
Kitaplarin
Sarki!
Lakin
Ne diin
ne bugiin
ne yarin
boyle bir sark
yoktu,
olmayacak!
Sark
iistiinde ¢iplak
esirlerin
ac geberdigi toprak!
Sarklidan baska herkesin
orta mali olan memleket!
Acligin kithiktan 61diigi diyar!
Agzma kadar
bugdayla dolu ambar!
Avrupanin ambari!

(..)

Nazim HIKMET
(Piyer Loti siirinden bir boliim)
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