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OZET

MALIK BiN NEBi’YE GORE EGIiTiMIN DiNi BOYUTU

Arastirmamiz  20. yiizythn sayili  Miisliiman  diistintirlerinden biri olan
Cezayirli Malik b. Nebi'nin egitimin dini boyutuna dair goriis ve diistincelerini konu
almaktadr. Tezimizde oncelikle Bin Nebi'nin kisiligi, ilmi ve dini agidan yetismesi,
Fransiz isgalinin ve Fransa’daki ogrenim ve ¢alisma hayatimin  yami swra hayati
boyunca etkilesimde bulundugu ilmi ve fikri sahsiyetlerin kendisinin vizyonunun
sekillenmesindeki etkisi ve diisiincesine esas teskil eden kavramlar iizerinde
durulmustur. Bin Nebi, en ¢cok medeniyete dair goriig ve diisiinceleriyle bilinmektedir.
Ona gore medeniyetin insasi igin gerekli olan insan, toprak ve zaman unsurlarin
birlestirecek olan faktér dindir.  Medeniyeti insa edecek insan, hayati ve
diistincelerinde kutsal diisiincesinin onemli bir yere sahip oldugu egitim odakl
insandwr. Bin Nebi, egitimin bireysel boyutundan ziyade toplumsal boyutuyla
ilgilenmis, toplumun topyekin egitilebilmesinin onemine dikkat ¢ekmistir. Bu
kapsamda ¢alismamizda Malik b. Nebi've gore genel olarak egitim kavrami, onun
egitim kavramint konumlandirisinda hareket ettigi esaslar ve egitimin hedefleri
tizerinde durulduktan sonra toplumsal egitim anlayisi ayrintili  bir sekilde
agtklanmaya ¢alisilmistir. Agwrlikli olarak Arapga literatiire dayanan ¢alismamizin
sonucunda Bin Nebi’'nin egitime dair goriis ve diisiincelerinde temel referansinin
Islam dininin ana kaynaklar: olan Kur’an ve siinnet oldugu goriilmiistiir. Tezimizin
modern donem Islam egitim diisiincesinin anlasilmasina katki  saglayacag:
umulmaktadir.
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ABSTRACT

RELIGIOUS DIMENSION OF EDUCATION ACCORDING TO MALIK BIN
NEBI

Our study is about Algerian Malik Bin Nebi, one of the leading Muslim
thinkers of the 20th century, on the religious dimension of education. In our thesis,
first of all, personality and scientific and religious growth of Bin Nebi, the influence
of French invasion and the scientific and intellectual persons with whom he had
interacted for his lifetime as well as education and working life in France on forming
of his vision, and the concepts constituting basis for his thoughts were discussed. Bin
Nebi is best known for his views and thoughts on civilization. According to him,
religion is the factor that will combine the elements of human, land and time
necessary for the construction of civilization. The person who will build the
civilization is an education-oriented person in which his sacred thought has an
important place in his life and thoughts. Bin Nebi dealt with the social dimension of
education rather than the individual dimension and underlined the importance of total
education of the society. In this context, in our study, according to Malik Bin Nebi,
after mentioning the concept of education in general, the principles he moves in
positioning the concept of education, and the objectives of education, social education
approach was tried to be explained in detail. As a result of our study, which is mainly
based on Arabic literature, it is seen that the main reference of Bin Nebi in his views
and thoughts on education is the Qur'an and Sunnah which are the main sources of
Islamic religion. It is hoped that our thesis will contribute to the understanding of
Islamic education in the modern era.
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Insanin, fikri ¢alismalarin ve sosyal bilimlerin ekseni oldugu bilinen bir seydir.
Merkezini insanin olusturdugu 6nemli bilimlerden biri de egitim bilimidir. Egitim
biliminin temeli, konusu ve amaci insandir. Asirlar boyunca biitiin disiiniirler ve
arastirmacilar egitim alanina giren konulardan herhangi birine zenginlestirmek, katkida
bulunmak ve bir iz birakmak amaciyla ya isaret etmis ya da dikkatle egilmistir. Bunun
sonucunda egitime dair farkli bakis agilar1 ve uygulamalar ortaya ¢ikmistir ve ¢ikmaya
devam etmektedir. Diiglincelerini aragirmamiza konu edindigimiz Malik b. Nebi de
eserlerinde sikca egitime dair goriis belirten 20. yiizyilin sayili Arap fikir adamlarindan
biridir. Medeniyet konusundaki fikirleriyle taninan Bin Nebi, medeniyet insanini
olusturmada egitimin Onemini zikretmeyi ihmal etmez. Allah'in kitabindan ve
peygamberinin (sav) siinnetinden alintilarla egitimin nasil olmasi gerektigine dair bir
bakis agist sunar. Terbiye konusunda Kur’an ve siinnetin yani sira Fransa’da
yiiksekogrenim gormesi ve Bati diinyasim1 yakindan taniyacak kadar Avrupa’da
bulunmasi nedeniyle Batili aydinlarin diisiince ve goriislerinden de tenkit siizgecinden

gecirerek istifade ettigi goriilmektedir.

Malik b. Nebi’nin egitime dair fikirleri eserlerinde daginik halde bulunmakta
olup derli toplu degildir. Bu durum onun egitim diislincesini ihata etmeyi
zorlastirmaktadir. Onun egitime dair goriislerinin daha ziyade medeniyet insan1 -islami
terminolojideki ifadesiyle "yeryuzinin halifesi”’- baglaminda yogunlasmasi nedeniyle
eserlerinde sosyoloji ile egitim igige girmistir. Bin Nebi egitim hakkinda muistakil bir
eser yazmamakla beraber eserlerinde kiside ve toplumda diisiince ve anlayisin
olusmasinda egitimin 6nemine siirekli dikkat cekmistir. Islam diinyasinda egitimin
basarili olmamasinin nedenleri {lizerinde durmus, dini diisiincenin egitim ameliyesini
yonlendirmedeki 6nemini tekrar tekrar vurgulamistir. Ona gére, “Insan kendini
degistirdiginde dini diisiince onun simasini ve dis goriiniisiinii dahi degistirir.” Bin Nebi
bilhassa toplumsal egitim tizerinde durmus ve egitimin toplumu bir hedef dogrultusunda

yonlendirmesi geregine dikkat ¢ekmistir.



Bin Nebi yasami boyunca fikren ve fiilen islam diinyasindaki egitim sisteminin
olumsuz dis etkilerden izalesi i¢in calismistir. O Islam aleminin medeniyet agisindan
iginde bulundugu geri durumun tarihi ve giincel sebeplerini tahlil ederek, bu durumdan
kurtulmak i¢in nasil bir yol izlenmesi gerektigine dair goriis ve 6nerilerde bulunmustur.
Bu goriis ve onerilerin ¢ogu giincelligini korumaktadir. Ancak Bin Nebi’nin hak ettigi
ilgiyi gordiigiinii séylemek giictiir. Arap diinyasinda Bin Nebi’nin goriis ve diisiinceleri
tizerinde bircok calisma bulunmakla birlikte egitime dair fikirleri {izerinde yapilan
arastirma sayist gorece azdir. Tirkiye’de ise onun egitime dair goriislerine dair bir
calisma bulunmamaktadir. Bu ¢alismada s6z konusu bosluktan hareketle Bin Nebi’ye
gore egitimin dini boyutu konu edilmektedir. Calismanin 6ncelikli amac1 Malik b.
Nebi’nin egitime miiteallik diisiincelerinin Tirkiye’de bilinmesini saglayarak din
egitimi alanindaki tartisma ve degerlendirmelere katkida bulunmaktir. Bu dogrultuda

arastirmamizda su sorulara cevap aranacaktir:
- Malik b. Nebi’nin diisiincesine etki eden kisiler ve sartlar nelerdir?
- Bin Nebi'nin ferde ve topluma bakis1 nasildir?
- Bin Nebi’nin egitim anlayis1 nasildir?
- Bin Nebi'nin medeniyet diisiincesi ile egitim fikri arasindaki alaka nedir?

- Bin Nebi’ye gore kiiltiirel, ahlaki ve estetik agidan insani1 yonlendirmede,

dolayisiyla egitimde dini diisiincenin rolii nedir?

Yukaridaki sorular dogrultusunda tezimizin ilk boliimiinde Malik b. Nebi'nin
yasadig1 donem, hayati, fikriyati, etkilendigi isimler ve eserleri iizerinde durulacaktir.
Sonraki bolumde Malik b. Nebi'ye gore egitim kavrami, egitim kavramini
konumlandirisinda hareket ettigi esaslar, egitimin hedefleri ele alinacak, son bolimde
ise Bin Nebi’nin toplumsal egitim anlayis1 ayrintili bir sekilde agiklanmaya

calisilacaktir.



1.2. Arastirmanin Yontemi ve Simirhhiklar:

Aragtirmamizda literatr taramasi ve dokiiman incelemesi yodntemlerinden
istifade edilmistir. Bu kapsamda oOncelikle Malik b. Nebi’nin eserleri taranmus,
konumuzla ilgili goriis ve diisiincelerinin yer aldigi eserleri tespit edilmistir. Ardindan
Bin Nebi hakkinda yapilan ¢aligsmalar ile Bin Nebi’nin etkilesimde bulundugu anlasilan
isimlerin eserleri taranmistir. Tarama sonrasinda Bin Nebi’nin konumuzla ilgili goriis ve
diisiincelerinin yer aldig1 eserler? titizlikle incelenerek temalar belirlenmis, bu temalar
15181nda tez sekillendirilmistir. Arastirmamiz Bin Nebi’nin se¢ili eserlerindeki goriis ve
diistinceleri ile Malik b. Nebi ve eserlerindeki goriisler hakkindaki Arapca literatlrle

sinirlidir.
1.3. Tlgili Literatiir

Literatiir taramasi esnasinda Tiirkiye’de ve Arap diinyasinda Malik b. Nebi ile
ilgili yapilmis calismalarin tarandigimi yukarida ifade etmistik. Tarama sonucunda
Turkiye'de Malik b. Nebi hakkinda U¢ ylksek lisans tezi bulundugu goriilmiistiir.
Bunlardan ilki Sosyoloji ve Antropoloji Anabilim Dali’nda yapilan Giilsah Karatas’in
tarafindan "Islam Medeniyetinin Tarihsel Gelisimi ve Islam Diinyasinin Meseleleri
Hakkinda Malik Bin Nebi'nin Goériisleri"? adli tezidir. Yilksek lisans tezlerinden
ikincisi, Muhammed Turan Caliskan’m “Islam Diinyasinda Medeniyet ve Kiltiir
Tartismalar:: Malik Bin Nebi Ornegi”® adli ¢alismadir. Tirkiye’de Malik b. Nebi

! Bu eserler sunlardir: Muzekkeratu’s-sahidin li’l-karn, 2.Baski, Dimask: Daru’1-Fikr, 1984; Devru’l-
mislim ve risaletihli , 7. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2017; el-Mes'eletu’l-Yeh(diyye, 5. Baski,
Dimagk:Daru’l-Fikr, 2017; Fikretd’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye, 9. Baski, Dimagk: Daru’l-Fikr, 2015;
Beyne’r-resad ve’t-tih, 11. Baski, Dimagk: Daru’l-Fikr, 2015; el-Kad&aya’l-kiibra , 13. Baski, Dimagk,
Daru’l-Fikr, 2016; ez-Zahirety’l-Kur’aniyye, 13. Baski, Dimagk: Daru’l-Fikr, 2015; Fi Mehebbi’l-
ma’rekeh, 12. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016; Mecalisu Dimask, 4. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr,
2012; Miladi mictema, 10. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2015; Miiskiletii’l-Efkar fi Alemi’l-islamd,
12. Baski, Dimagk: Daru’l-Fikr, 2015; Miiskiletii’s-sekafe, 19. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016;
Siiriitu’n-nehda, 13. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2015; Vicheti’l-alemi’l-islami, 11. Baski, Dimask:
Daru’l-Fikr, 2016.

2 Giilsah Karatas, Islam Medeniyetinin Tarihsel Gelisimi ve islam Diinyasinin Meseleleri Hakkinda
Malik Bin Nebi'nin Gériisleri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Ortadogu
ve Islam Ulkeleri Enstitiisii, 1998.

3 Muhammed Turan Caliskan, islam Diinyasinda Medeniyet ve Kiiltiir Tartismalar1: Malik Bin Nebi
Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.



hakkinda yapilan son yiiksek lisans tezi ise “Malik b. Nebi’nin Din ve Toplum Gériisi™*
adiyla Siimeyye Kaplan’a aittir. Her (i¢ tezin de Malik b. Nebi'nin Islam diinyasinin
medeniyet problemleri, sebepleri ve ¢oziimleri hakkindaki diisiinceleri ¢ercevesinde

sekillendigi goriilmektedir.

Adi gegen yiiksek lisans tezleri diginda Tirkiye’de Bin Nebi hakkinda iki
makale yaymlanmstir. ikisi de Tamer Yildirim’a ait olan makalelelrin ilki "Malik b.
Nebi'de Soémirilebilirlik Olgusudur.® Makalede 6zetle su hususlar iizerinde
durulmaktadir: Bin Nebi modern Islam toplumunun yenilenmesinin kosular1 hakkindaki
kitaplariyla taninan 6nemli bir diistiniirdiir. Medeniyet probleminin 6zinu derinlemesine
incelemistir. Bin Nebi'ye gore dinin, ahlaki ve sosyal fonksiyonu medeniyet
kurulmasina blylk 6lclide katkida bulunur. Zihinlerin somiirgelesmesi Miisliimanlari
ahlaki ve psikolojik bir ¢cozilmeye dogru gétiirmiistiir. O, Miisliimanlarin gerilmesine
neden olan somiirgelesme probleminin disaridan degil, igeriden kaynaklandigini iddia
etmistir. insanlar sadece somurtlebilir oldugundan sémiirgelestirilir. Sonug olarak Bin
Nebi, somirgelesmenin temel sebebinin oli fikirler oldugunu diisiiniir ve bunu

somdirulebilirlik olarak ifade eder.

Tamer Yildirim tarafindan yazilan ikinci makale "Malik b. Nebi ve Kur'an
Fenomeni Uzerine" dir.® Bu makalede Bin Nebi’nin Kur’an’a ve Miisliman toplumuna
ve vahye nasil yaklastigi eseri Kur’an Fenomeni ekseninde tartisilmaktir. Makalede 6ne
cikan gorisler soyledir: 19. ylizyildaki kiiltiir sorunu {izerine diisiincelerini
yogunlagtiran Malik b. Nebi’nin yaklasimi oldukga basitti: Kendi zamanindan 6nce
kesfedilen seyi tekrarlamak degil, bilakis, kiiltiirlin 6ziinii ve medeniyetlerin dogusunu
olusturan seyi arastirmak. Bin Nebi’nin peygamberi hareketi ve dini fenomeni genis
felsefi ve tarihsel baglami i¢inde Kur’an mucizesini yeniden formiile etmesi kendine
Ozgudlr. Eser, zihni insan dininin tarihini farkli bir okumaya ve Miisliimanlarin

ilgilerinden daha 6teye giden insani durumu farkli bir anlamaya davet etmektedir.

4 Stimeyye Kaplan, Malik b. Nebi’nin Din ve Toplum Goriisii, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

5 Tamer Yildirim, "Malik b. Nebi'de Somiiriilebilirlik Olgusu", Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar Dergisi, 2011, c. 8, sy. 2, s. 33-52.

6 Tamer Yildirim, “Malik b. Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], 2013, c. 13, say1: 1, s. 107-125.



Arap diinyasinda Malik b. Nebi ve eserleri (zerine yapilmis en kapsamli
calisma Meyhub'un, el-Fikru't-terbeviyye inde Malik bin Nebi’ adl1 doktora tezidir. Bu
calismada Malik b. Nebi'ye gore toplumsal egitim ve ahlaki egitim kavramlaria
odaklanarak, sosyal medeniyet acisindan egitim diisiincesi ele alinmigtir. Bin Nebi'ye
gore geri kalmanin sebep ve sonuglari, kalkinmanin ogeleri ve ilerlemenin
dayanaklarinin incelendigi calisma, egitimin medeniyete tesiri konusunda kiymetli
¢ikarimlari olan bir ¢alismadir. Ancak bu ¢alismada dini diisiincenin egitim Uzerindeki

etkisine pek deginilmemistir.

Bu doktora tezi disinda Malik b. Nebi hakkinda yapilms ii¢ yiiksek lisans tezi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki Sadi el-Hadi'nin el-Fikru'd-dini el-hadis-Malik bin Nebi
adl1 tezidir.® Bu ¢alismada, modern dini diisiince, kisi ve din, toplum ve din, din devleti
mefhumu, dini mirasta mukaddes, bilimsel fikir ve dini fikir kiyaslamasi arasinda

yakinliklar1 g6z oniinde bulundurarak ele alinmaktadir.

Ikinci yiiksek lisans calismasi, Abdiilkadir Isatin et-Terbiye ve's-sekafe inde
kiillin min Malik bin Nebi ve John Dewey fi itar1 nazariyyeti el-haceti’t-tarihiyye el-
hadariyye adli karsilastirmali galismasidir.’ Bu calismada Malik b. Nebi ile John
Dewey'in  kultir ve egitim hakkindaki kullandigt kavramlar ve disiinceleri
kiyaslanmaktadir. Calisma daha ¢ok dilin egitime ve kiltire etkisi Uzerine
odaklanmaktadir. Dilin egitim sistemine etkisi Malik b. Nebi ve John Dewey'in din ve

demokrasi hakkindaki goriislerinden hareketle ele alinmaktadir.

Bir diger calisma, Abdiilkadir Megasu ve Ahmed Buarafe'nin el-Fikru't-
terbeviyye inde Malik bin Nebi adiyla hazirladiklar: yiiksek lisans tezidir.X? Bu ¢aligma

yukarida yer alan doktora ¢alismasinin 6zeti mahiyetindedir. Malik b. Nebi’nin egitim

" el-Abid, Meyhub, el-Fikru't-terbeviyye inde Malik bin Nebi, (Yaymlanmams Doktora Tezi),
Camiatii Muhammed Haydir, Kiilliyetu'l-Ulum el-ictimaiye, Cezayir, 2014.

8 Sadi el-Hadi, el-Fikru'd-dini el-hadis-Malik bin Nebi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Camiat'ti Bin Yusuf, Killiyetu'l-Ulumi'l-insaniye ve el-ictimaiye, Cezayir, 2007-2008.

° Abdiilkadir Isat, et-Terbiye ve's-sekafe inde kullin min Malik bin Nebi ve John Dewey fi itan
nazariyyeti el-haceti’t-tarihiyye el-hadariyye, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Camiatiil-
Cezayir, Killiyetu'l-Ulumi'l-insaniye ve el-ictimaiye , 2000-2001.

10 Abdiilkadir Megasu-Ahmed Buarafe, el-Fikru't-terbeviyye inde Malik bin Nebi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii Tilmisan, Kismii el-Lugati ve el-Edep, Cezayir, 2012-2013.



teorisinin esaslarmin, insan, toplum ve din diisiincesinin ele alindig: arastirmada, Bin
Nebi’nin  sadece  Siiratu’n-nehdave  Vicheti’l-alemi’l-islimiadli  eserlerinden

faydalanildigi goriilmektedir.

Lisansiisty calismalarin disinda Bin Nebi'nin disiinceleri hakkinda birgok
makale ve kitap bulunmaktadir. Bu makaleler ve kitaplarin ¢cogunda Bin Nebi'nin
medeniyet tasavurundan bahsedilmektedir. Burada konumuzla ilgili gorilen
calismalardan bahsedilecektir. Bunlardan ilki Muhammed Bagdadbay’in “et-Terbiyeti
fi mesru Malik bin Nebi el-hadari” adli makalesidir.*! Bu makale, Malik b. Nebi’nin
medeniyete iliskin yazilarindaki egitim yoniinii 6ne ¢ikarmay1 amacglamaktadir. Nitekim
Malik b. Nebi’nin yazilari, insan nezdinde kendisine ve tarihe bakiginda koklii degim
gerceklestirmeye yonelik olup dolayisiyla diisiincesinde kaderci ve statik manadan iradi
ve dinamik manaya gecis yapmasina yonelik medeniyet insasi siirecinde insani esas
haline getirmistir. Bu doniisiim ise ancak, insani yalnizca insan cinsi ile olan iliskisi
anlamindaki bireysel durumdan, gelisimine katkida bulunacagi insan toplulugu ile

iliskisi anlamindaki “’kisilik” durumuna y6nelten egitimle mimkundar.

Ali Sabbag’nin “Madlim Terbeviye fi’l-Fikri’l-Hadari inde Malik bin Nebi”*?
adli aragtirmasinda, Bin Nebi’in diislincesinde egitim yoniinii, ¢agrida bulundugu
toplumsal degisim ile olan iliskisini ve giinlimiiz vakiasinda Malik’in medeniyet
diisiincesinin  egitimsel boyutlarindan yararlanabilme imkanini 06ne ¢ikarmayi
amaglamaktadir. Ayrica Bin Nebi’nin egitim ve medeniyet igerikleri ile ¢agdas egitim

akimlar1 arasindaki uyumu ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Rukiyye Bosnan’in “et-Terbiye fi Fikri Malik bin Nebi”®® adli calismasi
uluslararast bir konferansta sunulmus bir arastirma tebligidir. Tebligin en Onemli
konularindan biri, Malik b. Nebi’nin egitim ilkelerini etkinlestirme kurallardir. Bunlarin
en Onemlileri sunlardir: Sosyal yasamda inancin ve imani yoniin etkinlestirilmesi,

thmalkarlik psikolojisinden kurtulmak ve umursamazligi reddetmek, zor ve imkansiz

1 Muhammed Bagdadbay, “et-Terbiyetii fi mesru Malik bin Nebi el-hadari”, Malik bin Nebi ve
Istisrafu’l-Mustakbel, (Uluslararas: Konferans), Tilmisan 12-14/09/2011.

12 Ali Sabbag, “Madlim terbeviye fi’l-fikri’l-hadari inde Malik bin Nebi”, Mecellett el-ulumi’l-insaniye
ve el-ictimaiye, Cezayir, sy. 1, 2013.

13 Rukiyye Bosnan, “et-Terbiye fi Fikri Malik bin Nebi”, Devru’l-ulemai’l-muslimin fi hidmeti’l-
hadarati’l-insaniye (Uluslararasi1 Konferans), Misir: Camiat'ii-Soyis, 03-05/03/2014.



gorme psikolojisinden kurtulmak, hak istemeye odaklanmaktan ziyade gorevi yerine
getirmeye odaklanmanin zarureti, yiginlasma mantigin1 reddedip insaya dogru harekete
gecmek, zamani diizenlemek, dogru hedeflere dogru sinerji ve gii¢ birligi saglamak,

dogru sosyal iligkiler insa etmek.

Bedran b. el-Hasen, “ed-Devru’l-hadariyu li’d-din 14 adli ¢aligmasinda, Bin
Nebi’nin diisiincesindeki din kavramini agiklamaya c¢alismakta ve dinin, bireyi (ben) ve
toplumu sekillendiren bir ortam saglayarak medeniyet degerlerinin gergek bir
kompozisyonu oldugu sonucuna varmaktadir. Calismaya gore din, insanin diislincesini
uhrevi gayelere yonlendirir ve Allah ile insan arasindaki ruhi iliski yoluyla insanlar

arasindaki iliskileri diizenler.

14 Bedran b. el-Hasen , "ed-Devru’l-hadariyu li’d-din", Mecellett cill li’l-ebhas el-fikriye ve el-edebiye,
sy. 10, Agustos 2015, s. 122-133.



2.  MALIK B. NEBIi'NIN HAYATI VE FiKRI SAHSIYETI
2.1. Malik b. Nebi'nin Yasadig1 Donem
2.1.1. Fransiz Isgali Oncesi Cezayir

Malik b. Nebi Cezayir'in Fransiz iggali altinda oldugu donemde diinyaya

gelmistir. Isgal 6ncesi Cezayir uzunca bir siire Osmanli Devleti tarafindan yonetilmistir.

Cezayirliler, Ispanya’nin bir tiirlii son bulmayan saldirilarina son vermek igin
Osmanli ordusundan yardim istemislerdir. Bu askeri yardimlagsmanin sonucunda m.

1516 (h. 920)’da, Cezayir Osmanl1 yonetimi altina girmistir.*®

Cezayir’deki Osmanli varligi cihadi bir askeri hiiviyet tasiyordu. Bu cihad
gittikce buyudi ve 11. hicri asirda zirveye ulasti. Daha sonra tedrici bir sekilde bazi

sebepler yiiziinden 6zellikle Osmanli’nin zayiflamasiyla birlikte zayifladi.®

Cezayir’de Osmanli askeri giiciiniin varligina ragmen tam bir istikrar
saglanamamigti. Ciinkii Ispanyollar Cezayir sahillerine saldirmaya devam ediyorlardi.
Bu kargasa ve tedirginlik o donemde {ilkede kiiltiirel hayatin gelismesinde ve istikrarin

saglanmasinda olumsuz bir etkiye sahipti.

Cezayir'de Osmanli’nin varhigr Cezayir’in Dogu toplumlariyla irtibatini
saglamig, Cezayirliler Hanefi mezhebi ve o donemde Doguda yaygin olan tasavvufi
akimlarla tanigmiglardir. Osmanli'nin dort kitada hikim siirmesi sebebiyle sahip oldugu
Tirk Osmanl kiiltiirii basta olmak {izere Arap, Fars ve Bizans medeniyetini kusatici
kiiltiirel zenginlik Cezayir'in kiiltiir hayatim1 etkilemistir.!” Cezayir, m. 1830 yilinda
Fransa tarafindan isgal edilinceye kadar ii¢ asir Osmanli hakimiyetinde kalmistir.'®
Malik b. Nebi'nin Fransiz isgali doneminde yasamasi sebebiyle isgal donemi ayri bir

baglik altinda ele alinmustir.

15 Abulkasim Saadullah, Tarihu’l-Cezayir es-sakafi,Beyrut: Daru al-Garb el-islami, 1998, s.137-140.

16 Saadullah, c.1, s. 141.

17 Saadullah, c.1, s. 149.

18 Fevziye Beryun, Malik Bin Nebi asruhu ve hayatuhu ve nazariyetehu fi’l-hadara, Dimask: Daru’l-
Fikr, 2010, s. 31.



2.1.2. Fransiz Isgali Sirasinda Cezayir

Fransa 1830'da Cezayir Liman1 ve Gevresinde hakimiyetini saglamis, iilkeyi
tamamen hakimiyeti altina almas1 1847'ye kadar siirmiistiir. Isgal ettigi topraklarda
askeri bir yonetim olustururken, 1848'den itibaren Cezayir'i resmen Fransiz topragi ilan
etmistir. Askeri yonetim ise 1870'e kadar siirmiistiir. Bu tarihe kadar isgal kuvvetleri,
Fransa'dan ve diger Avrupa iilkelerinden getirdikleri gé¢menleri yerlestirmis, bu
tarihten sonra ise yerliler ile koloni olarak adlandirilan gé¢menleri hukuki statiiye
kavusturmaya ugrasmuistir. 1881°de “Code Indigenat” (Yerli Kanunu) ¢ikarilarak
Cezayir dogrudan Fransa Igisleri Bakanligi’na baglanmustir. Yerli Kanunu ile Avrupali
gocmenler ile Cezayirliler arasindaki mulkiyet, hukuksal stati ve siyasal temsil
bakimindan ayrim mesruluk kazanmistir. Yerlilerin Fransiz vatandashigina ge¢mesi
kilturel ve dinsel degislik gerektirdiginden fazla itibar gérmemistir. Ancak daha ¢ok
askerl olmak {iizere, bazit memurluklar i¢in yerlilerden sayica az bir kismma Fransiz
vatandashig1 verilmistir.!® Osmanli déneminde okuma yazma bilmeyenin bulunmadig
Cezayir halki isgal doneminde bilingli bir sekilde cahil birakilarak cahilligin yayilmasi
icin ugrasilmistir.?® El-Uveisi, Fransizlarin Cezayir halkini dininden, kiiltiiriinden ve
kendisini cevreleyen Islam aleminden koparmayi amagladiklarini, bunun igin de dort
asamali bir plan takip ettiklerini kaydeder: Hiristiyanlastirma, Fransizlastirma,
cahillestirme ve fakir birakma?!. Cezayir’in Fransiz isgalinden ancak 1962’de
kurtuldugu diisiiniiliirse Fransa’nin bu plan1 uygulamak icin olduk¢a uzun bir vakte

sahip oldugu anlagilmaktadir.
2.1.3. Fransiz Isgali Sirasinda Egitim-Ogretim

Bin Nebi, bir 6nceki boliimde ifade ettigimiz Fransizlarin Cezayir halkini
cahillestirme siyasetini devamli bir sekilde uyguladiklarimi, bu amagcla kittap denilen

okullar1 yiktiklarini, camilerde ilim 6gretilmesini yasakladilarini ancak buna alternatif

19 Sinas1 Sénmez, "Cezayir Bagamsizlik Hareketinin Tiirk Basinina Yansimalar1 (1954-1962)”, ZKU
Sosyal Bilimler Dergisi, c. 6, sy. 12, 2010, s. 290.

20 Sufyan Levsef, es-Siyasetu’l-sakafiye fi el-Cezayir, el-ediyolojiye ve el-mumarese, Beyrut,: Daru el-
Maarif, 2014, s. 228.

2L Abdullah El-Uveisi, Malik bin Nebi hayatuhu ve fikruhu, Beyrut: es-Sebeke al-Arabiye li’l-Abhas,
2012, s. 24.



olacak bir egitim sunmadiklarint belirtir. Fransizlar Cezayirlileri cahillestirme

hedeflerine ulasmak i¢in 4 baslik altinda 6zetlenebilecek su adimlar: takip etmislerdir:

- Isgalden once bulunan medrese ve vyiiksekokul ve kiittab denilen

yapilarin ortadan kaldirilmast,
- Islami vakiflarin mallarina el konulmas,
- Kamuya ve 6zel sahsa ait kiitiiphanelerin yagmalanmasi,

- Fransiz okullarindaki Cezayirli 6grencilerin sayilarinin azaltilmasi ve

isgalin Cezayir halkinin egitimine dair politikasinin muglak olusu?.

Bu siyasetin sonucunda insanlar egitim faaliyetlerini evlerinde bir suglu gibi
gizlenerek sirdirme yoluna gitmislerdir. 1883 yilinda Fransiz Hiikiimeti halktan gelen
yogun baski ve talepler tizerine okullarin kapilarin1 Cezayirlilere agmistir. Fakat bu
defada Cezayirliler, kendilerine Fransiz egitiminin, Fransizcanin, Fransiz tarihinin ve

vatanin Fransa oldugunun dikte edildigi bir egitime maruz birakilmistir.

Isgalden sonra 20 yil daha devam eden Cezayir halkini cahillestirme siyaseti
neticesinde, isgalciler Cezayirliler arasinda yargi alaninda ¢alistiracak kimse bulamaz
hale gelmistir. Fas ve Tunus okullar1 ve zaviyelerinden mezun olanlara ihtiyaci ortadan
kaldirmak i¢in, Fransizlar ii¢ ser’i okul agtilar. Bu yolla yargi ve dini hizmetlerde
ihtiyag duyduklart memurlarn yetistirmeyi amagladilar. Ayni sekilde zaviyelerle rekabet
etmek (zere ilkokullar da kurdular. Bu okullarla yeni neslin kiiltiir mirasiyla olan
iliskisini koparmayr amaglamislardir?®. Fakat Cezayir halki, Arap Islam kimliginin
silinmesini amagladigini diisiindiikleri bu okullara ¢ocuklarini gondermek istememistir.
Zira onlar i¢in okul, ¢ocuklara Kur’an’in, dualarin ve dinin esaslarinin ogretildigi
mekanlardi®*. Her ne kadar modern okullarin kurulus amaciyla 6rtiismese de o donem
icin bu durus, acimasiz bir isgal karsisinda muhtemel bir direnisin ¢i1gligini

simgeliyordu. Bu, isgal hiikiimetini mesgul eden bir durumdu. Zira isgalcilerin yeni

22 El-Uveisi, s. 27.

23 Saadullah, c..3, s. 32-33.

24 Asiya Rahvi, “Vadiyetu et-talim el-Cezayiri gadata el-ihtilal el-Ferensi” Mecellett dirasat nefsiye ve
terbeviye, sy. 7, 2011, s. 65.
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egitim kurumlariyla amaci, kiiltiirii yaymak ve suurlu bir nesil yetistirmek degil, aksine

kendisine direnen eski nesil yerine itaatkar ve uysal bir nesil olusturmakti.

Cezayirlilerin egitimde bir kenara itilerek ihmal edilmeleri 1892 yilina kadar
devam etmistir. Bu tarih Cezayir egitim tarihi i¢in yeni bir donemin baslangic1 oldu.
Fransiz hiikiimeti Cezayirlilerin egitimi i¢in yeni bir program hazirladiklarint duyurdu.
Bu, Fransizlarin egitim masraflarinin ve okullarin ingasmi tamamiyla tistlendikleri
anlamina gelmiyordu. Formalite icab1 dahi olsa Fransizlarin bu karar1 almalari, Cezayir
kiiltiir direnisi i¢in bir zafer anlami tasiyordu. Halkin bagislarina dayanan Arap Islam
Egitimi boylece baslamis oldu. Bundan sonra isgalcilerin bu egitimi takip etmek ve
onunla rekabet etmekten baska yapacaklari bir seyleri kalmamisti. Cezayir halkina
sunulan Fransiz egitimi ancak uzun yillar sonra Fransiz devletinin biitgesinden

saglanmaya baslamistir.?®

Cezayir’deki Fransiz egitiminin Cezayir vatandasimni Fransizlagtirmay1
hedefledigini daha énce de ifade etmistik.?® Bir Fransiz okulundaki dgrenci 6ncelikle
Fransizca’yi, ardindan matematik, Fransiz tarihi, tarim ilkeleri ve genel ahlak, Fransiz
Olcli ve tartr birimlerini 6grenirdi. Cezayir halkinin gézilinii boyamak i¢in miifredata
Kur’an-1 Kerim’i ezberleme ve halk Arapcasi dersleri dahil edilmisti. Ancak Halk
Arapgasi zayif bir icerik ve kit bir kelime dagarcigina sahip olmasi nedeniyle kilturli
bir kimsenin diisiincesini yazili ve sozli bir sekilde ifade etmesine imkan
vermemekteydi. 1887 yilinda Fransa’da 3. Cumhuriyetin tesisiyle beraber miifredata

Cezayir tarih ve cografyasi dersi konulmasi teklif edilmisti.?’

1892 yilinda Ulkedeki Fransiz egitimini diizenleyen bir genelge yayinlandi. Bu
diizenlemelerden biri egitimin asamalarina dairdi. Bu asamalar, hazirlik, ilkokul,
ortaokuldan ibaret olup Cezayir vatandaslarina 6zel bir diploma ile sonlanirdi.
Ogrencilerin yaslar alt1 ile onii¢ arasinda degisirdi. Dersler sdyleydi: Fransizca dersi ki
haftalik egitim siiresinin dortte {igiine denk olacak sekilde 15 saatti. Halk Arapgasi

haftada iki buguk saatti. Ardindan 6grenciye matematik, resim, geometri ve el-isi,

% Rahvi, s. 77.

26 Sagiri Ahmed, “Es-Siyasetii’t-Talimiyetu fi el-Cezayir (1923-1972)”, Camiatli Ksantine Mecelletii
Kismi et-Tarih, s. 85.

2 Saadullah, ¢.3, s. 423-424.
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uygulamali tarim dersleri verilirdi. Buna ilaveten saglik, ev ekonomisi ve temel bilimler
hususunda genel kiiltiir dersleri verilirdi. Ayni sekilde ahlak, tarih, cografya ve
yonetime dair dersler verilirdi. Ahlak dersi Allah’in varligi iizerine bina edilmisti. Bu da
dgretmenlerin dgrencilere ahlak prensiplerinin Kur’an ve Incil’de aymi sekilde mevcut
oldugunu anlatma imkani1 veriyordu. Fransa’ya baglilik da bu ders i¢inde ele alan

konular arasindaydi.?8

Isgal déneminde Seyh Abdulhamid b. Badis ydnetimindeki Cem‘iyyetii’l-
Ulemai’l-Muslimin (Miisliman Alimler Birligi)nin ¢abalariyla pek ¢ok ozgiir Arap
Islam Okulu acilmistir. Bin Nebi, bu okullarm sayismin 170’ten fazla oldugunu ifade
etmektedir. Ancak bu okullar Fransizlarin ¢esitli saldirilarina maruz kalmis, bu
okullarda gérev yapan hocalar baskiyla karsilasmistir. Tim bu imkéansizliklara ragmen
20 yillik bir siire zarfinda bu okullar Cezayir halkinin derdini tagiyan kiiltiirlii bir nesil
yetistirilebilmistir. Ardindan Miisliman Alimler Birligi Cemiyeti, Tunus ve Dogu’da
oldugu gibi ozgiir ilkokullarla yiiksekokullar arasinda gegis islevi gorecek olan Seyh
Abdulhamid b. Badis Enstitiisii’nii kurmustur.?® Bin Nebi bu okullarin 1925-1936 yillari
arasinda amaglarina uygun faaliyet gosterdigini, sonrasinda okullara siyasetin

girmesiyle amacindan uzaklastigini ifade etmektedir.

Fransiz iggali sirasinda Cezayir’deki egitim-6gretim faaliyetlerini bu sekilde

Ozetledikten sonra Malik b. Nebi’nin hayati ile konumuza devam edebiliriz.
2.2. Malik b. Nebi'nin Hayati

Malik b. Nebi 1905°te Cezayir’in dogusundaki Konstantine sehrinde
dunyaya gelmistir. Ailesi maddi zorluklara ragmen goguklarinin iyi bir egitim almasinda
1srar etmistir. Anne ve babasi oncelikle onu zamanindaki alisilagelmis yontemle Kuran’
ezberlemesi icin Kuran-1 Kerim 6grenmeye yollamistir. Aile, ¢ocugunu sadece Kur’an
ogrenmeye yollamakla kalmamis, Fransiz okuluna da gondermistir. Ancak Malik bu

ikili 6gretimi devam ettirmekte zorlanmis, babasini da ikna ederek, sadece resmi Fransiz

28 Saadullah, c.3, s. 427-428.
2 Ahmed Tevfik EI-Medeni, Hazihi hia el-Cezayir, al- Kahira: Daru’n-Nehda, ts., s. 144-146.
%0 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, 13. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2015., s. 33.
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okuluna devam etmistir.®! ilkokulu burs kazanacak sekilde yiiksek puanla bitiren Bin
Nebi sonrasinda iki y1l boyunca Konstantine'deki Seyyidi’l-Cili okuluna devam etmis,
okuldaki derslerin yani sira Cami'de verilen Arapga ve diger dini ilimler derslerine
katilmistir. Liseyi bitirdikten sonra kirsaldaki miicahidlere katilarak Konstantine'deki
Fransa'ya ait barut deposunu patlatmak, Tibissa’da miitercim yardimcisi olarak ¢aligmak

vb. diisiincelerin ardindan Fransa'ya gitmeye karar vermistir.

Fransa'da Oonce bir ¢cimento sirketinde ardindan da bira fabrikasinda is bulan
Bin Nebi devaminda kol giicii gerektiren birgok is degistirmis, fakat hicbirinde dikis
tutturamamustir.>® Bu sebeple Cezayir'e dondilyse de bir sire sonra bu defa ilim
ogrenmek amaciyla 1930°da Fransa'ya tekrar gitmistir.®* Hayali Paris’teki Sark
Arastirmalar1 Enstitlisi’ne girmek olan Bin Nebi siyasi nedenlerle bu enstitiye kabul
edilmedigini yazmaktadir.®*® Bu nedenle Telsizcilik bolimiine kaydolmus, mihendis
yardimcisi olarak mezun oldugu bu boliim B. Nebi igin yeni bir ufuk agmistir. Zira
kendi ifadesiyle burada Bat1 medeniyetinin her seyi ince bir ilmi 6lgiite vuran nitelik ve
nicelik agisindan degerlendiren yoniiyle tanismis oldu®. Mezun olduktan sonra is
bulmak icin Almanya'ya giden Bin Nebi bir siire sonra tekrar Fransa'ya donmiis ama
Fransiz istihbaratinin takibi nedeniyle 1956 yilinda Fransa’y: terk ederek eskiden beri
hicret etmeyi diisiindiigii Kahire’ye gitmistir.*’ Malik b. Nebi Misir’da iki seyi
gerceklestirmeye calismustir: Ilki kitaplarmi tamamlamak ve diisiincelerini yaymak
suretiyle bir aydin ve yazar olarak konumunu iyilestirmek, digeri ise Cezayirli
devrimcilere yardimci olmak ve devrim hareketine destek olmak iizere Misir’da

bulunan Cezayirli siyasilere katkida bulunmak.

Kahire'de yerlestikten sonra Arap ve Islam iilkelerine dolanmis ve en son
Cezyair'e donmiistiir. Cezayir’in bagimsizligindan sonra Cezayir Yiiksek Ogrenim

Midiirliigii makamina getirilmis, ondan sonra da Egitim Bakanligi’nda teknik danigman

%1 Bin Nebi,, Muzekkeratu’s-sahidin li’l-karn, 2. Baski1, Dimask: Daru’l-Fikr, 1984, s. 24.
32 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 47-136.

33 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 142-154.

3 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 171.

% Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 216.

% Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 219.

37 Omer Meskavi, Fi Suhbeti Malik bin Nebi, c.1, Dimask: Daru’l-Fikr, 2013, s. 612-613.
38 Meskavi, c. 2, s. 620.
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olarak caligmigtir. Resmi gorevlerinin yani1 sira evinde cumartesi giinleri Fransizca,

pazar giinleri Arapga olmak iizere fikri toplantilar diizenlemistir.>®

Beyin kanserine yakalanan Bin Nebi, m. 1973 (h. 1393 Ekim) tarihinde
Cezayir’de evinde vefat etmistir.*

2.3. Malik b. Nebi’nin Fikri Sahsiyeti

Arastirmact ve yazarlarin Malik b. Nebi’ye atfetmis olduklar1 vasiflar
eserlerine dair okumalardaki ve bu okumalardaki bakis agilar1 ¢ercevesinde farkliliklar
arz etmektedir. Oyle ki sosyal hayata dair fikir ve diisiincelerini inceleyenler Malik b.
Nebi’yi bir sosyolog olarak nitelendirmis, felsefi tartigmalar1 ve felsefeciler nezdindeki
genis bilgisi ve vukifiyetinden etkilenenler ise onu filozof olarak tanimlamistir.
Eserlerinde ve caligmalarindaki egitime iliskin Ogeler nedeniyle bir egitimci,
kitaplarinin herhangi baska bir yoniinii inceleyen bir aragtirmaci tarafindan ise 1slahatg1
bir alim olarak tanimlanmistir. Hakikaten Malik b. Nebi derin bir ilmi sahsiyete sahiptir.
Bu noktada bilimsel bir yolla smiflandirmak yapabilmek igin bu sahsiyetin
sekillenmesinde rol oynayan asil kokleri, onlarin uzantilarimi ve Malik b. Nebi’nin

etkilenmis oldugu sahislar1 incelemek gerekir.
2.3.1. Malik b. Nebi’nin Etkilendigi Isimler

Malik b. Nebi’nin fikri olusumundaki ilk etki anne-babasi ve babaannesi
vasitasiyla almis oldugu aile i¢i egitimdir. Nispeten yoksul bir evde yetismis olsa da
anne-babasi evlatlarinin o zamanlar verilen en iyi egitimi almasina gayret etmis, Kur’an
ogrenmesi icin Kiittdb denilen Arap Islam medreselerine gondermis ve Fransiz
okullarinda okutmuslardir. Babaannesinin anlattigi, kalbine imanin ilk tohumlarini eken,
tyilige ve ondan gelecek miikafatlara tesvik eden, kotiiliikten ve zararlarindan uzak
durmanin gerekliligini anlatan hikayelerle biliyiimiistiir. Ve yine Fransiz isgalinin
baslangic1 ve insanlarin Libya’ya go¢ ettigi zamanlara ait anilar1 da ondan dinlemistir.

Iste yapilan tiim bu konusmalar ve anlatilan hikayeler ¢ocuk yastaki Malik’in zihninde

% al-Uvesi, s. 131.
40 al-Uvesi, s. 139 ve Beryun, s. 138.
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sOmiirgecilik tehlikesi ve tahribatlarina dair bir biling ve suurun olusmasini

saglamistir.*!

Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin li’l-karn adli eserinde hayatindan gelip gecen
ve belirli izler birakan birgok isim zikretmektedir. Oyle ki neredeyse yasammin her
evresinde az ya da ¢ok kendisinden etkilendigi bir isim olmustur. Bu isimleri Miisliiman

Alimler ve Hristiyan Alimler olmak iizere iki grup halinde incelemek miimkindiir.
2.3.1.1. Dogulu Miisliiman Alimler

Bu baslik altinda, ¢ocuklugunda Kur’an-1 Kerim okumay1 ve dini prensipleri
Ogrendigi medrese hocalarindan baslamak iizere bir¢ok isim zikredilebilir. Ancak sunu
soyleyebiliriz ki; Malik b. Nebi’nin diisiince yapisinin temeli, Cemaleddin Afgani*? ve
Muhammed Abduh’un® fikirlerinin ve Seyh Abdulhamid Bin Badis* yénetimindeki

Cezayir Islah Hareketi’nin yansimalarindan tesekkiil etmektedir.

Malik b. Nebi kitaplarinda bir¢ok yerde Cemaleddin Afgani’nin fikirlerine
karst hayranligini agik¢a belirtmektedir. Hatta Bin Nebi’ye gore o, Dogudan gelip

uyuyan vicdanlar1 uyandiracak olan Mehdinin ta kendisidir.*® Ciinkii Afgani, siirlar

41 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s.16-24.

42 Aslen Afganistanli Miisliiman 1slahatci diisiiniir ve yazar. 1838 yilinda Afganistan’da dogdu ve 1897
de Astana’da vefat etti. Muhammed Abduh’un hocasi olarak bilinir ve onunla birlikte Paris’te siirgiin
yillarinda el-Urvetd’l-Viiska adli bir cemiyet kurmustur. Islahatgr ve yenilikei diisiincelere sahip, daima
akli kullanmaya ¢agiran ve Selefin sozlerini tekrar ile yetinmemek gerektigini sdyleyen bir ilim adamrydi.
Baslica eserleri: er-Red ala’d-Dehriyyin’ ve Hatirdtu Cemaleddin el-Afgani el-Hiseyni. Bkz.Georges
Tarabichi, Mu’cemu’l felasife, 3.Baski, Beyrut: Daru et-Talia, 2006, s. 69-70.

43 Misirlt reformist diisiiniir. 1849 yilinda dogup 1905°te vefat etti. Islam diisiincesinin modern ilimlere
uygun olarak yenilenmesi i¢in ¢alisti. En &nemli modern Arap-islam diisiince ekollerinden birisinin
kurucusu olarak bilinir. Eserlerinden bazilari: er-Risaletii’t-Tevhid’, “el-Islam ve’r-Red ‘alad Miintekidih
ve ‘el-Islam ve’n-Nasraniyye ma‘a’l-‘Ilm ve’l-Medeniyye’ dir. Bkz. Tarabichi, s. 417.

4 1889°da dogdu, 1940’ta vefat etti. Cezayirli, Sanhace kabilesine mensuptur. Zeytine Universitesi’nde
okudu ve Musliman Alimler Cemiyeti’ni kurdu. el-Miintekid, es-Sirat, es-Seria, es-Sihab gibi birgok
dergi ve gazete ¢ikardi. Tefsiru Bin Badis, Akidetu’t-Tevhid ve Mebéadiu’l-Ustil eserlerinden bazilaridir.
Cezayir’de Fransiz isgaline kars1 Miisliiman kimliginin korunmasi hususunda en biiyiik ¢abay1 Bin Badis
ve Cemiyeti vermistir. Bkz. Tarabichi, s. 18.

4 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 24.
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yayilmis bir ilim ve kiiltiir adamidir.®® Belki de, Bin Nebi’yi Afgani’ye ceken sey;
icinde yasadig1 gercekligi idrak edis bicimi ve halki harekete gegirmek, ayn1 zamanda
baslarina gelecek Bati tehlikelerine kars1 uyarilmalar icin siirekli ¢alismak, bir Islam
tniversitesi kurarak mezhep taassubundan kurtulup Islam cografyasinda yeni
diistinceler yesertecek ictihad kapisini agmak gibi hususlarla 6nplana ¢ikan yenilik¢i

tarzidir.*’

Malik b. Nebi’nin eserlerine dair yapilan okumalarda goriilmektedir ki
Malik’in nezdinde toplumlar ve uygarliklar maddi seylerle degil ancak kendi diisiince
birikimleriyle var olurlar. Bu da bu iki zat arasindaki en net ortak noktadir. Ve yine
Afgani degisim yolunda iki yontem benimsemistir. Bunlardan ilki; degisime en tepeden
baslamaktir ki; kendisinin de ifade ettigi gibi halklara hilkmeden ¢evreyi iceriden
degistirmenin bir yolunu bulmak i¢in Mason Locasna girmistir.*® ikinci yontem ise
basin ve egitim yoluyla halk arasinda bir biling olusturulmasidir.*® Ayrica Afgani
Misir’t isgal etmek isteyen Ingilizlere karsi1 duydugu diismanlik ile bilinmektedir. Iste
Cemaleddin Afgani’ye ait tim bu 6zellikler, Bin Nebi’nin sahsiyetinde ve Afgani’ye
olan tevecciihiinde etkili olmustur. Ancak Afgani’nin Malik b. Nebi Gzerindeki bu etkisi
onu Afgani’yi bazi noktalarda elestirmekten alikoymamistir. Bin Nebi, Afgani’nin i
etkenleri ve Once insanin 1slah edilmesi gerekliligini unutup, insandaki degisime
dogrudan katkis1 olacagini umarak tiim gayretini bozuk diizen ve kanunlarla savagmaya
verdigini diisiiniiyordu. Daima ‘degisim sahislarda baslar’ goriisiinii destekleyen Bin

Nebi ise 1slah hareketini kisiler bazinda yiiriitmekten yanaydi.

Bin Nebi’nin kisiligi lizerindeki en biiyiik etkinin Muhammed Abduh’a ait
oldugu anlasilmaktadir.®® Bunda Afgani’nin tecriibesinden yararlanan Muhammed
Abduh’un onun diistiigi hatalara diismemeye gayret etmesi ve siyasi gatigsmalardan

uzaklasarak dogrudan egitim dgretim alanina yonelmesi etkili olmustur. Abduh, hocasi

6 Es’ad es-Sahmerani, Malik bin Nebi mufekkiran 1slihiyan, 2. Baski, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986, s.
109.

47 Ahmed al-Qudah, "el-Afgani ve mesrliahu’l-slahi”, Cemaleddin el-Afgani atauhu’l-fikri ve
menhecuhu’l-islahi, Urdin: el-Ma’hedu’l-Alemi 1i’I-Fikri’l-Islami 5, 1999, s. 117.

48 Nasir al-Khawaldeh, "Felsefetu’t-terbiye inde’l-Afgani”, Cemaleddin el-Afgani atauhu’l-fikri ve
menhecuhu’l-islahi , Urdiin: el-Ma’hedu’l-Alemf Ii’1-Fikril-Islami 5, 1999, s. 233.

4% al-Qudah, s. 117.

50 Malik Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-islami, 11. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016, s. 46.
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Afgani’nin egitim-6gretim ve kiiltiir alanlarina yonelmis olsa harcamis oldugu
cabalardan daha iyi neticeler almasi miimkiinken siyasette bosuna vakit kaybettigi
kanaatine varmustir.>* Seyh Muhammed Abduh Miislimanlarin iginde bulundugu
trajedinin gergekligiyle yiizlestikten sonra, hocast Cemaledin Afgani’nin koklerinden
gelen kabileci bir zihniyetle siyasi agidan degerlendirmis oldugu bu meseleye toplumsal
bir sorun goziiyle bakmanin zorunlulugunu savunmustur.®? Ancak bu, sorumluluklarmn
haklardan 6nce geldigi goriisiinii benimsemis olan Bin Nebi’nin ¢agrida bulundugu
hakikatlerle ortiismemektedir. Burada sorumluluktan kasit ilk olarak halkin ilmi ve
kiiltiirel alanda gelismesidir ki; bu is birinci derecede ilim adamlarinin ve diisliniirlerin
gorevidir. Onu da bu yonde yapilacak siyasi ¢alismalar takip eder. Bin Nebi bu hususta
Muhammed Abduh ile uyusmadigi gibi aksine onu vaktini ve gayretini 1slahat

projesinin hedeflerine hi¢bir katkisi bulunmayan meselelerde zayi etmekle suclamistir.

Muhammed Abduh kelam ilminin iyilestirilmesi ve yenilenmesinin Musliman
kisiligin degisiminin baslangici olacag: nazariyla kelami meselelere dahil olurken,* Bin
Nebi kelam ilminin ruha ancak teoride, akidevi agidan dokunabilecegini, pratikte bir
etkisinin olmayacagini1 savunmustur. Bin Nebi, asil sorunun Miisliimanlara inanglarinin
nasil dgretilecegi degil, aksine inancin pozitif giicli ve dinamizminin ve sosyal etkisinin
nasil geri getirilecegi oldugunu diisiinmektedir.®® Biitiin bunlara ragmen Malik b.
Nebi’nin degisimde inandig1 ve takip ettigi yontem, hocast Abduh’un izlemis oldugu,

temelde bir degisim arac1 olarak egitimsel faaliyetlere dayanan yontemdir. >

Bin Nebi baslarda, 1slahat hareketinin Onciisii, egitim-6gretimin yayilmasini
kendisine ilke edinmis Cezayir Miisliman Alimler Cemiyeti’nin de gicli bir
destekcisiydi. Cemiyet, isgalci Fransizlardan se¢im haklarmi geri istemek igin
yontemini degistirip siyasi arenaya girince, Bin Nebi oncekinden farkli bir durus

sergilemis, hatta Fransa’da cemiyetten bir heyet ile goriiserek 1slahat hareketinde

51 Bin Nebi, Siirttu’n-nehda, s. 45.

52 Bin Nebi, Vichetir’l-alemi’l-islami, s. 53.

53 Bin Nebi, Vichetir’l-alemi’l-islami, s. 53.

% Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-islami, s. 54.

%. Abduh’un egitim felsefesi iki temel iizerine kuruludur: Birincisi: Digerlerine nazaran egitimin
onceligi, Tkincisi: Egitimin, beserin manevi gidasi olan din ile temellendirilmesi. / Bkz. Muhammed es-
Seyh, Bidayetd’l-fikri’t-terbeviyyi’l-Arabi: Muhammed Abduh nemd{zecen, es-sekafetl’l-Arabiyye
fi’l-karni’l-isrin, Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2011, s. 671.
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eskiden oldugu gibi egitim 6gretim yolunu takip etmelerini istemistir.®® Musliman
Alimler Cemivyeti, insanlar arasinda ilim ve fazileti yaymak amaciyla Seyh Abdulhamid
Bin Badis ve arkadaslarindan bir grup alim tarafindan kurulmustur. Bin Badis’ten
kaydedilen ‘Dinimiz Islam, Dilimiz Arapga, Vatanimiz Cezayir’dir!” sloganindaki ii¢
ilke Fransiz isgalinin Cezayir’de halkin din, dil, vatan degismezleriyle olan baginin
koparilmas: hedefleriyle tamamen ters diismekteydi. Cezayir Miisliiman Alimler
Cemiyeti, yanlis esaslar iizerine kurulu, seyhi ve ehlini tazim eden, Fransiz isgalinin
Cezayir halkinin zihni yapis1 tizerindeki kontroliinii kolaylastiracak hurafeleri ve

bidatleri yayan sifi tarikatlara olan karsithgiyla bilinmektedir.®’

Genglik yillarinda Malik b. Nebi’nin fikri olusumunu etkileyen, kendisinin
‘immetin kurtulus anahtar’ olarak gérdiigii en meshur Islami hareket Vahabiliktir.
Malik, Vahabiligi 6zellikle, Cezayir’de bazi sifi tarikat mensuplarinca yayilan
hurafelerden sonra Islami diisiinceyi aslina geri dondiirecek olan hareket olarak
goruyordu®®. Oyle ki, Bin Nebi bu hurafeleri, somiirgeciligin destekgisi ve ozelde
Cezayir halkinin, genelde ise tiim Miisliimanligin gerilemesinde esas faktor olarak kabul

ediyor ve Vahabiligin iimmet i¢in bir 1slah ve kurtulus hareketi olduguna inaniyordu.

Son olarak Malik b. Nebi’nin fikri yoneliminde ve egitim hayati boyunca Batili
fikir akimlarina karst asiriya kacan bir tutum sergilememis olmasinda pay sahibi olan
Islami kitaplardan en 6nemlilerini ele alabiliriz. Bin Nebi bu konuda: ‘Bu etkenlerden
bir digeri Mektebeti’n-Necah’ta rastladigim ve fikri yoOnelimimin belirleyicisi,
birbirinden uzak kaynaklar olarak gordiigim iki kitaptir. Bunlardan ilki Ahmed
Riza’nin ‘Batili Siyasetin Doguda Ahlaki Yenilgisi’ adl1 eseri, digeri Seyh Muhammed
Abduh’a ait olan ‘Tevhit Risalesi’dir. Ahmed Riza’nin kitab1 birgok isaretle donatilmis
bicimde bir zamanlar kendi medeniyetinin zirvesindeki Islam toplumunun parlayan
giizelligini resmederken, Muhammed Abduh’un eseri bugiin bu toplumun iginde

bulundugu iiziicii yokluga ayna tutuyor’ demektedir.>® Bin Nebi Arap siiri alaninda da

% Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 366.

57 Ali Bin Muhammed, Mukavvimatu’l-hlviyye fi fikri Abdulhamid bin Badis, es-sekafetu’l-
Arabiyye fi’l-karni’l-isrin, Beyrut, Merkezu Dirésati’l-Vahdeti’l-Arabiyye , 2011, s. 48.

58 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 181, 229.

59 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 66.
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edebiyat ve fikir kitaplarindan olan, Menfel(ti’ye ait en-Nazarat ve el-ibarat eserleri

lizerine okumalar yapmuistir.
2.3.1.2. Batili Hristiyan Alimler

Bin Nebi fikrT olusumunda Cezayir’deki Fransiz Okulu’nda kendilerinden ders
almig oldugu hocalar1 basta olmak tizere bir¢ok Hristiyan alimden de istifade etmis ve
etkinlenmistir. Ve almis oldugu egitimin tarz olarak Dekart¢iligi benimsemis olmasi Bin
Nebi’nin zihninin Cezayir’e yayillmis olan hurafe ve bidatlerin goélgesinden uzak

kalmasina yardimc1 olmustur.

Bin Nebi okumalarla, dolu dolu bir egitim hayati gecirmisti. Ogretmeni Bay
Bobreiter’in yonlendirmeleriyle Fransiz edebiyatindan birgok kitap tanimms, Paul
Bourget’in La Disciple (C6mez)®® adli romanmi okumus, Pierre Loti®, La Martin®? ve
daha birgok Fransiz yazarin®® eserlerinde Dogu’nun biiyiilii diinyasin1 ve giizelliklerini

kesfetme firsat1 bulmustur.

Kanaatimizce Malik b. Nebi’nin fikri olusumunu, yasamin etkileyen ve isgalin
yapisi ve karakteri hususunda ufkunu agan en 6nemli isim Fransiz Universitesi Rektorii
miistesrik Louis Massignon’dur.®* Malik, Massignon’u ilk olarak Paris’te vermis oldugu

85 Massignon konferansin

‘Nigin Misliimaniz?’ konulu konferanstan sonra tanidi.
hemen ardindan kendisiyle gériismek istemisse de Bin Nebi bu goriismeyi reddetti. Bu

olayin ardindan Massignon giinden giine Bin Nebi’nin hayatina ve yasadigi olaylara

8 Fransiz yazar. 1852’de Aimens’de dogdu, 1935°te Paris’te 6ldii. Bazi eserleri: Adalet Saglayici,
Comez, Ogle Vakti Seytan1. Bkz. https://ar.m.wikiguote.org 16-02-2019.

61 Asil adi Louis Julien Viaud, 1850°de dogdu, 1923’te 6ldii. 19. Yiizyilin ikinci yarisinda Fransa’nin en
tiretken yazarlarindan biriydi. 50 civarinda kitabi vardir. Dogu, ézellikle de Istanbul sevgisiyle bilinir.
Hatta ilk romani olan Aziyade’yi Istanbul’dan aldig1 ilhamla yazmistir. Kitap bir Ingiliz subay ile yash bir
adamla evli olan geng Cerkez kizinin yasadigi aski1 anlatmaktadir. Bkz. www.alhayat.com 16-02-2019.

62 - Alphonse de Lamartine, 1790’da dogdu, 1869°da 6ldii. Fransiz yazar, sair ve siyasetci. Yasadigi
ylizy1lda Romantizmin 6nciisii olarak kabul edilir. Ikinci Fransiz Cumhuriyeti’nin kurulmasinda énemli
rol oynamistir. Bkz. https://m.marefa.org 16-02-2019

63-Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 90-92.

641883 te dogdu 1962°de vefat etti, Hallac’a olan ilgisi ile bilinen Fransiz miistesrik. Iyi derecede Arapca,
Tiirkge, Fransizca, Almanca ve Ingilizce biliyordu. Egitim gérmiis oldugu el-Ezher’de felsefe dersleri
verdi. Sykes-Picot Anlagmasinin yapilmasinda ve Fransiz iggalinin sonlandirilmasinda pay sahibidir. Bkz.
https://m.marefa.org 16-02-2019

% Bin. Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 237.
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dahil oldu. Louis Massignon Fransiz isgal hilkiimetinin Islam ve Dogu nezdindeki
miisaviriydi. Oyle goriiliiyor ki; Bin Nebi’nin gelecek giinler i¢in nasil bir tehlike arz
ettiginin farkina varmig ve ilk is olarak Bin Nebi’nin babasini isinden ¢ikarttirmisti.
Daha sonra Massignon, Bin Nebi’nin Fransa ve Cezayir’deki faaliyetlerini takibe aldu.
Oyle ki, is sonunda Malik’in evine Islam’in Hitlerizm karsisindaki tutumundan
bahseden (Islam’a kars1 Hitlerizm) baslikli, Malik’in kendi ismini yazmasi amaciyla
altinda herhangi bir yazarin imzasinin bulunmadig1 bir kitap gonderilmesine kadar
vardi. Ne ilgingtir ki bu olay tam da Bin Nebi’nin babasinin daha 6nce kovulmus oldugu
isine geri dondiigii giine tekabiil ediyordu.®® Malik b. Nebi Massignon’dan bahsederken
onun, kendisinde olusan ‘somiirgecilik yontemleri hakkindaki entelektiiel farkindaliga’
olan etkisini ve sOmiirge altindaki halkta somiirgecilige dair bir duyarlilik
olusmasindaki paymi zikretmektedir. Belki de Bin Nebi’nin sémiirgecilik planlar
Uzerine kaleme almis oldugu bir¢ok sey temelde, bizzat gozlemledigi kendi kisisel

tecriibelerine dayanmaktadir.

Stiphesiz  Bin  Nebi’nin  yazilarim dikkatlice takip edip inceleyenler,
Fransa’daki 6grenimi ve is i¢in Almanya’ya tasindigi donem esnasinda elde ettigi ilmi
olusumuyla baglantili Batili, Fransiz, Alman, Ingiliz, Amerikan fikir adamlarindan
taninmis isimlere rastlayacaktir. Dogrusu Bin Nebi’nin ¢aligmalarindan herhangi birini
inceleyip de bir filozof, sosyolog ya da Batili veya Dogulu diisiiniirlerden en azindan
biriyle karsilasilmamasi neredeyse imkansizdir. Burada bilhassa egitim ve dini boyutu
hakkindaki arastirmamizla baglantili olmak {izere Malik b. Nebi’nin fikri olusumunu

etkileyen en 6nemli isimleri ve felsefi akimlar zikretmeye calisacagiz.

Eski Yunan Felsefesi: Eski Yunan Felsefesi Malik b. Nebi’nin yapmis oldugu
secimler tiizerinde etkili olmus, yazilarina farkli bir boyut kazandirmis ve fikri
hedeflerine hizmet etmistir. Felsefeye vakif olan bir okuyucu Bin Nebi’nin bu

felsefelerin maksatlarina dair derin anlayisini muhakkak fark edecektir.®” Bin Nebi’nin

% Bin. Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 426.
67 Bkz. Muhammed el-Ferhan, “Huduru’|-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi fikr-i Bin Nebi”, Mecelletu
Evrék Felsefiyye, c. 2, sy. 3, (2011/ Sayif), https://philospaper.wordpress.com
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ahlak ve ahlakin siyasetle olan iliskisine dair fikirleri agik bir sekilde Aristo’nun®®

Ahlak ve Siyaset kitaplarina dayanmaktadir.

Ayni zamanda Eflatun’un Diyaloglar’1’® sayesinde estetige dair yeni bir anlays
kazanmistir. “Yunanlilar Phidias’in sanatinin ortaya ¢ikardig: tislup iizere giizelligi ifade
eden resimlere tutkundular’™® ifadesi bu durumu teyit eder niteliktedir. Bin Nebi
Eflatun’un felsefesinden bazi bolimler ortaya koymak veya ona atif yapmakla
yetinmemis; “Eflatun’un bir diislincesi vardi... Varlik ve var olus nedeni. Ve bu
diisiinceden de yaratilis felsefesi dogdu”’? diyerek bu felsefeyi ve ortaya cikis sebebini
aciklamistir.” Malik b. Nebi temellerini Sokrates’in olusturdugu mantik ilmini anlama
hususunda Yunan felsefesinden istifade ettigini soyler.”* Bin Nebi, her ne kadar
baglarda Avrupa felsefesi ve kiiltiiriinlin de Aquinolu Thomas’in gelisinden once
Avrupa’da yaygin olan Islam Felsefesi ile bir bag olusturma cabasi icerisinde olmussa
da, sonrasinda temel kaynak olarak Yunan felsefesini benimsemis ve bu felsefenin zirve

isimlerini tanimistir.

Ortagag Felsefesi: Malik b. Nebi’nin diislince yapisinda Ortagag felsefesinin
etkileri agikga goriilmektedir. Bin Nebi egitime dair baz1 fikirlerini agiklama hususunda

Aquinolu Thomas’in’® (1225-1274) calismalarindan istifade etmistir. Bin Nebi,

68 M.O. 384’te Halkidiki yarimadasinda dogmus, MO 322’de Halkis’te dlmiistiir. Eflatun’un 6grencisidir
ve zihinsel agidan {istlin dehasiyla bilinir. Felsefedeki etkisi giiniimiizde dahi en net haliyle ortadadir.
Oyle ki filozoflar diisiince tarzlarina gére siniflandirildiginda ya Eflatun’a ya da Aristo’ya nispet edilir.
Bkz. Tarabichi, s. 52.

%9 Bin Nebi, Beyne'r-resad ve’t-tth, 11. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2015, s. 65.

0 Eski caglarda yasamis en biiyiik filozof olarak kabul edilir. MO 427°de Atina’da dogmustur. Felsefe
alanina gegip Sokrates’in dgrencisi olmadan 6nce kendisini ¢esitli sanatlarda yetistirmis, otorite olmustur.
M.O. yaklasik 347 yilinda 6lmiistiir. En meshur felsefi kurami ‘Ideal Sehir’ Utopyasidir. Bkz. Tarabichi,
s. 71.

1 Bin Nebi, ez-Zahiret(’’|-Kur’aniyye, 13. Baski, Dimask: Daru’1-Fikr, 2015, s. 61.

72 el-Ferhan, “Huduru’l-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita  fi fikr-i Bin Nebi”,
https://philospaper.wordpress.com

3 Bin Nebi, ez-Zahireti’l-Kur’ aniyye, s. 283.

™ Bin Nebi, ez-Zahiretii’l-Kur’aniyye, s. 61. Sokrates, antik Yunan filozofudur. M.O. yaklasik 470’te
dogmus, M.O. 399°da Atina’da dlmiistiir. Felsefesinin Eflatun’un felsefesine denk olduguna isaret eden
bazi nakiller disinda bir eser birakmamistir. Bkz. Tarabichi, S. 365.

> Aquinolu Thomas (1225-1274); italya'da Kont Di Aquino'nun oglu olarak bilinir. Babasinin kalesinde
diinyaya gelmis ve manastirlarda egitim gormiistiir. Ardindan Napoli Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiltesi’ne girmistir. Sonra Dominiken tarikatina katilmigtir. 1245 yilinda okumak iizere Fransa'ya
gonderilmistir. Orada iiniversite hocalig1 derecesini kazanmistir. Kendisi Aristo felsefesine inanirdi. Bir
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Aquinolu Thomas’m Avrupa kiiltiiriinii eski Yunan koklerine geri dondiirerek islam
kiiltiirii ile arasindaki baglantiy1 kopardig goriisiindedir.”® Bin Nebi bunu uzaklastirma

ve secme olarak isimlendirmektedir.””

Modern Felsefe: Malik b. Nebi’yi etkileyen modern dénem filozoflarinin
basinda Descartes gelmektedir.”® Bin Nebi, Descartes’i ve felsefi metodunu ¢ocukluk
yillarinda Cezayir’deki Fransiz okulunda, 6grencilerinin zihinlerine Dekart¢1 yaklasimi
isleyen Fransiz Ogretmenleri vasitasiyla tanimistir. Belki de bu sayede Cezayir

toplumunda yaygin olan hurafelerin iistesinden gelebilmeyi basarmustir.®

Bin Nebi, Descartes’in diigiincelerine tamamen teslim olmamuis, elestirel bir
tutum sergilemis ve iyisiyle kotiisiiyle modern Avrupa medeniyetinin Descartes’in
diisiincelerinin {iriinii oldugu kanaatine varmistir.®% Dekart¢ilig1 “tehlikeli Dekartcilik
akimi Avrupalimin kendisini mitik giiglerden kurtaran seylerden biiyiilenmesine ve

sonunda Dekartgt dehanin cazibesine kapilmasma neden olmustur’®!

seklinde
nitelendiren Bin Nebi, bu ifadesiyle Avrupa’da aklin ve ilmin hakimiyetine ve 6zellikle
Avrupa kitas1 siirlarinin disindaki iligkilerde ahlaki boyutun yoksunluguna dikkat
cekmektedir. Ancak bitin bunlara ragmen Malik b. Nebi Dekartg1 akimin kendisine has
mitolojik bir diinyas: oldugunu belirtmektedir.8? Kanaatimizce Bin Nebi bu ifadesiyle,
biitiiniiyle Dekart¢1 akimi1 benimsemis de olsa Avrupa’da hala metafizik diisiincenin
varligini devam ettirdigini ifade etmeye calisiyordu. Bu da tek bir seye isaret etmektedir

ki; Bin Nebi bu felsefeyi tamamen 6ziimsemis ve tiim yonleri ile ele almistir. Zira Malik

b. Nebi’ye gore Avrupa’nin Oniinde teknolojik gelismelerin yolunu agan da, onu asrin

yandan Ibn Riisd felsefesine, 6te yandan da Augustin'in taraftarlarinin felsefesine karsi tavir sergilerdi.
Bkz. Yusuf Kerem, Tarthu'l-felsefeti'l-Evrubiyye fi'l-asril-vasit, Libnan: Daru el-Kalem,ts, s. 139.

76 Bin Nebi, Siirttu’n-nehda, s..86.

7 Bin Nebi, Sur(tu’n-nehda, s. 76.

Descartes, 1596 yilinda Fransa'da soylu bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya geldi. Voltaire ve Moliere
gibi Poitou sehrindeki Lavelice Okulunda okumustur. Fransa, Hollanda ve Almanya arasinda sehayatler
etmis ve 1650 yilinda Isveg'te 6lmiistiir. Modern felsefenin babasi sayilir. En bilinen eserlerinden biri
"Diisiinceler" adli eseri olup siiphe ve giivensizlik gibi konuyar1 islemistir. Bkz. André Gombi, Descartes
<l | (Arapga’ya cev. Bedevi Muhammed) Kahire: Daru Aafak, 2016.

9 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-Sahidin..., s. 65.

8  Bkz. el-Ferhan, “Huduru’l-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi  fikr-i Bin  Nebi",
https://philospaper.wordpress.com

81 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-Islami, s. 142.

82 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-Islami, s. 148.
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en cirkin fenomeni olan somurgecilik yoluna koyan da Descartes’in bilimsel
calismalaridir.® Ve yine Bin Nebi yeni yerler ve kesifler arayisiyla Avrupa’yr dis
diinyaya iten giiciin de Descartesci zihniyet oldugu goriisiindedir. Hatta o, somiirii

fikriyle yanip tutusan emperyalizm hareketini yoneten siyasi iist aklin ta kendisidir.3

Ancak bu durum Bin Nebi’nin degisim felsefesi gibi baz1 Dekart¢1 dgretilere
kars1 bir begenisi oldugu gercegini degistirmez. Bin Nebi’ye gore Dekart¢i akil, ates ve
havadan kendi tabii kanunlar1 dahilinde istifade etmenin ve onlar1 insanligin maslahati
i¢in hakimiyet altina almanin yollarmi kesfetmemize imkan tammustir®. Bu durum Bin
Nebi’nin Dekartciliga kars1 objektif yaklagiminin bir gostergesidir. Zira her ne kadar
somiirgeci Avrupa zihniyetinin olugsmasindaki etkileri gibi dezavantajlart da olsa,
insanliga hizmet hususunda istifade edilebilecek bazi avantajlar da sunmustur. Malik b.
Nebi’nin herhangi bir diisiinceye olan yaklasiminda izledigi metot budur. Bir diisiinceyi
ne herhangi bir yonii i¢in reddeder, ne de oldugu gibi kabul eder. O, biitiin diisiinceleri
gerekli elestirilere tabi tutup kendi siizgecinden gegirir, iyi ve dogru olani alir, fasid

olanlar1 birakir.

Malik b. Nebi’nin etkilendigi bir diger isim Jean-Jacques Rousseau’dur.®® Bu
isim Bin Nebi’nin demokrasi ve demokrasi algisina dair yazilarinda karsimiza
¢ikmaktadir. Bin Nebi, Rousseau’nun demokrasi bilinci olusturulmasi ve bunun dogal
diizenin bir gerekliligi oldugu hususundaki goriislerine katilmamakta®’, aksine ona
mubhalefet etmekte, demokrasi anlayisini elestirmektedir. Bin Nebi demokrasiyi ‘Bir
medeniyetin 6zii, beseri bilimlerin doruk noktasi, insanin kendisini ve baskasini baska
bir boyutla degerlendirdigi yeni bir 6l¢iit’® olarak 6zetlemektedir. Fakat medeniyet
tamimin1 islevsel bir sekilde izah etme konusunda Rousseau’nun goriislerinden

yararlanmis ve ‘Medeniyet; bir toplumun her ferdinin ilerlemesi icin gerekli olan bitiin

8 Bin Nebi, el-Kadaya’l-kiibra, 13. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016, s. 181.

8 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 188.

8 Bin Nebi, el-Kadaya’l-kiibra, s. 184.

8 1712°de Ceneviz’de diinyaya geldi, 1778’de Paris’te hayatim kaybetti. Cok sayida eser vermistir.
Onlardan bazilari: Fransiz Miizigi Uzerine Mektup, Toplum Sozlesmesi, Bilimler ve Sanatlar Uzerine
Soylev, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag1 ve Temeli Uzerine Soylev. Bkz. Tarabichi, s. 329.

87 Bin Nebi, el-Kadaya’l-kiibra, s. 137.

8 Bin Nebi, el-Kadaya’l-kiibra, s. 137-138.
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unsurlar1 saglayan manevi ve maddi dmillerin tamamidir’®® demistir. Malik’in bu tanimi
Rousseau’nun medeniyet hakkinda yapmis oldugu ‘yasam her ferdin hakkidir’®
yorumuyla oOrtiismektedir. Malik b. Nebi burada her ne kadar benzer bir yorumda
bulunmussa da, Islam toplumlarindaki yasam kosullarina uygun en iyi secenegi tercih

etmeyi kendisine adet edinmisti.”

Bin Nebi Charles Darwin’i, teorilerini ve Arap-Islam aleminde bu teorileri
benimseyen kimseleri elestiren bir yaklasimla, o zamanlar Avrupa’da oldukca yaygin
olmasi nedeniyle baska toplumlari etkisi altina alan ve yine bu sebeple giinden giine gii¢
kazanan oOliimciil fikirler dahilinde zikretmistir. Malik b. Nebi Darwin’in Evrim
Teorisi’ni elestirmis, ahlaki ve sosyal agidan kg1 diisiince sistemleri iizerindeki
etkilerine odaklanmistir.%? Ozetleyecek olursak Darwin teorisi giiglii olanin ve uyum
saglayanin hayatta kalmasi teorisidir. Bu da dogal olarak hayatta kalmak i¢in savagmak
ve miicadele etmek sonucunu dogurmakta, ortak yasam fikrini hepten gecersiz
kilmaktadir. Bin Nebi’nin Evrim Teorisi’ne dair bir baska elestirisi de ‘Hayvanlar
aleminde gegerli olan bir teorinin toplumsal hayata uygulanamayacag1’®® yéniindedir.
Bin Nebi’nin yapmis oldugu bu tenkitte ¢ikis noktasi meselenin dini boyutudur Ki;
Kuran-1 Kerim’de zikredildigi iizere insan diger tiim yaratilmislardan istiindiir, esref-i
mahlikattir. Ayrica islam dini nezdinde tiim insanlar esittir ve fiziksel gii¢ bir tsttnliik

sebebi degildir.

Alman Felsefesi: Malik b. Nebi Alman felsefesine asina, bu alanda iyi
okumalar yapmis bir ilim adamidir. Eserlerinde ve fikri olusumundaki temel noktalarda

ozellikle Hegel®* ve Nietzsche®® isimleri énplana ¢ikmaktadir. Bin Nebi, her ne zaman

8 Bin Nebi, Miiskiletii’l-efkar fi alemi’l-islami, 12. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2015, s. 42.
% Bin Nebi, el-Muslim fi alemi’l-iktisad, 11. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2014, s. 80.

o el-Ferhan, Huduru’I-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi fikr-i Bin Nebi",
https://philospaper.wordpress.com
92 el-Ferhan, Huduru’I-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi fikr-i Bin Nebi",

https://philospaper.wordpress.com

% Bin Nebi, Vichetii’l-alemi’l-Islami, s. 89.

% Alman filozof. 1770°de dogdu 1831’de 6ldii. Avrupa’da birgok Universitede dersler verdi. En 6nemli
makalelerinden (Inang¢ ve Bilim) ve (Dogal Hukukun Bilimsel Yéntemi Uzerine) baslikli makaleleri,
kitaplarindan ise ( Felsefi Bilimler Ansiklopedisi) zikredilebilir. Bkz. Tarabichi, s. 722.

% 1844’te Prusya’da dogdu, 1900°de 6ldii. Eserlerinden bazilari: Tragedyanin Dogusu, Zamana Aykirt
Diisiinceler, Tyinin ve Kétiiniin Otesinde-Gelecekteki Felsefeye Bir Giris. Bkz. Tarabichi, s. 677.
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medeniyetin olusumu ve bu olusumda ahlakin etkisinden bahsetse Hegel’in etik
degerleri olusturan unsurlar ve bu unsurlarin medeniyetin ayakta kalmasina ya da
¢okiisiine olan tesirine dair goriistinii tartismistir. Bin Nebi toplumun kendi etik degerini
yalnizca insan, zaman ve toprak i¢liisiiyle elde edemeyecegi, aksine toplumu yoneten
ve yoOnlendiren yeni etik degeri ortaya g¢ikaracak istisnai bir faktore ihtiya¢ oldugu
konusunda Hegel ile hemfikirdir. Ve sonrasinda Bin Nebi ihtiya¢ duyulan bu faktérin;
ancak ve ancak dini diisiincenin zuhuru ve insan hayatina niifuzu olabilecegi sonucuna

ulagmustir.

Nietzsche: Nietzsche ve felsefesi Bin Nebi’nin yazilarinda komiinist diisiinceye
karst bir direnis projesi olarak karsimiza cikmaktadir.®® Oyle ki Malik b. Nebi
komiinizmin kiyilarinda gezen arkadaslarini oradan uzaklagmaya ikna etme hususunda
Nietzsche’nin kitaplarindan istifade etmistir.®” Belki de Bin Nebi’nin Nietzsche’ye olan
ilgisi siyasi, i¢timai ve ahlaki bunalimin sonucunda Bati medeniyetinin ¢okecegine
isaret eden diisiincelerinin kendi diisiincelerine olan yakinligt ve uyumundan
kaynaklanmaktadir.®® Bunun yani sira temsil ettigi yenilik¢i tarz Bin Nebi’nin ilgisini
cekmede etkili olmustur. Nietzsche Avrupa’nin Asya diinyasini kesfetmesine onciiliik

etmis ve ona yeni bir kiiltiirel boyut kazandirmustr.%

Oyle goraltyor ki, Bin Nebi’nin Alman felsefesine olan ilgisi gelisigiizel bir
sempati degildi, aksine onunla Washington-Moskova ekseninin karsisinda duracak,
Tanca-Cakarta hattt {lizerinde bir kiiltiirel bagimsizlik projesinin  insasini
hedefliyordu.1® Malik b. Nebi’nin destekledigi Tanca-Cakarta eksenli bu projenin en
onemli Ozelliklerinden biri de siddet ve ge¢imsizligi reddedip, birlikte yasamanin
giiciine inanan ahlaki bir unsur iizerine kurulmus olmasidir.!°* Bin Nebi’nin bu goriisii,
uygarligin dirilisinde etigin énemini vurgulayan Hegel felsefesine dair ¢ikarimlarinin

bir sonucudur. Bin Nebi Hegel felsefesinin icerisinde kapitalist ve materyalist-komnist

% el-Ferhan, Huduru’l-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi fikr-i Bin Nebi",
https://philospaper.wordpress.com

% Bin Nebi, Muzekkeratu’s-Sahidin..., s. 346.

% Bin Nebi, Fikret(’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye, 9. Baski, Dimask: Daru’1-Fikr, 2015, s. 33.
% Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, 19. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016, s. 29.

100 g]-Ferhan, Huduru’l-felsefeti’l-Yunaniyye ve’l-vasita fi fikr-i Bin Nebi",
https://philospaper.wordpress.com

101 Bin Nebi, Fikretir’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye, S.28.
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modern toplumlarin egilimlerine karsi bir cesit hesaplasma ve ylizlesme barindirdigi
goriisiindedir. Yine Bin Nebi’nin insanin degerini ancak inanmis oldugu etik degerler
belirler gorlisii de Hegel felsefesinin savundugu olgulara oldukg¢a yakindir. Malik b.
Nebi Nietzsche’nin denge tizerine kurulu bir felsefesi oldugu goriisiindedir, icgldulere
uymada ne asiriya kagmali ne de Sokrates doktrininde oldugu iizere iggiidiilerin
zorlamasina kars1 koymaya ¢alisiimahdir.'%? Bin Nebi Freud’un “icgiidiilerin dizginsiz,
sinirsiz saliverilmesi’ esasimna dayali kuramini reddederken, ayn1 zamanda dogru ve
uygun bir ¢ikis yolu bulunmadigi siirece herhangi bir engellemeye veya catismaya
gidilmesini de kabul etmemektedir. Bu husustaki tutumu da yine Bin Nebi’nin dini
mensubiyeti ve olusumu ile iliskilidir ve herhalde Nietzsche’nin tutumunu kendi tutumu

ve yOntemine yakin bulmustur.

Malik b. Nebi’nin etkilendigi bir diger Alman diisiiniir, filozof Hermann
Keyserling’dir. Bin Nebi Siiritu’n-nehda adli eserinde medeni yapida dini diisiincenin
rolii hakkinda Keyserling’in fikirlerinden istifade ettigini zikretmektedir.’®® Ancak ne
gariptir ki, kendisi zikredilmesinde ilmi degerini zedeleyecek herhangi bir beis
gérmiyorken, Bin Nebi’nin medeniyet tasavvuru Uzerine yazilanlarda bu konuya

deginilmemis oldugu goriilmektedir.

Malik b. Nebi John Dewey ile ‘Nasil Diisiiniiriiz’ kitabiyla tanismistir. Ancak
Bin Nebi bunu tanismaktan 6te bir vasifla ‘kesfetmekle’ ifade etmektedir. Zira ‘Daha
once Amerikan kiiltiirine dair Edison haricinde bir malumatim yoktu, bu sebeple

Dewey benim agimdan bir isimden ¢ok daha fazlasidir, bir kesiftir’1* demektedir.

Kanaatimizce Bin Nebi, egitim ve diisiince alaninda Dewey’den biiyiik 6l¢iide
istifade etmistir. Dewey’in felsefesi genel anlamda gelisim ve ylikselme hedefiyle
degisim esasi iizerine kuruludur ve hayata dair sorunlarin ¢oziimiinde yontem belirleme

onun uzmanlk alanidir. Ayni sekilde bilimsel diisiince, metafizik diinyanin

102 yiisra [brahim, Felsefetii’l-ahlak, Friedrich Nietzsche, Trablussam Liibnan, Daru’t-Tenvir, 2007, s.
190.

103 Bkz. Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 68.

104 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-Sahidin..., s. 114-115.
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karmasasindan uzak bir bigimde gerceklige ulasmak icin mantiksal bir aragtir.1% Bin
Nebi de notlarinda, 6zelde Cezayir insanin1 genelde Miisliimanlari, tabiatiistii, sira dis1
seylere giivenmeye itip, amelde tembellige siirlikleyen kiiltiirel ve inangsal
problemlerin, metafiziksel itikatlarin derinliklerinde kaybolmus olan sifi tarikatlarin
neden olduklart durumlara isaret etmektedir. Bin Nebi’nin kiiltiir ve egitim alanindaki
projesi kalkinma ve yeniden dirilis i¢in degisimi elzem goérmekte, gayba imanin
sorumluluklarin yerine getirilmesinde tembellige yol a¢gmayacagini, aksine eyleme
gecirilmeleri icin bir motivasyon kaynagi olduklarina inanmaktadir. Bu baglamda sunun
da zikredilmesi faydali olacaktir ki, Malik b. Nebi nezdinde egitsel alandaki gorev
kavraminin kokleri, her bireyin ait oldugu sosyal ¢evre icin hedefler ve 6zel sistemler
olusturulmasinda  yetenegine  gore  sorumluluk  yiiklenmedikge  egitimin

tamamlanmasinin  miimkiin olmadig1*%®

goriisiinde olan Dewey’in felsefesinden
beslenmektedir. Bin Nebi’ye gore sosyal egitim sorumlulugu toplumun her kesiminin

sorumlulugudur.

Bin Nebi’nin Dewey ile ayr diistiigii en belirgin nokta, Dewey’in eger sosyal
degisime duyulan ihtiya¢ bunu gerektiriyorsa etik kurallarin ve egitim esaslarinin o
minvalde degistirilmesinin miimkiin olabilecegine dair goriisiidiir. Belki de bu durum
Dewey’in  kurucusu oldugu felsefi akimin Aletgilik (Pragmatizm) olarak
isimlendirilmesinin baslica nedenidir. Buna gore ahlak, yalnizca toplumda uygun
degisikligin yapilabilmesi igin bir aragtir.!®” Bu da Bin Nebi ve Dewey arasindaki temel
ihtilaf noktasidir. Zira Malik b. Nebi dini donanimindan da hareketle ahlaki, degisim
stirecinde muhafaza edilmesi gereken sabitelerden biri olarak gormektedir. Malik b.
Nebi ahlakin halk {izerindeki etkisinin zayiflayabilecegini ya da toplumun etik
anlayisinin zaman igerisinde baskalasip sapabilecegini kabul etmektedir. Nasil Ki

Miisliiman sahsiyetin imani, inandig1 seyin benligindeki tesiri ve etkinliginin stirekliligi

105 Sabir Ceydird, “el-Hibretii’I-cemaliyye ve eb’adihe’t-terbeviyye fi felsefeti John Dewey” Mecellet
Camiati Dimask, c. 26, sy. 3, 2010, s. 105-106.

106 Ceydari, s. 107.

107 Ceyd(ri, s. 107.
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ile baglantiliysa, etigin de sahislar nezdinde yenilenmeye ve etkinligini yeniden

kazanmaya ihtiya¢ duyacagini belirtmektedir. 1%

Malik b. Nebi, Marksizm’e ve onun Kkitleleri harekete gecirme guciine olan
begenisini gizlememistir. Hatta onun toplum Uzerindeki etkinligini dini bir diisiincenin
meydana getirebilecegi tesir ile esdeger tutmus, Marksizm’i kendisine inananlar
tizerindeki tesir giicii bakimindan dini bir inanca benzetmistir. Tiim bunlara ragmen
Marksizm Malik b. Nebi’nin elestirel yaklasimindan kagamamustir. Zira Marksizm
kiiltiiriin toplum tarafindan ortaya konuldugunu diisiinmektedir.'®® Marksist yontemin
medeniyet planlamasi i¢in determinizmden, yani irade dist mekanik eylemlerden
hareketle yapmis oldugu marjinal analizler''® Bin Nebi’nin elestirisinin hedefi olmustur.
Kendi madde diinyasini elinde bulunduran bir toplum agisindan bakildiginda bu
materyalist analiz uygun olacaktir. Eger s6z konusu toplum bdyle bir toplumsa kiiltiirel
yapisini maddi temeller {izerine insa etmesi miimkiindiir. Ancak madde diinyasi
Uzerinde egemenligi daha saglayamayan diger toplumlar, bilhassa Arap-Mdusliman
toplumlar i¢in bu durumun bir gegerliligi yoktur. Zira bu toplumlarin ellerinde bulunan
yegane unsur diisiince diinyalaridir. Buradan anlasiliyor ki Malik b. Nebi Marksist
diisiincenin dogup gelistigi topraklarda gecerliligini kabul etmistir. Ancak bu anlayis
ikili iligkilerde rekabetgilik ve ferdiyetcilik sonucunu doguracag: gibi,**! icerigi de Arap
Islam iilkelerini sarip kusatan zamansal psikolojik kosullarda bir ¢oziim yolu
sunamayacak,'*? Bin Nebi’ye gore belki de toplumsal yapinin temel taslarindan biri

olan sosyal iligkilerde kirilmalara yol acacaktir.

Malik b. Nebi’'nin yazilarinda tenkit ya da degerlendirme yoluyla adi gecen
isimlerden biri de Arnold Toynbee’dir. Toynbee ve medeniyetlerin dogusu hakkindaki
teorisinin, tam da bu alan zerine yazmakta olan Bin Nebi tarafindan mercek altina
alinmasi sasirtict degildir. Toynbee’nin medeniyet hakkindaki goriisii toplumun 6niinde
adeta meydan okurcasina duran cografi faktdér esasina dayanmaktadir. Toplum bu

meydan okumayla yiizlesmeye ¢alisir ve medeniyet de bu cografi meydan okumaya bir

108 Bin Nebi, Vicheti’l-dlemi’l-Islami, s. 54.
109 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 29.

110 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 70.

111 Bin Nebi, Miiskiletii's-sekafe, s. 38-39.
112 Bin Nebi, Siiratu’n-nehda, s. 80.
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cesit tepkidir. Iste bu yiizlesmede, meydan okumadaki zorluk ve verilen tepkiye gére
medeniyet su {i¢ ihtimal arasinda gidip gelmektedir: Birincisi daha ileriye si¢gramak,
ikincisi duraksama ve hareketsizlik, ticiinciisii ¢okiise gegmek.*® Ancak Bin Nebi Islam
medeniyetinin durumunu goéz Oniine alarak medeniyetlerin dogusu hakkindaki bu
anlayis1 kabul etmemektedir. Esasen cografi meydan okuma, Arap yarimadasinda
onunla yiizlesmeye itecek dini goriis, yani Islam ortaya ¢ikmadan dnce de mevcuttu
ancak etkili ve verimli bir medeniyeti dogurmus degildi. Malik b. Nebi bu konuda daha
cok, kendi goriisiine de yakin olan, Keyserling’in** Hristiyanlik ve Islam medeniyeti
arasindaki olguyu analiz etmek i¢in kullandig1 metodu benimsemistir. Burada ilk asama
dini disiincenin bireyler iizerinde hakimiyet sahibi oldugu ve onlar1 eyleme
yonlendirdigi reform asamasidir. Ardindan zirve noktasi gelir ki; bu asamada ilk manevi
ivmeden alinan destekle akla olan giiven kemale ulasir. En son asama ise i¢giidiilerin ve
diirtiilerin tamamen bagimsizlagip insan aklimi ve ruhunu ele gecirdigi batis

asamasidir. 1

Malik b. Nebi’nin pratikte Bati medeniyeti ile yakin bir iliski kurmasina
yardimci olan 6nemli etkenlerden biri Parisli genclere manevi ve kiltlrel alanda destek
sunmaya calisan Geng¢ Parisliler Hristiyan Birligi adli dernektir. Bin Nebi de bu
dernege iiyelerine sagladigi giinliik 6giiniin disariya oranla daha uygun fiyatli olmasi
sebebiyle liye olmustur. Birligin baskan1 bu Miisliman genci Parisli Hristiyan gencler
i¢in kiiltiirel bulugsmalar diizenleyen derneginin bir {iyesi olarak kabul etmis ve bdylece
Malik b. Nebi’nin Oniinde Fransiz Hristiyan kiiltiiriinii yakindan tanimak hususunda
genis bir yol agilmistir.*1® Bu dernek Bin Nebi’nin kiiltiirel hayatinda ve egilimlerinde
pay sahibi Batili bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak ele alindiginda,

Bin Nebi ile Fransa’da tanidigi Yahudi ve Hristiyan topluluklar arasinda gegen tiim bu

113 Bin Nebi, Siirtu’n-nehda, s. 72.

114 Alman filozof. 20 Temmuz 1880°de K&nnu’da dogmus, 26 Nisan 1946’da innsbruck’ta hayatin
kaybetmistir. Felsefesinde ana konu diisiincenin hayatla ayni paralele getirilmesidir. Eserlerinden bazilari:
Das Gefiige der Welt, Sonsuz. Bkz. Tarabichi, s. 558.

115 Bin Nebi, Siiratu’n-nehda, s. 74-76.

116_Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 209.
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tartismalar ve karsilikli fikir aligverisleri diyaloga dayali fikri etkenler dahilinde

zikredilebilir. 1Y’

Yine Fransiz kiiltiiriinii tanimasinda Bin Nebi’ye yardimci olan ve diisiince
diinyasinda yeni kapilar acan bir baska unsur, gurbette kendisine kucak agan ve
sirdiirmekte oldugu arastirmalari ve g¢alismalar1 kolaylagtiran bir Fransiz hanim ile
yapmis oldugu evliliktir. Bin Nebi esi sayesinde bir¢ok alanda yeni kazanimlar elde
etmistir. Bunlarin en belirgini estetik anlayisinin gelisip yiikselmesidir. Bin Nebi esini
ve onun tertipli olma hususundaki titizligini ‘Bir gin, Fransa-Cezayir arasi
seyahatlerinden birinde gimrik memuru esimden c¢antasini agmasini ister, esim
cantasini aginca o kusursuz diizeni ve giizelligi gdren memur rutin bir arama ile bu
tertip ve diizeni bozmanin gereksiz oldugunu diislinerek ‘cantanizi kapatiniz
hanimefendi, ben bu titiz yapiya elimi siirlip bozmak istemiyorum’ der.” sozleriyle
anlatmakta ve s0yle devam etmektedir: ‘Bu ince ayrintilar1 zikretmemin sebebi, beni
ileride estetigi bozan her seye karsi nefret duyma noktasinda en kati insanlardan biri

yapacak olan ruhi gelisimime isaret ettiklerini diisinmemdir’.

Malik b. Nebi, esinin yani sira kiimes hayvanlari yetistiren koylii bir kadin olan
kayinvalidesinden de bahsetmektedir. Balzac okuyan, evinde kicuk bir kutliphanesi
olan bu hanim her ayrintiyla tek tek ilgilenen detayci bir kisilige sahiptir. Belki de tim
bunlar Bin Nebi’nin eserlerinde titizlikle tizerinde durdugu estetik algisinin temelini
aciklamaya yetecektir. Ve estetik Bin Nebi i¢in her ne kadar yeni kazanilmis bir anlayis
olmasa da, esi ve kaymvalidesi onu bu alanda etkileyen, kendisinde var olan1 besleyip

kuvvetlendiren iki 6nemli isim olmuslardir.

Yukarida degindiklerimizi 6zetleyecek olursak Malik b. Nebi, Arap Islam
kaltard ve Avrupa Hristiyan kaltarlerinin ikisini de iyice 6zlimsemistir. Cezayir’deki

dgretmenleri vasitasiyla 6grendigi Arap Islam kiiltiirQ koklerinden gelen manevi ruhun

117 Malik b. Nebi Muzekkeratu’s-Sahidin li’l-Karn adli eserinde birkag Fransiz Hristiyan ve Yahudi
aileden ve aralarinda gecen kimi zaman zihninde bazi soru isaretleri birakan kimi zaman da yoneltilen
kasitli sorulara cevaplar doguran diyaloglar ve tartismalardan bahsetmektedir. Bkz. s. 214-224.
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muhafazasini saglarken, Cezayir ve Fransa’da edinmis oldugu Bati kiiltlirii de muasir

ruhu kazanmasina yardimer olmustur. 8

Malik b. Nebi’nin hem Dogu hem Bat1 kiiltiiriine dair fikri olusumunda etkili
olan ortak bir etkenden de s6z etmemiz gerektir ki; o da Bin Nebi’nin katildigi, kimi
zaman da bagkanlik yaptigi tartigma gruplaridir. Bunlardan ilki, Bin Yemine
Kahvesi’nde 6grenciler ve Bin Badis taraftarlarinin katilimiyla diizenlenen, bir yoniiyle
1slahatc1 Islami bir etiket, diger yoniiyle de ogrenciler tarafindan temsil edilen
modernizmin kimligini tagiyan tartismalarin stirdiiriildiigii bir gruptur. Hatta Bin Nebi
daha sonra bu kahveye ‘Fikir Kahvesi’ adin1 vermistir. Yine Bin Nebi’nin Ustad diye
niteledigi kendisinden Kur’an ayetlerinin sosyal rehberligi ve felsefe, sosyoloji, tarih
alanlariyla daha ¢ok ilgilenme noktasinda istifade ettigi arkadasi Hamtide Bin es-Safi ile
yapmis oldugu tartigmalar fikri hayatinda biiyiik izler birakmistir. Her ne kadar birgok
farkli konu etrafinda cereyan etseler de bu tartismalarin odak noktasi daima Islam
olmustur. Malik b. Nebi Islam aleminin meseleleri iizerine yazma hususundaki

Any

yonelimini de Hamdide Bin es-Sai 119

ye isnat etmektedir.

Malik b. Nebi’nin fikri yagsaminda, Hristiyanlik ile arasinda karsilastirmalar
yapmak amaciyla Islamiyet hakkinda kendisine cokca sorular ydnelten Fransiz esi
Hatice Hanim ile yapmis oldugu karsilikli miinakagalar da 6nemli bir yere sahiptir. Ve
esinin yapmis oldugu bu karsilastirmalar Bin Nebi’nin daha 6nce hatirina gelmeyen
konulara 1s1k tutmustur. Evliliginin 40. yilinda yazmis oldugu hatiratinda Bin Nebi,
orijjinal Fransiz medeniyetini tanimasi i¢in esinin kader tarafindan kendisine

gonderildigini yazmaktadir.'?

Malik b. Nebi Batidaki fikri olusumunun yaninda giiglii ve onurlu durusuyla
Islam medeniyetine olan aidiyetine daima sahip ¢ikmistir. Avrupa diisiincesi ile olan
iligkisi elestirel bir boyutta devam etmis, hatta bazen bu elestirilerini yiksek tonlardan
ifade etmistir. Bin Nebi Avrupa disiincesini subjektif ve bencil olarak tanimlamakta,

Avrupaliyt da degerlerini kendi diinyasinin disina tasimayan bireyler olarak

118 Yusuf Hiiseyin, Mevkifu Malik bin Nebi mine’l-fikri’l-garbiyyi’l-hadis, el-Medine: Daru ez-
Zaman, 2005, s. 40.

119 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 88.

120 Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin..., s. 269, 274.
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gérmektedir. Ve bu tamimdan hareketle Islam’daki fetih olgusu ve Avrupa’nin
somirgecilik anlayis1 arasinda dolayli yoldan bir karsilastirma yapmaktadir. Sadece
kendisine has bir somiirge kurmakla mesgul olan Avrupa baska halklarla teamiil
konusunda ahlaki boyutu kaybetmistir. Hatta Bin Nebi’nin nazarinda Avrupa, Roma’da
baslayan kendi tarihi ve medeniyetinin disinda baska medeniyet tanimamaktadir.!?! Bin
Nebi Avrupa medeniyeti ve kiiltiirli karsisindaki bu bakis agis1 sayesinde ilim talebiyle
Batiya agilan birgok Miisliiman entelektiielin diistiigii tuzaklardan kendisini muhafaza
edebilmeyi basarmistir. Cogu zaman da bu kimseleri Batidan iiniversite diplomasi
disinda bir kazanim elde edemedikleri, Avrupa’nin gercek bilim ve kiiltiiriiyle dogru bir
iliski kuramadiklar1 ve zamanlarinin biiylik bir kismmni kafe ve barlarda gegirdikleri
gerekgesiyle tenkit etmistir.*?? Belki de bu, giiniimiizde Misliiman tlkelerdeki kaliteden

yoksun bilimsel arastirmalarin bir izahi olabilir!?®

ya da en azindan bu konudaki
dejenerasyonun ve yapilan arastirmalarin toplumlarimizin kiiltiiriinden neset eden
gunimuz sosyal ve iktisadi problemlerine ¢ozim Uretmede yetersiz kaliginin en temel

sebebi oldugu soyleynebilir.*?*

Yukarida tek tek inceledigimiz Bin Nebi’nin fikri yapisinda etkili olan
sahsiyetler ve hareketlerden yola ¢ikarak bir simiflandirma yapmamiz miimkiindiir.
Malik b. Nebi’nin yazilarinda gerek almig oldugu egitim, Fransiz bir hanim ile evliligi
ve bir Fransiz evinde siirdiirmiis oldugu yasamin etkisiyle, gereckse Genc Parisliler
Dernegi’ne katilimindan dolay1 Bati kiiltiiriiniin etkileri agik bir sekilde goriilmektedir.
Ancak bu etki higbir zaman sahsiyeti yok etme noktasina ulasmamig, Bin Nebi’nin fikri
sahsiyeti daima Ol¢iisiinii korumus, {lilkesinde yaygin olan mistik hurafelerin kendisini
hakimiyet altina almasina miisaade etmemistir. Yine ayn1 sekilde kalkinmaya ve Avrupa
kiltiriine kars1 ilgisi ve begenisi de diislince alanindaki yoOnelimlerine egemen
olamamistir. Malik b. Nebi kendisini bir filozof, entelektiiel ya da teorisyen olarak
vasiflandirmamakta, sadece Islamiyita dair yazan bir yazar olarak tanimlamaktadir.!®

Ancak izlemis oldugu yolun, eserlerinin ve etkilendigi fikir adamlarinin pesi sira

121 Bin Nebi, Vicheti’l-dlemi’l-Islami, s. 171.

122 Bin Nebi, Beyne’r-resad ve’t-tih, s. 122.

123 Bkz. Mukaddimetu Muhammed Hemmam al Kitabi SiirGtu’n-nehda, Kahire: Daru el-Kitabi’l-Misri
ve’l-Lubnant, 2012, s. 37.

124 Bin Nebi, el-Muslim fi alemi’l-iktisad, s. 8.

125 Bkz. Bin Nebi, Muzekkeratu’s-sahidin ..., s. 235.
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gittigimizde onu Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un izinden giden 1slahatg1
alimler arasinda zikretmemizin uygun oldugu kanaatindeyiz. Sorumluluklarin,
haklardan 6nce geldigi ve egitimin kisiyi siyasi hakka ulagtiran bir sorumluluk oldugu
goriisiinii benimsemesi sebebiyle Malik b. Nebi, siyaset¢i ve degisimci Cemaleddin
Afgani’ye nazaran bir egitimci olan Muhammed Abduh’un diisiincelerinden ¢ok daha

derinden etkilenmis gériinmektedir.
2.4. Malik b. Nebi’nin Diisiincesinin Esasim1 Olusturan Kavramlar
2.4.1. Medeniyet Tasavvuru

Malik b. Nebi Islam diinyasinda medeniyet sorunu iizerine arastirmalar yapmis
ve bu sorunun ii¢ kisimdan olustugu kanaatine varmistir: Ancak egitim ve dogru
yonlendirme ile ¢ozulebilecek somirilmeye musait insan problemi, bosa harcanan, iyi
yonetilmeye ve gereken degerinin verilmesine ihtiyag duyulan zaman, ve son olarak
arazi ve ¢ollerin tarima elverisli hale getirilmesi, yani toprak sorunu. Kanaatimizce Bin
Nebi’nin toprak sorunu ile kastettigi insanin iizerinde yasadigi toprak ile bir baginin
bulunmayis1 meselesidir. Bilhassa ilk planda ¢ogunlugunu ¢éllerin olusturdugu genis bir
cografyada yasayan Arap halklarina hitap etmekte, temel ge¢imini ziraattan saglayan,
bu sayede de toprakla arasinda bir iligki ve giliven olusan Avrupalinin aksine ¢6l
insaninin toprakla bir bag kuramamis olmasina dikkat ¢ekmektedir. Yine Malik b. Nebi
medeniyetin  disaridan  ithal edilemez olusuna, bagska medeniyetlerin ortaya
koyduklartyla toplama bir medeniyet elde edilmeyecegine vurgu yapmaktadir.
Medeniyet ancak insan, zaman ve toprak sorunlar1 ¢oziildiikten sonra bizzat yapim ve
tiretim ile olusturulabilir. Bin Nebi’ye gore insan1 zaman ve toprakla bir arada tutacak
dordlncu bir &mile daha ihtiyag vardir ki; o da dini diisiincedir. Bu ¢ercevede onun
diliyle *herhangi bir halkin inandigi kutsal deger onu tarih sahnesine itecek muharrik
unsurdur’. S6z konusu unsur semavi din ise o, Islam medeniyetinin itici giiciidiir. Diger
yandan Sovyet medeniyetinde etken unsur olan komiinizm bir semavi din degildir.
Ancak taraftarlar1 nezdinde kutsiyet kazanmis, inanan kitleyi harekete geciren dini

inanca denk bir seviyeye ulasmistir.'?® Ozetle, Malik b. Nebi’ye gére ister semavi bir

126 Bin Nebi, Devru’l-muslim ve risaletiihii, 7.Bask1, Dimask, Daru’1-Fikr, 2017, s. 26.
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din olsun, ister belli zamanlarda ortaya konulmus kurallardan olusan bir ideoloji olsun,

yukarida zikredilen ti¢ unsur i¢in ihtiya¢ duyulan muharrik etken kutsal inanigtir.

Malik b. Nebi’nin medeniyet hakkindaki yazilarini inceledigimizde onun
medeniyete genis bir perspektiften baktigim goriiriiz. Oyle ki; kimi zaman medeniyeti
bilesenleriyle, yani kendisini olusturan asli unsurlariyla ele alarak ‘her medeni Uriin
(insan-+zaman-~+toprak) ti¢listiniin dini diistince ile dogru bir sekilde sentezlenmesi

127 yani sosyal bir

sonucu ortaya ¢tkar’ derken, kimi zaman da gorevselcilik agisindan,
hizmet olusu agisindan degerlendirir ve medeniyeti ‘bir topluma her ferdinin ilerlemesi
icin gerekli olan biitiin unsurlar: saglayan manevi ve maddi amillerin tamami’*?® olarak
tanimlar. Tam da bu itibarla medeniyet devlet 6zelinde bir sosyal hizmettir. Zira fertlere

iyi bir yasam sunma isi devletin vazifesidir.

Bin Nebi medeniyeti yine baska bir nazarla, ortaya koydugu tiriinlerle iligkisi
acisindan degerlendirmis'?® ve bu iiriinleri ortaya koyanm ancak medeniyetin kendisi
olabilecegi, medeni iiriinlerin disaridan ithali ve toplanip yigilmasiyla bir medeniyet
olusturulamayacagmi ifade etmistir. **° Bu sebeple medeniyet bir biitiindiir, esya ve
efkdrdan olusan diizenli bir sistemdir.!®! Yukarida zikrettigimiz degerlendirmeler
cercevesinde Bin Nebi’ye gore medeniyetin en 6nemli unsurunun, onu miimkiin kilan
ve toplumun gorevlerini yerine getirmesini kolaylastiracak araclara doniisen maddi
yoni oldugunu soyleyebiliriz.®*> Medeniyetin manevi yoni ise; ‘toplumun sosyal
gorevlerini belirlemesini ve onlari iistlenmesini saglayan iradenin ta kendisidir’**3, Ve
bu toplumsal irade, mutlak kiiltiirel degerler biitiiniinden neset etmektedir.'* Bu itibarla
Malik b. Nebi medeniyeti halk arasindaki beseri iliskiler agisindan degerlendirmektedir.
Zira ‘medenilesme’ olgusunu da ‘insanin toplum igerisinde nasil yasayacagini

ogrenmesi’'® olarak tamimlamaktadir. TUm bunlara binaen ‘Medeniyet, tabii giiclerle

127 el-Uveyst, s. 249.

128 Bin Nebi, Miiskiletii’l-efkar, s. 50.

129 gl-Uveysi, s. 390.

130 Bkz. Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 47.

131 Bin Nebi, Fikretii’l-Ifrikiyyeti’l-Asyeviyye, s. 79.

132 Bin Nebi, el-Muslim T alemi’l-iktisad, s. 63.

133 Bin Nebi, el-Muslim T alemi’l-iktisad, s. 63.

134 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 98.

135 Bin Nebi, Miladi muctema, 10.Baski, Dimask, Daru’l-Fikr, 2015, s. 94.
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desteklendikten sonra -ancak bu gii¢ler dogru bir sekilde yasama adapte edilir ve belirli
hedefler dogrultusunda yonlendirilirse- insanlik tarihinin ortaya koydugu bir iiriindiir’*3
diyebiliriz. Burada tabiat medeniyetin maddi yoniine, insanin tarihi ise manevi yonine

isaret etmektedir.

Bin Nebi’nin medeniyet anlayisi, onunla ayni donemde yasamis bir diger
onemli Islam alimi olan Seyyid Kutub’un medeniyet anlayisiyla karsilastirildiginda
daha iyi anlagilacaktir. Seyyid Kutub, ‘Islam medeniyetin kendisidir, gayrimislim bir
toplumun uygar olmasi diisiiniilemez’ goriisiinii savunurken, Bin Nebi Seyyid Kutub’un
aksine Islam toplumunun daima medeni bir toplum olamayacag1 goriisiindedir.™*” Malik
b. Nebi’ye gore bugiin Miisliiman toplum, medeni bir toplum olmasa da Islamiyet
dairesinden ¢ikmayan Islam toplumudur. Yine Seyyid Kutub’a gére bir toplumda
hakimiyetin yalnizca Allah’a ait oldugu kabul edilirse ancak o zaman medeniyet var
olur.B®® iki goriis arasindaki fark, Malik b. Nebi’nin Msliman toplumunu tarihsel roli
ve gelecege dair gorevleriyle degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.’®® Bin Nebi’ye
gore Islam toplumunu olusturan bireyler Miisliiman kimligi tasiyor olsa da varliklarini
kanitlayacak ve arkalarinda iz birakacak olan medenilesmeye dair bir eylemde
bulunmamaktadirlar. Ve ne yazik ki Allah’1in yeryiiziindeki halifesi olma fonksiyonunu
da yitirmislerdir. Tiim bunlar temelde dini disiincenin bireyler iizerindeki etkinligini
kaybetmesine dayanmaktadir ve bu dini diisiince kisisel degisim yoluyla bir

yenilenmeye ihtiya¢ duymaktadir.

Seyyid Kutub giiniimiiz Islam toplumunu cahili bir toplum olarak
degerlendirirken Bin Nebi Miisliiman toplumda dini inancin saglam ve koklii durugunu
korudugu goriisiindedir. Ve akidevi alanda bir¢ok 6nemli konu bunun iizerine insa
edilmektedir. Aslinda ikisi arasindaki ihtilaf halihazirda Miisliimanlarin iginde
bulundugu toplumun medeni olup olmamasi degildir. Zira her ikisi de Miisliiman

toplumun uygar bir toplum olmadig1 konusunda hemfikirdirler. Esas mesele stz konusu

136 eg-Sahmerani, s. 144.

137 Malik b. Nebi ve Seyyid Kutub arasindaki ihtilafin nedeni Kutub’un ‘Islam Toplumuna Dogru’
kitabinin adin1 koyarken topluma ‘medeni’ sifatin1 eklemeyi gerekli gormemesidir. Bkz. El-Uveysi, s.
397.

138 Seyyid Kutub, Mealim fi’t-tarik, 11.Baski, el-Kahire, Daru es-Suruk, 1987, s. 117.

139 Bin Nebi, Devru’l-muslim, s. 37.
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toplumun Musliman yahut cahili bir toplum olarak nitelendirilmesindedir. Bu konuda
Malik b. Nebi’nin realist bir yaklasima sahipken Seyyid Kutub’un meseleleri ttopik bir
cergeveden degerlendirdigi sdylenebilir. Ve nihayetinde tarihsel dongu “O gunleri biz
insanlar arasinda dondiiriip duruyoruz’'®® ayetinde zikredildigi iizere Siinnetullih’a

gore sekil alacaktir.

Ozetle, Malik b. Nebi’de iki tarafli bir medeniyet tasavvuru vardir ve ikisi de
olmazsa olmazdir. Birincisi medeniyete can suyu veren, onu dogru hedefe yonlendiren
muharrik unsur olan ahlaki ve Kkiiltiirel degerlerdir. Ikincisi ise medeniyeti ayakta
tutacak aracglar ve ortaya konulan maddi Urlnlerdir. Bin Nebi’ye gdre medeniyetin
sadece sahip oldugu maddi olgular iizerinden degerlendirilmesi dogru degildir. Bir
medeniyetin degeri ancak elinde bulundurdugu, uygulanabilir, yani insan iizerinde

pozitif etkiye sahip diisiinceler ile belirlenebilir.

Bin Nebi’ye gore medeniyet {ic asama yasar: Ilki, bircok farkli alanda
yonlendirmesine ihtiya¢ duyulacak bir ruhani ya da dini diisiincenin kabul edildigi raht
asamadir. Ardindan genel olarak esya ve sahislar aleminin hakimiyetindeki akli asama
gelmektedir. Burada medeniyet rihi asamada elde etmis oldugu itici unsur sayesinde
giiclii bir sekilde yoluna devam eder. Akl asamanin sonunda iggiidiiler kontrolden ¢ikip
insana ve topluma hiilkmeder ve medeniyet i¢in ¢okiis donemi baslamis olur. Malik b.
Nebi bu son asamay: icgidisel asama olarak isimlendirmektedir.}* Medeniyetin
asamalar1 konusunda Bin Nebi, Ibnu Haldun’dan etkilenmekle beraber ondan farkli
diisiindiigii hususlar bulunmaktadir. Ornegin; Ibn Haldun medeniyetin ilk asamasinin 40
y1l slirecegini sdylerken B. Nebi boyle bir sinir kabul etmemekte, dini diigiince ne kadar
giiclii, etkili kalirsa medeniyetin ilk asamasinin da o kadar siirecegini soylemektedir. 142
Yine Ibn Haldun’a gore toplumsal bag igin asabiyet (soy birligi) dinf diisiinceden 6nce

gelirken;* Bin Nebi onceligi din diisiinceye vermektedir.

140 Al-i imran, 3/140.

141 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 76-77.

142 K rs. ibn Haldun, Mukaddime, Beyrut: Daru'l-Fikr, 2001, s. 213; Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 74-75.
143 fbn Haldun, s. 193.
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Malik b. Nebi eserlerinde israrla Muvahhidler Devleti’nden’** sonra Islam
medeniyetinin batmaya basladigini1 soylemekte, adeta Osmanli Devleti ddneminde Islam
medeniyeti yokmus gibi bir tavir sergilemektedir. Onun boyle diisiinmesinin altinda
yatan nedenin Muvahhidler doneminden sonra islam diinyasindan Ibn Bacce, Ibn Riisd,
fbn Zihr, Ibn Tufeyl ayarinda isimlerin ¢ikmamas: diisiiniilebilir. Ona gére Osmanli
Devleti doneminde felsefe ve tip ilimlerinde iz birakan isimlerin olmamasi nedeniyle bu
donem Islam medeniyetinin son asamasina tekabiil etmektedir. Osmanli Devleti’nde
higbir gelisme olmadigini séylemek dogru olmamakla beraber medeniyet asamalarina
gore Osmanli devleti son dénem oldugu icin Islam medeniyetinin son asamasi
olmaktadir. Osmanli Devleti’nden sonra Islam &lemi béliinmiis ve batmistir. Ayrica

Osmanli Devleti Bati’da yeni bir medeniyetin kurulusuna denk gelmektedir.**®
2.4.2. SOmurulebilirlik Kavram

Somdrdlebilirlik, Malik b. Nebi’nin en bilinen terimlerinden birisidir. Hatta
maksadinin yanlis anlagilmasi nedeniyle tenkit edilmis bir kavramdir. Malik b. Nebi’nin
atifta bulundugu somiiriilebilirlik, Cezayir insaninin veya genel olarak Miisliimanlarin,
genlerinde veya ahlaki 6zelliklerinde somiiriilebilirlik niteligi tagidigi anlamina gelmez.
Bu ancak, basta insani bilingsiz bir sekilde Bati’y1r taklit eder hale getiren “asagilik
duygusu” (asagilik kompleksi) olmak iizere baz1 faktorlerin sonucudur. Insani, giic,
teknoloji ve varlik sahibi digerleri karsisinda eksik hissettiren seylerin sonucudur.
Somdrgeciler, Cezayirlileri tanimlamak igin “sivil” kelimesini kullandig1 halde,
Cezayirli bir aydinin gazetede yazdiginda bu ifadeye karsi ¢ikacagina kendisini “sivil”
olarak tanimlar hale gelmesini 6rnek veren Bin Nebi, dissal somiirgecilik baskisinin
yani sira sOmiiriilen halklarin da igsel bir yanit verdigini ifade eder. Zira sémirgeci,
rahata ve konfora egilimli gordiigii bu halklar arasinda ucuz isgiicii bulabilmek i¢in
yoksulluk ve igsizligi yayarak somiiriilen halklari istismar eder. Oysa esas olan

insanlarin ¢aligmaya egilimli olmalaridir.

144 Ruzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siiren Berberi hdnedani (1130-1269). Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet
Ozdemir, “Muvahhidler”, DIA, c. 31, s. 410-412.
145 Bin Nebi, Miiskiletii’l-efkar, s. 48.
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Somiirgeci ayrica cehalet yaymaya caligir. Bin Nebi Cezayir’de Musliman
Alimler Birligi’nin micadelesine ragmen halkta zayif bir ¢aba goriir. Somiirgeci ahlaki
yozlasmay1 da yayginlastirmaya ¢alisir, 0yle ki; halk adeta iyilige ve giizel ahlaka kars1
savasir hale gelir. SOmiirgeci, birbirleriyle ugragsinlar diye zaten hasim partilere
boliinmiis halki ayrigtirmaya calisir. O halde bu halklari, somiirgecilerin gagrilarina
yonelten ve hizla yanit vermelerini saglayan icsel bir faktor s6z konusudur.'*® Bin Nebi,
bu dirtlinin ancak “Onlar kendi durumlarini degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez”'*" ayet-i kerimesi geregince calismakla degistirilebilecegini belirtir.
Direnis ise kendine ve topluma inanmaya dayali i¢sel bir faktordiir. Nitekim
Cezayir’deki Yahudiler, dislandiklari, diisman goriildiikleri ve kendilerini azinlik haline
getiren kanunlar dayatildigi zaman direnis yoluna bagvurmuslar, cehalete kars1 koymak
icin ¢ocuklarma egitim vermek iizere evlerinde gizli okullar agmiglar, ahlaki
yozlasmaya karsi koymak i¢in ibadethaneler insa etmigler, “hepimiz birimiz, birimiz
hepimiz i¢in” ilkesinden hareketle aralarindaki ticareti etkin hale getirmisler, tehlikeyi
basartyla atlatmislar ve somiirgeciligi asla kabul etmemislerdir. Sdmdirgecinin,
insanlarin nefisleri illetli oldugu ve reforma ihtiya¢ duydugu zaman basarili
olabilecegini ifade eden Malik b. Nebi, burada reformistlerden birinin soziinii kanit
gdsterir: “Sémiirgeciyi nefislerinizden ¢ikarin ki topraklarinizdan ¢iksin.”**® Dolayisiyla

Malik b. Nebi’nin somiiriilebilirlik kavrami, Mislimanlarin ve Dogu diinyasinin

yasadig realiteyi yorumlama c¢abasi olarak degerlendirilebilir.4°
2.4.3. Kiiltiir Kavram

Malik’in kitaplarinda “medeniyet” kavramindan sonra en ¢ok gegen kavram
“kaltar’ddr. Bin Nebi’nin anlayisinda kiiltiir, iki Batili ekoliin —Kapitalizm ve
Sosyalizm- egemen anlayislarindan farkli bir boyut kazanir. Nitekim kapitalizm, kalttr
insan ile islevsel baglantili bir kavram olarak goriir. Onlara gore kiltiir Greko-Latin
hiimanizminin mirasidir. Sosyalizm ekolii ise kiiltiirii toplum ile islevsel baglantili bir

kavram olarak gorir. Clnki bu toplumun felsefesidir. ilk ekolde ferdiyetcilik esas iken

146 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 157.

147 Rad, 13/11.

148 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 158.

149 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda kitabina Muhammed Hiimam’1n mukaddimesi,2. Baski, Kahire, Daru el-
Kitabi’l Maisri ve’l-Lubnani. 2012, s. 40.
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toplum temelli sosyalizm ekoliinde ferdin kisiligi yok olmustur. Herkes ayni
gorinimden ibarettir, renkleri yoktur. Bin Nebi ise kapsamli bir medeni bakis agisiyla
kaltaran, fert ve toplum arasindaki karsilikli iliski oldugu diistincesindedir. Boylelikle
iki ekolii birlestirmeye, teorikten ziyade pratik yaklagmaya ¢aligir. Ona gore kiiltiir, bir
bilgi teorisinden ziyade bir davrans teorisidir.®®® Bireyler arasindaki benzerlik veya
farklilik, egitim seviyelerinin farklilig1 degil, kiiltiirel biitlinliiklerinin bir sonucudur.
Dolayisiyla kiiltlir, insanin yasadig1 ¢evrede belirlenerek ve karsilikli deneyimler ve
birikimler ile etkileserek insanm kisiligini olusturur. Insan c¢evresini etkiler ve

cevresinden etkilenir. O halde kultur insan ve toplumun felsefesidir.

Toplumu olusturan bireyler arasindaki bu karsilikli etkilesim, ruhi esaslarin
bilesim siireci sayesinde meydana gelir. Burada Bin Nebi’nin diisiincesinde kltirin
medeniyetin 6z ve itici glcl oldugunu gozlemliyoruz. Bin Nebi su goriisii kabul
ediyordu: “Temel kavramiyla kiiltiiriin amaci, statiikoyu korumaya degil, degistirmeye
yonelik bir faktér olmasidir.”'®® Bu yaklasim, Malik b. Nebi’nin manevi yoniyle
medeniyet diisiincesine uygundur. Nitekim soyle der: “Medeniyet, sosyal gorevlerini
belirlemek ve yerine getirmek iizere toplumu harekete gegiren iradedir.”*>? Buna gore
kiiltiiri medeniyetin 6zii ve kaynagi olarak kabul edersek, kiiltiiriin yenilendigini,
hareket halinde oldugunu, fert ile toplum arasindaki davranmigsal karsiliklilik yoluyla
gelisim ve yenilenme arayisinda oldugunu da kabul etmemiz gerekir. Dolayisiyla
gelenekler, insanin veya toplumun gidisatini belirleyen kiiltiir olamaz, olsa olsa kiiltiirel
mirasin bir yoniinii ifade eder. Hatta Bin Nebi daha da ileri giderek, hareketlilik
kavramiyla Kkiiltiiriin, Arap ve Islam diinyasinda adeta kutsal niteligi kazanmis
geleneklerden kesin olarak soyutlanmasi gerektigini diisiiniir. Nitekim toplumlarin
gelenekleri Islami geleneklere karisarak toplumlar igin “kutsallik sifati” almistir.’® Bu
nedenle Bin Nebi, kiiltiiriin tanimin1 bulma arayisindan once, fertlerin entegre bir
davranis olarak kiiltiirii bulmas1 konusunda Arap ve Islam diinyasinda bir sorunun var

oldugunu vurgular.

150 Bin Nebi, SiirGtu’n-nehda, s. 90.

151 Zygmunt Bauman, es-Sakafat(’s-sdile, (Arapga’ya geviren: Haccac Ebu Cibr), Beyrut es-Sebeketu’l-
Arabiye li-I-Abhasi ve en-Nesir, 2018, s. 14-15.

152 Bin Nebi, el-Muslim fi alemi’l-iktisad , s. 61.

153 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-Islami, s. 57.
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2.4.4. Matbu Diisiinceler ve Mevzu Diisiinceler Kavramm

Matbu diistinceler, ferdin ve toplumun hafizasinda yer etmis tarihsel 6rneklige
sahip aslolan disiincelerdir. Ahlaki usul ve sabiteleri belirleyen, yasamin akisini
yonlendiren ve pratik hedefler 6ngoren diisiincelerdir. Bunlarla bagini kopardigi zaman
insanin yasaminin zorlasacagi ve davranislarinin bozulacagi disiincelerdir. Malik b.
Nebi bunlari haram inanci ile 6rneklendirir. Fransiz isgali, bu inanci Cezayirlilerin
hayatindan ¢ikarmaya yonelik tiim girisimlerine ragmen basarili olamamustir. Isgal
ahlaksizligi yaymada basarili olmus olabilir ancak haram diisiincesi fert ve toplum
vicdaninda var olmaya devam etmis, muhtelif sekillerde kendini gostermistir. Bunlarin
en basiti, kizlarin dindarlarla evlenmeye 6zen gdstermeleri sayilabilir. Oysa modern
Amerikan kiiltiiri haram diisiincesini Amerika’'nin sosyal ortamindan c¢ikarmay1
basarmustir, ¢iinkii bu esasen orada matbu bir diisiince olmamistir. Mevzu diisiinceler ise
zamanla, bilhassa asil diisiincenin ortadan kaldirilip yerini kisi ve diislincelerin

kutsanmasinin aldig1 medeniyetin ikinci asamasinda ortaya ¢ikan diisiincelerdir.

Malik b. Nebi, zaman iginde diisiincelerin intikamina goétiiren bu durumu
diisiincelerin ihaneti olarak tanimlar.’® Diisiincelerin ihaneti ayni zamanda oteki
medeniyetlerden kendi asli modeline sahip farkli medeniyetlere uygulanmak {izere
yabanci diisiincelerin aktarilmasi bigiminde olur. Burada ¢ifte bir intikam soz
konusudur. Aktarilan diisiinceler, kendi asil medeniyetinde matbu diisiincelerdir ve
aktarildigt medeniyete uygun degildir. Keza aktarilan medeniyetin diisiinceleri

kaybolmus goriinmekle birlikte ieride aktiftir ve intikamini1 almaktadir.?>®

Malik b. Nebi’nin buradaki sozii entelektiiel ve vicdani yoniyle kilture
iliskindir. Nitekim diistinceler ferdin ve halkin vicdan1 olmanin yami sira buradan
yasami kolaylastiran araglar ¢ikmaktadir. Malik b. Nebi, Avrupa isgalinin bu tiir bir
savas egilimini iyi kavramistir. Nitekim Avrupa, Arap ve Islam diinyasina, siyasi
niifuzunu genigletmek {izere ¢ikarlarina hizmet eden diislinceler ihra¢ etmeye

caligmistir. Hatta bu tilkelerin politikasinin tamamen Avrupa’nin {istiinliigline teslimiyet

154 Bin Nebi, Miiskiletu’l-efkar, s. 75.
155 Bin Nebi, Miiskiletu’l-efkar, s. 159.
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ekseninde olmasimi istemistir.’>® Béylelikle matbu diisiincelere ihanet edilmis, yerini

bilingli ya da bilingsiz olarak mevzu diisiinceler almistir.
2.4.5. Olmiis Diisiinceler ve Oliimciil Diisiinceler Kavram

Bu iki kavram, matbu ve mevzu diisiinceler kavramlarina bagli olup bunlardan
tiiremistir. Olmiis diisiinceler toplumsal mirasimizin sonucudur, ancak koklerinden
kopmus, amaglarindan sapmustir. Oliimciil diisiinceler ise higbir dl¢iiye bakmadan veya
elestirmeden Batr’dan ithal ettigimiz diisiincelerdir. Ilki sOmiiriilebilirligi ortaya

cikarirken ikincisi somiirgeciligi ortaya ¢ikarir.'®’

Toplumsal mirasimizin sonucu olan Olmiis diislinceler, toplumda kutsallik
kazanmig bir kisi seklinde somutlasir, dolasiyla onun diisiinceleri de o6zellikle Allah
adina konustugunda sahte bir kutsallik tasir. Malik b. Nebi’nin soziinii ettigi 6lmiis
diisiincelerin en belirgin bicimlerinden biri reform cagindaki egitim miifredatlaridir.
Bunlarin reform ifadesi eklenmesi digsinda geleneksel ekoliin egitim miifredatlarindan
bir farki yoktur. Nitekim bu yenilenme ve gelisime muhtag eski bir toplumsal mirastir.
Bin Nebi bunu bazi zihniyetlerin kullandigi mantiksal hatalarla agiklamaya calisir.
Ornegin; Biz Miisliimanlara gore hi¢ siiphe yoktur ki ‘Islam miikemmel bir dindir’
(birinci &nciil). ikinci 6nciil ise ‘biz Musliimanlar’ ifadesidir. Ulastigimiz hatali sonug
ise ‘0 halde bizler mikemmelizdir.” Bu tarz bir diisiiniis Bin Nebi’ye gore Bati’nin
Oliimciil diistincelerine kap1 aralayan 6lmiis diisiincelerdir. Bati’dan aldigimiz 6liimciil
diisiinceler, ¢evremizde esasen Olmiis olabilir. Yani o ¢evrede gecerliligini yitirmis
olabilir, ancak Bati’da egitim gérmeye gitmis bazi aydinlar bu tiir diigiinceleri bilingli ya
da bilingsiz olarak alarak somiirgecilige hizmet eder. Bunun 6rnegi Darwin teorisinin
“en giigli olanin hayatta kalmasi” ifadesidir. Bu teori hayvanlar alemi igin ve
dolayisiyla zooloji bilimi icin gecerli olsa da insanlar ve biyoloji i¢in gegerli degildir.

En giiclii olan daha kétii olmak i¢in degisir ve buradan en giicliilerin, beseri toplumun

156 es-Sahmerani, s. 133-134.
157 Bin Nebi, Miiskiletu’l-efkar, s. 146.
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esas1 olarak hayvani bir ilkeyi benimsemesine imkan veren materyalist felsefeler ve

somiirgecilik ahlaki dogar.°®

2.4.6. Gorev ve Hak Kavrami

Malik b. Nebi’nin degisimsel egitim projesinde gorev ve hak kavrami 6nemli
bir yer alir. Ona gore hak istenmez, aksine ferdin gorevini yerine getirmesinin dogal bir
sonucudur. Iyi bir egitim-6gretim saglamak, zamanm ydnlendirmek ve topraga yatirim
yapmak, medeniyetin meyvesi olan hakki doguran gorevlerdir. Gorevleri yerine
getirmeden Once haklari talep etmek, isgalcinin iggal ettigi iilkeye kok salmasini saglar,
hatta somarulebilir gonullerde yer etmesine yol acarak isgal edene bagli bir ekonomi ve
politika olusturur. Dolayisiyla iggalcinin bu topraklardaki varligi -burada s6z konusu
olan Cezayir ve benzeri ulkelerdir- dogru ve dogal bir durum degildir. Ayrica haklarin o
isgalciden istenmesi de ona sosyal ve siyasal bir ortli kazandirir. O halde esas olan,
toplumsal gorevleri yerine getirmek ve somiiriilebilirligi halkin iginden sokiip atmak
tizere goniillii ¢alismalar yaparak halkin direnis gostermesidir ki; iste o zaman isgalci

kendisine bu topraklarda yer olmadigini anlamaya baglar.

Cezayir’de Musliman Alimler Birligi’nin insanlar arasinda ilmi yaymak ve
kiiltiirii ithya etmek iizere sergiledigi ¢aba, yiikiimlii oldugu egitim gorevini yerine
getirmesiydi. Ancak birligin Fransa’ya gidip parlamentoya giris hakkini talep etmeleri
yanlistt ve zamanla halkin somiiriilebilirligini ortadan kaldirabilecek egitim projesine
zarar vermisti. Malik b. Nebi, gorev diisiincesini tiim toplum bireylerini igerecek sekilde
genisletir. Ona gore her birey, -ister 6gretmen, ister avukat, ister miithendis olsun vs.-
her giin yarim saat goniilli ¢alisma yapmalidir. Herkes zamanimin yarim saatini,
toplumun yiikselisine katkida bulunabilecek, egitim masraflarini karsilayamayan ya da
bir seyler 6grenecegi kurslara gidemeyenlere yardimci olacak bir iste goniillii calismaya
ayirmalidir. Bin Nebi, bu diisiincesiyle II. Diinya Savasi’nda tiim maddi olanaklarin
kaybeden ancak iradesini kaybetmeyen ve somurdlebilir bir halk haline gelmeyen
Alman halkindan ilham alir. Nitekim Alman halki, hiikiimetin yiikiimlii kildig1 gorevleri
goniillii bir sekilde yerine getirmis, on yil icinde Almanya, Uluslararasi Kahire

Fuari’nda iriinlerini yeniden sergilemeyi basarmistir. Malik b. Nebi bu konuda isgal

158 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-Islami, s.82-85.
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giinlerinde en temel haklarindan bile men ve mahrum edilen Cezayir Yahudilerinin
kendi aralarindaki organizasyonu da ornek gostermektedir. Yukarida gectigi iizere
kaltarld Yahudiler, Yahudi toplumunun c¢ocuklarindan egitimsiz olanlara egitim-
ogretim imkan1 saglamak i¢in seferber olmus, somiiriilebilir yeni bir cahil nesil ortaya

cikar korkusuyla evlerinde gizli okullar agnmiglardir.*>®
2.5. Eserleri

Malik b. Nebi'nin geride biraktigi eserler, Kkitaplari, konusmalar1 ve
konferanslariyla birlikte kirka ulagsmaktadir. Fakat savundugu temel fikirleri agikladigi

ve tartistigi eserleri yirmi ii¢ tanedir.*®® Bu eserlerden konumuzla ilgili olanlar sunlardr:

ez-Zahiretl’l-Kur dniyye: Malik b. Nebi'nin ilk kitabidir. Kitabi yazmaya
Almanya'da baslamistir.’®? Bin Nebi'nin hedefi, bu kitapla genglere modern anlayisla
Kur’an’1 ve Nebevi sahsiyeti anlamada yeni bir metot ortaya koymaktir. Kitapla Bin

Nebi, Kur’an’1 anlamada yeni, modern bir anlayis ortaya koymustur.

Oncelikle din kavramimi agiklayan Bin Nebi, peygamberin sahsiyetini kusatan
vahyi psikolojik agidan incelemeye ¢alismistir. Karsilastirmali olarak Israilogullarina
gelen Armiya peygamberi de ele alan Bin Nebi, Hz. Muhammed (sav)'in hayatin1 vahiy
oncesi ve sonrasi olarak ikiye ayirip Peygamber’in kendini gergekten vahyin muhatabi
olduguna ikna etme siirecini psikolojik agidan arastirmistir. Sonra Kur’an'im asamali

olarak indirilisine ve buna ragmen ayetlerin arasindaki biitiinliige dikkat ¢ekmistir.

159 Bin Nehi, Siirdtu’n-nehda, s. 148, 158.

160 Muzekkeratu’s-Sahidin 1i’l-Karn ( Ettifil), 2.Bask1 ,Dimask, Daru’l-Fikir, 1984; Muzekkeratu’s-
sahidin li’l-karn (Ettaleb), 2.Baski ,Dimagk, Daru’l-Fikir, ,1984; Devru’l-muslim ve risaletihi , 7.
Baski, Dimagk, Daru’l-Fikir , 2017; el-Mes'eletu’l-Yeh(Odiyye, 5. Baski, Dimagk, Daru'l-Fikr, 2017,
Fikret(’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye,9.Baski, Dimask, Daru’l-Fikir,2015; Beyne’r-resad ve’t-tih, 11. Baski,
Dimagk, Daru’l-Fikir, 2015; el-Kadaya’l-kubré, 13. Baski, Dimagk, Daru’l-Fikir, 2016; ez-Z&ahireti’l-
Kur’iniyye,13. Baski, Dimagk, Daru’l-Fikir, 2015; Fi Mehebbi’l-ma’rekeh, 12. Baski, Dimagk, Daru'l-
Fikr, 2016; Mecalisu Dimask,4.Baski, Daru’l-Fikir , Dimask, 2012; Miladi mictema, 10.Baski,
Dimask, Daru’l-Fikr, 2015; Miiskiletii’l-efkar fi Alemi’l-islami, 12.Baski, Dimask, Daru’l-Fikir , 2015;
Miiskiletii’s-sekafe,19.Baski, Dimask , Daru’l-Fikir, 2016; Siiriitu’n-nehda, 13. Baski, Dimagk, Daru’l-
Fikir, 2015; el-Muslim fi alemi’l-iktisad , 11. Baski, Dimask, Daru’l-Fikir, 2014; Vicheti’l-alemi’l-
Islami, 11. Baski, Dimask, Daru’l-Fikir, 2016; Min ecl’it-tagiir, 10. Baski, Dimask, Daru’l-Fikir, 2016;
Essiraaulfikriyu filbiladi-el-mustemera, 12. Baski, Dimask, ,2016; Fikreti-Komnéils islami, 12.
Baski, Dimagk, Daru’l-Fikir ,2016; Teammiulat, 12. Baski, Dimagk, Daru’l-Fikir, 2015; Lebbeyka hajja
el-fukara ( Roman), 1. Baski, Dimask, Daru’l-Fikir, 2009; intacu’l-miistesrikin, 1. Baki, Beyriit, Daru’l-
Fikir, 1969; El-Afen, 1. Baski, Cezayir, Daru'l- Umma, 2007.

161 Bkz. Meskavi, c. 1, s. 335.

43



Devaminda her ne kadar su anda dil zevkini kaybeden miisliimanlar algilayamasa da
Kur’an’in edebi agidan mucizeligini anlatmistir. Kuran’in siir vezinlerini kullanmadan,
sahip oldugu ifade genisliginden bahsetmis, bedevilerin ve diger araplarin boyle bir
islupla karsilasmamis olduklarini ayrica Kur’an’da kullanilan kelimeler ve anlatilarda
gecen bahgelerin, yiiksek yapilarin, pinarlarin, denizlerin ve meyvelerin de
bilinmedigini belirtmistir. Bin Nebi bu unsurlar1 dahi dilsel agidan, psikolojik
analizlerinde kullanmistir. Daha sonra Yusuf (as) kissasin1 Tevrat ve Kur’an’i
karsilagtirarak incelemis, kissanin Kur’an’daki kusursuzlugunu, Kur’an’m bu husustaki

istlinligilind, tarihi ve sosyal durumun Kur’an’da anlatilanla uyustugunu belirtmistir.

Lebbeyk (roman): Malik b. Nebi'nin ikinci fikri, edebi eseridir. Romanin
kahramani Ibrahim adinda bir genctir. Ibrahim, Cezayir'in meshur, biiyiik ailelerinden
birinin liyesidir. Anne ve babasinin oliimiinden sonra ailesinin yolunu takip etmemis,
kendisini igckiye vermistir. Ta ki sarhos oldugu bir gece Kabe’yi riiyasinda gorene kadar.
Riiyasi, ondaki giizel ahlaki uyandirmistir. Mevsim hac mevsimidir. Sahip oldugu her
seyi, hacca giden gemiye binebilmek i¢in satmistir. Mahallesindekilerin de yardimiyla
gemiye binmis, gemideki insanlar ona yeni ismiyle seslenmeye baslamistir: Haci
Ibrahim. Halkin géziinde kotii aliskanliklar1 olan sarhos Ibrahim gitmis, Haci ibrahim

gelmistir. Ibrahim Mekke'de kalmis, insanlara cay ve kahve dagitmayi is edinmistir.

Romandan medeniyet fikrinin Bin Nebi’nin zihninde daha en baslarda ne kadar
acik oldugu anlagilmaktadir. Yazar sanki Kitapta, gelecekte ortaya koyacag: fikirlerin
temel isaretlerini vermistir. Asil koklere doniis, Mekke'ye doniisle temsil edilmis,
ozellikle kahramanin ismi Ibrahim olarak se¢ilmistir. Ibrahim'e hac yolunu kolaylastiran
toplumsal dayanismanin ve insanlar arasindaki bagin degeri romanda ortaya

cikmaktadir. Bin Nebi'ye gore medeniyetin esasi, bu dayanigsma ve bagdir.

Siirqru’n-nehda: Bin Nebi'nin en meshur kitabidir. Bu kitapta meshur
medeniyet teorisini ortaya koymustur. Medeniyetle ilgili herhangi bir gelisim, insan,
vakit ve topragin arasindaki iliskiye baglidir. insani topraga ve vakte baglayan ise kutsal
din diisiincesidir. Bin Nebi kitapta, insanin medeni ve egitimsel degerine yogunlasir.
Clinkili kahramanlarin zaman1 bitmis, insan1 ¢evresine baglama ve isleri diizene koyma

vakti gelmistir. Kitapta Bin Nebi Musliimani yeniden diriltecek ve kiiltiirii dogrudan
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etkileyecek pratige yonelik fikirler sunar. Bin Nebi, kitabim1 somurtlmeye miusait
zihniyet hakkinda konusmasiyla ve somiirgecilerin insanlar1 hiikiimleri altina almak i¢in

cahil birakmak, onlar1 sehvet ve eglenceye daldirmak istediklerini belirterek bitirmistir.

Miladi mictema: Bu kitap, Bin Nebi’nin psikolojik, sosyolojik ve tarihsel
analizler kitab1 olarak tanimlanabilir. Bin Nebi kitaba, tarihi hareketin agiklanmasi
hakkindaki goriisleriyle baslar. Devaminda sosyal iliskilerin toplumu insa etmedeki
rolini incelemeye geger ve sosyal iliskilerin tesisinde iki temelin (din ve ahlak)
Uzerinde dururken somiirgecilerin sosyal iliskileri ifsat edislerinden bahsederek

sonlandirir.

Miiskiletii ’s-sekafe: Bu kitapta Bin Nebi Arap diinyasinda kiiltiir problemini ele
alir. Kiltir ve bilim kavramlarmma dair Muslimanlarin zihinlerdeki karisiklig
aciklamaya gayret eder. Marksist kiiltiir ve kapitalist kiiltiir arasinda karsilastirma
yaptiktan sonra kendi kiiltiir tanimin1 yaparak kilturin egitimsel boyutunun anlagilmasi
gerektigi sonucuna ulasir. Bu kiiltiirde ¢oban ve doktor esittir, toplum sadece Universite
mezunlarindan olugsmaz, herkes toplumun bir azasidir. Pratik, dogrudan hayata yansiyan

bir kiltlr tanimlar.

El-Afen ve Muzekkeratu’s-sahidin 1i’l-karn: Bu iki kitap Bin Nebi’nin hayatini
anlattig1 otobiyografi kitaplaridir. Ilk kitap onun 1932-1940 yillar1 arasindaki siyasi ve
sosyal hayati anlatir. Kitabin yalmzca ilk kismi basilmistir ve Miizekkirat Sahid 1i’l
Karn kitabiyla aymi konular1 igerir. Kitabin ikinci kisminin Malik b. Nebi'nin
Trablus'taki mahkemede kitaplarini vasiyet ettigi Liibnan'li Omer Miskavi'ye ait olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii Omer Miskavi'nin bir kitabinda gegen El-Afen kitabindan
aktardigini soyledigi olaylara Bin Nebi’nin baska higbir kitabinda rastlanmamaktadir.
Kitabin ikinci kisminda tarihi belgelerle sémiirge yanlilarinin kimler oldugu ortaya

konmaktadir.

Vicheti’l-alemi’l-Islami: Kitap alti kistmdir. Muvahhidler devleti sonrasi
toplumu ele alir. Kitapta zikredilen en 6nemli husus, Avrupa medeniyetinin ahlak
anlayisi ile Islam medeniyetinin ahlak anlayisim karsilastirmasidir. Bu karsilastirmada

Bin Nebi Avrupa medeniyetinin ahlak anlayisinin  dahili oldugunu, disariya
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acilamadigini; bu ahlakin, disar1 agilmasinin somiirge ahlakini dogurdugunu ifade
ederken, Islam medeniyetinin ahlak anlayisinda ise Islam’in emrettigi ihsan kavraminin
onemli yer tutmasindan hareketle, baskalarii Onemsemeyi beraberinde getirdigini

beyan etmektedir.

Bin Nebi'nin zikrettigi diger bir husus da medeni insanin, medeniyeti son
buldugunda ilk aslina donecegidir. Avrupali insan medeniyetinin bitigini gordiigiinde
kendini ¢oban ve ziraatci olarak bulacaktir; ¢linkii Avrupali'larin ashi topragin ¢ocuklari
olmalaridir. Miisliimanlar ise bdyle bir durumda Islam’dan 6nce var olan ahlaklarina
doneceklerdir. Bundan dolay1 Bin Nebi insanin topragi en giizel sekilde kullanmasinda
ve ondan en iyi sekilde yararlanmasinda israr etmistir. Malik b. Nebi'ye gore islah,
insanin kalbini ise, ¢alismaya iten bir etkenin olmasiyla mimkin olabilir. Bu etkenle

toplum, kendine bulasan tembelligi yenebilecektir.

Bin Nebi kitabinda, egitimde sadece nicelige ©Onem veren Arap-islam
cografyasinin egitim anlayisini ve iinvanlara takilmis hocalar1 elestirmistir. Kiiltiir ve
bilim insan iizerinde etkisini kaybetmistir. Oyle ki tek becerisi gegmisi 6vmek ve ona
guzellemeler yapmaktan oteye gecememektedir. Bundan dolayr Bin Nebi, yeni bir
uretim hareketi igin Miisliman akillara kendi toplumlarina uygun bir alan agmanin

zorunlulugunu vurgulamistir.

Miiskiletii’l-efkar fi alemi’l-Islami: Bin Nebinin Bat1 ve Dogu kiilliyatina ve
diisiince tarzina hakimiyetini gosteren en 6nemli kitaplardandir. Bu kitapta Bin Nebi
Islam aleminde ve Bati’nimn fikir diinyasinda dénen bazi problemleri ve sorunlari ele
almaktadir. Eserde Malik b. Nebi, Bat1 ve Islam medeniyetindeki siirlerden érnek verir.
Iki edebiyat arasinda karsilastirmalar yapar ve sonug olarak Bat1 medeniyetinin, Sovyet
diyalektiginin ve burjuvazinin, nicelik ve maddiyat yonelimini tespit eder. Islam
medeniyetinin iki esasi ise; iyiligin sevilip dviilmesi, kotiiliigiin yerilmesidir. Fakat bu
medeniyet battiginda yoneldigi nokta, tasavvuf, hurafeler ve taklit olmustur. Bin Nebi
yukarida gegcen matbu-mevzu, 6lU-6limciil gibi fikri kavramlari ilk defa bu eserde

kullanmaya baglamistir.
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Fi Mehebbi'l-Me'rake: Bin Nebi'nin Cezayir'de ¢esitli gazetelerde yayimladigi
makalelerden olusmaktadir. Dort bdliimden olusur. Ik bolimde yazar, sémiirgeden ve
somiirge cesitlerinden bahsetmis ve dnemli bir noktaya dikkat cekmistir. Isgal, tarih
boyunca iki sekilde olmustur: Siireli isgal, tam isgal. Tam isgalde halk, isgal edene
tabidir. Uciincii bir sekil ise ki bunu yeni Avrupa medeniyeti icat etmistir, iilkeye ve
kaynaklarina el konulup halkinin fakirlestirilmesidir. Ayrica isgalci isgal ettigi yerden
de ¢ikmaz. Ikinci bélimde Bin Nebi, Islam karsiti siyaseti anlatmustir. Fransiz bir
bakanin "hilalin haga galip gelmesine izin vermeyecegim" soziinii nakleden Bin Nebi,
dénemin hakim siyasetinin nasil islam karsisinda oldugunu ortaya koyar. Uglinci
bolimde Cezayir topraklarinin diizenlenmesini, ise, ¢alismaya tesvigi ve yonlendirmeyi
isleyen Bin Nebi, kadin meselesine de bu bolumde yer verir. Dérdinci bolimde kaltar
meselesinin ele alinmasi nedeniyle ¢alismamiz ic¢in bu bolim daha 6nemlidir. Bu
bolumde Bin Nebi, bir kiiltiriin kendisini insa edip ylikseltirken ayni zamanda
kendisine son verecek Ogeleri de iirettigini iddia eder. Bu dgeler 6li fikirler ve 6ldlren
fikirlerdir. Ornegin Batm &zgiirliik fikrini iiretirken ayn1 zamanda sarhoslugu ve asir1
sehveti de iiretmesi veya Islam medeniyetinin gayba iman anlayisinin, hurafelere
inanmaya doniismesi, ayn1 sekilde tevekkiil anlayiginin is yapmamaya doniismesi gibi.

Yanlis tevekkiil anlayis1 da somiirgeye razi olmay1 beraberinde getirmistir.

Min Ecli't-tagyir: Kitap muhtelif yerlerde yayimlanmis makalelerin
derlemesidir. Makalelerde ele alman konulardan biri de Arap evlerinin yani Arap
toplumunun ve Onceliklerinin somiirgeyle degil, yeniden kendi cocuklariyla ihya
edilmesidir. Sosyal hayat tim dinamikleriyle yeniden canlandirilmalidir. Ekonomi
herkesin karninin doyacagi sekilde tanzim edilmelidir. Bu kitap da diger kitaplar gibi
kiiltiir meselesini incelemistir. Bin Nebi bilimin degil kiiltiiriin toplumlar1 degistiren
etken oldugunu disiinmektedir. Bilim, teknigi verir, kiiltir ise gelisimi, bilimi ve

medeniyetin degerini verir. Toplum da onunla korunur.
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3. MALIK BIN NEBI’NIN EGIiTiM ANLAYISI
3.1. Malik b. Nebi’ye Gore Egitim Kavrami

Malik b. Nebi bir sosyoloji arastirmacisi oldugundan, onun nezdinde egitimin
temel ve hedefinde sosyal boyut agir basmaktadir. Onun nezdinde egitim, sinif iginde
ogrenciye telkin streci degildir. Amaci da yalnizca egitim alan 6grenci degildir, aksine
toplumun tim bireylerini kapsar. Malik b. Nebi soyle der: “Egitim, vakiada, kisilerin
diisiince diinyasinda ve nesneler diinyasinda otoritesi olmayan bir kurallar ve teorik
kavramlar toplulugu degildir. Kelimeler gerceklere dontistiiriilmedikten, iyi ile kot
belli olmadiktan sonra egitimli kimselerin iiretimi ve sozliiklerdeki tim kelimeleri
bilenlerin ilim denizi de degildir. Kendilerini veya g¢evrelerini degistirmek igin tek bir
ilke veya Ogretiyi tatbik edemedikten sonra Islam’da gelmis tiim ilkeleri ve dgretileri
bilenlerin isi de degildir. Bu sosyal iliclemeyi, kisileri, diisiinceleri ve nesneleri
etkilemeyen her gercek aslinda olii bir gergektir.” Dolayisiyla Malik b. Nebi nezdinde
egitim, ilmin fazlalig1 veya smiflarda dgrencilere bilgi verme becerisi degildir. Aksine
egitim insanin pratik yasamiyla iligkilidir, sosyal olarak ¢evresindeki kisiler, diistinceler
ve nesneler ile baglantilidir. Bu, insanin egitimi ve ¢evresiyle daha iyi etkilesim igin
yonlendirilmesidir. Bunun uygar bir boyutu vardir. “Zira hedef insanlara giizel konusup
yazmaylr Ogretmemiz degil, aksine her bireye arkadaslariyla yasam sanatini

ogretmemizdir. Yani nasil medenilesecegini 6gretmemizdir.”*%?

Bu son iktibastan Malik b. Nebi’nin, kisilerin egitiminden kastin, insan1 toplum
kurallarina ve gereklerine uygun olarak ve bunlara alisarak yetisebilmesi i¢in insana
tistlin sifatlar1 ve giizel ahlaki kazandirmak oldugu goriisiinde olan Muhammed Abduh
ile ayn1 goriiste oldugu anlasiimaktadir.’®® Malik b. Nebi ile Muhammed Abduh’a gore
egitim bireysel hedeften ziyade ayni sosyal hedefe yoneliktir ve bireyin reformu

konusundaki her egitim isinin toplumun reformu seklinde sonuglar vermesi gerekir. Bu

162 Bin Nebi, Mfladi mictema, s. 99-100.
163 Seyyid Resid Riza, Tarihu el-Ustazii el-imam Muhammed Abduh, 2.Baski,c.2, Misir, Daru'l
Menar, 1344, s. 80.
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egitim diisiincesi ayn1 zamanda Miisliman Kardesler Cemaati’nin™* insa ettigi sosyal

egitim diisiincesine yakindir ve inang, ruh ve ahlak egitimini de icerir.®

Bin Nebi’nin disiincesinde egitim, bir agidan bireyler ile topluluklar
arasindaki, diger bir agidan, bireyleri, diislinceleri ve nesneleri igceren ¢evre arasindaki
iletisim sanatidir. Malik b. Nebi etkilendigi isimler arasinda zikrettigimiz John
Dewey’in egitimin hedeflerinin degisken oldugu ve sosyal hayata gore konuldugu
gorlisiine dayali egitim programlamasina katilmamaktadir. Dewey, egitimin yeni bir
bina oldugu ve gaybi esas almadigi, aksine tecriibe ve ¢evrenin etkisini esas aldig
goriisiindedir.®® Bin Nebi, Dewey ile aym goriiste degildir. Ikisinin arasindaki
anlasmazlik Bin Nebi’nin dini boyutu dikkate almasindan kaynaklanmaktadir. Onun
nezdinde egitimin -ileride gorecegimiz gibi- dini hareket noktalar1 yani degerler gibi

degistirilemez sabiteleri vardir.

Bin Nebi’nin egitim anlayisi, milletlerin ilerlemesinin cocuklarini iyi
egitmelerine baglh oldugu goriisiinde olan Rifaa Tahtavi’nin anlayisina yakindir.'®’
Tahtavi’ye gore, bir milletin ilerleme veya gerileme derecesinin belirleyicisi egitimin
ciktilaridir.’®® Egitim ile Malik b. Nebi’nin “sosyal ticleme” olarak isimlendirdigi sey
arasindaki iliskiden kasit: kisiler, disiinceler ve nesnelerdir. Malik b. Nebi, bu
teorisinde her milletin veya medeniyetin tarihsel-medeni donemini esas alir. Medeniyet,
bir distlinceye, Ozellikle dini karakterli bir diisiinceye dayandigi zaman gelisir ve
katkilar1 gittikce artar. Sonra 1limli hale gelir ve temel diisiinceye imanina dayali
nesneleri ve iretimleri kaybettiginde yiikselisi durur. Ancak Onceki imani, medeni

diirtiisii ve siirdiirdiigli medeni {irlinleri sayesinde giiclii kalir. Sonra iman1 tamamen

164 Mart 1928’de Ismailiye’de Hasan el-Benna tarafindan Cem'‘iyyetii’l-ihvani’l-miislimin adiyla kurulan
teskilat. Genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim el-Beyyimi Ganim, “IThvan-1 Miislimin”, DIA, c. 21, s. 580-583.

165 Daha fazlas1 i¢in bkz: Osman Ruslan, et-Terbiyetii’s-siyasi inde Cemaati’l-ihvanii’l-Muslimin,
Daru en-Nesir ve et-Tevzi el-Islamiye, ts.

166 Bkz. John Dewey Demokratiye ve terbiye, (Arapca’ya cev. Dr. Muna Afravi), 2. Baski, el-Kahire:
Matbat'U-Lecnet'i-et-Telif ve Terclime, 1954, s. 3-6.

167 Rifaa Tahtavi 1801 yilinda Misir’da dogmus, 1873 yilinda 6lmiistiir. Misir’daki bilimsel kalkinmamn
onciilerinden sayilir. Misir hiikkiimeti onu Avrupa’ya egitim i¢in gondermistir. Fransizca’yr iyi
Ogrenmistir, cok sayida kitap yazmis ve terciime etmistir. Egitim alanindaki en iinlii kitab1 “Kiz ve erkek
cocuklar igin giivenilir rehber” adli kitaptir. Bkz. Hayreddin Zirikli, el-A’lam, 15. Baski, c. 3, Beyrut:
Daru'l-ilm 1i'1-Melayin, 2002, s. 29.

168 Bkz. Rifaa Tahtavi, el-Mursidu’l-emin li’l-benati ve’l-benin, Kabhire: Daru el- Kitabi'l-Misri, 2012,
s. 71.
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diisiince diinyasindan kisileri ve i¢giidiileri kutsamaya dogru geg¢is yaptiginda katkilar
azalmaya baslar. Iste burada o medeniyetin donemi sona erip yok olmaya baslar.®®
Malik b. Nebi’nin isaret ettigi ve insanin g¢evresi ile iletisim sanati olarak kastettigi
egitime gelince, burada stire¢ medeniyet siirecinden farklidir. insanla ilk iletisim kuran
insandir ve Bin Nebi, bu yeni dogan ile ilk iletisim kuran kisileri onu etkileyen kisiler
olarak degerlendirir. Sonra bu yeni doganin iligkisi, yeni ve tuhaf seyleri arayarak ve
diisiinerek cevresel nesneler diinyasina gegis yapar ve ilk kesfettigi sey annesinin yiizii
olur. Sonra diisiinceleri billurlasmaya baglar. Diisiincelerinin billurlasmaya baglamasiyla
birlikte medeni-kisisel rolii de baglar. Burada yakinlagsmasi ve i¢ igeligi nedeniyle ti¢lii
roller arasindaki zamansal farkin agik olmadigina isaret edilmelidir. Cocugun eli veya
emziginin nesneler diinyasmin tiimiinii teskil ettigi zamanda, annesinin ylizline asina
olmaya baglar, annesinin sevgisi, diisiince diinyasinin baslangici olan duygu diinyasini
billurlastirmaya baglar. Dolayisiyla erken c¢ocuklukta egitim, ilk ¢ocukluk aylarinda
baslar.}’® Birey medeni-sosyal siirecin ii¢ asamasindan geger, ancak egitimi toplumdan
farklidir. Zira birey ile bu sosyal iigleme arasindaki iliski Bin Nebi’nin diisiincesinde
ciddi bir iliskidir. Bireysel ve sosyal egitimi ayirmak miimkiin degildir. Aksine sosyal
egitimin istikameti esasen, insan ile tUglii farktor (kisiler, diisiinceler, nesneler)
arasindaki bireysel iligkinin saglam olmasina dayalidir. Bin Nebi egitimde diisiince ile
eylemi birlestirme girisiminde Afgani’ye yakinlasir. Afgani de egitimde teorik ilkelerle
yetinmememektedir.”* Onun nezdinde egitim, bir yandan insan ile toplum arasinda,
diger yandan bu ikisi ile i¢erisinde bulundugu sosyal U¢leme arasinda esit iliski kurmayi

-veya dlzeltmeyi- hedefleyen bir istir.

Bin Nebi, bir yandan Mevdudi’nin, Rabbani bir kaynaktan gelen birey ve
toplum davramiglari bicimlendiren ve yonlendiren Islam seriatinin ilkelerine gore
egitimin hayatla baglantili olmas1 gerektigi goriisiine katilirken;'’? bir yandan da imam
Muhammed Abduh’un egitimin, insanin bedeni, akli, iliskileri ve ¢evresini kapsayan

kusatic1 ve entegre bir plan dahilinde topluma yararli bir yone yonelis i¢in hazirladigi

169 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 76.

170 Bin Nebi, Miiskiletu’l1-Efkar, s. 26-30.

171 Khawaldeh, Felsefetu’t-Terbiye inde’l-Afgant, s. 234.

172 tidal Kadi, el-Fikru’t-Terbevi inde el-Mevdudi, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii
Ummu'l Kura, Kiilliyetu et-Terbiye, Mekke, 1987, s. 77.
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bireyden baslayarak toplumda degisim meydana getirmenin ilk temeli olduguna inanan
yenilik¢i metoduna yakindir. Yine milletlerin diisiince diinyasinin aralarindaki
istiinliigiin 6l¢iisii oldugu ve diisiince diinyasinin ancak dogru yonlendirilmis bir egitim

calismasiyla gelistirilecegi konusunda da Muhammed Abduh’la ayn1 goriistedir.!”®

Bu tespitler 15181nda Bin Nebi’nin Cemaleddin Afgani ile baslayip Muhammed
Abduh ile zirveye ¢ikan modern Islami egitim diisiincesinin bir uzantis1 hatta semeresi
oldugu soylenebilir. Afgani, gelenegi atmaya, ilim ve egitim alaninda yenilikgilik
tizerinde calismaya cagiriyordu. Ona gore egitim, Allah’in dinini hurafelerden uzak bir
sekilde dogru anlamaya dayali olarak nefisleri arindirmaya ve kiiltiirlendirmeye yonelik
bir retorikti.'™* Bin Nebi, dini dogru anlamanin egitim siirecinin temeli oldugu
konusunda Afgani ile ayn1 goriisteydi. Ancak Afgani, siyaseti, entelektiiel ve egitimsel
kalkinmay1 hizlandirmak i¢in bir ara¢ edinirken Bin Nebi bilimsel-sosyal egitim
metodunu, uzun siire alsa da birey ve toplumun 1slahinda vazgecilmez bir esas olarak
almig ve bu hususta 1srarct olmustur. Bin Nebi bu hususta, nihayetinde degisimin ancak
egitim ve kiiltiirlendirme yoluyla oldugu sonucuna varan Muhammed Abduh ile ayni
gorlistedir. Nitekim Muhammed Abduh, somiirgecilige kars1 direnis ve bilinci yayma
hedefini gerceklestirmek i¢in siyaseti degil; diisiince, din, ilim ve egitimi ara¢ olarak
kullanarak dolayli yoldan somiirgecilige kars1 direnis igin calismistir.}”® Bin Nebi’nin
goriisii de tam olarak boyledir. Bu sebeple Miisliman Alimler Birligi’nin egitim
Ogretim faaliyetleri ve kiiltiirlendirme ¢abalarin1 6verken siyasi arenaya girmelerini ve

bir direnis araci olarak egitim yolundan sapmalarini elestirmistir.
3.2. Malik b. Nebi’ye Gore Egitim Din iliskisi

Malik Bin Nebi’nin eserlerinde din bahsi, agiklamaya ¢alistig1 diisiinceye gore
birka¢ anlami ifade edecek sekilde geger. Ancak ben bu anlamlarin iki kisimla sinirh

oldugu kanaatindeyim. Bazen Allah Teala’nin varligini ikrar olarak dini ele alirken

173 Muhammed Abdulmaksud, el-Fikrii’t-terbevi li’l-Ustaz Muhammed Abduh, Misir, Daru’n-Nehda,
20086, s. 44-45.

174 Khawaldeh, s. 236-238.

175 Muhammed el-Behiy, el-Fikril-islamiyu el-hadis ve silatuhu bi’l-istimar el-Garbi, 4. Baski,
Kahire: Mektebet'i-Vehbe, ts., s. 107.
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bazen de materyalist ekolleri dahil edecek sekilde din kullanimini genisletir.}’® Bin Nebi
bu hususta, beseri olsa bile bagkalar1 nezdinde din olarak isimlendirilen seyleri ikrar

eden “Sizin dininiz size, benim dinim de banadir.”"’

ayet-i kerimesinin manasi
dahilinde meseleye bakmaktadir. Malik Bin Nebi’nin din kavramini genisletmesinde bir
tuhaflik yoktur, zira sosyal hareketler, bireysel ve toplumsal gelisime iliskin yorumunda

dini “dini diisiince” olarak degerlendirir.

Bin Nebi, dini insanlik kiiltiiriinlin tarihsel olgusu olarak géren materyalist ekol
ile dini insan tabiatinin ve her medeniyetin asli bir olgusu olarak géren metafizik ekol
arasinda bir tiir denge kurmay: esas alan din diisiincesini tartisir.!’® Materyalist ekol
sOyle der: “Madde, varligmin ilk sebebi, ayni zamanda doga olaylarinin baslangi¢
noktasidir. Buna gore yalin bir sekilde mevcuttur, yaratilmis degildir.”'”® Ekoliin
sorunu, yaratilmamis olan bu yaratict maddenin, -bir tartisma olarak- yaratilmamis olan
yaratici (ilah) oldugunu kabul etmemeleridir. Aksine bu ekol, dini diisiinceyi suna
dayandirmaya g¢alismistir: “Din diinyevi bir zaruret veya diinyevi bir 6lgiddr, bu da
doga Otesi herhangi bir seye yer olmayan ve birtakim inanglar, adetler ve davraniglardan
Ote gecmeyen dini diinyevi beseri bir inan¢ haline getirir.” Bu din yorumu ve yasami
duzenlemeye yonelik bir grup beseri adet ve davranislardan ibaret olarak gérmek, sonra
birtakim Batili diiglinlir ve filozoflarin ortaya atip insan ile gayb arasinda bir iligki
kurmaya calistig1 ilah diisiincesi yoluyla gayb ile iliskisini kesmek 8 bu kavramlara
gore dinin ve dindarhi@in amacglarinin degismesiyle ya da en azindan bu amaglarin
insanin diinyevi ¢ikarlarina hizmet eden diinyevi maksatlarla sinirlandirilmasiyla
sonuclanir. Bunun sonuglarindan biri de dinin kutsalligin1 kaybedip toplumsal ve
bireysel ihtiyaglara gore degistirilebilir ve doniistiiriilebilir beseri bir kanundan ibaret
hale gelmesi olabilir. Boylece din, insan ile yaratici arasindaki bir iligski olmaktan ¢ikip
insan ile toplumu veya insan ile kisisel ihtiyaglar1 arasindaki bir iliski olarak kabul edilir

ve gayb ile bagi tamamen kesilir.

176 gl-Uveisi, Malik Bin Nebi Hayatuhu ve Fikruhu, s. 237.
177 K afirin, 109/6.

178 Bkz: Bin Nebi Siirtu’n-nehda, s. 71.

179 Bin Nebi, ez-Zahireti’’l-Kur aniyye, s. 73.
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Metafizik ekol ise tabiat dtesi diisiincesine inanmak temeline, yani her varligin
kendisinden ¢iktig1 ilk sebep olan ve maddeden ayr1 olan bir yaraticinin varli§ina imana
dayahdir ki; o, kainatin yaraticis1 ve miidebbiri olan Allah Teala’dir.'®* Malik b.
Nebi’nin benimsedigi ilke de budur. Ona gore din, mukaddes gayb ile irtibath ilk
makamdir.’82 Hatta tarih, tarih boyunca insamin hayatinda gaybi anlamiyla din ile
baginin hi¢ kopmadigini ispat etmis, dyle ki halklarin kazanim ve gelenekleri, gayb ile
irtibatli bir bigimde sekillenmistir. Farkli halklarin tartistig1 popiiler mitler ve teolojik
meseleler, insanin gayb ile irtibati ve gayb alemine ¢oziim arayiginin bir ifadesi
olmustur.’® Bin Nebi &detlerin derin dini kdkenleri oldugunu sdyleyerek dini insan
yapimi ve gelenekleri olarak géren materyalist ekole cevap verir. Dolayisiyla Bin Nebi,
dinin insan yapimi oldugu ve deneyime tabi oldugunu, insanin inandigi dinin yasami
icin higbir ¢ikar veya fayda saglamadigini diisiindiigiinde o dini birakip, yararini
gerceklestirecek bagka bir din aramasimi sOyleyen bazi Batili diisiiniir ve filozoflari
reddeder.’® Zira bu diisiince ferdiyetgilige bogulmus, insan iradesini kutsayan bir
bakistir. Bunun tersine bakis ise dinin, ‘hayat baskasi i¢indir’ siarina sahip bir tiir duygu
oldugu goriistiindedir. Bu bakis, 6nceki -ferdiyetci- bakistan daha tstiin olsa da, dini bir
insanlar toplulugunun yapimi*®® yani genelin ¢ikarmi gézeten bir beseri kanunlar grubu
haline getirmez. Buradan anlasilir ki bu goriisler insani, diledigini yapmasi ve tercih
etmesi i¢in serbest birakmistir. Dolayisiyla ister iman eder, ister inkar eder. Bundan da
dinin egitimsel ve yonlendirici medeni vazifesini yitirdigi sonucu ¢ikar.'® Bin Nebi’nin,
Hiristiyan inang sisteminin diinyay1 birakmaya ve dervislige dayali olmasindan dolay1
cok sayida Batili diislinlir ve filozofun gaybi anlamiyla dini inkar ettigine dair
sozlerinden, bu hususta Bat1’y1 mazur gordiigii diisiiniilebilir.*®” Dolayisiyla denilebilir
Ki; dinin biraktig1 etki iki tlrltdir; ya bireysel ve toplumsal bazda olumlu etki, ya da
kisisel ve sosyal olusumda olumsuz etki. Baz1 dinlerin tanimladig1 olumsuzluk sonucu,

var olma ve birey ve toplumlarin egilimlerini yonlendirme gerekgelerini kaybetmis,

181 Bin Nebi, ez-Zahireti’l-Kur aniyye, s. 79.

182 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 56.
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yasama bir grup mevsimsel ritiieller ve &detler halinde eslik etmis ve herhangi bir
modern din veya diislince sisteminin dinin yerini alabilecegi siirece alan acilmistir.
Ancak yillarca insanlarin nefislerinde yer eden ahlakiligin birakilmasi, bir isim olarak
dinin enkaz {izerine kurulu ama daha 6nce toplumdaki islevi sirasinda biraktig: sifatlar
{istlenen yeni diisiince sistemlerine gegis yapacaktir.®® Buna gore komiinizm de Malik
b. Nebi’ye gore gaybi anlamda din degilse de materyalist anlaminda bir dindir.°
Komiinist inan¢ da dinlerin yaptig1 gibi kitleleri harekete gegirebilmektedir. Komunist
diistincenin belirledigi hedefler dogrultusunda akli giigleri yonlendirilmistir. Boylece
motorize din sifatt kazanmistir. Ayrica Marksizm, “ilah1 inkara ve evrenin

materyalizmine dayali dini bir tasavvura dayalidir.”®® Kendisini kelimenin bilinen

manasinda bir din olarak tanimlamasa da bu tasavvuruyla din manas1 tasimaktadir.

Bin Nebi’nin din kavramm iki yonden ele aldig1 goriilmektedir. ilk olarak,
insanin dindarlik yoniindeki fitri egilimini dikkate alir. “Bdylece din, insanin
diisiincesine ve medenilesmesine, keza maddi ¢ekicilige tahakkiim eden evsensel bir
olgudur.”*® Nitekim madde ¢ekicilik sayesinde ¢ekicidir. Insan fitrat1 geregi dine ve
dindarliga cekilir ve “biiyiik kutsala yonelir. Insan bu yondeki dindarlik duygularmi ve
hissiyatim1 ifade eder.”*®> Bu insani suur ancak insan fitratindan ve kisisel
ihtiyaglarindan ¢ikarak ihtiyaglar1 ig¢in yakardigi daha blyuk, daha bilgili ve daha
muazzam bir giice yonelir. Bu da bireysel, fitri ve inangsal yoniiyle dini ifade eder.
Buradan ibadet yonuyle din kavrami dogar, yani insanin ve Rabbinin halini igerir. Bu
manasiyla din, kisiye ilk etkinlik diirtiisii kazandiran bireysel iman halidir.’®® Yaratict
bir ilahin varligina inanan bir grup din bu hususta denktir. Fakat Bin Nebi’nin
diisiincesinde dinin bagka bir anlami vardir: Din, toplumun bireylerini kaynastiran
sosyal bir bagdir ve bu diislinceyi su ayet-i kerime destekler: “O, seni bizzat kendi
yardimiyla ve mii’minlerle destekleyen ve onlarin kalplerini uzlastirandir. Sayet
yeryliziindeki seyleri tiimiiyle harcasaydin, sen onlarin kalplerini uzlagtiramazdin.

Fakat, Allah onlarin arasini uzlastirdi. Siiphesiz O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve

188 Bkz. el-Hasen, "ed-Devru’l-Hadariyu li’d-Din”, s. 130.
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190 Abdullah el-Hirrici, ilmii el-ictimaa ed-dini, 2.Baski, Ceddeh: Daru Ramtan, 1990, s. 36.
191 Bin Nebi, ez-Zahiret’|-Kur’ aniyye, s. 289.

192 gl-Hasen, "ed-Devru’l-Hadariyu li’d-Din”, s. 126.

193 Ahdar, s. 113.

54



hikmet sahibidir.”!** Allah’in kalpleri uzlastirmasi vahyedilen dini bag sayesinde
olur.’®® Latince din kelimesinin manas1 da ayet-i kerimenin ‘kalplerin arasini

uzlastirmak’ olarak ifade ettigi manaya ‘baglamak-birlestirmek’ yakindir.%
3.2.1. Dinin Egitimsel Vazifeleri

Malik b. Nebi’ye gore dinin egitimsel vazifelerinin birincisi, Selim fitrat1 ihya
etmektir. Buna dinin kisisel yonii de diyebiliriz. Bu y6n insanin, ihtiyaglari igin
yakardigi tanriya duydugu ihtiyag gibi fitri ihtiyaglarini kargilar. Bu ise kisiyi, i¢giidiisel
ferdi durumdan ayni dinin inang ve ahlak sistemine inanan bir grubun iiyesi haline
gelerek sosyal kisisel duruma gegise ehil hale getirir. Bu da kisinin uyarlanmasiyla olur.
Ciinkii kisi, fitrat1 geregi ihtiyacini ibadet ettigi Rabbe arz ettiginde, kisinin insanligin
gergeklestiren dine ulasarak kisiliginin ilk kismini gergeklestirmis, ig¢gilidiileri ve asi
giicleri artik uyarlama siirecine muhta¢ kalmis olur. Yani insan diisiincesinin biiytlik
kismini isgal eden icgiidiilerini organize eder. Burada dinin, ferdi diizeyde sosyal
egitimdeki ilk 6devleri ortaya cikar. Yani din insanin i¢giidiilerini kendi yonlendirme
siirecine tabi tutar. Dini diislince yonlendiriciligiyle “i¢giidiileri yok etmez, aksine dini
diisiincenin gereklerine uygun fonksiyonel bir iliski icinde organize eder.”*®’ Icgiidiileri
iptal etmez, aksine bunlar1 dini diisiincenin kurallar sistemine gore uyarlar ve disipline
eder. Clnku “herhangi bir iggiidiiyli iptal etmek ve yok etmeye ¢alismak, hayatta biiyiik
bir bosluk olusturur.”*® Dini diisiince bunu disipline eder ve uyarlar. Uyarlamadan
kasit, ihtiyaglarinda dengeli ve nefsine ve isteklerine boyun bikmeden bir grup icinde
yasayabilen insanin ingasidir. Burada Bin Nebi ile daha dnce belirtilen Avrupai dini
diisiince tarz1 arasindaki fark aciga ¢ikar. Baz1 Avrupal diisiiniirler, dinin insan yapimi
oldugunu, diledigi tercihi yapabilece8i, beklentilerini karsilamiyor, hayatini
aydinlatmiyorsa diledigi zaman degistirebilecegi kanaatindedir. Bu da dinin insan
yapimui oldugu diisiincesi acisindan dogal bir sonugtur. Insan ihtiyaglaria gére yapilmis
din, zaman zaman gelistirilen ve degistirilen bir tiikketim tirlinii gibidir ve insan hayati ve

yonelisi i¢in sart degildir. Oysa Bin Nebi’nin diisiincesinde din hayata yoneliktir ve
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istege bagli olmayan zorunlu bir meseledir. Aksine istekler dine tabidir. Bilhassa
medeni olarak agik olan, yani medeniyet dongilisiinii tamamlamis olan insanin
durumunda ise o artik medeniyet sonrasi donemde yasar, onun ahlaki degerleri
degismis, icsel icgiidiileri 6zgiirlesmis ve heniiz medeniyet dongiisiine girmemis fitri
insana benzemez olmustur. Yeniden rehabilite edilip, dini diisiince diriltici ve
yonlendirici olarak yasamina yeniden hakim kilinmadik¢a o artik tiretken bir insan
haline getirilemez. Malik b. Nebi bu durumu, elektrik Gretimi icin havzaya dolmadan
onceki su molekiline benzetir. Elektrik Uretecek glice sahiptir, ancak elektrik
tiretiminden sonra iiretici 6zelligini ve giiciinii kaybeder ve buharlasip yeniden yagmura
doniisiip ilk aslina dénmedikge artik iiretim yapamaz.'®® Bin Nebi burada, énce selim
fitratina geri dondiirerek, sonra i¢giidiilerini ve ahlakini en {istiin sekilde yonlendirerek
insan hayati igin sart olan dini diisiincenin giiciinii gdstermeye calisir. Insan ancak bu
sayede kendine 0Ozgii bir medeniyet {iretebilir. “Toplumun kalkinmasi, dogusunu
saglayan ayni genel kosullarda gergeklesir ve ingasi ve yeniden insasi da ayni1 kanuna
tabidir.”?® Toplum fertlerden olusur. Fert 1slah olmazsa toplum da 1slah olmaz. Bu
adeta karsilikl1 bir iliski gibidir. Insan kisiliginin sosyal bir kisilige déniismesi toplumun
1slahiyla sonuclanir ki aksi de dogrudur. Kisiligin ferdiyetcilige doniismesi ahlaki ve

sosyal ¢okiintiiyle sonuglanir ve bencil ferdiyetgilik {istlin gelir.

Dinin bu kisisel vazifesi, fert nezdinde bir tepki sistemi (yansimalar)
olusmasiyla sonuglanir. Dini diisiince kisinin vicdanina ahlaki boyutunu yerlestirdigi
zaman, kendinde veya toplumundaki ahlaki ve sosyal olumsuzluklar karsisinda harekete
gegirici bir tepki meydana gelir.? Savastan geri kalan ii¢ kisinin kissasi?? sahip
olduklar1 dini vicdanin yansimasinin agik bir ifadesidir. Gamidiyeli kadinin kissasi da
boyledir. Bu kadin zina etmisti ve kimsenin de bundan haberi olmamisti. Fakat o,

Allah'in Elgisine (sav) gelerek kendisine had cezasinin uygulanmasini istemisti.
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Peygamber (sav) cocugunu dogurana kadar bu cezanin uygulanmasini ertelemis,
cocugunu dogurduktan sonra da siitten kesilene kadar ertelemisti. Cocugu siitten
kesilince yine gelip had cezasinin uygulanmasini istemistir. Oysa bu kadar zaman i¢inde
firar edebilir yahut Peygamberin tavsiyesine uyarak bir yerlere gidip bagislanma
dileyebilirdi. Fakat o, benliginin derinliklerinde hissettigi bir seyden dolayr had
cezasinin uygulanmasinda 1srar etmisti. Ciinki isledigi fiille toplumun genel diizeninin
disina ¢ikmisti. Birey ve toplumda yasanan uzaklastirma ve se¢me islevi o gilinlerde
giicliniin zirvesinde oldugu i¢in, giinaha diisen hanim bu sekilde giinahiyla yagamaya

tahammiil edemez olmustu.?%

Bunlan yaptiklart aykiriliklarn itirafa gotiiren sey,
oncelikle vicdanlarindaki dini suur (selim fitrat), sonra bu tiir eylemleri kinayan
toplumsal realite ile irtibat suurudur. Bu dini-ahlaki his, nefsi gelisim ve degisim
dizeyinin kriteridir. Yansimalar veya tepkiler sisteminin olusumu, i¢giidiisel sapmalar
ve sosyal ayrigmalara karsi kisinin ve toplumun emniyet valfi gibidir. Psikolojik
diizeyde din ya bir yansimalar sistemi insa eder, ya da zaten varsa korur. Dini
diistincenin etkisi kisnin yalnizca ahlaki vicdani ile sinirhi degildir. “Dini diistince, kisiyi
sifatlar1 ve goriiniimiine kadar degistirir.”?®* Insanin konusmasi, estetik goriiniimii ve
kendine bakmas1 bile ona dini diisiinceye imana uygun yeni bir sifat kazandirir. Dinl
diisiincenin nefis ilizerinde gordiigiimiiz bu etkilerinin sosyal iliskilere de yansimalar
vardir. Dinin fitri yonli “davranis kurallarini, ailesi i¢inde nasil yasayacagini,
cocuklarini nasil terbiye edecegini ve insanlara karsi nasil davranacagini” da belirler.2%®
Yani bu “birey” anlaminda nefse hapsolmaz, toplumu da yepyeni bir renge boyar ve

burada devreye dinin ikinci vazifesi girer.

Dinin egitim agisindan ikinci vazifesi; sosyal bir bag olusturmaktir. Ancak
insanin sahih fitratinin ihyas1 ve ig¢giidiilerini kontrol altina alip frenlemesi, dolayisiyla
icgudulerinin yonlendirmedigi ve beseri bir topluluk iginde yasayabilen bir kisilik
tiretmesi anlamindaki dinin ilk vazifesi gergeklesmedik¢e bu vazife (sosyal bag ve
kaynastirma) gerceklesmez. Bu sart gergeklesirse, din ikinci vazifesi olan sosyal egitim

vazifesine gecebilir. Elbette bu, Bin Nebi’nin gokten indirilmis vahiy olarak kutsallik

203 Bin Nebi, Siritu’n-nehda, s. 76. Kissanin tamami icin bkz. Imam Miislim, “Kitabu'l-Huddd”, el-
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sifatma sahip din anlayisma goredir. Insan nefsi buna tabidir, ferdi (kisisel) diizeyde
onunla yonlenir ve kisiler arasindaki (sosyal) iligkilerin tiirii ona gore belirlenir. Bu ise
dini bireysel bir durumdan ibaret géren bazi Avrupali diistiniirlerin ‘din insanlar arasi
iligkilere karisamaz. Din bireysel bir uygulamadir ve sosyal etkinlik yapiminda dahli
yoktur’ vb. seklindeki goriislerine aykiridir. Bin Nebi, insanin icgudusel ferdiyetci
durumdan sosyal duruma doniistiigii ve artik ferdiyet¢ilik disindaki ihtiyaglarimi da
karsilamak i¢in, yani bagkalar1 i¢in de c¢alismaya basladigi zaman sosyal etkinligin
ortaya ¢iktig1 goriisiindedir.?®® Iste kisisel-egitimsel boyutuyla dini faaliyetin 6zii budur
ve buradan sosyal bag olusur. islam dininin, “her insanin Allah’a ibadet olarak kabul
edilen herhangi bir sosyal c¢ikar1 gergeklestirmek i¢in herhangi bir yonde hareket

edebilecegini”?’

ikrar etmesi de buna yardimci olur. Buna dayali olarak insan ile
Yaraticist arasindaki ruhi iligki, bu ruhi iligkinin iirettigi ahlaki degere dayali insanlar
aras1 sosyal iliskisinden ayr1 degildir.?® Bin Nebi, Bati medeniyetinin temelinin
Hiristiyan dini diislincesi oldugu ve Avrupalilar arasindaki toplumsal bagi olusturdugu
gorlstindedir. Avrupa medeniyetinin ¢iktilari ise dinin kurdugu bu toplumsal bagin bir
ifadesidir. Nitekim radyo cihazi bilimsel ve teknik bir iiretim oldugunu goriiriiz, ancak
bunun, Bati’daki Hiristiyanli§in insa ettigi sosyal iliskilerin bir sonucu oldugunu goéz
ardi ederiz. Alman Hertz, Rus Popof, Fransiz Branli, Italyan Marconi ve Amerikan
Fleming’in®® cabalarinin birlesimi sayesinde radyo cihazi ortaya ¢ikmistir. Bin Nebi
burada, calismalar1 yonlendirme ve medeniyet insasinda dini-ahlaki yonlendirme
temelinde olusan toplumsal iligkilerin etkisini teyit eder. Hiristiyanlik, Bat1 toplumunda
varlik gerekgelerini kaybetmeden once Onciiydii, ancak eskimis, giinden giine gelisen
bilime ayak uyduramaz hale gelmistir. Kilise dini olmakla ve genel olarak ruhi
iliskilerden (bireysel din) ibaret kalmakla yetinmistir. Nitekim Bati, bir biitiin olarak,
dini diisiinceyi terk etmis olarak tanimlanamaz. Ancak buradaki konu, dini diisiince ve
inancin toplumu yonlendirme ve etkinlik ruhunu yayma giiclinii yitirmis olmasidir.

Islam’m dini diisiincesi i¢in de bilimsel gelisime ayak uyduramadigindan buna benzer

bir durum meydana gelmistir. Islam inancinin aksiyomlarindan biri de insan1 kainat:

208 Bin Nebi, Miiskiletii’l-efkar..., s. 33.
207 g|-Hurrici, s. 464.

208 Bin Nebi, Miladi mictema, s. 56.
209 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 96.
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okumaya, diisiinmeye ve bakmaya ydneltmektir. Ancak Islam’m dini diisiincesinin
sorunu, inananlarinin onun yonlendirmelerine gore hareket etmekten uzaklagmis
olmasidir. Dini diisiince gaybi-ferdi iman baglaminda dogru kalmaya devam etmis;
ancak inananlarmin geregince calisma inancglarini kaybetmeleri, sekilsel ve formal din
olmasiyla yetinmeleri sonucu sosyal rollini yitirmistir. Boylece hurafeler, mitler ve dini
degerlerin anlami konusunda yanlis anlamalar yayilmis, bu da dindarligin olumsuz

etkisiyle sonu¢lanmustir.

Ruhi iligki bozulup hedeflerini kaybettigi ve bireysel ibadetle yetinildigi
zaman, dinin sosyal etkinligi ve sosyal bag giicli gittikce zayiflayacak, dinin insa ettigi
iligkiler agimin dagilmasina yol agan sosyal bosluklar yaratacak, kopukluk ve

iletisimsizlik sonucu toplumun enerjileri iptal olacaktir.

Yukaridaki hususlardan anlasilan, dinin sosyal goérevlerinin, toplum bazinda
aktif ve kolektif sekilde toplumun enerjilerini organize etmek oldugudur. Dinin vazifesi,
bu ag sayesinde bireysel enerjileri toplum yararma toplamaktir.?®? iliskiler a1, dini
diisiincenin fert ve toplum iizerinde egemen kalmasi ya da sosyal iliskiler aginin
dagilmas1 ve sosyal kisiligin yeniden i¢giidiisel ferdiyet¢i duruma donmesine neden
olabilecek iggiidiilerin bagiboslugunun geciktirilmesi islevi goriir. “Dogaldir ki
icgiidiiler tek seferde serbest kalmaz, aksine ruhun (dini diisiincenin) otoritesi
zayifladigi  zaman hareketlenir.”?** Dini diisiince, bireysel ve sosyal enerjileri
diizenleme kabiliyetini yitirdiginde sosyal gorevi sona erer ve higbir psikolojik veya
sosyal yonlendirme olmaksizin yalnizca bireyleri ibadetleri konusunda yonlendirmekten
baska hi¢bir islevi olmayan bir ruhbanlik dini durumuna doniisiir. Dinin egitimsel-
sosyal gorevlerinden biri bireyler ile toplum arasindaki bag ve kaynastirma siireci ise,
sosyal egitimin gorevlerinden biri de dinin sosyal hedefini korumak, nesilden nesil

212 yani

smiftan sinifa aktarmak olmalidir. Iste o zaman toplumun bekast ve devamlilig
sosyal iligkiler aginin stirekliligi saglanmig olur. Buna gore dinin egitimsel (kisisel-
sosyal) vazifelerinin hicbir sekilde birbirinden ayri1 olamayacagi, bunlarin i¢ ige

gectikleri, birbirlerine bagli olduklar1 ve birbirlerini tamamladiklar1 anlasilmaktadir.

210 Bin Nebi, Miladu mictema, s. 81.
211 Bin Nebi, SiirGtu’n-nehda, s. 76.
212 Bin Nebi, SiirGtu’n-nehda, s. 80.
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3.3. Malik b. Nebi’ye Gore Egitimin Hedefleri

Malik b. Nebi’nin egitimin hedeflerine bakisinda da hareket noktasinin Islam
dini oldugu goriilmektedir. insanoglu bir yandan ibadet, ?** diger yandan yeryiiziinde
insanin halifeligini ikame etmek?! icin yaratilmistir: Bin Nebi ayetlere istinaden
egitimin hedeflerinin sabit olmayan c¢ikarci hedefler oldugunu ve toplumun ihtiyacina
ve devletin siyasetine gore degisebilir oldugunu diisiinen isimlere katilmaz. Ona gore
sartlar ve olaylar, egitimcilerin giiclendirmesi ve yonlendirmesi degil yanit vermesi
gereken egitimsel bir gergeklik dayatir. Sonra bir bagka yon daha vardir, o da bu
amacla kanuna gore imar ederek yerylzinde bir insan medeniyeti kurmaktir. Bu da
salih insanin yetistirilmesini gerektirir. Salih insanin yetistirilmesi, modern egitimin
amac1 olan iyi vatandaglarin varligimi ortadan kaldirmaz. Tiim insanhigm iyiligine
caligsan salih insanin yetistirilmesinde devletine bagli vatandaslarin varligina yonelik bir

tehdit yoktur.

Medeni toplum ancak hayat iislubu ve bireylerini kapsamina entegre etme
ilkesine doniik bir savunmayla kisiligini savunur. Bireylerin toplum ile iliskilerini
belirleyerek kendilerini tanimlayan bir kimlik haline getirir. Toplumlar da onlarla
tanimlanir hale gelir. Bu ise Kur’an-1 Kerim’in Misliimanlar1 tanimlarken zikrettigi
miibadele ilkesi temeline dayalidir. Allah Teadla s0yle buyurmustur: “Siz, insanlarin
iyiligi i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz; iyiligi emreder, kétullikten men eder
ve Allah’a inanirsiniz.”?* Onlara, salih vatandaslar olarak i¢inde yasadiklar1 dar sinirlar
koymaz, aksine onlar1 tiim insanliga adar. Bagkasina a¢ik toplumun kisiligini korumak,
bireyin ve toplumun kimligini koruyan ayni dini temel ve hedefe sahip bir egitimle

saglanir. 21

“Kimlik” kavrami, Malik b. Nebi nezdinde dini boyuta sahip egitim
hedeflerindendir. Hatta o, hedef toplumun disindan zorunlu olarak 6diing alinacak
hususlarda bulunmasi gereken kosullar1 belirlemek igin, yani toplumun 6zellikleri ve

yararlar1 agisindan modern sosyal ve egitimsel verilerin, gelismekte olan toplumun

213 “Ben insanlar1 ve cinleri yalmizca Bana kulluk etsinler diye yarattim” Zariyat Suresi, 51/56.
214 “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” Bakara Suresi, 2/30.

215 Alj Imran Suresi, 3/110.

216 Bin Nebi, el-Kadaya’l-kiibra, s. 84.
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yiiksek diizeyde bir hassas ayrim ve dogru elestiri yetenegine sahip olmasini
gerektirdigi goriisiindedir. Nitekim bir tilkede ortaya ¢ikan tiim diisiinceler ve felsefeler
bagka bir iilkeye elverisli degildir. Baska bir deyisle, 6diing alan toplumdaki egitim
sorumlusu, kendi vatandaglarina ve toplumuna indirgemeden once ddiing almak istedigi

seylerin analizinde biiyiik bir ¢aba harcamalidir.?!

Malik b. Nebi, bu bakisini teyit etmek i¢in, Nebevi siretten namaza g¢agri
Ornegini verir. Miisliimanlar Medine’ye yerlesip insanlar1 namaza cagirmak i¢in bir
yontem belirlemek istediklerinde, bazilar1 bir Hiristiyan gelenegi olan c¢an ¢almayi
onerirken bazilar1 yahudilerin yaptig1 gibi sofar kullanmay1 6nermisti. Sonra Peygamber

p ezan ifadelerini se¢misti.?!®

Kissadaki ornek, gelismekte olan toplumun kendi
araglarim1 ararken, baska bir toplumdan bir diislinceyi 06diing alabilecegini
gostermektedir ki burada duyurma (bildirim) vardir. Ancak bu bildirim icin 6ézel bir

yontem kesfedilmistir ki bu kissada ezandir.

Toplumun 06zel hedefleri, bireyin olusumunu saglar ve bu hedeflerin
gerceklesmesinde kullanilan araglar1 etkiler. Dolayisiyla Misliman topluma 6zel
egitimsel hedeflerden biri ¢ocugun fitratim1 korumak olduguna gore,?’® bu fitrati
korumaya yonelik uygun ve yardimci araglarin hazirlanmasi gerekir. Bu da hususiyete

iliskin hadisi &nemli hale getirir..?%

Egitimin hedeflerinde Islam dinini referans alan B. Nebi bu hedefleri bireysel
ve toplumsal ihtiyaglar baglaminda iice ayirir: Odevlere yonelik kamu bilincinin insast,

Sosyal iliskilerin diizeltilmesi ve reformu ve Yonlendirme.
3.3.1. Odevlere Yonelik Kamu Bilincinin Insasi

Yasanan gercekligin, insanin fikri ve felsefi egilimleri iizerinde etkisi vardir.

Hig kuskusuz B. Nebi'nin yasadig1 gerc¢eklik de onun diisiince ve egilimlerini su veya bu

27 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-islami, c.1, s. 79.

218 Buhari’nin ezan kitabinda belirttigi ezan hadisi, Ezana baslama babi, (thk. Mustafa el-Buga), c. 1, s.
219. Daru Bin Kesir, 3. Baski, 1987.

219 peygamber (p)’in hadisine isaretle: “Her ¢ocuk (islam) fitrat: {izerine dogar...” Buharf tahri¢ etmistir.
Bab: Miisriklerin ¢ocuklar1 hakkinda séylenenler, c. 1, s. 465.

220 Bin Nebi, MTladii mictema, s. 65.
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sekilde etkilemistir. Tezin birinci bolimiinde de isaret edildigi lizere Bin Nebi,
Cezayir'in Fransizlar tarafindan isgal edildigi bir donemde yasamis, toplumunun isgal
altinda gdgiisledigi sorunlar1 bizzat yasamis ve tanik olmustur. Isgalin sona ermesinin,
toplumda yayilacak suur ve biling diizeyine bagli oldugunu, sadece silahli direnisin
yeterli olmayacagini diislinmiistiir. Cezayir'de yayilan 1slahat hareketini de egitim
konusundaki projelerinin bir¢oguna destek vermesine karsin bu hareketin temsilcileri
tarafindan yiiriitiilen egitim faaliyetlerinin, askeri giiclin yanisira bilimsel gelismislikle
donanmig bir somiirgeciyle basa ¢ikabilecek yeni bir nesil yetistirmeyi basaramayacak,
zamani ge¢mis yontemlere dayandigi igin su sozlerle elestirmekteydi: "Islahat
medreselerindeki 6gretim miifredati, alt1 asirdan beri islenen miifredatin aynisi idi...
Arap/Islam Kiiltiiriinden sorumlu kisilerin girdikleri yol ¢ok garip ve tuhafti. Bunlar,
hedefleri belirliyor, fakat bunlara ulasmay1 saglayacak araglar i¢in c¢aba

harcamiyorlardi."?%

Bu sozler Bin Nebi'nin egitim ve dgretim faaliyetlerini, insani
sorumluluk {tstlenme ve ylizlestigi sorunlar1 ¢dézme diizeyine c¢ikaracak amagclari
gerceklestirmenin araglar1 olarak gordiigiinii teyit etmektedir. Bu istenen hedeflere

ulasabilmek i¢in egitim usul ve yontemlerinin gelistirilmesi gerektirmektedir.

B. Nebi'ye gore egitimin amaci, insanda ddevlere yonelik bir biling insa etmek
suretiyle, ondaki "sémurilme kabiliyeti"ni yok etmektir. Somdirilme kabiliyetin B.
Nebi'nin mucidi olarak s6hret buldugu bir terimdir. Kendisi, bu terimden dolay1 "Nasil
olur da bir insan sOmiiriilme kabiliyetine sahip olur?" seklinde bir ¢ok itiraza maruz
kalmistir. O bu terimi, topluma yonelik gozlemlerine dayanarak ortaya atmustir.
Somiirgeciler, insanlar1 daha kolay kullanabilmek amaciyla cehaleti, ardindan yoksulluk
ve muhtaghigi yaymak amaciyla igsizligi artirmaya g¢alisir. Sonugta insanlar bir lokma
ekmegin pesine diiserler. Somiirgeciler bundan sonra erdemesizligin yayilmasi yoluyla
ahlaki yok etmeye calisir.’?? Bunlara direnmenin yegane yolu, egitim ve Ogretim
yoluyla, haklardan 6nce odevlere yonelik kamu bilincini yaymaktan gecer. Odev?%

bilincine sahip olmadan hak talebinde bulunmak da esasen somirilme kabiliyetinin

221 Bin Nebi, Vicheti’l-alemi’l-islami, c. 1, s. 78

222 Bkz. Bin Nebi, Siirdtu’n-nehda, s. 157

228 (Odev kavrami, B. Nebi'de Kant'takine gore daha farklidir. Kant'a gére Odev kutsaldir, yapildiginda
karsilik beklenmez, bir hedef veya menfaat gozeterek yapilmaz. B. Nebi'de ise ddevin amaci vardir ve
Odevin karsiliginda diinyevi ve uhrevi beklenti vardir.

62



meyvelerindendir. Zira hak, 6devin ifasinin semeresidir. "Dolayisiyla haklar veya
O0devler baglaminda yaptigimiz secimle, aslinda toplumlarin kiiltiirel, siyasal ve
ckonomik kaderlerini de belirlemis oluruz."?* Bin Nebi bu baglamda, Hazret-i
Peygamber'den (sav) sadaka istemek iizere gelen bedevi 6rnegini verir. Bedevinin bu
talebi esasen mesru bir hakkin istenmesinden ibarettir. Fakat Allah'mm Elgisi (sav) ona
once oOdevi ifa etme (calisma) yolunu gostererek odun toplamayi tavsiye ederken
cevresindekileri de, bu is i¢in gerekli ekipmanin temini konusunda ona yardimci olmaya
cagirir.??® Bin Nebi'ye gore bu olayda, hak talebinden énce 6dev bilincinin olusmasi
zorunluluguna isaret eden Nebevi bir yonlendirme mevcuttur. Dolayisiyla Bin Nebi'ye
gore egitimin hedeflerinin ilki, somiiriilme kabiliyeti olmayan insanlar yetistirmek
amaciyla, birey ve toplum planinda toplumun 6devleri haklarin 6niine koyma esasina

gore ilerlemesini saglayacak genel ve kapsamli bir biling insa etmektir.
3.3.2. Sosyal iliskilerin Diizeltilmesi ve Reformu

Bin Nebi, bir toplumun bekasin1 ve siirekliligini, o toplumdaki sosyal iliskilerin
giicline baglamaktadir. Toplumun maddi kazanimlari, savaglar, taskinlar, depremler gibi
olagiiniistli olaylarin etkisiyle silinebilirken, fikirler baki kalir. Ancak tek basina fikirler,
insanin devami ve medeni varligi icin yeterli degildir. Tarihte gordiigiimiiz gibi Endiiliis
Islam toplumu, Ispanyollarin kendisine saldirdig1 donemde fikirleri ve kiitiiphaneleri
bakimindan ¢ok zengin bir toplumdu. Saldirganlar ise bilimsel diisiincenin en temel
unsurlarindan bile yoksundular. Buna ragmen sonugta, zafer saldirganlarin olmustu. Bin
Nebi bu durumu, isgalci toplumdaki sosyal iligkilerin giiciine karsin Mdusliman
toplumda sosyal iliskilerin kopukluguna baglamaktadir.??®® Bin Nebi iliskileri {i¢
diinyaya ayirmaktadir: Kisiler diinyasi, Esyalar diinyasi ve Fikirler diinyasi. Kisiler
diinyasindaki iliskilerde yasanan bozukluk, zorunlu bir sonu¢ olarak fikirler ve esyalar
diinyasinda bozulmaya yol agacaktir. Buna ornek olarak kan dolagimimnin, Hicri

oniigiincii asirda Ibni'n-Nefis adinda Miisliiman bir bilgin tarafindan bulunmasina karsin

224 Malik b. Nebi, Mecalisu Dimask, 4. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2012, s. 121

225 " Andolsun ki Sizden birinizin, urganim1 omzuna alarak dagdan odun toplamasi, sonrada onu sirtlanarak
pazara gotlriip satmak suretiyle gecinmesi, herhangi bir kimseye gidip ondan (ister versin ister geri
gevirsin) bir sey istemesinden daha hayirhdir." hadisine isaret edilmistir. Buharf, c. 2, s. 534, Hadis No:
1401.

226 Bin Nebi, Miladu miictema, s. 38
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o donemde sosyal iliskilerde yasanan zayiflik ve yol actig1 kopukluk sebebiyle fikirler
diinyasinda tedaviilden uzak kalmasimi gosterir.??’ Buna karsin esyalar ve fikirler
diinyasi, her hangi bir isgal veya dogal felaket sebebiyle bozulmasina ragmen ayni
toplumda varolan sosyal iliskiler sistemi, toplum bireyleri arasindaki birlik ve biitiinliigii
korumaya devam edebilmektedir. Bu durumda gorecegimiz sudur: Toplum, ister
isgalciler, ister yeni kusagin mensuplar1 olsun kendi gelenek ve fikirlerini dayatacaktir.
Benzer bir durum, Mangurya ve Mogol klanlar1 tarafindan isgal edilen Cin toplumunda
yasanmustir. Cin toplumu bu yeni gelenleri yutmus, isgalciler Cin toplumunu etkilemek
yerine ondan ve onun geleneklerinden etkilenmislerdir.??® Bin Nebi'nin sozlerinden ve
verdigi orneklerden hareketle vardigimiz sonug, dogru egitimin, o toplumda fikir ve
esyalar diinyasinda bozulma olsa dahi aymi toplumun bireyleri arasindaki sosyal

iliskileri korumak suretiyle toplumun varlik ve bekasini giivence altina aldig1 gercegidir.

Bin Nebi, okurlarin zihninde halklara kiiltiir kazandirma ve insani1 ahlaki olarak
insa etmeye calisan egitim ile esya ve fikirler diinyasina hizmet ederek onu gelistiren
bilimler arasinda bir farkindalik yaratmaya calismistir. Ona gore egitim, kisiler
diinyasinin hizmetinde ve onu gelistirmek i¢in varken bilim, esya ve fikirler diinyasini

gelistirmek icin vardir.
3.3.3. YOnlendirme
3.3.3.1. Kulttrel Yonlendirme

Malik b. Nebi Arap/islam toplumlarinda kiiltir ve ilim kavramlarinin
karistirlldigii diisiinmektedir. Sozciigii ve kokiinii arastirdiginda bunun Arap/islam
toplumlarinda Bati toplumlarinda kastedildigi anlami ifade etmek i¢in kullanilan

n P n

sozciiklerden olmadigi sonucuna ulasmistir. Soézciigiin - kokeni, as olup

m

manalarindan biri ‘hizli anlama’dir.??® Oysa "Culture™ kelimesi tarim anlamina
gelmektedir. Bin Nebi bu noktada, "Culture" sézciigiiniin bildigimiz kiiltiir "Thaqafa"
anlaminda kullaniminin yayginlagsmasini agiklamak {iizere psikolojik bir analize

girismektedir. Vardig1 sonug, Bat1 insaninin 6zellikle de Fransizlarin, toprak ve tarim

221 Bin Nebi, MTladi miictema, s. 45.
228 Bin Nebi, Miladii miictema, s. 13-14.
229 Bin Manz(r, Lisanu’l-Arab, c. 9, s. 19.
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insan1 olmasidir. Bu insanin hayati, ekim, tohum, hasat... gibi bircok tarimsal islemle
irtibathidir. Tabii biitiin bunlarin o insanin ruh halini ve davranis kodlarini
bicimlendirmede rolii ve etkisi vardir. Ronesans Caginda fikri {iretim artarken bu artisi
ifade etmek amaciyla, Batili insan i¢in psikolojik bir unsur olmas: itibariyla -mecazen-
"tarimsal iiretim" teriminin kullanilmasi hi¢ de uzak bir ihtimal degildir.Z°Yani Batida,
fikirler diinyasinda tiretim yapan insan, bir zamanlarin gift¢isine benzetilerek bir deger

sahibi olmustur.

Bin Nebi, kiltiir sozciigiiyle ilgili bir tanim koymadan sunu zikreder: Bati
diistincesi iki ekole dayanir. Birinci ekole gore "Kultur", toplumdaki siniflar arasindaki
ayrimin temelini olusturan mesleki uzmanliklarin bir sonucudur. Kiiltiirle ilgili bu
anlayis, sanayideki gelisme sebebiyle onu toplum iginde ve toplum disinda
yasananlardan etkilenmeye acik kilmaktadir. Ikinci ekole gore ise, kultirin iki alani
vardir: Birinci alan, aracglar, esyalar ve bunlarin iirettigi mahsullerden olusan maddi
boyuttur. ikincisi ise sosyal boyut olup inanglar, gelenekler, dil ve egitimi kapsar. Bu
gorlise gore, kiiltlirde olabilecek her tiir degisim, oncelikle maddi boyutta baslar. Ciinkii
maddi degisim, fikirlerin degisiminden daha kolaydir. Ardindan da dogal olarak fikirler
tizerinde etkili olur.?®! Bin Nebi, Bati diisiincesindeki "Kiiltiir" anlayisini sayisal
verilere dayanmasi sebebiyle elestirir. Kiiltiir, fikirlerin veya esyalarin ¢oklugu ile

olciilen bir kavramdir. Her iki ekolde de, kiiltiir esyanin varligima yoneliktir.2

Marksizmin kiiltiir anlayigina gelince, o da topluma kendi ger¢ekligine iligskin
bir anlayis ve yorum sunmaya caligan Marksist ideolojinin bir yansimasidir. Miisliiman
tilkeler ve Arap toplumlarindaki sorun ise, Bin Nebi'ye gore ne toplumun anlayisi, ne de
toplumsal ger¢eklige iliskin bir agiklama sunma noktasinda olmayip bizzat bu toplumun
varlik ve ingasindadir. Dolayistyla, kiiltiir tanimiyla ilgili bir yaklagim sunabilmek igin
egitim ve ilim boyutlarinin da ona eklenmesi gereklidir. Bin Nebi 'nin diisiincesinde
"kiiltlir", " bireydeki sosyal/toplumsal davranisi toplumdaki hayat tarzi ile, toplumsal

hayat tarzin1 da bireyin davranisiyla belirleyen iliskinin adidir".?®® Goriildiigu lizere

230 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 26.
231 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 30-31.
232 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 35.
233 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 30-31.
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kltdr, birey ile toplum arasinda karsilikli bir iliskidir. Toplumda egemen olan hayat
tarzi, bireyin sosyal davranigini belirlerken, bireyin davranisi da toplumun hayat tarzini
belirler. Bu noktada Bin Nebi, kiiltiirii endiistriyel gelisimin hasilas1 olarak géren Bati
diistincesinden, Marksist ideolojinin topluma yansimasi olarak gdéren Marksizim'den
ayrilmaktadir. Bin Nebi birey ve toplum arasindaki karsilikli etkilesim olarak gordiigii
kiltliriin 1ki temel 6geyi kapsayan bir yonlendirme giicline sahip olmasini Onerir.

Kiiltiiriin dayandigi bu iki temel 6ge, ona gore Ahlak ve Estetik yonlendirmedir.

Bin Nebi'ye gore yonlendirme diisiincesi, yol uyumu ve hedef birligi esasina
dayanir. Boylelikle potansiyel giiclerin heba edilmesi engellenirken zaman ve ¢aba

israfi da 6nlenmis olacaktir. 4
3.33.2. Ahlaki Yonlendirme

Malik b. Nebi'nin diisiincesinde egitimin kiiltiir alanindaki amag¢ ve
temellerinden biri de ahlaki yonlendirmedir. Burada ahlak, felsefi degil sosyal pratik
boyutuyla vardir. Ulvi bir dini baga sahip olan ahlaki ruh, ayn1 yonde hizli bir kalkinma
ve gelisme i¢in toplumun saflarin1 birlestirmeye ¢alisir. Bin Nebi'ye goére Bati
uygarhiginda goriilen gelismeler esas itibartyla ahlaki bir temele dayanmaktadir. Bu
noktada o Fransa'da devletin sponsorlugunu yaptigi bir sivil toplum kurulusu olan gocuk
bakim dermegini ornek gosterir. Bu dernegin din adami olan Aziz Vincent de Paul
tarafindan kuruldugunu hatirlatan Bin Nebi, Bat1 toplumundaki gelismeleri bilim, sanat
ve ¢esitli sanayi dallarinin sonuglar1 olarak gérmenin yanilgilarin en biiyiigi oldugunu
sOyler. Ona gore esas yonlendirici ve motive edici faktor "dini nitelige sahip ahlak"
faktortidiir. Ahlak faktorii olmasa s6z konusu bilim, sanat ve sanayi dallarinin tek bagina
bu iiriinleri ortaya c¢ikarmasi imkansizdir. Ayni sekilde Hicret olayindan sonra
Miisliimanlar arasinda kurulan kardeslik bagi, ilk Miisliimanlarin saflarini birlestirme ve
onlar1 birbirine kaynastirmada dnemli bir rol iistlenmis olup islam uygarlig: bu temel
tizerine ylikselmistir. Dini nitelige sahip ahlakin iptali, ondan dogabilecek tiim sosyal
baglarin ve fiziksel etkilerin de iptalini giindeme getirecektir.?®® Bin Nebi burada,

hayatin tiim boyutlarinda temeli ahlak olan toplumsal sermayeyi varetmek suretiyle

234 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 84.
235 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 95-96.
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hayatin tiim alanlarinda iiretkenlik sergileyen insani sermayeyi yaratmayi hedeflemis
olabilir. Bu ahlak, toplum bireylerini birbirine baglamak suretiyle onlar1 "Fert" halinden
"Sahis" haline, yani sadece kendi icin degil toplumu ve insanligin tiimii i¢in ¢alisan

insan statiisiine dondistiirtir.
3.3.3.3. Estetik Yonlendirme

Malik b. Nebi estetigi bir tiir fikir fabrikas1 olarak goriir. Ona gore estetik,
uygarligin olusturdugu dis c¢ergeveyi temsil eder. Uygarligin imajin1 ve egilimini
yansitir.?®® Estetik toplumun liikse diiskiinliigiinii yansitan bir gosterge degildir. Bilakis,
giizel fikirlerin insas1 i¢in egitsel bir zorunluluktur. Cirkin portrelerle dolu bir toplum,
bu cirkin portrelerin etkisini diisiince ve g¢abalarinda elbette gosterecektir. Ona gore
estetigin hayatimiz iizerindeki etkisi genel ve kapsamlidir. Dolayisiyla miizik
zevkimizden tutun, giysilerimize, giilme, hapsirma, sa¢ modeli, ayakkabi1 boyamaya
kadar tiim aligkanliklarimiza yansir. Egitimde estetik, onu yonlendirecek ahlaki bir
bakisa ihtiya¢ duyar. Herhangi bir toplumda estetige verilen onem, ahlaka verilen
oneme baskin oldugunda, bunun sonucu sadece bi¢imsel olmayacak, bilakis gayet
Oonemli tarihsel sonuglar1 olacaktir. Sirf bu nedenden dolay1 toplumlar arasinda ¢eliskiler
dogabilir. Herhangi bir toplum, estetige daha fazla 6nem verip ahlaki kriteri gdzardi
etmeyi secebilir. Bunun en giizel 6rnegi, resim ve heykel sanatidir. Bat1 toplumu, resim
ve heykel sanatini, insanin giizelligini ¢iplak olarak ortaya ¢ikarma araci olarak gormiis
ve bunu estetik kaygisiyla yapmistir. Oysa ahlaki kriteri dnceleyen Islam toplumunda
sanat¢iya estetigin ¢iplaklik dahil tiim tiirlerini ifade etme Ozgiirliigii taninmamuigtir.
Bunun 6rneklerinden biri de Bati'da kadin giyiminin giizelligi gostermeyi amaglayan bir
gelisim sergilemesidir ki bunun ardindaki yegane faktor estetiktir. Oysa Islam
diinyasinda giyim kusamin gelisimi, tamamen farkli bir boyutta seyrederek kadinin

giizelligini sokakta — ahlaki bir amagla - gizlemeyi amaclamigtir. %’

Bin Nebi bitiin bunlardan hareketle sadece estetik temeline dayanan bir
kiiltiirtin, bir¢ok ¢irkinlikle neticelenecegi sonucuna varmistir. Buna karsin sadece ahlak

temeline dayanan kiiltiir de sonunda duraganlik ve cansizliga mahkum olacaktir.

236 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 101.
237 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 109.
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Sonugta istenen dengeyi kurabilmek i¢in ahlak ile estetigi bagdastirmay1 amaglayan bir
yonlendirme baz alinarak bu ikisi bir araya getirilmelidir.?*® Bin Nebi'nin
sOylediklerinden anlasilan sudur ki; ahlak estetik unsur izerinde egemen ve yonlendirici

olup aksi sdzkonusu degildir.

238 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 112.
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4. MALIK B. NEBi'YE GORE TOPLUMSAL EGIiTiM

Toplumsal caligmalarin odagi ve uygarligin sermayesi olan insana gosterdigi
ilgiden dolay1 Bin Nebi'nin diisiincesinde egitim ¢alismalarinin 6zel bir yeri ve 6nemi
vardir. Arastirmalarinin 6zelliklerinden biri sosyal gergeklige uygulanabilir nitelikte
sonuglara ulastiran kanita dayali kuramsal iiretimdir. Ydrittigii tim bu teorik
aragtirmalar1 insanlar i¢in 6nemli kilan, Bin Nebi'nin soyut kuramsallikla yetinmeyen
bir kisilik olusudur. Nitekim Fransa'da bulundugu donemde Cezayirli iscilerin egitim
siirecine fiilen katildigi gibi, bagimsizligin ardindan Cezayir'de de bu alanda fiilen
caligmistir. Ona gore medeniyet binasi, sadece iiniversite mezunlarina degil insanlik
topluluguna mensup ve ona inanan tiim fertlere dayanan bir yapidir. Iste bu nedenledir
ki toplumsal egitim, Bin Nebi'nin egitimle ilgili konusmalarinda 6nemli bir yer isgal

etmistir.

Malik b. Nebi, bireysel ve toplumsal degisim kavramini, "Muhakkak ki Allah
onlar kendilerini degistirmedikce bir toplumun durumunu degistirmez”?%® mealindeki
Kur'an ayetinden hareketle ele alir. Buna gore oncelikle birey planinda bir degisim
olusturmaya ihtiyac vardir. Toplumsal degisim ve uygarligin olusumu buna bagl olarak
gelisecektir. Malik b. Nebi, burada kasdettigi degisimle, insan1 tamamen diirtiileri ile
hareket eden bir birey konumundan, toplumun temaytilleri ile adaptasyon saglamig bir
kisilige; yani "dirtiilerle hareket eden dinamik enerjiyi, toplumsal adaptasyonu

sayesinde olusan etkiler sistemininin denetimine giren sosyal bir enerjiye" doniistiirmeyi

hedefler?4,

Ona gore toplumsal egitimin objesi, sosyal bakimdan adaptasyonu
ger¢eklesmemis bireydir. Bireyin topluma adapte edilmesi ve sahip oldugu enerjilerin
toplumsal hedeflere dogru yonlendirilebilmesi siirecinin tamamlanmasi, Malik b.

Nebi'ye gore, yeni bir toplumsal iliskiler aginin kurulmasina baglidir.

29 el a0 (Aa o3 L 55 Y @ &) " Rad Suresi, 13/ 11,
240 Bin Nebi, Miladi miictema, s. 81.
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4.1. Malik b. Nebi'de Toplumsal Egitim Kavrami

Malik b. Nebi'de toplumsal egitim "siirekli ve kapsamli bir kiiltiir kazandirma
operasyonudur.” Malik b. Nebi distincesinde kiiltiir ve kiiltiir kazandirma kavramlarinin
anlamlar acik¢a goriilmiistii. Ona gore kiiltlir, bir davranig teorisi idi. Yani insan
davraniginin seklini belirlemekti. Kiiltiir kazandirma ise, bu davranisi sekillendirme ya
da benimsenen fikirler temelinde birey ve toplumun benliginde yeniden diriltmekti.
Kiiltiir kazandirma siireci, Ayrica toplumun tiim bireylerini i¢ceren kapsamli bir faaliyet
olarak dini, ahlaki, estetik ve ¢alisma hayat1 gibi toplumun tiim boyutlarini saran bir

eylemdir.

Toplumsal Egitim (kiiltiir kazandirma), toplumun hayati ve ruhudur. Toplum,

onsuz kaldiginda yetistigi ruhi boyutla bagi kopan 6lii bir topluma doniisecektir.
4.2. Malik b. Nebi'ye gore Toplumsal Egitimin Tiirleri

1- Kurucu ve Sekillendirici Egitim: Daha once de gectigi tizere Bin Nebi'ye
gore Kuzey Afrika'daki Muvahhidler Devletinin yikilmasindan sonra Miisliiman insanin
uygarligt ¢okmeye, oklar1 asagiyr gostermeye baslamistir. Yani uygarligin tarihsel
dongiisii sona ermistir. Dolayisiyla Miisliiman insan, tarihsel varligin1 kaybederek
medeniyet diislincesi tasiyan bir toplum insa etme giiciine sahip Orgiitlii bir insan
olmaktan ¢ikmistir. Medeniyet sonrast ddoneme mensup insan, medeniyet Oncesi doneme
mensup insan gibi degildir. Medeniyet sonrasi doneme mensup insan, Bin Nebi'nin
tabiri ile medeniyet bakimindan tefessiih etmis/clirimiis bir insandir. Dolayisiyla
medeniyet Oncesi doneme mensup fitrati bozulmamis insandan ¢ok farklidir. Ayni
sekilde Islam uygarligina dahil olan Bedevi de boyledir. Yeni bir medeniyet bilesimine
dahil olmak icin gerekli psikolojik hazirliklara sahiptir. Dolayisiyla medeniyet
bakimindan tefessiih etmis/cliriimiis bir insan olan medeniyet sonrasi doneme mensup

insan, koklii bir psikolojik degisimden ge¢melidir.?*

Bin Nebi bu disilinceyi, hidroelektrik biliminden bir 6rnek yardimiyla

aciklamaya calisir. Su pargacigi elektrik Uretmek Uzere tahsis edilen baraj gdlune

241 Bin Nebi, SiirGtu’n-nehda, s. 78.
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girmeden Once de i¢inde enerji tastyan bir parcacikti. Onun bu hali, medeniyet dncesi
donemine mensup insana benzemektedir. Elektrik (reten baraja girip de elektrik
enerjisini iirettikten sonra sahip oldugu tiim enerjisini kaybeder. Iste medeniyet sonrasi
doneme mensup insan da su pargaciginin bu haline benzer. Ilk haline doniinceye kadar
yeni bir enerji liretemez. Bunun i¢in buharlasmasi ve tekrar yagmur tanesine doniiserek

yeryiiziine inmesi gerekir.?#?

Malik b. Nebi'ye gore insan da bdyledir. Muvahhidler dénemi sonrasina
mensup insan, medeniyet disinda kalmis, iiretme kabiliyetini yitirmis insan sayilir.
Yeniden iretebilmesi i¢in uygarliga ilk dahil oldugu zamanki orijinal koklerine gore
egitim alarak yeniden hazirlanmasi ve sekillendirilmesi gerekir. Bin Nebi burada dint
diisiinceye isaret etmektedir. Ona gore toplumsal egitimin birinci asamasi1 da agiklik
kazanmaktadir ki bu kurucu ve sekillendirici egitim asamasidir. Bu, birey ve toplumu
varetme, toplu davranis disiplinine mahsus bir kiiltiir felsefesini olusturma asamasidir.
Bu egitimin, dini diislince tarafindan ¢izilmis belli amaglar1 vardir. Bu kurucu egitim
donemi belli bir zamani kapsar ki; istenen kiiltiir kazandirma programi kaliteli ise
muhtemelen bir kusagin tamami olabilir. Bu egitim, vahiyle gelen ornek diisiinceler
temeline dayali bir siirectir.**® Ornek diisiinceler, bu toplumu tarih sahnesine siiren ilk
ivmenin arkasindaki orijinal diislincelerdir. Bireyin benliginde yaptig1 koklii degisimle
onu diirtiiyle hareket eden bireysellikten ortak bir ruhiyat alemine tasimistir. Bunlar,
bireyin psikolojik hafizasina kazanan model diisiinceler olarak onu ayaga kaldirmaya,
baska bir deyisle benlik ve davranis kaliplarii yeniden degistirmeye kadir

diisiincelerdir.

Bu diisiincelerin en 6nemli 6zelligi dogruluktur. Bunlar kéken bakimindan en
azindan bireyin zihin diinyasinda dogru olmakla birlikte gecerliliklerini yitirmis
fikirlerdir. Bin Nebi’nin yazilarinda gegerlilik ile kastedilen; degisim olusturma giicli ya
da meydana gelen degisimi siirdiirebilme etkinligi yani giiciidiir. Bu diislinceler
gecerliliklerini yani etkilerini kaybettiklerinde zamana ve mekana uygun yeni

diisiinceler iiretmekten de uzaklasirlar.  Diisiinceler diinyasinda olusabilecek bir

242 Bin Nebi, Siirdtu’n-nehda, s. 79.
243 Ciinkii Malik b. Nebi'nin girisimleri ve egitimle ilgili diisiinceleri, tamamen Miisliiman insan1 diriltme
amagcliydi. Yoksa sifirdan bir toplum yaratma diisiincesinde degildi.
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boslukla birlikte birey ve toplum, bu boslugu dolduracak etkin ve yeni bir seyin
arayisina girerler. Bu yeni de, genellikle bagka toplumlarda farkli psikolojik ve
zamansal sartlarda etkinlik ve gegerliligini kanitlamis diisiinceler olur.?** Medeniyet
planinda yasanan psikolojik yenilgi sonrasinda yenilen taraf, faydalisin1 zararlisindan
ayirma cabasi gdstermeksizin bu diisiinceleri oldugu gibi ithal eder. Iste bu noktada
sozkonusu diisiinceler tasindiklar1 yeni toplumda, dogduklar1 toplumlarda bilindikleri
etkinlik halinden onlar1 ayiklamayan bireyi ve toplumu oldiiren katil disiincelere
dontstirler. Aslinda iiretilen diisiince, bir anlik degildir. Bilakis uzun yillar i¢inde
gerceklesen toplumsal, diisiinsel ve esyasal etkilesimlerin sonucunda ortaya
cikmiglardir. Dogduklart cografyada etkinlik sahibi iiretken diislince asamasina gelene
kadar birgcok asamadan ge¢mislerdir. Ancak bu diisiincelerin yeni toplumda
karsilastiklar1 ne iiretim sartlari, ne de onlar1 kusatan sartlar onlar1 iiretim siirecinde
destekleyecek nitelikte degildir. Dolayisiyla bu diisiinceler, Malik b. Nebi'nin tabiriyle
intikama doniigiirler. Ona gore diisiincelerin intikami iki sekilde gerceklesir: Birincisi
biraz dnce soziinii ettigimiz ithal diisiincelerin intikamidir. Ikincisi kendi cografyasinda
terkedilerek yiiziistii birakilan orijinal rnek diisiincelerin intikamidir.?*® Bunlar esasen
O6lmemis diisiincelerdir. Biinyelerinde saglik izleri tagimaktadir. Sadece gegerlilik
sartlar1 degismistir. Diisiince diridir. Dolayisiyla birey ve toplum psikolojisinde bu
diisiince ile ithal diisiince arasinda bir miicadele yasanacaktir. Bu miicadelenin ilk izi,
toplumsal egitimin insa etmeye ve gii¢lendirmeye calistig1 toplumsal iligkiler agini
zayiflatacaktir. Bu nedenledir ki, kurucu v esekillendirici egitimin en iyi destekgisi,
birey ve toplumun orijinal ve koklii diisiincelerden sapma hususunda uyanik ve tepkide

kalmalarinin saglanmasidir.

2.  Kazamimlari Koruma Egitimi: Strdiriilebilir egitim agamas1 olup birinci
egitim asamasinda saglanan kazanimlarin korunmasini hedefler. Bunu denetim veya
sosyal koruma programlari olarak da adlandirabiliriz. Yani insan ve toplumun hazirlik
enerjisinin tasiyiciylar1 olarak korunmalaridir. Burada insani korumakla kastedilen,
toplumsal egitimin, yine toplumun ihtiyaglarima gore kendini ve yoOntemlerini

yenileyebilmesi, bunu da orijinal koklu diisiincelerle yaparak bireylerin yozlasma ve

244 Bin Nebi, Miiskiletii’l1-efkar fi alemi’l-Islami, s. 149,
245 Bin Nebi, Miiskiletii’l-efkar fi alemi’l-Islami, s. 169.
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clirimeden korunmasidir. Baska bir deyisle, kurucu ve sekillendirici egitimin
katkisindan sonra toplumun mahiyetini korumaya yonelik bir egitimdir.?*® Bu da yine

orijinal 6rnek diisiincelerin gegerliligini korumakla mumkan olur.

4.3. Toplumsal Egitimin Vasitalar

Toplumsal egitim meselesi Bin Nebi'nin yazilarinda ve konusmalarinda 6nemli
bir yer isgal etmekle beraber, kendisinin bu egitimde kullanilacak araglara agik ve
ayrintili bir sekilde deginmedigi gorilmektedir. O yazilarinda bu araglara ima yoluyla
isarette bulunmus veya Onemlerine dikkat ¢ekmekle yetinmistir. S6zkonusu araglari

sOyle siralayabiliriz:
Aile

Aile, toplumsal ilskilerin basladig1 en kiigiik toplum dairesini olusturur. Ait
oldugu toplumun gelenek ve gorenekleri aile sayfasina yansir. Ailenin i¢ tutkunlugu ne
kadar giiclii, bakis agis1 ne kadar agik ve net, toplumun ahlakina ve kiiltiirel unsurlarina
baglilig1 ne kadar kuvvetli ise aile bireylerinin toplumla iletisim ve etkilesimleri o kadar
guclu olur. “Cocugu dogru yonlendirerek giizel bir sekilde hayata hazirlayan aile, onun
diger insanlarla daha uyumlu bir iliski icinde olmasini saglar.”?*" Ailenin egitimdeki
rolii, onu sadece diger insanlarla uyumlu davranmaya hazirlamak degildir. Bilakis
cocugun diislinceler diinyasini inga siirecinde de ailenin énemli bir rolii vardir. Cocuk,
ailenin verdigi egitim sayesinde su {i¢ diinya; kisiler, diisiinceler ve esyalar diinyalari ile
iletisim ve etkilesim yolunu 6grenir. Bin Nebi'nin ifadesine gore ¢ocuk, aile ocaginda
iken kalem tutanin diledigini yazabilecegi, diledigini planlayabilecegi beyaz bir sayfa
gibidir. Aile c¢ocuga ¢evresi ile iliskisini belirleyecek dengeyi kazandirir, ya da
kazandirmaz. Bin Nebi bununla ilgili olarak soyle bir 6rnek verir: Kendisi bir ¢ocuga
okulda ne 6grendiklerini 6grenmek amactyla "Okulda size ne veriyorlar?” diye sormus,

cocugun cevabi, "Bize biskiivi veriyorlar" olmus. Bin Nebi burada egitim psikolojisi

246 Muhammed Bagdadi, Terbiyetu insani ma ba'de’l-hadara, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Camiatii-Vahran, Killiyetu'l-ulum el-ictimaiye, Cezayir, 2016, s. 182.

247 Muhammed el-Deysi, et-Terbiyetu'l-ictima'iyye i fikri'l-imam el-Gazzali, Amman: Daru-Ammar,
2001, s. 177.
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yoluyla "vermek" fiilinin ¢ocuk agisindan delalet yoluyla yiiklendigi anlam ile ¢cocugun
ilk cevresinde ayni fiilin anlamlar1 arasinda 6grendigi anlam arasinda bir bag kurmus ve
cocugun zihninde seyler diinyasinin diislinceler diinyasina agir bastigi tespitinde
bulunmustur. "Vermek" fiili okul ve egitim c¢ercevesinde kullanilsa bile bu
degismemektedir.?*® Iste bu nedenledir ki; ailenin birgok alanda temel egitici rolii
sozkonusudur. Bu rol, cocugun okula baglamasi1 veya okul disinda her hangi bir egitim
kurumuna dahil olmasiyla sona ermez. Ailenin egitim rollerinin en Onemlileri sOyle
siralanabilir: Beden ve saglik egitimi, akil ve estetik egitimi, psikoloji ve vicdan egitimi,

manevi ve dini egitim, ahlak egitimi ve sospolitik egitim.2*

Bu, ailenin egitimdeki rolii noktasinda bir abart1 degildir. Aile, bireye en yakin
ve onunla en i¢li digh dairedir. Tiim tartisma ve davramis degerlendirmeleri orada
gergeklesir. Aile, cocugun yukarida belirtilen ii¢ diinya ile iliskilerinde dengeyi
saglamay1 basarirsa, bu durum onun sosyal c¢evresi ve bu gevrenin bilesenleri ile

iligkisini belirleyici olacaktir.
Okul

Malik b. Nebi'ye gore okul, egitim ve kiiltiir kazandirma sureclerinin tek
sorumlusu degildir. Clinkii okul, toplumu olusturan bireylerin sinirl bir boliimiine hitap
eden bir kurumdur. Kiiltiir kazandirma hizmetleri i¢in belli bir zaman ve yonteme bagl
kalmakla yuktimliddr. Oysa toplumsal egitim, toplumun tiim bireylerine hitap eden
kesintisiz ve stirekli bir egitim siirecidir. Ancak gozardi etmememiz gereken bir husus
vardir ki o da, toplumu olusturan gruplardan her birinin yas ve durum bakimindan belli
bir egitime uygun olusudur. Elbette okul, toplumsal egitimin araclari arasinda
yadsinamaz rolii olan énemli bir egitim aracidir. Bireyin toplumsal egitiminde okulun
cok 6nemli ve hayati bir roli olmakla beraber sadece okula bel baglamak dogru
degildir. vardir. Okul, bireyin aile dairesi disinda temas kurdugu ikinci toplum
dairesidir. Cocuk, Ogrenim hayatinin ilk gilinlerinde ¢evresini saran yeni kisiler

diinyasinda ilk soku yasar. Okul, cocugun kisilik ve egilimlerinin olusmaya basladigi

248 Bin Nebi, Muskiletu'-efkar fil-alemi'l-Islami, s. 34.
249 Omar el-Seybani, Min usesi't-terbiyeti’l-islamiyye, 2. Baski, Tripoli Libya: el-Miinseetu'l-amme li'n-
Nesr, 1982, s. 511-513.
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yerdir.?° Okullar1 insa etmenin temel amaci, toplumsal huzur ve saadete ulasmak
amaciyla akillarin ve nefslerlerin egitimidir. Okul ile cehalet ve bilgisizlikten kurtularak
iyiyle kotli,, faydaliyla zararli arasinda ayrim yapma melekesinin gelistirilmesi

amaglanir.?®

Ancak Bin Nebi’'nin yazilarinda okul egitimi bir¢ok elestiriye maruz
kalmistir. Bunun en denmli nedeni gozlemledigi okullarin 6gretim eyleminin belli
bilgileri 6grencilerin akillarina doldurmakla sinirli olup, 6grencilerden beklenen bu
bilgileri sav giinleri kdgida dokmek igin ellerinden geleni yapmalariydi.?®?> Ona gore
zamanindaki okullarin egitim programi ve yontemleri, Miislimanin dinamik enerjisini
yeniden diizenleme ve yonlendirme yoniinde en ufak bir caba icermezdi.?>® O kadar ki
dini egitim programinda bile artik gegerliligi yitirmis eski yontemler ve asirlardir
degismeyen miifredatlar kullanilirdi.?® Okul merkezli toplumsal egitimin
niteliklerinden en énemlisi ortada gérinmemekte idi. Olmayan bu nitelik, halkin farkli
kesim ve smiflarinin egilimlerini tek bir amag etrafinda birlestirmek, aralarinda kiiltUrel
iletisim ve benzerlik ortami olusturmakt1.2® Okullarm misyonuna ydnelik Bin Nebi'nin
kendi zamanindaki egitim kurumlarima yonelik elestirisinden anlasilan, toplumsal
egitimin yayilmasi ve desteklenmesi noktasinda okula ve egitim kurumlarina fazlasiyla
onem verdigidir. Ancak bu kurumlar bulunduklari halleriyle onun diislincesinin
desteklemekten ¢ok uzak idiler. Bin Nebi, toplum iiyelerinin davranis kaliplarini tek bir
ahlak manzumesi i¢inde birlestirmeyi ve gelistirmeyi amagliyordu. Bunu yaparak bireyi,

pasif pozisyondan aktif pozisyona tasimak istiyordu.
Cami ve Dergahlar

Malik b. Nebi'nin ¢aligsmalari, birinci derecede Musliman insana yoénelik olup
onu yeniden bir medeniyet insan1 yapmak oldugudan egitimle ilgili yazilarinda da
vurguladigr gibi ibadet mekanlarinin da bu siiregte ol almasi gerekirdi. Cami, Allah
Resulii'nlin (sav) devrinde egitim ve Kkiiltiir kazandirma hareketenin ¢ekirdegini

olusturuyordu. Allah'm Elgisi (sav), gittigi her yerde bir cami yapmaya 0&zen

250 g|-Deyst, et-Terbiyetu'l-ictima'iyye i fikri'l-imam el-Gazzali, s. 202.

21 Bkz. Ali Zayour, el-Afgani ve Abduh fi iskaliyyati't-terbiyeh ve'l-kiyem ve’e-lava'yi's-siyasf,
Beyrut: Miessesetll 1zzeddin, 1993, s. 179.

252 Bkz. Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 76.

253 Bkz. Bin Nebi, Miladi miictema, s. 114.

254 Bkz. Bin Nebi, Vichetu'l-alemi'l-Islams, s. 78.
255 Tbrahim Nasir, Usesu't-terbiyeh, 2. Baski, el-Urdiin Amman, Daru Ammar, 2007, s. 205.

75



gosteriyordu. Clinkii camiinin, dini rolii disinda bir de toplumsal bir rolii vardi. Ornegin
Mescid-i Nebevi'de yasayan Suffe Ashabi, Peygamber'in yasadigi donemde caminin
Ogretici toplumsal rolii bakimindan en bilinen 6rnekti. Gergekten de caminin ibadet
misyonu yaninda bir de egitim misyonu vardir. MUsluman toplumun Uyeleri burada
biraraya gelirler, aralarindaki iliskiler giiclenip pekisir. Camiinin egitim mesajlarinin
basinda disiplin ve esitlik gelir. Camiiye devam eden Miisliiman, namazlar1 eda etmek
icin belli vakitlere bagli hareket etmeyi, saf diizenini saglamayr ve namazin
rikkiinlerinde diger cemaat mensuplariyla birlikte hareket etmeyi 6grenmek suretiyle
disipline olur. imam ile uyumlu hareket etme becerisi kazanir. Aksi takdirde namazi
bozulacaktir. Esitlige gelince, namazda saf tutmayla saglanan bir egitimdir. Cilinkii bu
saflar olusurken zengin fakir, biiyiik kiiciik, alim cahil ayrimi1 yapilmaz. Herkes esit
konumda sayilir.?*® Bu da bireyin psikolojine ve sosyal hayatma toplumsal bir deger
olarak yansir, onu yasadigi cemaatin deger ve davranis kaliplarindan ayrilmaktan men
eder. Birey, toplumun diger mensuplariyla birlikte toplumsal yasanin kurallarina bagl

kalir.

Bin Nebi, caminin bu ulvi misyonunu farketmis, Musliman bireyin camideki
hayat1 ile, caminin hemen disinda attig1 ilk adim arasindaki farkliligi gérmiistiir.
Miisliiman birey cami disinda ahlaki bagimsizligini kaybetmekte, camide yasadigindan
cok farkli bir ahlak manzumesinin baskisi altina girmektedir. Camiden c¢iktiginda
toplumu etkileyecek bir misyona sahip biri olmas1 gereken birey, toplumda yaygin olan
farkl1 bir ahlakin i¢inde kaybolup gidiyordu. Baska bir deyisle, caminin sundugu yiiksek
ideal, digerleri tarafindan olmadigi gibi Miisliimanlar tarafindan da paylasilmiyordu.
Oysa ilk Miislimanlarin kurtulus vesilesi bu yiiksek iilkiiden baska bir sey degildi.
Malik b. Nebi'ye gore tek ¢cozim, Kur'an ogretiminin yeniden diizenlenmesi ve Kur'an
ile hayat arasindaki bagin sanki bugiin iniyormus gibi taze bir sekilde yeniden
kurulmasiydi. Dolayistyla miras aldigimiz kiiltiirdeki gibi sirf ezberlemek veya tilavetle
yetinmemek gerekiyordu. Yasanan gerceklik degisiyorken anlama ve uygulama
yontemlerinin de Islam'in getirdigi temel diisiinceler gercevesinde degisime ihtiyaci

vardi. Bu birinci husustu. lkinci husus, modern Miisliiman bireyin diinyadaki

256 Nasir, s. 201.
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misyonunun da belirlenmesi gerekiyordu.?” Boylelikle her Misliman birey toplumdaki
misyon ve gorevini bilirdi. Bu sayede cami de toplumsal egitim ve kiiltiir kazandirma

siirecinde lizerine diisen role tekrar geri donebilirdi.

Camilerin egitimle ilgili misyonunu gergeklestirebilmesi i¢in, camilerin siyast
otoritenin kontroliinden ¢ikarak orijinal ve saglikli Islami diisiincelere gore topluma

8 Camiler,

hizmet etmek icin galisan bagimsiz kurumlar déniismesi gerekmektedir.?
sadece bagimsiz ve yalniz binalar olarak kalmamali, insanlarin siirekli girip ¢iktiklari
konutlar, hastaneler ve spor merkezlerinin bir parcasi olmalidirlar.?®® Dergah, tekke ve
zaviyelere gelince buralar da toplumun yodnlendirilmesinde camilerden daha az 6neme
sahip degildir. Zira bu mekanlara hakim olan tarikat biiyiiklerinin insanlarin kalpleri
iizerinde ciddi bir giicii vardir. Insanlarin safligin1 ve giinahtan arinma arzularini giizel
bir sekilde kullanarak onlar1 iyilik ve ihsan islerine yonlendirebilirler. Ya da B. Nebi'nin
tasvir ettigi gibi yilda bir kez gelip insanlardan para ve iirlin toplayan seyh konvoylar
gibi de olabilirler. Bunlar bazi hareketlerle akillarini ¢eldikleri siradan insanlarin sadelik
ve basitligini istismar ederler.?®® Tasavvufta aslolan, insani egitmek ve nefs riyazeti
yoluyla yiiksek ihsan makamlara ulagmasini saglamaktir. Bu yolda ilerleyen insan her
hangi bir yonlendirme olmaksizin diirtiilere gem vurarak buna ulasir.?®* Bu Bin
Nebi'nin insanin sahip oldugu potansiyel gii¢c ve diirtiilere saglikli bir yonlendirmeyle
hakim olarak durttlerini kontrol etme ve ortak toplumsal faaliyet dairesinde toplumsal

etkinlige dahil olmas diisiincesiyle uyumlu bir durumdur.?®?
Kultir Dernekleri ve Sosyal Kuliipler

Kamusal faaliyette bulunan dernekler bireyle toplum arasindaki iliskinin
iyilestirilmesi ve gelistirilmesi siirecinde 6nemli bir rol oynarlar. Dernekler bunu,

bireysel etkinlikleri iyilestirme, bireysel veya toplumsal ¢abalar1 toplumun hedeflerine

257 Bin Nebi, Miladii mictema, s. 114.

28 Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 150.

259 Abbas Mahcib, Usalu'l-fikri't-terbevi fi'l-islam, Dimask: Bin Kesir, 1987, s. 268-269.

260 Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 180-181.

1. Mahmud Cevad Riza, el-Fikru'l-Arabi et-terbevi el-islami. Et-teyaratu’l-kubra fi'l-fikri't-terbevi
el-Arabi el-islami, Tunus: el-Munazzamatu'l-Arabiyyetu li’t-Terbiye ve's-Sekafe ve’l-Ulam, 1987, s.
704,

262 Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 181.
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hizmet yoniinde seferber etmek suretiyle gergeklestirirler. Bin Nebi'nin derneklerin
toplumsal olusumda oynadiklart rolle ilgili dikkatini ilk ceken, Alimler Birligi'nin
Cezayir'in dort bir yaninda yayilan subeleri ve okullar1 vasitasiyla sundugu hizmetler
olmustur. Bu cemiyet, Cezayir halkina yaydigi biling ve halkin geneline yonelik
aydinlatma ¢abalar1 sayesinde iistlendigi egitim ve dgretim misyonuyla iggale gosterilen
direniste biiyiik rol oynamistir. Okullar1 Cezayir'in her tarafina yayilan Alimler Birligi,
Fransa'nin Cezayir'i Fransizlagtirma ¢abalarina karst Arapga ve dini ilimleri 6gretmede
gelistirdigi modern yontemle halkin kimliginin korunmasini saglamistir. Alimler Birligi
sadece ¢ocuklarin egitimiyle yetinmeyip yetiskinler i¢in de kurslar diizenlemekteydi.
Cemiyet, camilerdeki vaazlar1 toplumu egitmek ve kiiltiirel birligi saglamak icin giizel
bir vasita olarak kullaniyordu.?®® Bin Nebi'ye gore Alimler Birligi kurucular siyaset
oyununa dahil olana kadar verimli bir yapi1 olmaya devam etmistir. Ancak siyasi
mucadeleye girdikleri andan itibaren gorevlerini yapmak suretiyle direnise devam
etmeyi birakip haklar talep ettiler. Sonugta cemiyetin faaliyetleri Fransiz makamlari

tarafindan yasaklandi.?%*

Bin Nebi'nin derneklerin toplumsal islevine yonelik diisiincesi Paris Hiristiyan
Gengler Cemiyeti'ne katilip Oncli kadrolari ile tanmigmasiyla tamamen teyit oldu.
Zamanla onlarin panellerine katilmaya, onlarla kendi arasinda, kendi yetigmesinde
karsilastig1 diisiince yontemleri ile digerlerinde gordiigli yontemleri karsilagtirmaya
basladi. Ardindan bu diisiinceyi, insanlar arasinda kiiltiir ve bilinci yaymak i¢in bir arag
olarak kullandi. Bu baglamda Cezayirli genclerden bir grupla birlikte Cezayir islam
Konferans1 Kulibu’nl kurdu. Baslangigta kulibin faaliyetlerinin idaresini Ustlendi.
Fransa'daki Cezayin kokenli iscileri bilinglendirmeye ve onlara kiiltiir kazandirmaya
yonelik konusmalar yapti. Fransiz makamlar1 kuliibi kapatana kadar faaliyetine devam
etti. Bin Nebi, bu ve benceri dernekleri toplu davranig ve faaliyetleri birlestirme ve

insanlara kiiltiir kazandirma merkezleri olarak goriiyordu. Hatiralarinda dernekler

263 Nevvar Vecdt, Sicillu mu'temeri Cem’iyeti'l-Ulemai'l-Muslimin el-Cezairiyyin, Cezayir: Daru el-
Marife, 20009, s. 49.
264 Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 242,
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tarafindan diizenlenen konusma ve panellere katilan is¢ilerin hal ve hareketlerindeki

degisime, davranis kaliplarindaki gelismeye sik sik atifta bulunmustur.?%°

Kitle Iletisim Araclar

Malik b. Nebi eserlerinin bir ¢ogunda "kelime"nin 6nemine ve degisim,
aydinlatma ve yonlendirme siireclerinde iistlendigi inanilmaz giice dikkat cekmistir.
Kendisi Suritu'n-nehda (Kalkinmanin Sartlar1) adli eserinin giris boliimiinde soyle der:
"Kelime, Ruhii'l-Kuds'iindiir*?%® B. Nebi, degisim olusturma, atalet kiiltiiriinii dinamizm
ve c¢aliskanlikla degistirme cabasinda potansiyel kapilarin tamamini ¢alma noktasinda

cabasini asla esirgememistir.

Malik b. Nebi'nin medyanin 6nemine ve medyanin gerek bireyin kisiligi,
gerekse toplumun genel egilimleri agisindan ifa ettigi toplumsal role zamanini asan bir
bakis agisiyla yaklastigi gorilmektedir. Hatiralarinda insanlarin dinledikleri miizik ve
beste kalitesi, bunlarin kisilik tlizerindeki etkisiyle ilgili notlar kaydeder ve bunlar
insanin sahip oldugu diisiincelere baglar. Bat1 insanin1 etkileyen tiyatro ve roman tiiriinii
mukayese ederek bunlarin dogu insani tizerindeki etkilerini arastirir. Bin Nebi toplumu
degistirme cabalar1 ¢er¢evesinde "Lebbeyk hacce'l-fukard" adiyla bir roman yazmustir.
1947 yilina ait bu ¢alisma B. Nebi'nin kaleme aldig ilk eserdir. Romanda, igkiye tovbe
eden bir gencin bir hac kervanina katilmasi ve Medine-i Miinevvere'ye yerlesmesini
konu alir. Romanda zaman zaman dini diisiince ve toplumsal iligkilerin bireysel ve

toplumsal davranislar lizerindeki etkileri ortaya konmaktadir.

B. Nebi bu romanda, egitimle ilgili diisiincelerini edebiyat yoluyla vurgular.
Dini diisiince temel, toplumsal iliskiler ise saglikli diisiinceye gegerlilik veren

olgulardir.

265 Bin Nebi, Sahidun li'l-karn, s. 169.
266 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 24.
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4.4. Malik B. Nebi'nin Toplumsal Egitim Anlayisinda One Cikan

Kavramlar
4.4.1. Toplumsal iliskiler Ag1 (Olusum, Anlayis ve Islev)

Malik b. Nebi'de toplumsal iligkiler ag1, toplumun tiim unsurlari ile herhangi
bir zaaf gostermeksizin ortak bir aktivite iginde ylirlimesini saglayan yapidir. Toplum,
bu ag sayesinde kursundan kale gibi saglam bir sekilde c¢alisir. Higbir toplum,
bireylerini kaynastiracak bir iligkiler ag1 kurulmaksizin ortak bir toplumsal aktivite
siireci baglatamaz. Her toplumsal iligki, 6zii itibartyla kiiltiirel bir degerden ibaret olup
onu somutlastiran; toplumu olusturan bireylerin benimsedikleri ahlak ve estetik

yasasidir. 2%

268 zikrettikten sonra

Bin Nebi, Hegel ve Toynbee'nin medeniyet anlayisini
kendi medeniyet anlayisinin farkimi su sekilde izah eder: Ona gbre toplumun
gergeklestirecegi ilk eylem, toplumsal iliskiler agin1 insa etmektir. Bin Nebi burada
meseleyi teorik olarak tartismaz, bilakis toplumun insasi1 i¢in pratik agidan arastirmaya
yonelir. Bu konuda ilk Islam toplumunu &rnek gosterir. Ona gore Mekke sehri,
Miisliimanlar ile misrikler arasindaki ahlaki ve kiiltiirel degerlerdeki farklilik sonucu
giiclii Miisliimanlar ile Mekkeliler arasinda sosyal iligkiler aginin insasi1 i¢in uygun bir
yer degildi. Bu gayet acik ve net bir husustu. islam Peygamberi iste bu nedenle halkinin
biiyiik boliimii Islam'a giren Medine'yi secti. Hicret dncesi Medineliler ile oraya gog
edecek Miisliimanlar arasinda ortak kiiltiirel ve ahlaki degerler olusmus, sehrin yerlileri

ile Mekke'nin Miislimanlar1 arasinda, varolan cografi uzakliga ragmen, toplumsal

iligkiler ag1 insa olmaya baslamisti. Bu sebeple Medine'ye hicret karar1 alindi.

Giclii bir toplumsal iligkiler ag1 insa etmenin ardindaki faktorlerin en

onemlilerinden biri, bireylerin ahlaki ve kiiltiirel degerlerinin birligidir. Bin Nebi'nin bu

267 Bin Bebi, Mfladi mictema’, s. 48.

268 Hegel'e gore medeniyetin olusum sebebi "iki fikrin gatigmasi, zithgidir." Toynbee'ye gore ise sebep
"meydan okumanin varligidir " Bunlarin yaninda ben, Hegel’i okurken, onun medeniyetin olusumu
hakkindaki goriisiinii Toynbee'nin goriigiine yakin oldugunu gordiim. Ciinkii ona gore cografi etkenler
denizler ve nehirlerdir. Bu etkenlere de devletleri ve toplumlari ayiran faktorler olarak bakmaktan ziyade
tam aksine, insani birbiryle goriismeye davet eden etkenler olarak bakmaliyiz. Boylece Hegel'in goriisii
Toynbee'nin goriisiine yakin olmaktadir. Bkz. Hegel, al-Akilu-fi't-tarih, (Arap¢a’ya cev. Imam
Abdulfattah), 3. Baski, Beyrut: Daru et-Tenvir, 2007.
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noktada su soralara cevap aradigi goriilmektedir: Toplum, ahlaki degerleri kendisini
kusatan sartlar sonucu mu insa eder? Yoksa her hangi bir topluma belli bir ahlaki planin
hakim olmasina yol acan baska nedenler mi vardir? Diger bir deyisle, toplum kendine
Ozgl ahlaki degerleri olusturur ve yeni nesli bunlari esas alarak mi egitir? Yoksa
toplumun benimseyecegi ahlaki plani1 hazirlayan ve sekillendiren baska giicler mi

vardir?

Bin Nebi bu sorulara cevap verirken cahiliyye toplumunda kiz ¢ocuklarinin
oldiiriilmesini 6rnek verir. Kur'an, cahiliye déneminde ve Islamiyetin ilk yillarinda

269 veya yoksulluk korkusuna?™ baglar.

uygulanmakta olan bu gelenegi, yoksulluga
Rivayete gore Hz. Omer b. Hattab, cahiliye doneminde bir kiz ¢ocugunu 6ldiirmiistii.
Ancak bu ahlaki deger (kiz ¢ocugunun &ldiirmek), "Oldiirmeyin" emrinin inisiyle
birlikte degerini yitirmis ve toplumda kaybolmaya baslamisti. Oysa kiz ¢ocuklarini
oldiirmenin arkasindaki ekonomik sebep heniiz degismemisti. Islam toplumu hala
yoksulluk ¢ekiyordu. Bin Nebi'ye gore degisen, ahlaki deger ve ona duyulan inangti.
Toplumda yeni gelisen ahlaki degere gore, dogan her cocuk yasama hakkina sahipti. Bu
yeni ahlaki degeri &det veya gelenekleriyle toplum insa etmemisti. Yasanan sartlar da bu
degisimde etkili olmamisti. Tek faktor, kalplerde yerlesen yeni dini inancti. Bu inang,
yeni bir ahlaki deger insa etmis ve bu deger, eski ahlaki degerlerin yerini almisti. Bu
topluma mensup olan hi¢ kimse, bu asamada yeni ahlak anlayisina karsi ¢ikamaz,
gontlli veya goniilsiiz olarak saygi duymaktan bagka bir sey yapamazdi. Ciinkii o
giinler, yeni diisinceye duyulan derin inan¢ ve ruhun egemen oldugu bir déonemi temsil

ediyordu.

Bu inanc¢ sayesinde birey psikolojisi, durtusellikten toplumun temaydllerine
uyum saglayan ve bunlara inanan bir toplumsal kisilik yoniinde bir degisim gegirmistir.
Toplumsal iligkiler ag1 da tam olarak bu noktada toplumsal ahlak ve psikoloji ile
olugmaya baglar. Burada asimetrik bir durum s6zkonusu olup her hangi bir toplumda

ahlak yasasina yonelik bir ihlal gergeklestiginde iliskiler aginda dagilma olmaktadir.?”

269 "Fakirlik korkusuyla gocuklarmizi &ldiirmeyin -sizin de onlarin da rizkini Biz veririz." (En'am, 6/ 151)
210 "Yoksulluk korkusu ile evlatlarimizi $ldiirmeyin! Onlari ve sizleri sadece Biz riziklandiririz. Muhakkak
ki onlarin Sldiiriilmesi, (kasitla islenen) biiyiik sug oldu." (Isra, 17/31)

211 Bin Nebi, Miladi mictema’, s. 52.
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Buna karsin bir ahlak manziimesine inanmak ve ikna olmak, bireyi toplumun inandig1
ve yontem olarak benimsedigi yeni degerlere uygun olmayan eski alisgkanlik ve

geleneklerinden siyrilmaya sevkeder.

Bin Nebi bu durumu toplumsal iligkiler aginin olusumunda dini diisiincenin
degerine baglar. Dinin gii¢lii bir sekilde 6ne ¢ikmasi ya da kutsalin (ister semavi ister
beseri kokenli olsun) her hangi bir toplumun vicdani {izerinde kontrol kurmasi, Malik b.
Nebi'ye gore toplumun dogusu ve toplumsal iligkiler aginin kurulugsuna gotiiren istisnai
bir durumdur. Yani insan iliskileri iki yolla olur: Bunlarmn ilki, her bireyde varolan
sosyallesme diirtiisiidiir. Ikincisi ise, sosyal iliskilerin y&niinii ve etkinligini belirleyen
din referansh ahlak ilkesidir.?’? Bu fikir, Hegel'e gore iki diisiince arasinda catismaya

veya Toynbee'ye gore bir tehdit olusumuna denktir.

Bin Nebi bunu ‘istisnai olay’ olarak adlandimaktadir. Istisnai olaydan kasti
toplum hayatinda, hayatin yoniinii degistiren seydir. Bu sey, toplumu diger toplumlar
arasinda ve tarihte var kilar. Toplumun adini tarihe yazdirir. Toynbee ve Hegel'e gore
istisnai olay 'uyusmazliktir’. Toynbee'ye gore uyusmazlik, insanin hayatinin ve yasama
isteginin cografi sinirlarda ve dogal sartlarda hayata uyamamasidir. Veya uyusmazlik,
Hegel'e gore birbiriyle beraberligi miimkiin olmayan iki fikrin uyumsuzlugudur. B.
Nebi'nin tercih ettigi ise; uyusmazlhigin yiice olana iman ile insanin kendi yiicelttigine
imant arasinda oldugudur. Toplumun imani ise hayatin seyrini degistirir ve onu bir
sonuca ve faaliyete yonlendirir. Bu yonlendirme boyunca da medeniyete dogru iter.
Eger imana yani toplumun inancina zarar gelirse, iman azalirsa veya degisirse ve yerine
yeni iman (kutsal diisiince) konulmazsa 'istisnai olay’ etkisini, yonlendiriciligini
kayebeder. Boylece Bin Nebi'ye gore bu kutsal inang¢ iki agidan uyusmazhigin ta
kendisidir.  Birincisi, kisinin kendi i¢inde inandigi eski ve yeni inanci arasindaki
uyusmazlhik. Ikincisi de, inanan bir insan ile inanmayan bir toplum arasindaki
uyusmazlik. Bu agilardan Bin Nebi'nin goriisiinin Toynbee ve Hegel’in goriisiine

uyusmazlik hususunda muvafik oldugu anlagilmaktadir.

Insan ile Rabbi arasinda dini diisiince yoluyla kurulan ruhsal iliski, ilk

toplumsal iliskiler agim1 dogurur ki; bu ag toplumsal fonksiyonunu ifa eder. Bu

272 Meyhub, s. 341.
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fonksiyon, insanin kendi tiiriinden olan insan kardesi ile tasidig1 ahlaki degerler yoluyla
bir bag kurmasin1 saglamaktir. insan bu bag sayesinde diirtiileriyle hareket eden bir
birey olmaktan c¢ikarak c¢oklu sosyal goérevlere uyum saglamis toplumsal bir kisilige
doniisiir, toplumla birlikte yiirlir, onun hedeflerini benimser ve bu hedeflere inanir. Bu
siire¢, her hangi bir alanda sosyal boslugun kalmadigi en {ist toplum seviyesine ulasana
kadar devam eder. Bu asama, toplumsal iligkiler aginda varilacak kemal noktasidir ki;
Islam Peygamberi bir hadisinde bunu soyle belirtir: "Miimin, miimin i¢in parcalari
birbirine kaynayarak onu saglamlastiran bina gibidir."?”®> Bu asama, toplumun hayat
yolculugunda ruhsal yogunluk asamasi olarak adlandirilabilecek bir donemdir. Bu
asamadaki bir toplum, dini diisiinceye yonelik en yiiksek inanca sahiptir. Bireysel

davranig kaliplari tamamiyla yiiksek ahlaki degerlere uygun olur.

Bin Nebi'ye gore bu durumda toplumsal iliskiler agi, toplumun insa ettigi ilk
yapidir. Toplum bu ag1, bireyleri arasinda yaydigi ahlaki plan yoluyla olusturur. Ahlaki
planin hedefi, bireyin uyumunu saglamak ve onu egiterek yonlendirmek suretiyle
durtulerle hareket eden bireysellikten toplumun hedeflerine inanan ve c¢oklu sosyal

gorevleri olan toplumsal bir kisilige dontistiirmektir.

Burada sosyal iligkilerin varligindan sdzetmek, zorunlu olarak sosyal iligkilerin
(kardeslik) anlamina esit olmasin1 gerektirmedigine dikkat ¢ekmemiz gerekir. Yalniz,
bazi cemiyetlerde toplumu olusturan bireylerin tiimiiniin belli bir ahlaki veya semavi
yasaya boyun egmelerini ve diger ayrintilarin ¢ogunda farkli diisiinmelerine ragmen
temel yasanin golgesi altinda yeralmalarini ifade ediyor, olabilir. Boylelikle toplumda
huzur, dogruluk, giiven, toplum bireylerinin birbirlerini aldatma fiilinden uzak durmasi
gibi erdemler yayilir. Boyle bir toplumda gelisen sosyal iliski/bag, toplumun genel

rotasin1 dizeltir.

Gelisen sosyal iligki ilk Islam toplumunda oldugu gibi samimi bir kardeslik ve
dostluk bagina yakin olur. Hi¢ kuskusuz bu ¢ok daha gelismis bir toplum modelidir.

23 Buharf, el-Camiu's-Sahth,"Miiminlerin yardimlasmas1 bab1", Ebu Musa el-Es'ari'den (ra)
nakledilmistir.
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4.4.2. Orjinallik / Kur'ani Diisiince

Malik b. Nebi, insana ait sorunlara maddi sorunlar gibi yaklasilmasini,
dolayisiyla onlar1 iireten toplumlarin ¢evre ve kiiltiirline mensup olmayan bir insanin
sorunlarina digaridan ithal edilecek ¢oziimlerin uygulanmasini reddeder. Ona gore
Mdisliman olmayan toplumlardan ithal edilen c¢ozimler, "Mdisliman insan"in
sorunlariyla ilgili olarak ayni etkiyi dogurmayacaktir. Ayni etkiyi dograbilmesi ancak,
s0zkonusu ¢oziimleri iireten unsurlarin da iktibas edilmesi veya getirilmesiyle miimkiin
olabilir. Diger bir deyisle toplumun bunlar1 kabul etmek i¢in hazirlanmas1 gerekir. Bu
ise, toplumun dogrudan ruhuna ydnelen bir faaliyet oldugu i¢in gayet zordur. Zira her
toplumun estetik anlayisi, diisiince, davranis kaliplar1 v.b. gibi ait oldugu ruhi yapiy1
ifade eden kiiltiirel 6zellikleri vardir. —Daha Once gectigi iizere - toplumsal egitimin
fonksiyonlarindan biri de bireyler arasinda saglikli bir bag kurmak suretiyle toplumsal
iliskiler ag1 insa etmektir. Bin Nebi’ye gore bunun icin en gerekli unsur, toplumun
orijinal kiiltlirline ait temel unsurlart belirlemek ve 6ne ¢ikarmaktir. Bu, toplumsal
egitim faaliyetinin, toplumun mensup oldugu orijinal degerler c¢ergevesinde

basarilmasina katkida bulunacaktir.

Bin Nebi'nin ele aldigi "orijinallik" sorunu, sirf disaridan ¢oziimler ithal
etmeye karst ¢ikmakla sinirli olmayip toplumlarin orijinal yapitaglarina yonelik bir
sorgulamay1 da icermektedir. Dinimize gore Islam'in dayandig: temeller ve prensiplerin
dogrulugu noktasinda siiphe duyulmamalidir. Bu din, tarihin bir doneminde uygarhigi
inga eden ve insanliga yol gosteren kadrolar ¢ikarmigtir. Fakat Bin Nebi, tam da bu
noktada "dogruluk" ile "etkililik" arasinda bir ayrim yapmaktadir. "Dogruluk",
diisiincenin esasina ve Oziine iligkin bir nitelik olup onunla birlikte varolmaya devam
eder. Oysa "etkililik" diisiinceyi kusatan tiim dis faktorlerle iliskili bir konudur.?”* Bu
konuyu o soyle bir 6rnekle izah eder. Muisliman, Cuma ginid camide, minberin
karsisinda husl  hissetmekte ve ruhsal bakimdan yiikselerek gozyaslaria
bogulabilmektedir. Ancak caminin esiginden atlar atlamaz camide bulundugu ruhsal

ortamdan tamamen farkli bir hayat ve o hayatin beklentileriyle karsi karsiya

274 Bin Nebi, Muskiletu'-efkar fil-alemi'l-Islami, s.102.
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kalivermektedir. Dolayisiyla ruhsal unsur ile toplumsal unsur (vakia/gerceklik) arasinda

koklii bir ayrilik/kopukluk s6zkonusudur.

Bu kopuklugun giderilebilmesi islam'mn eski etkinliginin geri donebilmesi igin
orijinalligi (Kur'ani diisiince) destekleyecek ortam ve sartlarin olusturulmasi gerekir.
Malik b. Nebi bu noktada degisimin dnce nefiste olmasi, dolayisiyla Kur'an diislincesine
yonelik  inancin  yeniden  olugsmast  gerektigini  sOyleyen = mutasavviflara
yaklasmaktadir.?’® Kur'ani diisiince, 6gretilen bir kavram olarak degil, pratik bir gergek,
nefs ile cihad olarak, beserl arzulara birey ve kamu yarar1 yonilinde kanalize
edilebilmeleri i¢in o6rgiitlii bir baski uygulanarak gergeklesebilir. Bu durumu Bin Nebi
Freud'un savunma mekanizmalarindan "bastirma "yla agiklar.?’® Bin Nebi'ye gore inang
insanin sadece diisiincesinde degil simasinda, hatta ses tonunda degisiklik yapma
giictine sahiptir.?’” Sahabe tarafindan insa edilen ilk toplumda, inancin etkisi agikca
gorilmektedir. Bu inang, kendisine baglanan insanlarin bireysel hayatlarinin yanisira
toplumsal yasantilarinda da birgok degisiklige yol agacak sekilde etkili olmustu. Bu
toplumu olusturan bir birey, bu inanca sarilmadan 6nceki giindelik hayatinda siradan
olan fakat yeni inancina uygun diismeyen ¢irkin sozii sOylemekten, ya da cahiliye

doneminde Oviinerek anlattigi ¢irkin bir fiili islerken goriilmekten ¢ekinir hale gelmisti.

Malik B. Nebi'nin 6ze doniisiin insasinda inanca dayanmasi ve Ozgiinliigi
muhafaza etmeye c¢alismasi fikrinin tarihsel olarak desteklendigi goriilmektedir. Bin
Nebi’nin egitimle ilgili diistincelerini agiklarken ¢ogu zaman tarihten delillendirme
yoluyla sunma, analiz ve kritize etme yoluna gittigi gorulir. Ona gore, Musliman

insanin sosyal ve psikolojik sorunlar1 Siffin Savasinda dinsel diisiincenin devletten

25 Bin Nebi, Miladi miictema’, s. 75.

Gazali’ye gore fikir, akil ve sehvet arasindadir. Eger fikir, akla meylederse yiikselir ve sereflenir. Eger
sehvete meylederse algalir. Fikir nefistendir. Nefis, ahlak ile temizlenir. Ahlak ise egitim ile
degistirilebilir. Bize gore oOfkeyi ve sehveti nefisten tamamiyla atmak miimkiin degildir. Fakat
miicadeleyle onlara karsi {istiin gelinebilir. Ozet olarak Gazali, fikrin gelismesi igin ahlakin
degisebilecegini, hatta degismesi gerektigini diisiinmektedir. Bkz: Gazzali, Mizanu’l-amel, Misir: Daru
el-Mearif, 1964., s. 246-248.

216 Avusturyali psikolog Sigmund Freud, “Metapsikoloji, Bask1” adl1 kitabinda “baski” tabirini kulland.
Bu kitapta insanin biitiin sikintilarint “bastirilmis cinsellige” baglamaya calisti. “Ben, O ve Yiiksek
Benlik kitabinda ise Freud yiiksek benligi, kemale ve yiicelige ulagsmak i¢in sikintilarryla miicadele eden
sey olarak tanimlamaya yoneliyor. Bkz: Bastirma <<l Freud, Terctime: Ali Hadara/ ve bkz: Sigmund
Freud, Ena ve Hu, (Arap¢a’ya ¢ev. Muhammed Necati), 4. Baski, Beyrut: Daru es-Serk, 1982, s. 64-65.
217 Bin Nebi, Miladi miictema’, s. 78-80
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koparilip ayrilmasi olayma dayanir. Bin Nebi'ye gore o gun kazanan siyasi kanat
olmustur. Toplumu sevk ve idare eden dini diisiince ile siyasi otorite arasinda ilk gedik
bu olayla birlikte olusmustur. Bin Nebi'ye gore bu iki gii¢ arasindaki ugurum ya da
kopukluk, Siffin Savagi giinlerinde bariz bir sekilde goriinen bir sey degildi. Ancak
savagl izleyen yillar, dini disiince ile siyasi otorite arasindaki kopukluk ve ayriligi
kanitlayan gelismelerle doludur. Bu kopukluk Misliiman insani, toplumu yoneten dini
diisiinceye olan inanci ile yasayan sosyal ger¢eklige egemen olan yeni siyaset arasinda
bir toplumsal egitim sorununa itmistir. Islam tarihinin bu yeni donemi, Malik b.
Nebi'ye gore "akil donemi™ olup dini disiincenin giindelik hayat iizerindeki hakimiyeti
bu donemde yavas yavag daralmaya baslamistir. Onun yerini ise aklin hakimiyeti
almistir. Diirtiiler yavas yavas baglarindan siyrilmistir. Bin Nebi bu ve benzeri tarihsel
ornekleri ele alip egitim agisindan irdelerken eskilerin su séziinii benimseyen bir yol
izler: "Bu iimmetin bas1 ne ile diizelmisse, sonu da onunla diizelecektir."?’® Her hangi
bir toplumun kalkinmasi veya yeniden dirilisi, ancak dogumunun gerceklestigi sartlarda

olabilir ki; o da ruh ve dini diisiinceye duyulan imandir.?"®

Burada Bin Nebi'nin diislincesinde 6zgiinliik/asalet meselesi ile tarihsel dersten
yararlanma arasindaki cakisma ortaya ¢ikmaktadir. Ozgiinliik/asalet, mana ve fikre iman
donemini sekillendiren dini inanca dayanmakta, tarih de saglikli ve dogru rivayetlerle

onu ispatlamaktadir.?®
45. Malik b. Nebi’ye Gore Toplumsal Egitimin Islevleri

Malik b. Nebi Batida, toplumsal egitimin iki islevi olduguna dikkat ceker:

Negatif Tanimlama ve Pozitif Tanimlama. Her ikisi de birey ve toplumun toplumsal

218 Bu sz bir hadis-i serif degildir. Imam Malik'in sdzlerinden biridir. Bkz. Kad1 lyaz, el-Sifa bi-ta'rifi
hukdki'l-Mustafa (sav), c. 2, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1988, s. 88.

2% Bin Nebi, Miladu miictema’, s. 76.

280 Fakat gorebildigim kadariyla Malik b. Nebi, Siffin Savasmi, dini diisiince ile siyasetin uyum ve kopma
donemleri arasindaki ayirict olay degerlendirmekle biraz miibalaga etmistir. Ciinkii devletteki= kopuk
topluma ciddi yansimamusti. Evet yonetim saltanat ile yara almustir. Fakat islam Toplumu, Malik b.
Nebi'nin "Sosyal iligkiler" olarak adlandirdig1 kendi toplumsal biitiinliigiinii devam etmistir. Ayrica Arap
Toplumunun Islam ncesinde varolan aliskanliklar1 da gdzardi edilmemelidir. iktidarin miras yoluyla
devri, Araplar'in siyasette alisik olduklari bir uygulama idi. Nitekim Muaviye'nin oglu Yezid'i varisi
olarak tayin etmesinde bir beis gérmediler. Elbette bunu savunmaya c¢aligmiyorum. Sadece, bu olay
dogru tarihsel ¢ercevesi iginde anlamaya ¢alistyorum.
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kisiligini tanimlamak ic¢in zorunlu eylemlerdir. Bati'da bunu, Ronesans Oncesinde
Aquino'lu Thomas ve meshur filozof Descartes yapmislardir.?8! Aquino'lu Thomas??,
negatif tanimlama gérevini iistlenerek Bat1 kiiltiir ve felsefesini Arap veya Islam kiiltiir
ya da felsefesi ile her tiirlii bag ya da Bizans Kilisesi’nden kalan her tiirli metafizik
mirastan arindirarak salt Grek koklerine dayandirmis, bu hareketiyle Bati kiiltiir ve
felsefesinin sinirlarin1 ¢izerek ona orjinallik elbisesini giydirmistir. Ardindan gelen

283

taninmis filozof Descartes“®®, maddi kiiltiirtin getirdigi modern uygarligin insanlia

sunumuna dogrudan neden olan deneysellik yonteminin temellerini atmigtir. 284

Bin Nebi, pozitif tanimlama ile diisiince i¢in yeni bir yontem vaz etmemizi
veya insa etmemizi kasdetmez. Bu ancak devasa bir ilmi doniisiim ve devrim ile olabilir
ki; giiniimiiz Islam Diinyasmin mevcut sartlar1 buna dayanabilecek durumda degildir.
Negatif ve Pozitif tanimlamanin tarihle ve tarihsel birikimlerle, bunlarin toplumsal
ahlaki cercevesi icinde yer alan &det ve gelencklerle siki bir bagi vardir. Bu iki
tanimlama, bireyin toplumsal ve egitimsel bakimdan konumunu iyilestirmeye c¢alisan

diisiinceyle bagdasmayan 6ldiiriicii fikirleri etkisiz kilmay1 amaglar.?8®

Bin Nebi Islam diinyasmin da pozitif ve negatif tanimlama operasyonuna
benzer bir ise ihtiya¢ duydugu kanaatindedir. O, pozitif ve negatif tanimlama kavramlari
yerine uzaklastirma (tenhiye) ve se¢me (intika) kavramlarini tercih eder. Bu
kavramlardan wuzaklastirma; bilgi ve kiiltlir mirasina yonelik genel ve kapsamli
degerlendirmelerde bulunmak suretiyle bu mirasi, tarih boyunca su veya bu amaca

hizmet i¢in bilgi diinyamiza sokularak ona karigan ve 6zgilin usul gibi goriinen sakat

281 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 71.

282 Aquinolu Thomas (1225-1274); Italya'da Kont Di Aquino'nun oglu olarak bilinir. Babasinin kalesinde
diinyaya gelmis ve manastirlarda egitim gérmiistiir. Ardindan Napoli Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesine girmistir. Sonra Dominiken tarikatina katilmistir. 1245 Yilinda okumak {izere Fransa'ya
gonderilmistir. Orada {iniversite hocalig1 derecesini kazanmistir. Kendisi Aristo felsefesine inanirdi. Bir
yandan Ibni Riisd felsefesine, 6te yandan da Augustin'in taraftarlarinin felsefesine karsi tavir sergilerdi.
Bkz. Yusuf Kerem, Tarthu'l-felsefeti'l-Evrubiyye fi'l-asril-vasit, Lubnan, Daru el-Kalem,ts, s. 139.

28 Descartes, 1596 yilinda Fransa'da soylu bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. Voltaire ve Moliere
gibi Poitou sehrindeki Lavelice Okulunda okumustur. Fransa, Hollanda ve Almanya arasinda sehayatler
etmis ve 1650 yilinda Isvec'te dlmiistiir. Modern felsefenin babasi sayilir. En bilinen eserlerinden biri
"Disiinceler" adli eseri olup siiphe ve giivensizlik gibi konuyar1 islemistir. Bkz: André Gombi,
Descartes, Kahire, Daru Aafak, 2016.

284 Bin Nebi, SiirGitu’n-nehda, s. 87.

285 Meyhub, s. 319.
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bilgilerden armndirmaktir. Segme ise; kimligi koruma adina ige kapanmamak, medeniyet
sahnesinde bulunulmayan anlarda diger uygarliklar tarafindan gelistirilen yeniliklerden
mahrum kalmamaktir. Ancak toplum, medeniyet adina varolan seylerden, kendi usul ve
temellerine uygun olan ve tarihi dogru okumaya sevk eden seyleri segmek suretiyle
almalidir. Diisiince diinyasin1 dldiiriici ya da o6li diislinceler ithal edilmemelidir.
Hatirlanacag iizere, Oldiiriicti diisiinceler, toplumlarin fikri ve kiiltiirel temellerine
uygun olmayan diisiincelerdir. Bu titizlik gerektiren, toplu ve organize bir sekilde icrasi
gereken bir stirectir. Aksi takdirde Islam toplumu, dinf boyutu olan usul ve esaslar ile
onlarla acgik¢a catisan yeni bakig agis1 arasinda bir ¢atismanin ortasina atilmis olur. Ayni
sekilde ol diislinceler de artik vakti gegmis ve maziye mal olmus fikirlerdir. Bunlara
sarilma cabasi, toplumlar1 ileri gotiirme degil, geri ¢ekme gayreti olmakla sinirh

kalacaktir.

Bin Nebi’ye gore wuzaklastirma ve se¢me birbirlerinden ayr1 olarak
gerceklesmeyecek siirecler icermektedir. Herhangi bir bireyin, bir topluma katilmast,
uzaklastirmanin yani sira se¢gme islemidir. Bunun i¢in bireyin uzak durmasi gereken
olumsuzluklarin belirlenmesinin yani1 sira bagh kalmasi veya sahsinda realize etmesi
amaciyla caba harcamasi istenen olumlu niteliklerin de belirlenmesi gerekir. Bu is, iki
yontemden biriyle gerceklestirilir. Orgiitlii bir toplumda bunun yontemi, egitimin
okulda gerceklesmesi, bir tiir okul egitimiyle verilmesidir. Heniiz olusum asamasindaki
bir toplumda ise, bu egitim din (kutsal) diisiincesinin ortaya c¢iktigi ve kabul edilip
giiclendigi bir ortam sayesinde yapilir. Bir ortamda yapilmasi gerekenlerle uyumlu
psikolojik sartlarda verilir. Konuya biraz daha agiklik getirmek i¢in Malik b. Nebi iki
ornek verir. Bunlarin ilki Gazzali'dir. Gazzali'de ahlaki degerler, davraniglar ve tepkiler
cocuk yastan itibaren gittigi medrese siralarinda gelisip yerlesmistir. Bu, orgiitli

toplumdaki okul egitimidir.

Ikinci 6rnek ise bilyiik sahabi Ebu Zer-i Gifari (ra)'dir. Ondaki ahlak degerler,
davranis ve tepkiler toplumun psikolojik ve zamansal sartlarina bagli olarak
kendiliginden olusmustur. Rivayetlere gore Ebu Zer-i Gifari (ra) bir an, bir 6fke aninda

—ya da her insan gibi bir bikkinlik aninda- Bilal-i Habesi'yi (ra) inciten bir s6z
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sarfetmisti.?®® Fakat hatasini fark eder etmez, ya da isledigi ve toplumun ahlaki egilimi
ile uyumlu olmayan ahlaki hata kendisine hatirlatildigi anda, mensup oldugu toplumun
yiriidiigli yoldan saptigim1 gorerek kendini Hazret-i Bilal (ra)'in ayaklarina atarak

affettirmeye calismustir.?8’

Toplumsal ahlakin 6nemi Ebu Zer-i Gifari (ra)nin
davraniglarint yonlendirme noktasinda agik¢a goriilmektedir. Din dncelikle kalpte yer
eden bir inanctir. Ancak dinin davraniglara yon verebilmesi toplumsal vicdanda
yerlesmesine baghdir. Eger Ebu Zer-i Gifari (ra), Hazret-i Bilal (ra)'i Islam ahlak
yasasinin yayginlasmasindan onceki bir zaman diliminde incitip rencide etmis olsaydi,
bundan dolay1 her hangi bir vicdani rahatsizlik hissetmeyecek, dostlarindan higbiri de
kendisini bu yiizden kinamayacakti. O donemde koéleleri ve hizmetkarlar1 incitmek,

onlar1 rencide etmek yaygi bir kiiltiirel degerdi. Hatta Islam 6ncesinde bazi kimseler

bununla iftihar bile ederlerdi.

Bin Nebi, orgiitlii toplumda da bireyin ahlaki ve kiiltiirel degerlerinin sadece
okul siralarinda degil ayn1 zamanda toplumsal kazanim yoluyla da olugmasini arzu
etmektedir. Zira boylesi daha kalict olacagi gibi aym1 zamanda toplumun saglikli

olusunun da bir ifadesidir.

Ahlaki degerlerin okul siralarinda insasi, olumsuz bir durum degildir. Bu,
toplum hayatindaki asamalardan biridir. Ancak ahlakin sadece okulda ogretilmesi
toplumsal dagilmanin da habercisi olabilir. Zira ahlaki degerler sadece okula gidenlerin
nasibiymis gibi bir durum ortaya ¢ikabilir. Oysa Bin Nebi'ye gore toplumsal egitim,
toplumun tiim fertlerini kapsar ve onlari, inan¢ ve davranig tarzi noktasinda tek bir

kisiye doniistiiriir.

Bin Nebi, Arap ve Islam diinyasinin kiiltiirle aralarindaki sorunun sadece bir
anlama sorunu olmadigini, aksine tanimlama ve gergeklige uygulama sorunu oldugunu
diisiinmektedir. iste bu noktada Arap ve Islam diinyasinin igine diistikleri kulttr ile ilmi
birbirine karigtirma sorunu 6niimiize ¢ikar. Oysa kiiltiir ile ilim birbirinden farklidir. Bin

Nebi'ye gore kiiltiir, bireyin toplum i¢indeki davranisi, sorunlar ve hayatta karsisina

286 Kissanin aslinda Hazret-i Bilal'in ad1 gegmemekle birlikte, hadis-i serifi serheden Nevevi gibi biiyiik
bilginler kissada gecen kisinin Bilal-i Habesi oldugunu s6ylemislerdir.
287 Bin Nebi, Miladi mictema’, s. 66.
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cikan olaylar ele alis tarzidir. Bu anlama biraz daha aciklik getirmek adina o, "Coban
ve Doktor" drnegini verir. ikisi de ayn1 topluma mensup iki Ingiliz olsunlar. Bu ikisinin,
giindelik hayatin sorunlarindan herhangi birine maruz kalmalar1 halinde, aldiklar
egitimdeki farka ragmen soruna yaklasimlar1 ayni olacaktir ki "kiiltiir" iste budur.
Hayatin beklenmedik olaylarindan herhangi biri karsisinda ayni toplumun
mensuplarinin gosterecekleri standart davranis tarzi, bir kiiltiir gostergesidir. Halbuki
herhangi bir sorun karsisinda bir Ingiliz doktor ile baska bir topluma mensup bir
doktoru yanyana getirsek, ardindan Ingiliz bir doktor ile Ingiliz bir ¢oban1 ayn1 sorunla
kars1 karsiya getirsek, ilk gruptakilerin aralarindaki egitim diizeyi benzerligine ragmen
tepkileri arasinda biiyiik farklilik oldugu goriilecektir. Ikinci gruptakiler arasinda ise
reaksiyonlar1 baglaminda benzerlik goriilecektir.?®® Bin Nebi'nin diisiincesinde ilim ile
kiltlir arasindaki fark iste bu noktada kendini gostermektedir. Su halde kiiltiir bilgiyle
degil davranisla ilgili bir nazariyedir. Dolayisiyla davranistaki benzerlik ya da farklilik

ilimden degil kiiltiirden kaynaklanir,?8

Benzerlik ve farklihigin kiiltiirden kaynaklandigi hususunda Malik B. Nebi'nin
bakis acisinin desteklememe ragmen, herhangi bir davramisa tesvik noktasinda
bilimlerin etkisini de g6zard1 edemeyiz. Dolayisiyla herhangi bir ahlak, miras ve estetigi
yonlendiren belli bir davranis kalib1 doguran bilimsel bir teori veya bilimsel bir diigiince
de olabilir. Dolayisiyla bireyin toplumsal davranisi, ilmi bilgiden ¢ok daha kapsamli
seylere tabi olup bunlari, bireyin yetistigi ortami saran kiiltiirel ve sosyal degerler olarak
tanimlayabiliriz.?*° Buna gére kiiltiir kavraminin toplumun geneli dairesine tasinmasina,
sadece seckinleri/elitleri degil, toplumun biitiin kesimlerini kapsayacak genel bir
aydinlanmaya zorunlu/acil ihtiyac vardir.?®! Kiiltiir, bos zamanimizda okudugumuz bir
kitap degildir. Ya da bos vakitlerimizde gezdigimiz bir resim galerisi veya tiyatro oyunu

da degildir. Kiiltiir, kendimiz i¢in benimsedigimiz ve topluma da uygun diisen bir hayat

28 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 51.

289 Yukarida bahsi gegen kiiltiir kavrami, kiiltiirel olusum ve terkib. nihai sonucu olan fiil/eylem
boyutudur. Bunu belirtme nedenim, Malik b. Nebi'nin kiiltiiriin estetik veya ahlak boyutunu ihmale ettigi
gibi bir ¢ikarimda bulunulmamasidir.... Bilakis kiiltiir, degisik unsur ve boyutlardan olusan bir terkip
olarak yasadig1 toplumda bireyin hayatini 6nlendiren bir davranis ve eylem bigiminde ortaya ¢ikar

29 Bin Nebi, SiirGtu’n-nehda, s. 89.

291 Abdulkerim Bekkar, Havle et-terbiyeti ve’t-talim, 4. Baski, Dimask: Daru'l-Kalem, 2015, s. 139.
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292

tarzidir Ayni kiiltiire, ayn1 topluma mensup bir ¢oban ile doktoru davranig

bakimindan birlestirecek bir toplumsal egitime ihtiyag vardir.2%

Aile ve toplumda bireyler arasinda aktarilan ve kazanilan deger ve erdemlerden
olusan miras birikiminin kiiltiirel birlesime doniisebilmesi su iki yoldan biriyle

gerceklesecektir:

Birinci yol: Bu spontan/kendiliginden olma yoludur. Bu, tarih sahnesine giren
toplumun dogal gelisimine devam ettigi siire¢ esnasinda olur ve kiiltiirel bilesim
kendiliginden gergeklesir. Bu bir yontem olarak isimlendirilemez. Baslibasina
toplumsal bir olaydir. Fakat boyle bir kiiltiirel bilesim, ¢izdigi rotayla tarih sahnesinden

cekilmis, medeniyet bakimindan yenilmis bir toplumda nasil gergeklesecektir?

Burada ikinci yol oniimiize ¢ikar ki o, bireyle onu kusatan diinyalar (kisiler,
diisiinceler, esyalar) arasindaki bagi olusturabilecek bir yontem yolu ya da egitim
planindan ibarettir. Daha Once kisiler diinyasindan, olusum seklinden ve bunun
olusumunda dini diisiincenin etkisinden B. Nebi'nin bakis agisina gore s6z etmistik. Hig
kuskusuz kisiler diinyasinin diisiinceler ve seyler diinyalarina gore oOnceligi vardir.
Ciinkii bireyi ¢ocuklugunun ilk yillarindan itibaren diisiinceler ve seyleri ile besleyen
ana dinya odur. Bin Nebi'nin soziinii ettigi kiiltiirel yonlendirme fikrinin 6nemini bu
sekilde daha iyi kavrayabiliriz. Birey ile onu kusatan (kisiler, diisiinceler ve esyalar)
diinyalar1 arasinda varetmeye calistigimiz organik iliskinin hayat bulabilmesi ig¢in

kiiltlirii vareden unsurlarin yonlendirilme islemi sarttir.

292 Ali Oumlil, Sualu's-sekafe, 2.Baski, Fas: el-Merkez es-sakafi, 2011, s. 67.

298 Tlmin kiiltiirden ayrilmas1 noktasinda Aliya izzet Begovig, Malik b. Nebi ile ayni diisiiniir. Medeniyeti
insa eden veya onu sebebi olan Ilim'dir. Begovig'e gore kiiltiir, diisiince ve insamin kendini kesfetme
girisimidir. Kendisi bu goriisiiyle kiiltiiriin daha ziyade bireysey bir durum olusu fikrine meyletmektedir.
Nitekim Kitlesel Kultir fikrini reddederken Halk Kdltirii fikrini kabul etmektedir. Ona gore Halk
Kiiltiirii, halkin icra ettigi danslar, halkin gérmedigi fakat icra ettigi orijinal sarkilardir. Oysa Kitlesel
Kiiltiir, ruhlar1 tek bir kaliba sokma, yani insanin 0zgiirliiglinii azaltma ve onunla oynama g¢abasindan
ibarettir. Zanimca Begovi¢'in bu yaklagimi, kendi iilkesinde yasadigi ve komiinist baskinin tesiri altinda
direndigi duruma en uygun olandir. Nitekim kendisi de bu eserinde Lenin'in okul egitimi ve onun devletin
hedeflerine gore yonlendirilmesi zorunluluguna yonelik tavrini agiklamaktadir. Begovig'te kitlesel kiiltiire
kars1 bu diismanca tavir boyle dogmus ve gelismistir. Bin Nebi ise, kiiltiir kazandirma eylemine, Islam
semsiyesi altinda yasayan bir toplumun mensuplarinin genel davranig bigimlerini ve ahlak manzumesini
tektiplestirme gayreti olarak yaklagmaktadir. Iki diisiince arasindaki ihtilaf iste tam bu noktada ortaya
¢ikmaktadir. Bkz: Aliya Izzet Begovig, el-Islam beyne’s-Sarki ve’l-Garb, (Arapca’ya ¢ev. Muhammed
Ades), Beyrut: Daru'l-Ilmi'l Hadis, 1994, s: 106.
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Milli egitim okullarinda egitim alaninda verilecek kiiltiir, egitim prosesinin
hedefleri arasinda temel bir hedef olarak 6ne ¢ikar. Milli egitim okulu ile kasdettigim,
Ogrencilerde gerceklestirilmesi amaglanan bir yontem/programin oldugu okullardir.
Acaba bu okullar, 6grencileri kisisel ozgiirliik, diisiince ve ifade hiirriyetine saygi ve
otekini kabullenme {izerine mi egitmeyi hedefleyecektir? Ya da belli bir toplum ve
iimmete mensubiyet duygusunu gelistirmeyi amaglayan bir egitim mi verecektir? Acaba
Ogrenciyi gelecege ya da gegmise mi baglamaya calisan bir egitimi mi esas alacaktir
yahut ikisini birlestiren bir egitimi mi hedefleyecektir? Egitim, 6grenciye belli bilgileri
dikte etmeye mi, yoksa arastirarak bulmasmna yardimci olmaya mi calisacaktir?
Ogrenciye belli bilgileri dikte ederek arastirmaya tesvik etmeyen bir okul, dgrenci ile
onu kusatan fikirler ve esyalar dithnyasi arasinda saglikli bir iliskinin kurulmasina
katkida bulunmayacaktir. Ayni sekilde 6grenciyi bugiin ve gelecekten ziyade gecmise
baglamaya calisan okulda, ¢evresiyle etkilesimi basaramayan, diger diinyalarla iletigim
kuramayan ya da gelecege doniik agilimlari olmayan ice kapanik bir kisiligin insasina

katkida bulunacaktir.

Okul hayatinda kiiltiir kazandirma ve Ogretim siirecinde dogru plan ve
programlar izleme meselesi, toplum bireylerinin genel kiiltliriinii insa ve onlar
cevrelerindeki diinyalara baglama noktasinda gercekten ¢cok 6nemlidir. Insan kendisini
kusatan fikir ve esyalar diinyalar1 ile baglantili oldugu ve onlarda derinlesme giicline
sahip oldugu oranda, sahip oldugu diisiince ozgirliigline de bagl olarak {iretken
olacaktir. Ogrenci ice kapali oldugu ve atalarin mirasini yiiceltmekle yetindigi oranda
daha az etkili olabilecek hatta iiretim ve etkinlik bakimindan yok mesabesinde

kalacaktir.

Malik b. Nebi'ye gore "Soémuriilme Kabiliyeti" kavrami tam bu noktada
egitimle ilgili boyutunu kazanir. Yani Somiiriilme Kabiliyeti (somiiriilebilirlik) sadece
somiirgecinin yaptiklarinin sonucu degildir. Bilakis sézde vatan sevdalis1 bazi kiiltiirli
kimseler de, kendi halklarinda sOmiiriilme kabiliyetinin olusmasina katkida
bulunabilirler. Bunu hazirladiklar1 egitim 6gretim miifredat ve programlar vasitasiyla
yaymaya calistiklart bir tiir kiiltiir yoluyla yaparlar. Bunlarin hazirladiklar1 miifredat

programlar1 yliziinden Ogrenciler tarihin Oykiisel yonli disina ¢ikamaz ve ecdadin
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yaptiklariyla 6viiniip durmaktan kurtularak tarihe doniik bilingli bir okuma ve kavrama
icinde olamazlar. —Daha o6nce de gortldigi gibi- Malik b. Nebi, Cezayir'e Fransiz
sOmiirgesinin girdigi donemde hakim olan egitim ve kiiltiir kazandirma siirecine yonelik
elestirilerini dile getirmisti. Bu egitim ve dgretim siiregleri, miad1 ¢oktan dolmus ve
artik tarihe karismis egitim ve 6gretim yontemlerine dayanmakta idi. Bunlarin hala
kullaniliyor olmalarmimn ona gore iki nedeni vardi: ilki, sanli ve kutsal maziye ait
oluslar1. Ikincisi: Kiiltiirlii kesimin, yenilenmeyi/reformu basaramamalari. Bin Nebi bu
baglamda yenilik¢i ve reformist bir 6gretim programina sahip olan Alimler Birligi’nin
faaliyetlerinden Gvguyle bahseder. Clnki cemiyet, halkta biling ve kultur duzeyini
yiikseltme faaliyetleri kapsaminda yeni yontemler izliyor, iilkenin dort bir yaninda
mektep ve okullar aciyordu. Yaptiklarinin somiirgeyle savasta ne derece dogru
oldugunun en agik kaniti, somiirge gii¢clerinin bu okullar1 yasaklamasi1 olmustur. Ciinkii
somiirgeciler, diger okullarda izlenen eski egitim programlarindan memnundu. Zira bu
programlar, insanda gelecege doniik beklentiler bir kenara, gevresi ve buginine yonelik

bir biling dahi insa etmekten uzakti.

Kisinin i¢inde yasadigi cevre/ortam arasinda bir bagin olusmasi zorunludur.
Burada B. Nebi Newton’un yer ¢ekimini bulmasini 6rnek verir. Ona goire eger
Newton’un kendisiyle seyler diinyas1 arasindaki iligkisi yuzeysel, derinlikten uzak bir
bir iliski olsa ve bunlar {izerinde kafa yoran, diislinen bir insan olmasa, basina diisen
elmanin yercekimiyle ilgili teorisini kesfetmesine yardimci olmasi elbette miimkiin
olmazdi. Kiiltiirel yonlendirmenin toplumda olusturdugu etki iste budur. Ayni elmanin,
Newton'un dedelerinden birinin kafasina diistiiglinii varsaysak, acaba ona da yercekimi
teorisini ilham edebilir miydi? Eger Newton'un dedelerinin diislinceler diinyasi,
cevrelerindeki seyler diinyasini diistinmeye yonlendirilmis bir diinya degilse, onlarla
seyler diinyas1 arasindaki iliski, salt bir yarar iligkisi olup yonlendirici bir diisiinceye
dayanmiyorsa, kisiler diinyast da Newton'un zamaninda oldugu diizeyde bir toplumsal
davranig disiplini ve sorunlar1 gogiisleme amaci tagimiyorsa, elbette ayni sonuca
varilamayacaktir. Nitekim bu durum, Islam aleminde diisiinceler diinyasinda
yasanmustir. Ibni Haldun'un sosyolojiyle ilgili diisiinceleri, bircok nedenden dolay:
onlar1 dinleyecek bir kulak bulamamistir. Bu nedenlerin en o6nemlisi, Islam

toplumlarinda diisiinceler diinyas: ile seyler diinyas1 arasindaki bagin kopmasi, sorunlar
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karsisinda cabalar1 birlestirmeyi saglayan toplumsal iligkiler agmnin ¢oziilmiis

olmasidir.?**

Kiiltiir, bir toplumsal egitim yontemi vasfiyla, kendisini olusturan unsurlarin
yonlendirilmesi olmaksizin kendisinden murat edilen rolii icra edemez. Bu unsurlari

sOyle siralayabiliriz:
1- Kisiler arasindaki iligkileri yonlendirecek ahlak unsuru
2- Ortak zevki olusturacak estetik unsuru
3- Isgiiciiniin dogru yonlendirilmesi?® (4leldll)

Onceki boliimde Bin Nebi'nin toplumsal egitimin amaglar1 olmas itibariyla
ahlaki ve estetik yonlendirme hakkindaki diisiincelerinden kisaca sozetmistik. Fakat
simdi birey ile onu kusatan diinyalar arasinda kiiltiirel bilesimi varetmek i¢in toplumsal

egitimin islevlerinden biri olmasi bakimindan yonlendirme siirecinden bahsedecegiz.
4.5.1. Kulturel Yénlendirme Din iliskisi

Malik b. Nebi'ye gore toplumsal egitimde kilturel yonlendirme, Miusltiman
kisiligin yeniden insasi i¢in kullanilan bir degisim yontemidir. Yontem, birey ile kiiltiiri
olusturan unsurlar arasinda baglant1 kurmak i¢in ¢alismaya dayanir. Bu sayede, birey ile
onu kusatan diinyalar arasinda bir iliski kurulur. Boylelikle bireyin davranis kaliplarinda
ve toplumun egilimlerinde yansimasi goriilecek toplumsal kiiltiir olusur. Buna
dayanarak sunu sdyleyebiliriz ki yonlendirme Bin Nebi'nin diisiincesinde toplumsal
egitimin Ozidiir. Yani ilk olarak ahlak, ikinci olarak estetik ve son olarak bilimsel ve
teknik mantikla ilgili bir yonlendirmeye ulagtigimizda, toplumsal egitimin tiirlerinden
tiglinli de tahsil etmis oluruz ki bunlar; ahlak egitimi, estetik egitimi ve bilim teknik

egitimidir.

Ahlak, Islam toplumunda énce Yiice Allah'm sevgili Peygamberini onunla

dvmesi sayesinde deger kazanir: "Muhakkak sen, biiyiik bir ahlak {izeresin."?%® Hazret-i

294 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 48.
2% Bin Nebi, Siiratu’n-nehda, s. 93.
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Peygamber de bircok hadisinde ve sahabe ile yasadigi donemde ahlakin degerini
vurgulamis ve onu Allah rizasinin anahtar1 oldugunu haber vermistir. ibn Kayyim bu
konuda soyle der: Ahlaken senden iistiin olan, dinen de senden stiindiir.?®” Bu soz, ilk
bakista bireysel vicdana hitap ediyormus gibi gelebilir. Ancak Gustave Le Bon ahlakin
toplumsal ve medeniyet bakimindan degeriyle ilgili sdyle bir aciklama getirmistir:
"Zekasindaki gerileme sebebiyle tarihten silinen bir toplum gérmedim."?*® Toplumlarmn
gelisimi ve uygarliklarin insasi bu toplumlarin ahlaki gelisimlerine baglidir. Bin Nebi'ye
gore her hangi bir toplumun kazandigi ahlaki degerler o topluma yonelik bir Allah
vergisinden yani Din'den baska bir sey degildir. Din, bireyleri birbirlerine belli bir
ahlak yasast gercevesinde baglamayt hedefleyen bir ahlaki degerler paketi icerir. Bu
ahlak yasasi, bireyler arasindaki giindelik hayatin inang temeline dayali sekilde diizen
icinde devamini temin eder. Bireyin digerleriyle is ve iliskileri vicdaniyla baglantili

olarak ilerler.?®®

Toplumda ahlaki sorumluluk ruhunu yayan iki faktor; ahlak yasasinin gekim
giicii ile toplumsal baskidir.3® Ahlak yasasinin ¢ekim giicii, imanin din diisiincesi ve
onun ahlaki igerigiyle etkilesimi sonucu olusur. Bin Nebi bu asamayi, toplumun hayat
dongiisiinde ruh/maneviyat asamasi olarak adlandirir. Bu asamada bireysel planda iman

zirvede olur ve bu toplumda yayilan ahlakin kalitesini dogrudan etkiler.

Biraz daha agmak istedigimizde bunu, inan¢ ugruna savas donemi olarak

301

adlandirabiliriz®*. Yani birey ve toplumun inandig1 ister dini, ister siyasi olsun her tiirli

inang ve ideoloji, ¢ikigindan sonraki ilk donemde kendisine inananlarin benliklerinde bir
kutsallik kazanir ve bu da bireyin vicdani ile yeni fikre inanmak arasinda bir ¢ekim

giicii olusturur®?,

2% Kalem Suresi, 68/4.
297 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu's-salikin, (thk. Muhammed el-Faki), ts., c. 2, s. 307.

2% Gustave Le Bon, el-Sunenu'n-nefsiyye li-tatavvuri'l-umem, (Arapca’ya cev. Adil Zoayter Hindavi),
Kahire: Muessesetu Hindavi, 2014, s. 130.

299 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 94.

30 Abdullah Diraz, Dustdru'l-ahlak fi'l-Kur'ani'l-Kerim, (thk. Abdulsabur Sahin), Liibnan:
Muassasatu'r-Riséle, ts., s. 23.

301 By terimi Ali Oumlil "Sualu's-sekafe" adli kitabinda kullanmistir.

302 Qumlil, s. 71.
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Malik b. Nebi'ye gore, insana etki eden, onun egitim, ahlak, estetik ve
performans degerlerini yonlendiren dini diisiincedir. Mekke ve Medine'deki Arap
toplumu bakimindan dini diisiince (Islam), diisiincelerini, kiiltiirlerini ve kiiltiirlerinin
yapitaglarini harekete geciren ve yonlendiren bir etken olmustur. Benzer bir durum
Hiristiyanlik ile Yahudilik arasinda boliinmiis olan Avrupa igin de gegerlidir. Avrupa
toplumu da, goksel ve dini bir diisiincenin yonlendirmesine tabi idi. Oysa sosyalist ve
komiinist toplumlar, diisiinceler diinyasinda ve ahlaki degerleri bakimindan komiinist
hareketin sundugu degerlere tabi olmustur. Marks, kendisini izleyenlerin goniillerinde
su veya bu sekilde bir peygamber konumu kazanmigtir. Ona gore komiinist diisiince de
kendisine inananlarin géziinde belli bir kutsallik kazanmis ve bu sayede onu, semavi din
sahiplerinin kendi inanglarin1 uygulamada gosterdikleri saygi ve tazimden daha az
olmayan bir saygi ve tazim ile uygulamiglardir. Ahlaki degerler noktasinda da onlari
yonlendiren bu ideoloji olmustur. Komiinist ideoloji ilk asamasinda onlar i¢in bir ¢ekim
giicli olmus, gercekten ¢ok kisa bir siirede komiinist ahlakin temel 6zelliklerini tagiyan

bir toplum ve medeniyet insa etmislerdir.3%

Bundan sonra ikinci faktor olan yiikiimliiliik gelir ki bunun bir diger tanimi
sosyal baskidir. Bagka bir deyisle topluma hakim olan ahlaki degerler grubunun, bireyin
bu degerler disina ¢ikmasini engellemesidir. Birey, s6z konusu baski yiiziinden kendini
bu ahlaki degerler manzumesine bagli kalmakla ytikiimlii goriir. Aksi takdirde toplumun
tizerinde yiiridiigi giizergahi terketmis, toplumdan ayrilmis biri olacaktir. Daha 6nce
gecen isledigi zina sugu sebebiyle had cesasini hak eden kadin olayinda da yasanan
muhtemelen budur. S6z konusu hanimin sergiledigi davranisi, ahlaki yonlendirmenin
sonucu veya bireyi toplumun ana hattindan ¢ikmayi redde yonlendiren ahlaki egitimin
rolii olarak adlandirabiliriz. Bu yonlendirme veya egitimi alan birey, arzu ve isteklerine
aykirt da olsa, toplumun yiiridigii ¢izgide kalmay1 tercih eder. Boylelikle ahlak temeli
tizerinde kaynasan bir kisiler diinyasi olusur ki ahlaki yonlendirmenin amact da budur:

Kisiler diinyasinin bilesimi.

Burada su hususa isaret etmemiz gerekir: Ikinci etken, kendiliginden olmasa

veya olugsmasa da kiiltiirlii kesim ve egitimciler onu insanlar arasinda varetmeye ve

303 Bin Nebi, Devru’l-muslim ve risaletiih, s. 26.
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meydana getirmeye calismalidirlar. Yani halkin geneli veya yonetenlerin sapma
ihtimalleri karsisinda ahlaki degerlere inanan ve onlar1 savunan genel bir diisiinceyi
olusturmak icin ¢aba sarf edilmelidir.>** Bunun yolu, ahlaki bilgileri uygulamaya ve
pratige doniistirmek suretiyle ahlaki cehaleti, duyarsizligi yoketme gayretinden ve bu
hedefi gergeklestirmek igin sunulan tiim araglar1 kullanmaktan gecer. Bdoylelikle ahlaki
cehaleti yoketme operasyonu, stirekli ve yenilenen bir 6gretme operasyonuna benzer bir

siire¢ olusturur. Bu ugurda tiim medya araglar1 ve iletisim kanallar1 kullanilir.3%

Bin Nebi yazilarinda ahlaki yonlendirmenin 6nemini vurgulamaya g¢alismak
suretiyle Islam toplumunun kiiltiirel dokunulmazligim su iki kusatmaya karsi korumak
istiyordu: 1lki, gegmis kokenli kiiltiir kusatmas1 ki yabancilik, kaybolus ve yasanan
vakiay1 reddetme duygulari ile beslenir. Ikincisi, liberal kiiltiirel kusatma ki, giiniimiiz
Bat1 Diisiincesinde kendini gosteren ve evrensel kiiltiirii yonlendiren bir kusatmadir.
Oncelikle dzgiirliikleri yaymaya, sonra da bu dzgiirliikler vasitasiyla siiper giiciin idare

ve iradesine dogru yonlendirmeye ¢alisir.

Kltlrel dokunulmazligin saglanmasinda en 6ne ¢ikan ahlaki etken, toplumun
ahlaki degeridir. Bugiin tanik oldugumuz gergeklik, Bin Nebi'nin degerlerle ilgili
catismanin bagladigina iligkin 6ngoriilerini teyit eder niteliktedir. Bu siirecte degerlerin
fonksiyonu, insanin maddi alem ile manevi alem arasindaki dengeli yapisini geri
kazanmaya caligmasinda kendini gdstermektedir. Bu da, maddenin uzunca bir siire
manevi ve ahlaki degerler iizerindeki hegomanyasindan sonra giindeme gelmis olup bir
anlamda Batinin maddeci egilimine yonelik bir tepkidir. Bu tepkinin gostergesi olarak
toplum ya gecmise yonelerek efsane pesinde ve selefe yonelen bir yaklagimla igine
kapanmaktadir. Halbuki yapilmasi gereken ahlaki ve manevi degerlere islerlik
kazandirmak ve onlar1 hareke gecirerek davraniglart yonlendiren bir muharrik
olmalarini saglamaktir. Bu yapilitken de bunlar ile maddi hayatin gereklilikleri
(zevk+¢ikar+yarar’®) arasinda dengeyi saglamak gerekir. Dogru Islami diisiincenin,
sadece Miisliiman halklar i¢in degil diger tiim halklar i¢in de bu dengeyi saglamanin en

biiyiik garantisi oldugunu soylersek abartmis olmayiz. Ciinkii islam, manevi ihtiyaclar

304 Qumlil, s. 71.
305 Mustafa Hicazi, Hisaru's-sekafeh, 2. Baski, Fas: el-Merkez es-Sakafi el-Arabi, 2000, s. 199-200.
308 Hicazi, s. 188-190.
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ile bedensel ihtiyaglar arasinda bir denge icermektedir. Bu dengeyi, daha ¢ok manevi

boyuta yonelen Budizm, Hinduizm ve Hiristiyanlikta gorememekteyiz.

Estetik yonlendirmeye gelince burada onu toplumsal egitimin amaglarindan
biri olmasi itibartyla degil, birey ile onu kusatan diinyalar arasindaki kiiltiirel bilesim
stirecine yardimci faktorlerden biri olarak ele alacagiz. Bin Nebi'nin diisiincesinde
estetik yonlendirmeyi ahlaki yonlendirmeden ayri, ondan bagimsiz olarak incelemek
miimkiin degildir. Ahlaki yonlendirmenin etkisi, kisiler diinyasindaki iligkileri insa etme
veya varolan iligkileri diizeltmekle simirli kalmaz. Bin Nebi'nin egitim anlayisinda
ahlaki prensip, bir adim daha ileri gider ve estetik prensip i¢in yonlendirici olur. Estetik,
ister diistince ister sekil formunda olsun su iki eksenden birinde hareket eder: Ya
kendisini kritize eden (dizelten) herhangi bir ahlaki veya dini prensibe bagh
kalmaksizin ‘Estetik, estetik icindir’ prensibine uygun calisir. Ki bu yontemde estetik,
sekil veya tiirli ne olursa olsun egitim amaci giidiilmeksizin sunulur. Burada amag, ya
bir fayda temini veya her hangi bir arzunun yerine getirilmesidir. Ya da estetik, onu
kritize eden ve yonlendiren ahlaki bir prensip veya dini bir diisiincenin ekseninde
hareket eder. Burada estetik, egitici bir amaca sahiptir ve ger¢eklestirmeye calistig

toplumsal bir islevi vardir.

Platon, estetik ve estetik felsefesi iizerine konusan en eski filozof sayilir. Ona
gore estetik, saglikli benliklerin kalplerinin tiikenmez bir giizellige tanik olmak
amaciyla yoneldigi en yiice istektir. Platon iste bu fikirden hareketle saglikli ve ol¢iili
estetigi, sanatin hedeflerinde biri olarak gérmiistlir. Yani, arindirma ve giizellestirme
i¢in egitici bir amactir®®’.

Kant'a gore estetik, umulan bir yararla irtibat1 olmayan seydir. Yani bir seyin
giizel oldugunu hissettiginde, bunun anlami, herhangi bir yarar, c¢ikar veya estetigi
gbzlemleme amacina yonelik bir 6devle irtibati olmasini beklemeksizin insan olarak bu

giizellige dalmak, onun yasamaktr.3%®

307 Kerem, s. 115-119.
308 William Kelly Wright, Tarihu'l-felsefeti'l-hadiseh, (Arapca’ya cev. Mahmoud Ahmad), Beyrut: Daru
et-Tenvir, 2010, s. 285.
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Hegel'e gore estetik, sanatin ifade ettigi seydir. Sanat, duyularla algilanabilir
bir model yoluyla onu ifade eder ki bu bir heykel, miizik bestesi olabilecegi gibi hayal
yoluyla hissedilebilir bir model de olabilir. Ornegin bir siir. Hegel, sanat ile ahlak
arasinda bag kurar. Ona gore sanatin ahlaki bir anlami/delaleti vardir. Ona gore bir
sanatcinin sohret veya para kazanmasi dogru olmaz. Yapmasi gereken, gergege dair
anlayisi, estetik faydasi duyularla algilanabilir bi¢imlerde insanlara tasimaya

calismaktir . 30°

Schopenhauer Kant'a ¢cok yakindir. Ona gore estetik, insanin esya arasindaki
iligskilerden baska bir sey goremedigi nedensellik (illiyet) prensibi iizerine yiikseldigi
andir. Gilizel, kendisinden herhangi bir yarar saglamasak da gilizel hissettigimiz i¢in
giizeldir. Dolayisiyla giizel bir manzaradan zevk almak, zindandaki biri i¢in de

disardaki i¢in de birdir. 3°

John Dewey, sanatin estetigi ifade etme araci oldugu noktasinda oncekilerle
hemfikirdir. Fakat onlardan ¢ok daha pratik bir yaklagim sergilemistir. Ona gore sanat,
gecmisin miras ve degerlerinin koruma misyonundan baska bir gorevi olmayan
geleneksel sekil ve suretlerle sinirlanmamalidir. Bilakis sanat, tiim insanligin hizmetine
sunulan ilerici bir ara¢ olmalidir. Ciinkii sanatla amaclanan, hayat1 estetikle ve estetik
degerler ile zenginlestirmek, onlardan kopamayan hayatt bu degerlerle
olgunlastirmaktir. ‘Sanat, sanat icindir’ ifadesi, Dewey'in nazarinda fazla bir 6nem
ifade etmez. Ciinkii sadece igsel estetik degerlerin ifadesiyle sinirhidir. Halbuki sanat,
insanlarmn tiimiiniin hayatlariyla iliskili estetigin iiretimidir. Insanlar, karsilikli anlay1s
ve duygusal aligverise sanat yoluyla ulagirlar. Yani sanat ve ondan dogan estetigin
toplumsal bir amac1 vardir. Dewey, sanattan yararlanma hedefini daha da genisletir ve
onu fabrikalara, makinalara kadar goturir. Boylelikle bu mekan ve aletleri insanlar igin
cok daha cekici ve albenili gostermeye galigir. Bunun oradalarda calisan insanlarin

hayatlarina olumlu yansimalari olacagina inanir 3!

309 Bkz. Wright, s. 335.
310 Wwafik Azizi, Schopenhauer ve falsafatu't-tasa'um, Beyrut: Darul-Farabi , 2008, s. 221.
311 Bkz. Wright, s. 524.
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John Dewey'i istisna edersek, yukarida goriislerini aktardigimiz filozoflarin
tamaminda estetigin anlamlariyla ilgili olarak romantizmin agir bastig1 goriilmektedir.
Romantik teorik yaklasimdan g¢ok pratik yaklasima yakin duran John Dewey'den bir
noktaya kadar etkilenen Bin Nebi, estetik ile ahlak arasinda bag kurma noktasinda ise

Hegel'den etkilenmistir.

Ahlakin estetik tizerinde egemen oldugunu ve onu yonlendirdigini diistinen Bin
Nebi, Gazzali'yi takip ederek estetigi iyilik ve ihsanin ifade bi¢imi olarak
gormektedir.®'? Ona gore ¢irkinlik tezahiirlerinin egemen oldugu toplumda giizel yani
(hayirli/iyi) fikirlerin dogmasi miimkiin olmaz.3!® Estetik, diisiincelerin kaynagi ve
onlari iiretendir. Insan, onun sayesinde benliginde iyilik ve ihsana yonelik bir egilim ve
degerli aligkanliklar1 koruma arzusu hisseder. Giindelik hayatin en siradan boyutlarinda
bile, 6rnegin renk se¢imi, renkler arasindaki uyum, giysilerin valize yerlestirilmesindeki
tertip gibi birgok detayda estetigin yansimalarini goriir. Basit gibi gorlinen bu
mulahazalar, Bin Nebi'ye gore yasantimizdaki biiyiik sorunlart olumsuz bigimde

etkileyen giindelik sorunlarimizi ifade eder.’'

Estetik, insan diislincesinin ufuklarin1 agar, insami zindanindan c¢ikarir.
Cirkinlik ise insan benligi i¢in bir 6liim ve zindandan ibarettir.3'> Moskova'da komiinist
felsefe gibi 6zel felsefeleri benimseyen hiikiimetleri, halki sehirlerini temiz tutmaya ve
dis goriinimii giizellestirmeye zorlayan da budur. Bu hikimetler, bunu ihlal edenlere

agir para cezalart uygularlar. Ornegin yere izmarit atan, tiikiiren veya yikadig

812 Gazzali der ki: " Bil ki; hiisn ve cemal duyularla bilinmeyen seylerde de vardir. Mesela, "Su giizel
ahlak, bu guzel ilim, bu siret-i hasene, bu giizel ahlak dendigi zaman bunlarla; ilim, akil, iffet, secaat,
takva, kerem, mertlik ve diger iyi hasletler murat edilir ki, bunlarin higbiri bes duyu ile bilinmez, Bunlar
ancak batini basiret nuru ile idrak edilebilir. " . Bkz. Gazzali, ihyau ulimi'd-din, c. 4, Beyrut: Daru el-
Marife, ts., s. 299.

313 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s.81-82.

314 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 82.

315 Yirtik partik ve kirli giysiler igindeki bir gocuk, ¢irkinlik ve bedbahtlik tablosunu birlikte sunar. Oysa
bu ¢ocuk, ileride tarih yazacak giiclerden ve akillardan biridir. Yoksulluk ayip degildir. Fakat bu goriintii
ve kirli giysiler, cocugu maddi ve manevi bakimdan 6ldiirmiistiir. Bu gériiniimii sebebiyle onu bir zindana
atarsiniz. Orada estetigi gdrmedigi gibi, estetigi arastirma imkan1 da bulamaz. Kehdi pisligine hapsedilen
bu ¢ocuktan aydinlik fikirler beklenmez. Ciinkii aydin fikir, bir estetik dokunisa ihtiya¢ duyar. B. Nebi
burada cocuklarin izzet ve onurlarina saygi gosterilmesi ve onlara deger verilerek akillarmma ve
yiireklerine estetik tohumlariin atilmasi gerektigini sdyler. Onlarin insani onurlarmin her haliikarda
korunmast gerekir. Varsin ¢ocuk yoksul olsun, fakat insan onuruyla birlikte ¢irkinlik ve asagilanmadan
uzak tutulmasi, onun da en dogal hakkidir. Bkz. Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 83.

100



camasirlar1 ana caddeye bakan pencereye asan kimselere para cezalar1 uygulanir. Bin
Nebi'ye gore bunlarin tamami, komiinist toplumda estetik kultlrini yaymak icindir.

Zira medeniyet ancak estetik ¢er¢evesinde olusabilir2®.

Malik b. Nebi'ye gore estetik, ahlak ve dinden bagimsiz olamaz. Bunlar
estetigin ilk temeli ve yonlendiricisidir. Estetige bakista, bir toplumdan digerine gorilen
farkliligin nedeni de budur. Bin Nebi burada Shakespeare tiyatrosundan 6rnek verir. Bu
tiyatro oyununa karst Avrupali seyirci kitlesinin gosterdigi tepki ile Miisliiman Arap
seyirci kitlesinin gosterdigi tepkilerin karsilastirilmasina yonelik kisisel deneyimini
aktarir. Bu tiyatro oyununda kahraman olan Othello, 6nce sevgilisini Oldiirmekte,
arkasindan da intihar etmektedir. Avrupali izleyici bu olaydan etkilenerek gozyaslarina
bogulmaktadir. Ciinkii burada kendi kiiltiiriiyle uyumlu bir estetik duygu gormektedir.
Belki diisiincelerini bu duyguyla sekillendirmektedir. Halbuki Musliman Arap izleyici
ayni sahnede Avrupali gibi duygusal bir tesir altinda kalmamaktadir. Bunun nedeni,
Avrupali izleyicinin ¢ok daha duygusal duyarliliga sahip olmasi degildir. Bu esasen,
Mdisliman Arap izleyicinin sahip oldugu ahlaki prensibe gore olusan estetik
degerlendirme farkindan kaynaklanmaktadir. O, bu olayda aglamay1 gerektirecek
duygusal bir sahne degil, kendi canina kiyan bir katil gérmektedir. Mensup oldugu
toplumsal ahlaki prensibe ve egitimine hakim olan dini diisiinceye gore her iki fiil de
sahibinin diinyada ve ahirette cezalandirilmasimi gerektiren yanlis hareketlerdir.3'” Buna
dayanarak sunu soyleyebiliriz ki, toplumun genel zevkini sekillendiren estetiktir.
Dolayisiyla temeli ahlak olan toplumsal iligkiler agini ifsat etmemek ve diizenini
bozmamak i¢in estetik olgusunu toplumun bireyleri tarafindan kabul géren genel ahlaki
prensibe tabi kilmamiz gerekir. O zaman estetigin, kisisel iliskileri destekleyen egitsel
bir amaci olacak, bu estetikle olusturulan diisiinceler de kisi ile estetik ¢evresi arasinda
saglikli bir bilesimin olusumuna izin verecektir. Estetik, insan1 kusatan her seyde
oldugundan Bin Nebi, toplum kalturine ve onun ahlaki prensibe mahsus estetik
uretiminin zorunluluguna vurgu yapmaktadir. Her toplumun kendine 6zgii ruhunun
(ahlak prensibi ve 6zgiin kutsal diisiincesi) olmasi sebebiyle baska ¢evrelere uygun olan

toplumsal egitim yontemleri bizim ¢evremize uygun olmayabilecektir. Toplumun ahlak

316 Bkz. Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 85.
317_Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 53,
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prensibi ve kutsal diisiincesi, kendine 6zgii bir estetik anlayisini yayarken ahlak

presibiyle de uyumlu diisiinceler diinyasini olusturmak icin galisir. 8

45.2. Islami Bakis Acisina Géore Isgiiciiniin Dogru Yonlendirilmesi

Malik b. Nebi Arap ve Islam iilkelerinin isgiicii bakimindan zengin iilkeler
olmalarina ragmen buralardaki geng niifus ve issizlik oranlarinin diinyanin bu alandaki
en yiiksek oranlar1 arasinda yer almasina binaen “bOylesine olumlu bir durum, geng
niifus oraninin yiiksekligi varken issizlik oraninda neden bdyle bir yiikseklik
olusmaktadir?” sorusuna cevap arar. Bin Nebi, kendi donemiyle ilgili olarak ¢alisma
fikri'nin Arap ve Islam iilkelerinde neredeyse hi¢ bulunmadifi tespitinde
bulunmaktadir. Ancak gelecekte bu diisiinceyi varetme veya yayma yoniinde g¢aba
sarfetmekte bir beis yoktur. Clnki calismak, toplumsal iligkiler baglaminda seyler ve
diistincelerin rotasin1 veya kaderini ¢izme giicli olan bir eylemdir. Bin Nebi'deki
medeniyet denklemine gore calismalis, "Insan, Toprak ve Zaman"dan dogar. Onun
diisiincesine gore calisma ve isten sz ettigimizde kazang boyutundan degil toplumsal,
egitsel boyutundan bahsediyoruz demektir. Kazang boyutu, herhangi bir toplumun
uygarlasma asamalari arasinda ileri bir asamay1 temsil eder.3!° Bin Nebi burada, ddevin
hakkin iizerinde tutulmas: gerektigine yonelik teorisine imada bulunmaktadir. Ucret ve
kazang haktir. Fakat birey veya toplumun sarfedilen ¢aba ve ige karsilik haklarini isteme
asamasina gelisine kadar, birey ve toplumun hayat dongiisii icinde temel bir asamadan
gecmesi gerekir ki; o da ddevi ifa etmek i¢in ¢alisma asamasidir. Bin Nebi'ye gore
calisma hayatiyla ilgili egitsel degerler bu noktada ortaya c¢ikmakta olup bunlar da

ahlaki prensibe gore yonlendirilmesi gereken degerlerdir.3?

Odev kavrami, Bin Nebi'de Kant'takine gore daha farklidir. Kant'a gore odev,
kutsal bir 6dev olup sirf ddev olmasi sebebiyle yapilir, karsihiginda diinyasal bir yarar
beklenmez. Yani o, bizzat kendi icin yapilan kutsal bir ddev olup 6diilii ahirette,

olimden sonraki hayatta verilecektir.®? Malik b. Nebi'ye gore ise metafiziksel

318_.Bin Nebi, Miladi miictema’, s. 103.

319 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 114.

320 Bkz.Bin Nebi, Mecalisu Dimask, s. 121.

321 Ul4 Khatib,"Mefhimu'l-vacib inde Kant”, Mecelletu halakatu'l-istigrab, el-Merkezu'l-Islami li'd-
Dirasati'l-stiraticiyye, Beyrut, sy. Harif 2017, s. 308.
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boyutunda uhrevi bir karsilik diisiincesi olsa da diinyasal bir boyuta da sahiptir. Demek
istedigim, diinyada yerine getirilen 6devin belli sonuglarinin olacagidir ki bunlarin en
hafifi bireysel haklara ulasilmas1 degildir. Bin Nebi'ye gore 6dev, ayn1 zamanda dinyevi

bir gayeye sahip olan bir eylemdir.

Malik b. Nebi, her Miislimana, uzmanlik alanina gore giinde en az yarim
saatini kamu hizmeti i¢in her hangi 6deve ayirmasi gerektigini 6gretmemiz gerektigini
sOyler. Miisliiman boylelikle zamanin ve goniilli faaliyetin degerini 6grenecektir.
Sonug, toplumsal bir etkinliktir. Ciinkii doktor giiniin yarim saatini, hastanesindeki
hastalara, 6gretmen okuldaki dgrencilere, dgrenci kiitiiphaneye ayiracaktir3?? Miisliman
insan, giiniin yirmi dort saatini degerlendiren kisidir. Peki, bunu nasil yapar? Belli bir
ilmi kazanimi ya da maddi varlig1 olabilir? Parasin1 nasil harcayabilir? ilmini nasil
degerlendirebilir? Bir ilim veya meslegi 6grenmek istediginde sahip oldugu imkéanlari
bu ilim veya meslegi kazanmak i¢in nasil harcayabilir? Giinde yarim saat 0dev icin
ayrilacak zaman, Malik b. Nebi'ye gore toplumda etkinligin ihyasi igin yeterli olacaktir.
Bosa gegirilen zamanin olumlu bir etkinlige yonlendirilmesi, Kurani prensiplere uygun
bir hayat bigimine yaklagmaktir. Bin Nebi'ye goére Muisliman insan, sadece Kur'an
prensiplerine gore konusan kisidir. Bunun nedeni, pratik bir mantigin bulunmayisi, yani
sOyledikleriyle belli fiilleri amag¢lamamasi ya da yasadig1 gergeklikte belli diisiinceleri
hayata doOniistiirme gayreti i¢inde olmamasidir. Yani o, Kur'an prensiplerine goére
konusan fakat bunlara gore hareket etmeyen biridir.3?® Bu agidan bakildiginda Malik b.
Nebi akaid ve kelam ilimlerinin egitim tarzina yonelik elestiri getirmekte ve giiniimiiz
Miisliimaniyla ilgili soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: "Miisliiman, inancindan
kesinlikle feragat etmis degildir. Miimin olmaya devam etmektedir. Bagka bir deyisle
dindar bir miimin olmaya devam etmektedir. Fakat inanci, etkinlik ve verimliliginden
styrilmig toplumsal aydinlatma giiciinii yitirerek bireysel bir ¢ekime doniigmiistur."
Malik b. Nebi'ye gore inang, dini ve imani anlami ile Miisliimanlarin benlikleri
tizerindeki etkisini yitirmis degildir. Fakat bu inancin toplumsal etkinlik ve performansi,
Muvahhidler sonrasi gerileme devrinde ortadan kaybolmustur. Dolayisiyla sorun,

Miislimana inang esaslarini égretmek degildir. Cunkil inanca sahiptir. Onemli olan bu

322 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 147.
323 Bin Nebi, Muskiletu's-sekafe , s. 87.
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inanca, etkinlik ve performansini, yapici giiciinii ve toplumsal tesir vasfini yeniden
kazandirmaktir. Boylelikle miimin bireyin davranig tarzi icin bir iman esasi ve
motivasyon kaynagi, ayni toplumun mensuplari arasinda sosyal iliskiler insa eden bir
giic olur." Tek kelimeyle sOylemek gerekirse sorun, Miisliiman'a Allah'in varligin
kanitlamak degil, O'nun varligmi hissetmesini saglamak ve enerji kaynagi olarak
benligini bu biling ile doldurabilmektir.®?*" Yani islam inancina bireysel ve toplumsal
davranig1 yonlendirme etkinlik ve performansini yeniden kazandirmaktir. Dolayisiyla
Misliiman insani, seyirci pozisyonundan aktoér pozisyonuna tasimak, baska bir deyisle
manevi faktorl bireysellik ve bireysel inang halinden sosyal etkinlik ve irtibat haline

nakletmektir.3%°

Malik b. Nebi, Misliman insana etkinlik ve performansini kaybettiren
nedenlerden biri olarak ge¢miste yayilan, diinyayr terketme ve ondan vazgegme
zorunlulugu diisiincesini goriir. Bu diislincenin ahlaki bir yiicelis ve manevi bir
olgunluga gotiirdiigii inkar edilemez. Buna karsin, toplumun sorunlarina karsi sosyal bir
zafiyet —yani etkin ve verimli olamama- durumu ortaya ¢ikmistir. Ayni diislincenin
etkisiyle herseyin kader kaynakli oldugu ve c¢alismanin igse yaramayacagini diisiinen
kaderci inanislar gelismistir.32® Bu egilim ve inanislar sonucu, Miisliimanlarin hayatinda
pratik mantik ve etkinlik ya zafiyete ugramig ya da tamamen yok olmustur. Esasen bu
zafiyetin dogru aciklamasi, Islami kavramlara ydnelik hatali tarihsel uygulamadir. Daha
once de isaret ettigimiz tizere, Malik b. Nebi'ye gbre Mdusliman insan, Kur'ani

prensiplere gore konusan, fakat onlara gore hareket etmeyen kisidir.

Malik b. Nebi’nin bu diislincesi, kendi doneminde yasadigi realiteyi
yansittigii teyit etmektedir. Cezayir’deki Yahudiler, baskiya maruz kalip egitim
haklarindan mahrum birakildiklar1 zaman bu hususta onlar1 Miisliimanlarla esit kabul
etmistir. Ancak Yahudilerin bu soruna yaklasim yontemi, Miisliimanlarin onlara karsi
yaklagimindan tamamen farkli olmustur. Yahudiler, kendi ilim adamlarinin (doktor,
miihendis, avukat vs.) bagislar1 temelinde yahudi ¢ocuklarmi egitmek tizere kendi

evlerinde gizli okullar kurarlarken, Miisliimanlar egitim haklarmi engelleyenleri

324 Bin Nebi, Vichetu'l-alemi'l-Islamy, s. 54.
325 Bin Nebi, Fikreti’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye, s. 219-239.
326 Bin Nebi, Fikreti’l-ifrikiyyeti’l-asyeviyye, s. 220.
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kinayan bir sdylemle yetinmislerdir. Devir degistiginde egitimli bir Yahudi nesli ortaya
ctkmistir.3?” Miisliimanlarin yeterince etkin olmayislarina en agik 6rnek budur. Islam
inanc1 Miisliiman bireyin vicdaninda vardir, ancak Yahudilerde oldugu gibi onun
hayatin1 yonlendirmemektedir. Topluma hizmet amaghi bagis meselesinin etkileri,
Yahudi ilim adamlarinin kendi ¢ocuklarinin egitimleri i¢in dayanisma gosterdikleri zor
donemlerde ortaya ¢ikmistir. Tiim bunlarin sebebi, topluma egemen olan kiiltiiriin tiiri
ile ilgilidir. Belki de tarih ve giiciin enkazi tizerine kurulu sosyal arkaplanindan dolay1
olsa gerek Islam toplumuna hak arama kiiltiirii egemendir. Artik farkli bir tarihsel
donemde oldugunu idrak edememistir ki; yeniden baslamak icin giiclinii toplasin.
Davranis ve topluma yaklagim yontemi anlaminda toplumsal kiiltiir, Yahudilerde
oldugu gibi, sorunlar karsisinda performans etkinligi kazandirir. Kuskusuz birey ve
toplumun hayatina dini diisiincenin egemen olmasinin, is performansi sirasindaki
etkinliginin yonlendirilmesinde etkisi ¢ok biiyiiktiir. Dogru bir Islam inancinin genel
sosyal hayattan kaybolmasi, pratik boyutunu ortadan kaldirir ve Miisliimanlarin

yasamina etki eder. Bu kaybolus sonucu bireysel bir iman halini alir.

Yeni yetme bir toplumda c¢alisma hayati, gerek birey, gerek toplum planinda
olsun tiim ¢abalarin bir yone kanalize edilebilmesi ve en iyi sonuglarin alinabilmesi i¢in
yonlendirmeye ihtiya¢ duyar. Boylelikle kisi ile yasadigi zaman arasinda, yine kisi ile
sahip oldugu para arasinda varolan iligkilerin bir bilesimi meydana gelir. Bagka bir
deyisle insan ile seyler ve bunlarin araglari arasindaki iliskiler bir diizene sokulur.%?
Biiyiik kiiciik her is bir meslek olup akli ¢alismaya zorlar. Bu profesyonel isler 6devin
haktan istiin tutulmasi prensibi gereginve estetik ve ahlaki yonlendirme ile iliskilidir.
Ornegin doktor isini yaparken ahlaki bir motivasyonla toplumsal insani 6devini ifa eder.
Ogretmen, isini yaparken estetik ve ahlaki bir motivasyonla ddevini ifa eder. Bdylece
isin yonlendirilmesi, hakkin iizerinde tutulan 6dev ilkesine gdre harcanan ¢abalarin
tamamin kaynastirilmasindan ibaret olur. Bu da yine insanin konumunu degistirmek ve

yeni gevresini olusturmak adina ahlaki bir yonlendirmeyle olur.3?°

327 Bin Nebi, Siiritu’n-nehda, s. 158.
328 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 87.
329 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 115.
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Calismanin, 6devin haktan {stiin tutulmasi prensibine ve toplumun onay
verdigi iliskiye gore yonlendirilmesi baglaminda ahlakin estetigin iistiinde tutulmasi
veya aksi durumunda ¢alisma mantigr iirer. Bununla, ¢calismanin ara¢ ve amaglariyla
baglantisini, yani esyanin amaglar ile irtibatin1 amaglariz ki bu sayede her hangi bir

calisma veya isten elde edilebilecek azami fayda elde edilebilir.33

Daha 6nce bahsi gectigi lizere Malik b. Nebi kendi zamaninda sadece ¢alisma
mantiginin  degil, calisma diisiincesinin dahi bulunmadigini diisiinmektedir. Bu
diisiincesinin delillendirmek amaciyla da sesli saat 6rnegini gostermistir. Normalde bu
saatlarde daha giizel oldugu icin degil daha net ve saatle hedeflenen amaci daha iyi
gerceklestirmesi i¢in bir cocugun hos sesi, tatli bir hanim sesi ya da erkek sesi
kullanilabilirdi. Sonugta estetik boyut diisiiniilerek kadin sesi olmasinda karar kilindi.
Bunda bir sorun yoktu. Fakat saati sdyleyen hanimin sesinde, zamanin detaylarini
acikca belli edecek bir vurgu yoktu. Tam tersine sadece saat, dakika ve saniye

kelimelerine vurgu yapmaktaydi.®3!

Bu basit anekdotlar, okur i¢in toplumun genel gidisatina tesir etmeyen kiigiik
hatalar olarak gorilebilir. Malik b. Nebi'ye gore ise, etkin olamama, deneyim veya
yonlendirilmis egitimle kazanilmis her hangi bir calisma mantiginin olmayisidir ki
bunlar, insanin seyler ile iligkisinde, saglanabilecek azami diizeyde fayda amaglarinda
bir zaafiyet gostermeden bagka bir sey degildir. Bunun da anlami, birey ve toplum
baglaminda, ¢alisma hayatinin 6ncelikleri siralamasinda bir karistirma olup toplumsal
egitim plan1 kapsaminda toplumdaki kiiltiiriin yapitaslarina ait bilesim planinin gidigati

tizerinde olumsuz bir yansimasi olacaktir.

Calisma ve is hayatinin yonlendirilmesinde yasanacak basarisizlik, birey ile
diisiinceler ve seyler diinyasi arasinda saglikli bir iliski kurulmasinda basarisizlik
anlamina gelir. Toplumsal egitim, calisma ve is hayat1 baglaminda birey ile seyler ve
diisiinceler diinyas1 arasinda bu ahenk ve uyumu tesis edemezse basarili sayilmaz.
Ciinkii s6zkonusu uyum ve ahenk, toplumsal egitimin basarisin1 ve teori aleminden

iiretim alemine gegisini kanitlayan hareketi temsil eder. Bunda basarili olamadigi

330 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 85-86.
331 Bin Nebi, Miiskiletii’s-sekafe, s. 86.
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takdirde sdzkonusu toplumsal egitim, ne ahlaki yonlendirme ve bilesim alaninda, ne de
kiiltiir diinyasinda estetik yonlendirme ve bilesim alaninda kendisinden beklenen

sonuclar tiretebilecektir.

Calisma ve is hayatinin ahlaki ve estetik yonlendirme cercevesinde ddevin
haktan {istlin tutulmasi prensibine gore yonlendirilmesiyle kisiler, diisiinceler ve seyler
alemleri arasinda kiiltiirel bir bilesim olusturma giiciinii géstermek i¢in verilen en bariz
ornek, ilk Mislimanlarin hicretten sonra Medine'deki Mescid-i Nebevi ingaatinda
gosterdikleri calismadir. Bunun nedeni, ilk Mislimanlarin, dini dislinceye
inanmalarinin ardindan muhatap olduklar1 ahlaki yonlendirmedir. Bunun etkisi, bu
insanlarin toplumun tamamina hizmet verecek caminin insaatinda calismak igin

sergiledikleri arzu ve isteklilikte agikca goriilmektedir. 332

Yukarida yazilanlardan ¢ikardigimiz sonug, Malik b. Nebi'ye gore etkinlik ve
pratik mantigin yoklugu iki boyutta ortaya ¢ikar. Bunlarin ilki, teorik dgretim boyutudur
ki buna gore din ve dinsel inaniglarin sadece zahiri goriintiileri ile yetinilir. Sonugta

toplumsal etki ve sonucu olmayan bireysel bir inanca doniisiir.

Diger boyut ise, pratik uygulama ve calisma hayatindaki oncelikler ve
amaclardaki karigiklikta kendini gosterir. Konusan Saat drneginde gordiigiimiiz gibi,

amaglarin yanlis anlagilmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan karigtirmadir.
4.6. Toplumsal Guvenligin Insas:

Malik b. Nebi'nin diisiincesine gore sosyal egitimin gorevlerinden biri de
toplumsal giivenligin insasidir. Daha &nce gordiigiimiiz iizere islam diisiincesine dayali
toplumsal egitimin hedeflerinden biri de diizglinliigli 6nce mensup oldugu toplumu,
sonra tiim diinyay1 kaplayan salih insan yetistirmekti. Ciinkii onu saran ve yaptiklarini
yonlendiren dini ahlak manzumesi idi. Tiim insanligin iyiligi i¢in ¢alisan bir toplumda
yetisen birey agisindan gilizel ahlak kendi yurdu ve halkiyla simirli kalamaz. Yani o,
sadece kendi ulkesi ve toplumu icin iyi olmakla yetinmez, bilakis tim insanlar igin iyi

ve hayirli biri olur. Baz1 gelismis {ilkelerde toplumsal egitim, bireyi bir¢ok erdemle

332 Bin Nebi, Siirtitu’n-nehda, s. 114; Miladi mictema’, s. 100.
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donatarak yetistirir. Bu yilizden hirsizlik, sahtekarlik gibi ¢irkin fiillerden uzak durur,
kendi yurdunun ve ulusuunn hayrina ¢alisir. Fakat kendi tilkesinin ve yasadigi toplumun
disma ¢iktiginda bambaska bir kisilige biiriiniir.>®® Iste Avrupa'nin disa doniik
egilimlerini belirleyen somiirgeci diisiincenin 6zii budur. Bin Nebi'ye gére Avrupa
toplumu i¢ce doniik erdemlere sahip bir toplumdur. Toplum tiiyeleri arasinda igbirligi ve
yardimlagmaya inanir. Fakat misafirperverlik gelenegini bilmez. Bu nedenledir ki; her
hangi bir yarara dayanmayan toplumsal iliskiler neredeyse yok gibidir. Avrupali ile
digerleri arasindaki iliski ise tamamiyla yarar temeline dayalidir. Avrupalilarin kendi
aralarindaki iliskilere gelince bunlar da Hiristiyan ahlakinin kalintilarina ve birtakim
beseri felsefelere dayanmaktadir.®** Bundan dolayr Avrupali kendi iilkesinden ¢ikip
Dogu'ya yoneldiginde Hiristiyan ahlakiyla beslenen psikolojisi, Dogunun altin ve
zenginliklerini  konu alan sohbetlerin besledigi somiirgeci bir psikolojiye
doniismiistiir.>® Sémiirgeci Avrupa konumu, Avrupali ile digerlerinin Avrupa sinirlart
disindaki temas: sonucu olusmustur.®*® Bu, yarar arastirma dairesinin genisleyerek
yurtdis1 sinirlara ulastigt dénemdir. Toplumsal givenligin tam aksi olan Avrupa
Somiirgeciligi iste boyle dogmustur.®*’. Bin Nebi'ye gore, Islamiyet'in hizli yayilisinin
ardindaki en oOnemli faktor, toplumsal giivenlik fikrini inga etmesiydi. Ciinki
Miisliimanlarin yerlestigi bolgede toplumsal giivenlik gili¢leniyordu. Miisliimanlarin ve
ilk fiituhat kadrolarmmin donandiklari Islam ahlaki, disa vurumcu bir ahlak idi.
Miisliiman misafirperver, mertlik ve comertligi seven insand1.®® Islami 6gretiler insani
iligkileri, anlik/acil yarar saglama diizeyinden c¢ok daha ylksek bir dereceye
tasimaktaydi. Islam inanc1 da, fiziki alemin gok &tesine uzanmaktaydi. Onun bu sifatint

vurgulayan ve fiziki alemin smirlan igcinde de boyle oldugunu teyit eden en agik

333 Muhammed Kutub, Menhecu't-terbiyyeti'l-islamiyye, 3.Baski, C1,Kahire, Darus suruk, 1982, s. 35-
36.

884 Bin Nebi, Vichetu'l-dlemi'l-Islami, s. 40, 47.

%% Bin Nebi, Vichetu'l-dlemi'l-Islami, s. 47.

336 Bin Nebi, fi Mehebbi'l-ma'rekeh, 12. Baski, Dimask: Daru’l-Fikr, 2016, s. 22.

37 Malik b. Nebi, el-Mes'eletu'l-Yehtdiyye 42l Alualladli kitabinda, Avrupa Yahudiyerinin Avrupa
kiiltlirinii etkileme ve ydnlendirme g¢abalar1 sonucunda beyaz irkin ve Ari irkinin stiinliigii efsanesini
zihinlere yerlestirmeyi basardiklarini, ardindan da onlari Asya ve Islam'in tehditleri konusunda ikna
ettiklerini sOyler. Buna gore diinya ii¢ sinifa ayrilmigtir: 1- Avrupa'yl yoneten Yahudiler, 2- Yahudiler
icin somiiren Avrupalilar, 3- Somurulenler. Bkz. Bin Nebi, el-Mes'eletu’l-YehQdiyye, 5. Baski, Dimagk:
Daru’l-Fikr, 2017, s. 84.

%38 Bin Nebi, Vichetu'l-dlemi'l-Islami, s. 42.
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kamitlardan biri Islam Peygamberi'nin su séziidiir: "Sunlar tiim Miisliimanlar arasinda
birbirlerine haram kilinmistir: Cani, mali ve namusu" Peygamberin bu soziinden
cikarsadigimiz ahlaki mana, Bin Nebi'nin ifadesiyle "Igsel Ahlak", yani Miisliimanlar
arasindaki ahlak esaslaridir. Sonra su ayete bakariz: "Siz tiim insanlar i¢in varedilmis bir
immetsiniz. lyiligi emreder, kétiiliikten sakindirirsiniz®3®" Mislumanlar, bu ayetin
igerigini pratik olarak uygulamiglardir. Arap yarimadasindan ¢ikip diger topraklara
yoneldiklerinde karsilastiklari yabancilara buna gére davranmislardir. Ornegin ilk islam
Halifesi Ebu Bekir, Sam'1 feth giden Islam ordusuna; ihanet etmemeyi, yasl, kadin ve
cocuklart Sldiirmemeyi, aga¢ kesmemeyi ve din adamlarinin iglerine karismamayi
emretmistir.3*® Bu tutum ve tavirlar1 ise Bin Nebi'nin isimlendirmesine gore “Dissal
Ahlak” olarak ifade edebiliriz. Bunlar, gayrimiislimlerle iliskileri belirleyen ahlak
esaslaridir. Islami toplumsal egitimin amaci, toplumsal giivenligi en genis anlamda tesis
etmek olup sadece Misliimanlar1 degil, onlar1 da asarak tiim insanlig1 kapsayan bir

amag olmaktadir.

39 Al-i imran, 3/110.
340 Muhammed Riza, Ebu Bekr es-Siddik evvelu'l-hulefai'r-rasidin, 2.Baski, Misir: Thya el-Kiitiip el-
Arabiye, 1950, s. 29.
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5. SONUC

Giliniimiizde genel olarak din egitimine egitimin bir ciizii olarak yaklasilmakta
olup ozellikle metafizik boyutu olan dinlerin egitim iizerinde belirleyici bir role sahip
olmasi pek diislinlilmemektedir. Goriis ve diisiinceleri aragtirmamizin konusunu olan
Malik b. Nebi Marksizm gibi ideolojilerin de bir nevi din fonksiyonu gordiklerini ifade
ederek dinlerin belirleyiciliginin ortadan kalkmasinin pek miimkiin olmadigi
goriisiindedir. Onun asil derdi Islam dininin orjinal sekliyle egitimi yeniden nasil

belirleyici hale gelecegi meselesidir.

Bin Nebi, Fransiz somiirgesi golgesinde, Cezayir halki Fransiz tarafindan
cahillestirmeye calisilirken 20. ylizyillin basinda diinyaya gelmis, sartlarin zorladig
Bat1’yla fiili temas1 onu Islamc1 hareketin bir parcas1 yapmistir. Kendisi 1slahatgilar ve
yenilikgiler ad1 altinda cereyan eden Islam diinyasindaki arayislari farkli sebeplerle
elestirse de Bin Nebi’nin 1slahat¢ilardan oldugu anlagilmaktadir. Bin Nebi’yi 1slah
hareketine yonlendiren bir ka¢ sebep zikredilmektedir. Bunlarin ilki ailede
babaannesinden aldig1 dini terbiye, hemen sonrasinda devam ettigi Kur'an okulundaki
hocalarin Cezayir halki arasinda Fransizlar vasitasi ile yayilan hurafelere karsi tepkisini
gorme firsatini elde etmesidir. Sonrasinda hem Mdusliman hem de Fransiz hocalardan

egitim aldig1 icin kendisinde elestirici pratik Islami akil olusmustur.

Bin Nebi Islah hareketinden biri oldugu halde kendini Islah hareketine teslim
etmemis, hep elestirmis, kendi fikir ve tecriibelerinden alternatifler sunmustur. Ornegin
ona gbre Afgani’nin 1slah i¢in kullandigi siyasi yol dogru degildi, Muhammed
Abduh’un yolu ise -egitim- dogru ama eksikti. Clnki sorun Muslimanlar'a kelami

ogretmek degil inanac1 Miisliimanlar hayatinda aktif hale getirmekti.

Bin Nebi Miisliimanlar arasinda etkin kardesligi hedefledigi i¢in herhangi bir
mezhebi 6ne ¢ikarmamakla Vahhabi hareketini destekledigi anlasilmaktadir. Vahhabi
hareketine destegi onlarin hurafelere karsi yiiriirttiigii miicadele sebebiyledir. Bununla
beraber eserlerinde Osmanli Devleti’nden nerdeyse hi¢ bahsetmemesi, adeta yok
saymas1 mdeniyet tasavvuru baglaminda kismen izah edilebilir gibi goriinse de kasith

bir tavir izlenimi uyandirmaktadir.
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Bin Nebi'nin {inlinii bor¢lu oldugu medeniyet tasavvuru ancak dini bir inang
temeline dayanabilir. O dini disiinceye soyut olarak bakmaz. Bilakis teorisinin
dogruluk veya yanlighgin1 kanitlayan tarihsel olaylardan istifade etmek suretiyle bakar.
Medeniyetin ingasi i¢in toplumsal egitim ¢ok onemli olup bu egitimin de ona gore
yegane temeli dini temeldir. Dini temelin esas1 da Kur'an ve Siinnet'tir. Dolayisiyla bu
ikisinin uygulamalar1 ve tarihsel olaylarla irtibathidir. Bunun disindaki temeller de
esasen ya bundan tiiremis veya bunun temel almis hususlardir. Vahiy yoluyla gelen dini

diisiincenin iirettigi ahlak esas1 disinda egitim diisiiniilemez.

Bin Nebi'nin birey ve toplumu kendi diisiincelerine dayandirmak amaciyla
harcadig1 diistinsel koklere inme cabalari, toplumsal egitim prensipleri ile beseri
felsefelere ait genel felsefi temeller arasinda hi¢bir bag bulunmadigi anlamina gelmez.
Toplumsal egitim noktasinda Bin Nebi'nin felsefesi ile idealist felsefe arasinda birgok
benzer noktalar mevcuttur. Her iki felsefe de manevi degerlere ve yiiksek ideallere
inanmakta, buna bagl olarak gercekleri iyilik ve dogruluk kistaslartyla 6l¢mektedirler.
B. Nebi'nin felsefesi ile rasyonalizm arasindaki benzerlik, her ikisinin de akla ve insani
bilimlere saygi gostermeleri, bireyde ortak zevki ve estetige yonelik duyarlilig
gelistiren Ozgiir sanatlara gosterdikleri ilgide gortulmektedir. B. Nebi'deki toplumsal
egitim felsefesi ile beseri felsefeler arasindaki benzerlikleri takip eden biri, bir ¢ok
benzer nokta bulacaktir. Fakat bunlar1 birbirinden ayiran, kalkis noktalar1 ve
temelleridir. Bin Nebi’nin diisiince sistemi dini diisiinceye dayandigi gibi yonlendirici

olarak da Kur’ant ahlak prensibine dayanmaktadir.

Malik b. Nebi egitim ile ilgili diisiincelerini ayr1 bir kitapta yazmamakla
beraber "siirekli ve kapsamli bir kiiltiir kazandirma operasyonu" seklinde tanimladigi
toplumsal egitim hakkinda ciddi tespit 6nerilerde bulunmustur. Bin Nebi'ye goére kiltur
bir davranis teorisi olup kiiltiir kazandirma okul egitimi gibi hayatin belli bir doneminde

sona ermeyip 6mur boyu devam eden bir faaliyettir.

Bin Nebi islam aleminin yasadiklarinin Bati’da yasananlardan farkli olmasi
sebebiyle Bati’nin {iretiminin herhangi bir ayiklamaya tabi tutulmadan alinmasinin
muhtemel tehlikelerine dikkat cekmektedir. Ona gére Islam aleminde kiiltiir(in anlami

pek acik olmadigi igin kiiltiirel yonlendirme ve kiiltiir kazandirma da sikint1 yasanmustir.
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Batidan kiiltiir kazanma gayretinini sonucunda Islam alemi kendi kiiltiirii ve
Ozelliklerini kaybetmistir. Bu sebeple kiltirel yonlendirmede ve kiiltiir kazandirmada

Islam dinine dayanmak gerekmektedir.

Kiiltiirel yonlendirme i¢in ahlak ve estetik esastir. Bin Nebi ahlaktan maksadin
toplumsal egitimi olusturmak olmasi sebebiyle felsefi ve nazari olan ahlaktan degil,
toplumsal ve dine dayali ahlaktan bahseder. Estetigi ise hem bireysel hemde toplumsal
acisindan ele alir. Bin Nebi, estetigi bir tiir fikir fabrikas1 olarak goriir. Estetik,
toplumun likkse diiskiinliigiinii yansitan bir gosterge degildir. Bilakis, giizel fikirlerin
ingast icin egitsel bir zorunluluktur. Cirkin portrelerle dolu bir toplum, bu ¢irkin
portrelerin etkisini diisiince ve cabalarinda elbette gosterecektir. Ona gore estetigin
hayatimiz tizerindeki etkisi genel ve kapsamlidir. Ancak estetik unsur Uzerinde ahlakin

egemen ve yonlendirici olmasi gerekir.
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