T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI BiLIM DALI

HAKIKATE ULASMADA OTEKINi TANIMAK: IBN RUSD’DE
DIN, SCHELLING’DE SANAT

Yiksek Lisans Tezi

Halil ibrahim ISLIYEN

ISTANBUL, 2023



T.C.
MARMARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

FELSEFE VE DIN BILIMLERI BiLIM DALI

HAKIKATE ULASMADA OTEKINi TANIMAK: IBN RUSD’DE
DIN, SCHELLING’DE SANAT

Yiksek Lisans Tezi

Halil Ibrahim ISLIYEN

DANISMAN: DOC. DR. HUMEYRA OZTURAN

ISTANBUL, 2023



T.C.
MARMARA UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEZ ONAY BELGESI

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Felsefe ve Din Bilim Dal1 Yiiksek Lisans
ogrencisi Halil ibrahim ISLIYEN’IN “Hakikate Ulasmada Otekini Tanimak: Ibn Riisd’de Din,
Schelling’de Sanat” adli tez ¢alismasi, Enstitiimiiz Yonetim Kurulunun .......... Tarih ve
........ say1l1 karariyla olusturulan jiiri tarafindan oy birligi/ oy ¢coklugu ile Yiiksek Lisans Tezi

olarak kabul edilmistir.

Tez Savunma Tarihi: ......... [oviiiin. [oviinnnnn,

Ogretim Uyesi Ad1 Soyasi Imzasi

1 | Tez Danigsmani

2 | Jiiri Uyesi

3 | Jiiri Uyesi




OZET

HAKIKATE ULASMADA OTEKINI TANIMAK: iBN RUSD’DE DIN,
SCHELLING’DE SANAT

Bu tezin amaci; Ibn Riisd’de felsefe-din, Schelling’de felsefe-sanat
iligkilerinin kurulusunu iki filozofun birbirleriyle olan benzerliginde ortaya
koymaktir. Filozoflarin metinleri ve felsefe-6teki iliskisine yonelmelerinin tarihi,
ortak bir gaye i¢in ayni metodolojiyle mercek altina alinmistir. Bu ortaklik,

basliklarin paralel kurgulanisinda da asikar hale gelmistir.

Tezde “6teki” kavramiyla ayni cat1 altinda bulusturdugumuz olgu ibn
Riisd i¢in dinken, Schelling i¢in sanattir. Bu nedenle her ikisinin de nasil bir
stirecten gegerek her iki filozofun diisiincesinde yer buldugu birinci boliimde
incelenmistir. Bu incelemeyle her ikisinin yolculugunda da benzer motiflerin
oldugu, baska bir ifadeyle dinin de sanatin da her iki filozofta felsefeyle bir
gerilim noktasina ulastigi vurgulanmstir. Ikinci béliimde ise; ibn Riisd’iin ve
Schelling’in kendilerine ulagan 6tekiyi nasil anladiklar1 ve onlari felsefeyle nasil
uyumlu hale getirdikleri incelenmistir. Bu uyumun keyfiyetinde iki filozofun da
ortak felsefi refleksler verdikleri tespit edilmistir. Calismanin sonucunda; farkli
donem ve cografyalarin filozoflar1 olan Ibn Riisd’iin ve Schelling’in, felsefe-6teki
iliskisini yeniden yapilandirarak hakikate dair kusatici bir anlayis gelistirdikleri

ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Schelling, ibn Riisd, Felsefe, Oteki, Hakikat, Din, Sanat



ABSTRACT

RECOGNIZING THE OTHER AT REACHING TO THE TRUTH:
RELIGION IN AVERROES, ART IN SCHELLING

This thesis aims to reveal the definition of the relationship between
philosophy-religion in Averroes and between philosophy-art in Schelling in the
analogies between the two philosophers. For this purpose, the works in which
these philosophers express the mentioned issue have been used as primary
sources. The historical context of the philosophers' engagement with texts and the
philosophy-other relationship has been examined using a common methodology
for a shared objective. This commonality is also obvious in the parallel title

architecture.

The first part examines how religion (for Avicenna) and art (for
Schelling), gathered under the common concept as the other, confronted the two
philosophers in the study, through what process, and in what ways. It is
emphasized that the other of both philosophers reached the period of philosophers
in tension with philosophy with similar motives. In a sense, the history of religion
and art as the other for philosophy is tried to be captured in their parallels with

each other.

The second part examines how Averroes and Schelling understood the
other that reached them and how they harmonized them with philosophy. It has
been observed that both philosophers exhibit shared philosophical reflexes in the
manifestation of this reconciliation. As a result of the study, it was revealed that
Averroes and Schelling, philosophers of different periods and geographies,
developed a comprehensive understanding of truth by restructuring the

relationship between philosophy and the other.

Keywords: Averroes, Schelling, Other, Truth, Philosophy, Religion, Art



ONSOZ

Insan;, géziinii agtigi bu diinyayi, inisleri ve ¢ikislariyla birlikte yasamin
anlamak ve anlamlandirmak istivor. Insanlik olarak karsilastigimiz cesitlilik,
omrtimiiziin sonuna kadar 6yle veya boyle devam ederken, onu anlamak i¢in bu
akist biitiiniinde ve istikametinde gérmek istivoruz. Ozellikle giiniimiiziin her
alandaki ¢esitliligi ve hizli degisimi, bu asli istegin asla karsilanamayacagina
dair endise iiretiyor. Ben de baskalarmin da paylastigim bildigim bu kaygimi
giderecek ¢abalara elimdeki imkanlari kullanarak katki saglamaya karar verdim.
Bu amacla; biitiinliik saglayacak bakis agilarini ortaya atan gegmigin iki filozofu
aracihgiyla biitiinciil bir hakikat perspektifini aramaya koyuldum. Ibn Riisd 'iin
ve Schelling’in benzer kaygilarla ortaya koyduklarina inandigim felsefe-din ve
felsefe-sanat sentezlerini, felsefenin icinden tiim yasami kucaklama gayretleri
olarak degerlendiriyorum. Bu gayretlerin iceriginin de bugiiniin kaygililar: olan

bizlere, gayretlerimizi ortaya koyarken bir yardim eli olacagina inantyorum.

Bu inangla, felsefe tarihinin malzemesini bugiiniin par¢alanmis ve
hizlanmis hayatint anlamlandirma c¢abalarina destek olmak igin yardima
cagirdim. Bugiin, “Hakikat nedir?”, “Hakikate erisilebilir mi?”, “Hakikate
erigilebilirse bu hangi yol veya yollarla miimkiindiir? " sorularim cevaplamaya
calisirken bizlere destek olsunlar diye Ibn Riisd i ve Schelling’i bu ¢alismada bir
araya getirdim. Gegmisin benzer yiizlesmeleri bugiin i¢cin daima ilham kaynag:
olarak var olacaklardr. Ben de yeni bir ilham kaynagimin iizerindeki tiilii

kaldirmayr amagladim.

Bu ¢alisma elbette yalniz benim nazari kaygilarim ile gerceklesmedi.
Gerek akademik gerekse hayatin icinden destek goérmeseydim bu calisma
miimkiin olmazdi. Bu sebeple bircok tesekkiir borcum var. Ilk olarak,
yvonlendirmeleri ve ilgisiyle calismanin bu sekliyle ortaya ¢ikmasinda yeri dolmaz
etkisi olan degerli danismanmim Dog¢. Dr. Hiimeyra Ozturan’a tesekkiir ediyorum.
Elestiri ve onerileri ile tezime farkli agilardan da bakabilmemi saglayan Prof.
Dr. Ali Durusoy’a ve Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Miinteha Kot’a da ayrica tesekkiir

ediyorum. Felsefenin hislerle ve yasamla olan derin baglantisini tecriibe etmemi

Vi



saglayarak bu yola ¢ikmama bir anlamda vesile olan Senail Ozkan’a da ¢cok
miitesekkirim. Ayrica 6grenim hayatim boyunca kendilerinden faydalandigim,
bugtiine ulasmamda emegi olan ancak burada tek tek zikredemeyecegim tiim

hocalarima siikranlarimi sunarim.

Akademik ve ilmi ¢aliyma, yapisi geregi giinliik hayatta ve insanin
zamanmnin ¢ogunda iz birakan bir mesguliyet. Caliymamu yiiriitiirken boylesi bir
mesguliyete sahip oldugumdan, hayatimi paylastigim esimin bendeki hakki olan
vakitlerden eksilttigim ¢oktur. Ona, bana verdigi destegi ve gosterdigi sabri i¢in
cok tesekkiir ederim. Ayrica desteklerini her daim arkamda hissettigim kiymetli
anne ve babama, bana yoldaslik eden ablama ve beni ornek aldiklarina

inandigim kardeglerime de tesekkiirii borg¢ bilirim.

Caliymami, tiim hatalarina ve ugradiklar: talihsizliklere ragmen
iimitlerini kaybetmeyen ve yiizlerini daima iyiye, giizele ve hakikate donen tiim

inang sahiplerine ithaf ediyorum.

Halil Ibrahim Isliyen

Uskiidar, 2023
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GIRIS

. Cahismanin Konusu, Sinirlari ve Metodu

Insan, kendisini de igeren aleme dair olan anlayisini gelistirmek ve var olmayi
anlamlandirmak i¢in tarih boyunca ¢abalamistir. Bu ¢abalar zaman igerisinde gelismis ve
ilmi-ameli disiplinler halini almistir. Bugiin ise farkli beseri alanlar/uzmanliklar olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Insanin bu agidan ciddi ugraslari; din, felsefe, sanat ve bilimdir.
Bugiinkii goriintiileri itibariyle bahsedilen uzmanliklar kimi zaman ortak nokta
barindirmayan, birbirinden tamamen bagimsiz alanlar olarak anlasilsa da aslinda ortak bir
noktadan neset etmislerdir. Insanmn kendisini ve alemi anlama yahut hissetme
cabalarindan dogan din, felsefe, sanat ve bilim; farkli dogrultularda ve farkli yontemlerle
ilerlemislerse de kokensel akrabaliklar1 onlar1 yeniden birlikte diistinmenin daimi imkan
olarak kalmistir. Bir beseri alanin — din, bilim, sanat, felsefe- diger alanlarla kokensel
akrabalig1, bu alanlarin son halini birlikte degerlendirmenin de gerekgesidir. Insanin
temel gayretlerine referansinda mesruiyetini bulan ortak degerlendirmenin kékeninde ise

insanin keyfiyeti yatmaktadir.

Insan; aklm, iradenin ve bedenin baska akillar, iradeler ve bedenler icerisinde
belirli smirlara sahip olmasiyla varlik kazanan bir organizasyondur. Insamin tiim
uzmanliklar1 bu smirh alan igerisinde kdkenini bulmaktadir. Bu baglamda mensei
itibariyle insan wugraglari; tek bir ortaklifin, insana dayanmakligin tasiyicisi
durumundadirlar. Aralarinda -zikrettigimiz {izere- en az bir ortaklik bulunan bu alanlarin
iliskilerini incelemek bos bir oyalanmadan 6tesini vadetmektedir. insanin kéken oldugu
disiplinlerin, kendi aralarinda olusan/olusturulan iligkisinin incelenmesinden insana dair
bliyiik sorulara ve bu sorularin cevaplarina katki beklemek dogal olacaktir. Bu ¢alisma;
incelenen bu iliskileri felsefe ve felsefeolmayan (6teki) disiplinler baglaminda ele alacak
ve bu iki tarafin iliskilerinin sorgulandigi diisiinceler tizerinde duracaktir. Bu ¢alismanin
etrafinda oriildiigii merkez sorulari ise soyledir: Bir filozofu, hakikate erismede, yapicisi
oldugu felsefe disinda bir beseri alani1 kabul etmeye goétiiren sebepler nelerdir? Bu
baglamda filozofun bizzat tesis etmis oldugu felsefe-oteki iliskisinin igerimleri nelerdir?

Bu genel sorular felsefe tarihinin iki énemli simasimin -ibn Riisd ve Schelling- felsefe-
1



oteki iliskisine dair yazdiklari metinler temel alinarak cevaplandirilmaya calisilacaktir.
Bu sorunun cevaplandirilmasiyla elde edilecek kazanimin; felsefe-oteki iliskisinin,
felsefe igerisinden, felsefe tarihine dayanilarak yeniden disiindiirilmesi olmasi

beklenmektedir.

Temel mesele olarak felsefe-6zeki iliskisinin esitlik arz ettigi baglamin se¢ilmesi
ve bu baglamin drneklenecegi filozoflar olarak Ibn Riisd ve Schelling’in segilmesi belirli
amaglara yoneliktir. Calismanin temel probleminin felsefe-6zeki iligkisinin keyfiyeti
olarak se¢ilmesi; bu sorunun, gesitlenmis uzmanliklarin pargali bir hakikat anlayisina
sebep oldugu gilinimiizde, genisleyen bilgimizin dayandigi tek bir hakikat anlayisi
olusturmada vazgecilmez bir 6neme sahip olmasi nedeniyledir. Ciinkii, farkli insani
yonlere kok salmis disiplinlerce ayni hakikate ulasilabilir oldugunu gostermek tek bir
genel hakikat anlayisini ortaya koymak anlamina gelecektir. Farkli disiplinlerin ayni
hakikat merkezli islerliginin insasi; toplumsal, fikri ve kiiltiirel farkliliklarin nihayetinde
par¢alanma olarak degil ahenkli bir zenginlik olarak degerlendirilmesine olanak
tantyacaktir. Ulusal ve uluslararasi toplumsal boliinmeler, dogrudan erisilebilir kiiltiirel
cokluk, ¢ok merkezli siyasi kutuplagsma, artik kusatilmasi miimkiin olmayan yazinsal
tiretim, bilimdeki belirsizlige varan gelismeler, yakin tarihteki ideolojilerin gerilimlerinin
miras1 vd. gibi toplumsal-siyasi-bilimsel-kiiltiirel dagilmishga/gcokluga dayali birgcok
giincel endise kaynaginmin kok aldigi ilkeler cesitliligi, farkliliklarin dayandigi
ameliyelerin 6ziindeki birligin ifsasi ile insan i¢in, biitiinciil bir bakista diisiintilebilir hale
gelecektir. Ozsel birligin sagladig1 bakis agis1, farkli uzmanliklarda iiretim gergeklestiren

ve her alanin iirlinlerini tiiketen herkes i¢in ihtiya¢ duyulan biitiinciilliigii temin edecektir.

Bu calismada Ibn Riisd ve Schelling’in merkez filozoflar olarak belirlenmesi ise,
oncelikli olarak her iki filozofun da felsefe-oteki iliskisini, farkli bi¢cimlerde olsa da
onemsemis olmalarindan ve bu konuya metinlerinde genis yer vermis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ayn1 zamanda bu filozoflar, felsefe-oteki ikiliginin taraflarini
birbirini tamamlayan alanlar olarak anlamis ve bu alanlar ile elde edilen veya yaratilan
hakikatin tek bir hakikat oldugunu sodylemislerdir. Hedeflenen 6zsel birligin
saglanmasinin ilhami, gecmisteki bu benzer girisimlerden devsirilebilir mi? Farkli zaman

ve kiiltiirlerin iki filozofunu ¢alismamizda bir araya getiren nokta burada yatmaktadir.



Ibn Riisd adiyla bilinen islam filozofu Ebu’l-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn
Muhammed ibn Riisd 1126-1198 yillar1 arasinda yasamis Endiiliisli bir Araptir. O;
Messai filozof, doktor, fakih ve matematikc¢idir. Terciime ve serhleriyle Aristoteles’i
Avrupa’ya yeniden tanitmistir. Avrupa’da Latince Averroes ismiyle taninmaktadir.?
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling ise 1775-1854 yillar1 arasinda yasamis romantik
Alman filozofudur. Alman idealizmi olarak bilinen felsefi donemin ii¢ biiyiik isminden
(Fichte, Schelling, Hegel) birisidir. Kant’1n felsefi devriminden sonra metafizige yeniden
uzanan bu diisiince akiminda &zel bir yer edinmistir.? Her iki filozof da bu ¢alismanin ana
sorunu diisliniildiigiinde ¢ok daha onemli hale gelmektedir. Felsefe-oteki iliskisinde
beliren hakikat iizerinden insa edilmek istenen bir anlayis i¢in iki filozof da dogru bir

baslangi¢ noktasi olarak goriinmektedir.

Iki filozofun biitiin felsefi calismalar1 biiyiik bir yekiin olusturdugu i¢in bu
calisma; her ikisinin de felsefe-dteki iliskilerini isledikleri metinleri, yani ibn Riisd igin
felsefe-din iligkisine, Schelling i¢in ise felsefe-sanat iliskisine dair eserleriyle sinirhdir.
Bu nedenle bu noktadaki kritik mesele, diisiiniirlerin s6z konusu probleme dair eserlerini
tespit etmektir. Ozellikle Schelling fikir hayat: boyunca felsefesinde degisikliklere gittigi
icin ilgili ¢aligmalarin1 dogru sekilde belirlemek meselenin kronolojik takibini saglikli

yapabilmek i¢in dnemli olmaktadir.

Karsilagtirmali ¢alismalarda, problem odakli veya kisi odakli tasnif etme
yontemleri 6ne ¢ikmaktadir. Problem odakli tasnif, kisilerden ¢ok meseleyi 6ne ¢ikardigi
icin miimkiin oldugunca problem odakli bir yap1 olusturulmustur. Bu nedenle bu
calismada konu edilen filozoflarin ortak felsefi reflekslerinin benzer basliklar altinda
toplanabilmesine gayret edilmistir. Bu diisiinceyle iki boliimden olusan bir problematik
cerceve ortaya cikmistir. Ik boliim Ibn Riisd ve Schelling 6ncesinde-déneminde étekine;

ikinci boliim ise Ibn Riisd’de ve Schelling’de felsefe-éteki iliskisine ayrilmustir.

Calismanin yiizeysel olmamasi adina ele alinan filozoflar ve metinlerle ilgili
analizsiz salt bilgi aktarimindan kaginilmistir. Tartisarak ilerleyen bir anlati gelistirilmesi
hedeflenmistir. Boylelikle filozoflarin ait olduklar1 donem ve ugrastiklar1 meselelerin

analitik bir bakis ile incelenmesi ve felsefi metinlerinin de ayn1 sekilde analitik bakisin

! Hiiseyin Sarioglu, /bn Riigd Felsefesi, 4. bs (Istanbul: Klasik, 2020), 15-18.
2 Nicolai Hartmann, Schelling, ¢ev. Saygin Giineng (Ankara: FOL, 2021), 17-23.
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stizgecinden gegirilmesi amaglanmistir. Bu suretle hem mevcut bilgilerin anlamli bir
baglamda bir araya gelmesinin saglanmasi hem de ele alinan problemin ¢esitli iliskiler ile

daha da anlasilir kilinmas1 hedeflenmektedir.

Bu tez; giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Calisma felsefe tarihi alaninda
yapildigi i¢in, giris boliimiinde felsefe ve tarihi ile ilgili benimsenen anlayis aktarilmistir.
Giris boliimiinde ayrica ¢alisma boyunca kullanilan hakikat kavrami incelenmistir. ibn
Riigd’tin ve Schelling’in arasinda kurulacak iliski igin ortaklik saglayacak bir hakikat
kavrayis1 yakalanmaya ¢alisilmistir. Birinci boliimde ibn Riisd’iin ait oldugu kiiltiir ve
diistince diinyasinda onu felsefe-oteki iliskisini incelemeye yonelten tarihi arka plana
deginilmistir. Islam’m 6z mesaj1, Islam toplumunda 6ze dayanarak yiikselmis yenilikler
ve Islam diinyasindaki felsefe-din étekilesmesi bu baglamda ele almmustir. Ardindan
Schelling’in ait oldugu kiiltiire ve diisiince diinyasinda onu felsefe-oreki iliskisini
incelemeye yonelten tarihi arka plana deginilmistir. Schelling dncesi Alman diistincesi ve
romantizm akimi bu baglamda ele alinmustir. Ikinci boliimde, Ibn Riisd’iin kendi
eserinden hareketle felsefe-oteki iliskisi anlasilmaya ¢alisilmistir. Ibn Riisd s6z konusu
oldugunda éreki din oldugu i¢in bu boliimde felsefe-oteki iliskisi, felsefe ve din iizerinden
islenmistir. Daha sonra Schelling’de felsefe-oteki iliskisi anlasilmaya ¢alisilmistir. Bu
boliimde felsefe-oteki iliskisi, felsefe ve Schelling’de oteki olan sanat {izerinden
islenmistir. Bu baglamda Schelling’in felsefe-sanat 6zdesligini temin eden dehasi ve
sanatin felsefe ile iligkisi incelenmistir. Sonug¢ bdliimiinde ise ¢alisma boyunca ulagilan

neticeler 6zetlenerek degerlendirilmistir.

I1. Felsefe, Felsefe Tarihi ve Hakikat

Giris kisminin basinda insanin, kendini igerisinde buldugu aleme dair anlayisini
gelistirmek i¢in tarih boyunca ¢abaladigini soylemistik. Bahsedilen anlama istegi, insanin
farkli yonlerinden kaynaklanir ve ¢abalarin farkli sekilde organize olmasi da bu farkliliga
dayanir. Anlama istegini sadece kendisi i¢in olan ve baska bir amactan dogma olarak
basitce ikiye ayirabiliriz. Insanin diinyadaki her tiirden isini kolaylastirma amacini tastyan
anlama isteginin, kendisi disinda varmak istedigi bir menzili de olabilir. Sirf kendisi igin

ortaya ¢ikan anlama isteginin ise eregi sadece anlamaktir. Bu tiirden bir istegin



gerektirdigi ¢abalarin disiplinlesmesi felsefeyi olusturmustur. Felsefe bu yoniiyle diger

insan ugraslarindan ayr bir kimlige kavusmustur.

Felsefenin, zikredilen anlama isteginin karsiligini bulmasi konusunda ayricalikli
bir yeri vardir. Ciinkii anlamanin kendisi igin var olmus bir disiplindir. Aristoteles
insanlarin el altinda bulunan agmazlar1 merak ederek ve bu sekilde daha biiylik agmazlara
yol alarak felsefeye basladiklarin1 sdylemektedir.® Karl Jaspers ise felsefeyi hayret, siiphe
yahut kendini kaybetmenin hissi ile baslatir.* Zira baslangigtaki bu kaynaklar insanda
meraka yol acar. Buradaki merak, kendisine diinyevi bir ¢ikarin eslik etmedigi saf bilme
arzusudur. O halde menfaatsiz bir bilme istegi, felsefenin insandaki kdokenini

olusturmaktadir denilebilir. Peki insan felsefe yaptiginda ne olur?

Karl Jaspers felsefeyi, insan1 harekete gegiren ii¢ kuvvetten kaynakli, hayat
gailelerinden uyanisa benzetiyor. Ona gore “uyanis, aleme dair genel merakin yol actigi
menfaatsiz bir miisahedede kendisini bulmaktadir”.® Insan felsefe yaptiginda uyanir. Ve
felsefe ile yol alacaksa bundan sonra siirekli uyanik kalmalidir. Bu da felsefe sorulariin
ard1 sira sorulmasi ve sorulan sorulara yanit/yanitlar aranmasi demektir. Felsefe sorulari

. anlam nedir?” soru kalibindan dogacak® ve kendisine dinginlesecek bir yanit

arayacaktir.

Felsefeyi insanin menfaatini hedeflemeyen saf bilme isteginde bulduk. Saf bilme
istegi Aristoteles’in belirttigi gibi’ asama asama daha karmasik ve genel sorulara yonelir.
Genel sorularin yanitlanmasi ile ortaya soru ve yanitlar yeklinu ¢ikar. Birbiriyle tutarh
olan bu yanitlar yek(nuna felsefe sistemleri denir.® Tarih boyunca pek cok filozof
muhtelif birgok felsefe sistemleri insa etmislerdir. Bunlarin tamaminin bugiinden
incelenmesine felsefe tarihi denir. Hegel felsefe tarihini s6yle anlatir:

Felsefe tarihinin bize gosterdigi sey bir soylu zihinler dizisidir. Aklin giliciiyle seylerin

-doganin ve tinin- varligina, Tanri'nin varligina niifuz etmis ve emekleriyle bizim i¢in

3 A 982b(10), Aristoteles, Metafizik, 19.

4 Karl Jaspers, Felsefeye Giris, gev. Mehmet Akalm, 2. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 40.
5 Jaspers, 36.

6 S. Teoman Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, 6. bs (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2021), 52.

7 A 982b(10), Aristoteles, Metafizik, 19.

8 Durali, Felsefe-Bilim Nedir?, 39.



en dnemli hazineyi, akla dayal1 bilginin hazinesini kazanmais diistince kahramanlarinin
bir sergisidir.9
Felsefe tarihi, aklin giiciiyle seylerin varligina niifuz etmis filozoflarin
kazanimlarini inceleyen disiplindir. Bu kazanimlar arasinda baglantilar kurmak, onlari
bugiine anlamli bir seyler soyler hale getirmek felsefe tarihgisinin isidir. Felsefe tarihgisi
gecmisi gegmis olarak aktaran bir hafizadan daha fazlas1 olmalidir'®. Nermi Uygur felsefe

tarihgisinin ugrasini soyle anlatmaktadir:

Felsefe tarih¢isinin (gercekten bir felsefe tarihgisiyse) felsefenin diiniine duydugu ilgi

dogrudan dogruya felsefeden otiirii, felsefe igin, felsefeye olan ilgidir. Felsefe
tarihgisinin dikkati, felsefenin gegmisinde degil, gegmisteki felsefede yogunlagir. ™t
Bu calisma da yukaridaki felsefe ve felsefe tarihi tanimlamalari dikkate
alindiginda daha anlasilir hale gelecektir. Gegmiste saf bilme istegi ile baslayip
sistemlesmig felsefeleri tek bir mesele igin birlikte buraya-simdiye ¢agirmak ¢aligmanin
ana eylemidir. Bu c¢alisma hakikate ulasmada farkli yollar olup olmadig1 sorusunu ibn
Riigd’li ve Schelling’i soruya g¢agirarak yanitlamaya calismaktadir. Elbette sdylenen,
calismada ulasilan neticelerin Ibn Riisd’iin veya Schelling’in felsefelerinin dogal neticesi
oldugu degildir. Daha ¢ok onlarin felsefelerinin, felsefe tarihgisinin araciligiyla ve

yonlendirmesiyle bugiin sorulan sorulara gecerli cevaplar haline gelmesidir.

Nermi Uygur’dan yapilan alintida felsefe tarihcisi gecmisle degil gegmisteki
felsefe ile ugrasir dendi. Bu agiklamaya katilmakla birlikte felsefe tarihgisinin gegmisteki
felsefenin yani sira filozoflar1 da ele aldigi kabul edilmelidir. Filozoflar ¢alismanin
konusu haline geldiginde onlarla birlikte ¢aglarinin 6zellikleri de, kismen de olsa,
caligmaya dahil olmaktadir. Cilinkii filozoflar yasadiklar1 zamanin ve mekéanin

ozelliklerini tasimaktadirlar.?

O halde buradaki sorun bu oOzelliklerin ne Olgiide
filozoflarin felsefelerini etkilediklerini tespit etmek olacaktir. Gergekten etki etmis olan
Ozelliklerin segilip etki etmemis olan 6zelliklerin disarida birakilmasi elzemdir. Ne var Ki

burada sebep-sonug iliskisini kurmak doga bilimlerindeki kadar kolay olmamaktadir.

9 George Wilhelm F. Hegel, Felsefe Tarihi, ¢ev. Dogan Baris Kiling, 2. bs, c. 1 (Istanbul: NotaBene
Yayinlari, 2018), 23.

10 Hegel, 1:54-55.

1 Nermi Uygur, “Felsefe ve Tarihi”, Felsefe Arkivi, sy 13 (17 Agustos 2014): 5.

2 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi, 11. bs, c. 1 (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2020), 10-11.
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Cuinkii kultir ¢alismalarinda esasa dair olan ile esasa eklemlenmis olani birbirinden

ayirmak zor olmaktadir.™®

Bu noktada felsefe tarih¢isinin gorevi baglamaktadir. O, incelemek {izere oldugu
malzemeyi (felsefi metinler, filozoflarin entelektiiel biyografisi, filozofun yasadigi cagin
kiiltiir olaylar1 vs.) isleyerek dogru baglantilar kurmanin pesine diismelidir. Bunu
yaparken iglenen malzemenin veya felsefe tarih¢isinin mutlak belirleyici oldugu yanligina
diismemelidir. Cilinkii tarihgi olarak felsefe tarihgisi “ne olgularin aciz bir kolesi ne de
zalim bir efendisidir”.}* O daha ¢ok “ge¢mis ile bugiin arasindaki bitmez diyalogun
temsilcisidir”.!® Bu sebeple calisma ge¢misin felsefelerini bugiine ¢agirdiginda; ¢alisilan
konunun verileri, felsefe tarih¢isinin kendisi ve bugiiniin etkisi ¢alismanin ana unsurlari
olarak var olacaktir. Arastirma konusunun verileri olacaktir ¢linkii islenecek malzeme bu
verilerdir. Felsefe tarihgisi ¢caligmadaki ana unsurlardan olacaktir ¢linkii var olan bilgiyi
kavrayarak onu kendisinin kilacak ve onu gelistirerek daha yiiksek bir seviyeye
cikartacaktir.® Bugiiniin etkisi calismadaki ana unsurlardan olacaktir ¢iinkii islenecek
olan soru/n bugiiniin bir parg¢asi olan felsefe tarih¢isinin zihninde dogmustur. Dolayisiyla
soru/n bugline aittir. Bugiliniin sorununun ¢éziimiine, felsefe tarihinin malzemesiyle ve

felsefe tarith¢isinin maharetiyle katki sunmak ana hedetftir.

Hegel’in iddia ettigi gibi kendisini zaman igerisinde agimlayan tek bir felsefe
oldugunu sodylemek yukarida resmi c¢izilen felsefe tarihi c¢alismasina karsitlik
olusturacaktir.)” Felsefe tarihcisinin tek bir aklin son temsilcisi oldugunu kabul etmek,
akli ¢evresinden soyutlayarak en azindan zamaniin/déneminin etkisini digarida
birakmak anlamina gelecektir. Ahmet Arslan’in felsefenin olumsal karakterini one
¢ikarmasi ve Hegelyan tek bir felsefe oldugu fikrini reddetmesi gibi'® bu calismada da bu
goriis yadsinmaktadir. Felsefe tarihi, mecburi tek bir akis olarak anlagilmamistir. Bilakis
filozoflarmn imkén olarak var olan felsefeleri 1518a ¢ikardig olumsal karakteriyle® kabul

edilmistir. Bu olumsalligi gerceklige doniistiiren olarak da felsefe tarihgisinin insaci

13 Arslan, 1:9.

14 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, 19. bs (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 81.
15 Carr, 82.

16 Hegel, Felsefe Tarihi, 1:25.

17 Hegel, 1:37.

18 Arslan, flkgag' Felsefe Tarihi, 2020, 1:8-9.

19 Arslan, 1:9.



Ozelligi 6ne siiriilmistiir. Boylelikle ¢alismanin mutlak bir felsefenin farkli zamanlardaki
goriintlislinii vermedigi, aksine birden fazla olan felsefelerin ortak noktasi lizerinden

kurgulandig1 anlasilir olmaktadir.

Calismanin bagliginda kendisine yer bulmus olan hakikat kavraminin agiklanmasi
da mithimdir. Ciinkii kavram giinliik kullanimda yaygin olarak kullanilmasinin yani sira
edebiyatta, dinde, felsefede ve bilimlerde de yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple
pek cok cagrisimlart kendi biinyesinde toplamistir. Ayrica hakikat siradan bir kavram
degil calismanin iizerine insa edildigi argiimanlar1 bizlere ileten kilit noktadir. Bu sebeple

calismanin boliimlerine baglamadan dnce lizerinde durmay1 uygun bulduk.

Baslangig olarak, hakikatin ti¢ farkli tanimi postiile edilecek olursa; a.) Hakikat
tim gercekligin en genel haline dair bilgidir; b.) Hakikat bir ucu insanda bir ucu tiim
gerceklikte bulunan iligki dolayisiyla olusan insani bir tecriibedir; c¢.) Hakikat, tiim
gerceklige karsilik gelen varligin diger adidir. Bu tanimlarin tamamu birbirleriyle iliski
icerisindedir. Ancak bir tanesinde varliksal/ontolojik yon 6ne ¢ikarilirken bir tanesinde
bilgi 6ne ¢ikarilir dtekinde ise bunun insandaki karsilig1 vurgulanir. Ibn Riisd s6z konusu
edildiginde ilk tanim, yani bilgi tanim1 gegerli iken; Schelling s6z konusu oldugunda
tecriibi ve varliksal boyuta vurgu yapan tanimlar gecerlidir. Tezin basliginda gegen
hakikat ti¢ tanima da denk diisecek sekilde kullanilmistir. Tiim tanimlarin ortak noktasi
ise en genel varliga dair bir sey olmalaridir ve insanin felsefi baslangicinin nihayetini
temsil etmeleridir: Bu birlesme noktas: ayn1 zamanda Ibn Riisd'ii ve Schelling'i ayni

pencereden degerlendirmemize olanak veren husustur.

Farkli felsefelerde hakikat farkli tanimlamalarla kabul edilmis olabilir ancak bu
tanimlar yukarida verilen hakikat taniminin/tanimlarinin en azindan bir boliimiine denk
diismektedir. Bu ¢alismada da Ibn Riisd’iin ve Schelling’in aym hakikat tanimi kabul
ettigi iddia edilmemektedir. Ancak felsefenin nihai hedefi olan hakikatin, bu neviden bir
hakikat olmas1 farkli filozoflart ayni hakikat tanimi iizerinde birlestirmeyi miimkiin

kilmaktadir.

Tez bagliginda gegen otekinin anlamina gelince; TDK sozliigiline gore oteki, zamir
olarak “Gbiirii, digeri” anlamlarina, sifat olarak ise “o6biir, diger” ve “sozil edilen veya

benzer iki nesneden 6nem ve konu bakimindan uzakta olan” anlamlarina gelmektedir. Bu



calismada étekinin anlami, dildeki bu anlamlarina yash bir sekilde tiiretilmistir. Oteki,
ilkin digeri, 6biirl, bahsedilen olmayan anlamiyla alinmigtir. Bu anlamiyla éteki, felsefe-
sanat-din-felsefe iliskilerinde, her alanin kendine &zgiliigiini belirtmek igin
birbirlerinden ayr1 olduklarini sdylemenin bir yoludur. iki alanin 6zel olarak iliskilerini
inceleyen calismamizda dtekinin diger anlam katmani ise suradan gelir: Oteki, “5nem ve
konu bakimindan” uzakta oldugunu sdyleme anlamiyla birlikte; felsefe-din ve felsefe-
sanat iligkilerinde zaman zaman ve yer yer ortaya ¢ikan gerilim-miidahale iligkilerini
belirtmek i¢in kullanilmistir.?® Calisma boyunca kullanilan éteki, étekilik, otekilesme
kavramlari bu iki anlam katmaniyla birlikte diigiiniilmelidir. Boylelikle bu tez; bir yandan
felsefe-din-bilim-sanat iliskilerinin tarihinde gerilim tasiyan zamanlar1 ifade etmek igin
oteki kelimesini onermis olmakta, diger yandan ise bu baglamdaki iligkileri inceleyerek

ele alinan konuya 6zgii neticelere ulagmaktadir.

Kavramin kullaniminin daha agik hale gelmesi adina; kurulacak oteki-baska
karsithiginda beliren anlam s6z konusu edilecektir. Baslangigta verili oldugu haliyle
bagimsiz olan veya goriinen iki seyin/alanin/edimin birbiriyle iligkilerinin niteligini
belirtmenin ti¢ farkli yolu vardir. Ya bu iki sey/alan/edim birbirlerinden goriindiikleri
itibariyle tamamen yahut 6zsel nitelikleri bakimindan bagimsizdirlar ya tamamen yahut
ozsel olarak ortiisiirler ya da tamamen veya dzsel olarak celisirler. Ik durumda bu ikilinin
arasindaki iliskinin baskalik iliskisi oldugunu ve bu iki seyin birbirleri i¢in bagska
oldugunu sdyleyebiliriz. Ikinci durumda o&rtiisme sdz konusu oldugu igin farkls
gozikenlerin 1iliskilerini ortaya c¢ikan aymiliktan dolay:r tanimsiz birakabiliriz. Son
durumda ise meydana gelen ¢eliskiden kaynakli olarak ele alinan ikiligin arasinda otekilik
iligkisi oldugunu ve bu iki seyin birbirleri igin 6teki oldugunu sdyleyebiliriz. Goriilecegi
lizere oteki, baskadan farkli olarak iki farkli seyin iliskisindeki olumsuz nitelikten
dogmaktadir. Bu otekilik 1iliskisi iizerinde duruldugunda ve hiikiim vermeye
kalkisildiginda, iki farkli seyin arasinda bir hiyerarsi ortaya ¢ikacaktir. Otekilik geliskiden
ve sonuglarindan meydana gelen bir gerilimi belirtir. Felsefenin nihai hedefi olan
hakikatin otekide aranmasi ise; hem felsefenin insanda kok salmis menfaatsiz bilme

isteginin diger alanlarda uygulanabilir olmasinda hem hakikatin en genel olana denk

20 «Oteki TDK Sozliik Anlami1”, Tiirk Dil Kurumu Sézciikleri, erisim 13 Haziran 2023,
https://sozluk.gov.tr/?kelime=0teki.
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diismesinde hem de felsefenin ézekilesme ile yasadigi gerilimin birlik ideali ile ¢oziilmek

istenmesinde mesruiyetini bulmaktadir.

I11. Kaynaklar ve Literatiir Degerlendirmesi

Bu kitabin temel kaynaklar1 ibn Riisd ve Schelling’in felsefe ile felsefe olmayani
(Ibn Riisd’de din, Schelling’de sanat) incelemek iizere ele aldiklari eserleridir. Bu sebeple
fbn Riisd’iin Felsefe, Din ve Te vil** (Faslu’l-Makal Fi Ma Beyne’l-Hikmeti Ve ’s-Seriati
Mine’I-Ittisal) isimli eseri ve Schelling’in Transandantal Idealizm Sistemi?® (System des

transzendentalen Idealismus) isimli eseri temel kaynak olarak zikredilmelidir.

Calismada yararlanilan diger kaynaklara gelince; Ibn Riisd’ii ve Schelling’i
birlikte ele alan eserlere rastlanmamustir. ibn Riisd’de felsefe-din iliskisi ve Schelling’de
felsefe-sanat iliskisi farkli arastirmacilar tarafindan ve tamamen ayri birer ¢alisma olarak
fazla miktarda calisilmistir. Fakat bu iki konu, ortak bir gaye altinda ayn1 metodoloji ile
ilk defa bu ¢alismada birlikte ele alimmaktadir. Iki filozofu birlikte ele alan kaynak
bulunmadig: i¢in bu iki filozofu ve etkilesimlerini ayr1 ayr1 ele alan kaynaklardan
faydalanilmistir. Farkli filozoflar1 konu edinen bu kaynaklarin, ¢alismanin amacina
uygun olarak siiziilerek kullanilmasina ¢alistlmistir. Ibn Riisd’iin felsefe-din uyumunu
saglamasinin keyfiyetini incelemek i¢in Zeynep Gemuhluoglu’nun Teoloji Olarak Yorum
Gazzali ve Ibn Riigsd’de Tevil®® adli eserine basvurulmustur. Ayrica ibn Riisd’iin ait
oldugu donemin felsefe tartismalarini, felsefe-6zeki iliskilerini, kiiltlir olaylarini islemek
adina; Fatih Toktas’in Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri?* isimli eserinden,
Fehrullah Terkan’in Catismanin Dinamikleri/ Din ve Felsefe Uzlasmazligi Uzerine:

Klasik Dénem Islam Felsefesinde Din ve Felsefe Uzlasmazhigi Uzerine® isimli eserinden,

2 ibn Rﬁsd,_ Felsefe, Din ve Te vil Faslu’I-Makal Fi Takrir Md Beyne’s-Seria Ve'l-Hikme Mine’l-Ittisdl,
¢ev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2020).

2 F, W. J. Schelling, Transandantal Idealizm Sistemi, cev. Merve Ertene (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2022).

2 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum Gazzali ve Ibn Riisd’de Tevil (Istanbul: iz Yaymeilik,
2010).

24 Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri (Istanbul: Klasik, 2004).

% Fehrullah Terkan, Catismanin Dinamikleri Din ve Felsefe Uzlasmazligi Uzerine (Ankara: Elis
Yaynlari, 2007).
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Omer Mahir Alper’in Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din [liskisi?®® adl1 eserinden
yararlanilmistir.

Schelling’e iligkin, Merve Ertene’nin Aisthesis 'ten Estetige: Schelling’in Tersine

21 adli doktora tezi Schelling’in felsefesine dair olan boliimde

Degerlenmis Mimesis’i
yararlanilan baslica tez ¢calismasi olmustur. Omer Naci Soykan’in Schelling’in felsefesini
biitiin olarak inceledigi Schelling Yasami, Felsefesi, Yapitlari® ve Kuram-Eylem Birligi
Olarak Sanat?® isimli eserleri®® Schelling’e dair olan kisimda baslica kaynag1 teskil
etmistir. Nicolai Hartmann’in Alman Idealistlerini inceledigi eserinin Schelling ile ilgili
kismimin Tiirkge terciimesi, Schelling Doga, Ozgiirliik, Mitoloji*! ve Andrew Bowie nin
Schelling and Modern European Philosophy®? isimli eseri dogrudan Schelling’in felsefesi
ile ilgili kisimda yararlanilan diger kaynaklardandir. Ayrica Schelling’in ait oldugu
donemin felsefe tartismalarini, felsefe-oteki iliskilerini, romantizm akimini, kiltiir
olaylarmi islemek adma; Isaiah Berlin’in Romantikligin Kokleri®® isimli eserinden,
Frederick C. Beiser’in Aydinlanma, Devrim ve Romantizm®* ve The Romantic Imperative
The Concept of Early German Romanticism®® isimli eserlerinden, Riidiger Safranski’nin

Romantik Bir Alman Sorunsali®® isimli eserinden eserinden, P. Lacoue Labarthe ve Lean-

Luc Nancy’nin Edebi Mutlak Alman Romantizmi Edebiyat Kuram:®" isimli eserlerinden,

% Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi (Istanbul: ay1s181 kitaplari,
2000).

27 Merve Ertene, “Aisthesis’ten Estetige: Schelling’in Tersine Degerlenmis Mimesis’i” (Doktora Tezi,
Sakarya Universitesi, 2019). '

%8 Omer Naci Soykan, Schelling Yasam: Felsefesi Yapitlart, 1. bs (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016).

] 2% Omer Naci Soykan, Kuram-Eylem Birligi Olarak Sanat Schelling Felsefesinde Bir Arastirma

(Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016).

% Baslangigta tek bir eserken daha sonra bu isimlerle iki ayr1 kitap olarak basilmigtir.

31 Nicolai Hartmann, Schelling, ¢ev. Saygin Giineng (Ankara: FOL, 2021).

32 Andrew Bowie, Schelling and Modern European Philosophy (Taylor & Francis e-Library: Routledge,
2001).

3 |saiah Berlin, Romantikligin Kékleri, ed. Henry Hardy, gev. Mete Tungay, 1. bs (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 1965).

34 Frederick C. Beiser, Aydinlanma, Devrim ve Romantizm, gev. Asl Onal (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2021).

% Frederick C. Beiser, The Romantic Imperative The Concept of Early German Romanticism
(Cambridge, U.K.: Harvard University Press, 2003). .

3 Riidiger Safranski, Romantik Bir Alman Sorunsali, cev. Ali Nalbant (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik,
2013).

37P. Lacoue Labarthe ve Lean-Luc Nancy, Edebi Mutlak Alman Romantizmi Edebivat Kurama, gev.
Sevgican Toy Teysseyre, 1. bs (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015).
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Michael Léwy ve Robert Sayre’nin Isyan ve Melankoli*® adli eserlerinden ve Nil Aver’nin

Fichte ve Alman Romantisizmi®® isimli metninden faydalanilmistir

Ibn Riisd’ii ve Schelling’i ortak bir gaye icin birlikte elestirel bir degerlendirmeye
tabi tutmak tezin 6zgiinliigiinii temin eden temel noktadir. Bu yenilik, ¢alismanin mevcut
literatiirden ayristigt nokta olmaktadir. Calisma; igerisinde, islenen problemin
yanitlarinin bulunacagina inanilan iki filozofun eserlerini mantiki/elestirel bir arastirmaya

konu ederek 6zgiin bir ¢aligma ortaya koymay1 hedeflemistir.

3 Michael Lowy ve Robert Sayre, Isyan ve Melankoli, gev. Isik Ergiiden, 1. bs (istanbul: Alfa, 2016).
39 Nil Avct, “Fichte ve Alman Romantisizmi”, i¢inde Estetik Uzerine Yazilar, ed. Gamze Keskin, 1. bs
(Istanbul: Alfa, t.y.).
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BiRiINCi BOLUM

1. IBN RUSD VE SCHELLING’DE OTEKI: SANAT VE DiN

Ibn Riisd ve Schelling’de miistakil olarak felsefe ile iliskileri incelenen felsefe
olmayan bir alan/disiplin vardir. Bu alanlarin oteki kavramsallastirmasi ile birlige
getirilmesi; iki filozofu, ayn1 calismada benzer perspektifler iizerinden kavusturmayi
miimkiin kilmistir. Ancak c¢alisma problem merkezli kurgulanmasina ragmen, iki
filozofun otekilerine dair tespit edilen benzerlikler ve ortakliklar ayri1 basliklarda
islenmistir. Iki filozofun yiizlestikleri dtekinin farkli olmasi, bu étekilerin hikayelerinin
birlikte ele alinmasinin meselenin baglamina zarar verecek olmasi ve otekilerin farkl
zamanlarda ve farkli karakterlerde ortaya ¢ikip gelismesi; calismayi, basliklarin mimarisi
tizerinden kurgulanan bir paralel okumaya yoOnlendirmistir. Ancak bagliklarin
kurgusundaki paralellik, farkli ozekiler arasindaki benzerliklerin tespiti ve yer yer yapilan

gondermeler ile mukayeseli anlatim tesis edilmeye ¢alisiimistir.

1.1. ibn Riisd’iin Déneminde Otekine/Dine Genel Bakis

Bu béliimde, Ibn Riisd’deki felsefe-teki iliskisinin keyfiyetini incelemeden dnce,
Otekinin, yani dinin, yapisi, yapisindan kaynaklanan kurumsal boyutu ve felsefe ile olan
otekilesme hikayesi islenecektir. Amag, kendisini 6ne siiren dzekinin, bir bagka ifadeyle
dinin, yapisindan ve tarihsel roliinden kaynaklanan mutlakligini belirtmektir. Bu belirtme
ile Ibn Riisd’iin yaptig1 uzlasimm baglami verilmeye calisilmistir. Bu baglam,
uzlastirmanin en basta bir ¢atismanin varli§indan dogdugunu gosterir. Catisma ise ¢ok
boyutlu olarak vardir: Iki alanin aymi iddialara farkli dnermeler ve dnerme kaynaklari ile
sahip olmasi, éfekinin mutlaklik talebi, otekinin toplumsal belirlenimleri ile gerceklige
giiclii katilim1 ve nihayet fark edilen catismanin derinlestirilmesi yahut giderilmesi

cabalari.

1.1.1. Otekinin Mutlaklig:: islam Dini

13



Islam sozliik anlami olarak “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim
etmek, vermek; baris yapmak” anlamlarma gelen silm kokiinden tiiremistir.*® Ozel
anlamiyla ise Hz. Muhammed’in teblig ettigi dini belirtir. Islam, kendi beyan: ile
degerlendirildiginde, insanliga yaratic1 tarafindan génderilmis son dindir.** Bu din
Allah’1n insanlar igin arzu ettigi yasamin yegane yoludur.*? Evrensel ve ebedi dogrular
bu dinin igerisinde, miiminlerinim erisimindedir. Oliim sonrasinda ebedi ve mutlu hayat

Miisliiman olmak ile miimkiindiir.*®

Islam'in ana dgeleri: (I) mutlak kudret sahibi bir yaratic1,* (II) yaraticinin insanlara
yonelik kutsal hitabi*® ve (III) bu hitabi kendisi aracilifiyla insanlara ulastirdig

peygamberdir.4®

() Allah, Islam dininde tek olan*’ yaraticidir. Islam inancina gére Allah; goklerin
ve yerin hiikiimram®®, gizli veya acik her seyi bilen*, sonsuz giic ve smirsiz hikmet
sahibidir.®® Yeryiiziinii yaratmis ve insanlar1 burada imtihana tabi tutmaktadir.>! Kendi
rizasina uygun yasayanlar 6liimden sonra kurtulusa erecekler; rizasina ters isler yapanlar
ise cehenneme gideceklerdir.> Hz. Muhammed’i uyaric1 olarak insanlara géndermistir.>
Bu uyariya kulak verip itaat edenler sonunda miikafatlarini alacaklardir.®® Bu uyari

Kuran’dir ve Kuran’1 génderen de Allah’tir.>®

(I) Kuran Miislimanlarin kutsal kitabidir. Miisliimanlar, Kuran’in Hz.

t56

Muhammed’in 23 yillik risalet®™ donemi boyunca Allah’tan aldigi vahiylerin tamami

olduguna inanirlar. Inananlarina gére Kuran, Hz. Muhammed’in kaleme aldi81 bir eser

40 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/islam#1-
etimoloji-ve-tanim (09.11.2022)

41 Al-i Imran 85

42 Al-i Tmran 19

43 Bakara 25, Araf 42, Tevbe 72

4 Casiye 37

4 Yunus 37

4 Nisa 150-151

4" En’am 3

48 Al-i Imran 189

4 En’am 3

%0 Casiye 37

51 Enbiya 16

52 Taha 74-75

53 Feth 29

54 Al-i Imran 132

% Hakka 43

% Risalet, Allah ile insanlar arasinda yapilan elgilik gorevi anlamina gelmektedir.
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degil, Allah’m bizzat kendi kelamdir.®” Bu durum Kuran’da acgik bir sekilde
belirtilmektedir.>® Islam Hukukunun (seriat) temel kaynag1 olan Kuran; Miisliimanlar igin
ebedi saadete giden kapiin anahtari, varligin amacini anlatan kutsal rehberdir. Bu
sebeple ilk donem Miisliimanlarindan itibaren Kuran’1 anlamak ve onu uygulamak ¢ok

O6nemli olmustur.

Kuran’1 dogru anlamak Miisliimanin en énemli ve ilk vazifesi olarak goriilmiistiir.
Miisliimanlar, Kuran’1 anlamak igin devasa bir tefsir®® literatiirii olusturmuslardir.%® Yeni
bir ilim olusturup® kapsamii genisleterek ve derinlestirerek® giiniimiize kadar
stirdirmiislerdir. Kuran1 uygulamak ise tim hayati kapsayan ve Miisliimanin hayatinin
mubharrik giiciinii olusturan amag olarak ortaya ¢ikar. Bu amagla devletler kurulmus,
yonetim sistemi gelistirilmis, fetihler yapilmis, ibadetler uygulanmus, ilimler tesis edilmis
ve yeni bir medeniyet inga edilmistir. Kuranin anlam ve eylem bakimindan, dogal olarak,

en gdzde drnegi de Islam peygamberinin kendisi olmustur: Hz. Muhammed.

(I1T) Islam kaynaklarmna gore Hz. Muhammed’e 40-41 yaslarinda iken ilk vahiy
gelmis ve peygamberlik gorevi ile vazifelendirilmistir. Miicadelesinin baslarinda az
sayida inanani olmustur. Ancak yillar gectikge takipgileri artmis ve iimmet adin1 almistir.

Hz. Muhammed kendi dini rehberliginde yeni bir toplum olusmustur.®®

Ote yandan Islam peygamberi yalmzca dini/ahlaki bir rehber degildir. O kendisine
bagli olan miiminlerin her alanda 6nderidir. Ummetini, giinliik hayattaki basit islerinden
savag, barig veya antlasma dlizenlemek gibi Onemli faaliyetlere kadar her alanda

sekillendirmekteydi. O, ilahi s6z% ile giiglenmis otoritesi ile bagimsiz bir topluluk

5 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2004),
577.

%8 Hakka 43

% Kuran’in dogru anlasilmasi i¢in Miisliimanlar tarafindan olusturulmus kapsamli yorum faaliyeti

80 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1. bs, c. 1 (Istanbul: Semerkand, 2014), 226.

61 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 19. bs (istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yayinlari, t.y.), 103-105.

62 Demirci, 112.

6 Mustafa Fayda, “Muhammed” , TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/muhammed#1 hayati (09.11.2022).

% Ahzap 45-46
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meydana getirip onun onderligini yapan ahlaki®, askeri®, siyasi®’, adli®® ve dini®® bir

liderdir.

Hz. Muhammed’in Islam’daki bu merkezi ve ¢ok katmanli konumu, onun sahsinin
her bir 6zelliginin kiymetini de Miisliimanlar i¢in artirmistir. Bu 6neme binaen ilk donem
Miisliimanlar1 onun s6z ve davraniglarini dogru bir sekilde kayit altina almak i¢in hadis
ilmini’® ve dogruluk olgiitlerini (cerh ve tadil’) icat etmislerdir. Onun yasarken ki ¢ok
katmanli otoritesi 6liimiinden sonra da hadisleri ile devam etmistir. Bu hadisler; hayatin
bir¢ok alaninda emirler, yasaklar, 6giitler, dini ve ahlaki tanimlar, gegmis ve gelecekten
haberler igerir. Hadisler toplumun kalibin1 olusturan temel malzemelerden 6nemli bir

tanesi olmustur.

Islam’in {i¢ ana 6geli mimarisi (Yaratici-Kuran-Peygamber); Islam toplumlarini
olusturan ve daima sekillendiren kaynaklar olarak temelde varliklarini siirdiirmislerdir.
Islam, toplumunu kendisi olusturmus (iimmet) ve onun tiim yasamimi kusatmistir.
Herhangi bir zamanda herhangi bir ddSnemde Miisliiman fert i¢in islam, mutlak dogruyu
ve gergegi sunan kurtulustur. Bu kurtulus yolu, kendisini goge atfettigi i¢indir ki, insanin
dogal baglarindan daha iistiinii talep eder. Artik aile, arkadas, irk veya sosyal konum degil
edinilen kimlik en basta gelir.”? Boylelikle insanin dayandig1 ve kendisini onunla
tanimladig1 yegane genellik olarak varligini kurar. Bu genellik, Miisliiman ferdin diislince

ve eylemlerinde kendi izini gormek isteyecektir.

Islam’mn bu kusatict mutlaklik iddiasi; Islam’1, felsefenin akla dayali anlama
faaliyetinin goz ardi edemeyecegi bir muhatap kilmigtir. Islam felsefesi, baslangicindan
itibaren dinin ve felsefenin iliskisini sorusturma konusu edinmistir. Daha sonra Ibn Riisd
de felsefe-din iliskisine yoneldiginde, karsisinda hem Islam’in gii¢lii mutlakligindan
kaynakli felsefe-din muhatapligimi hem de kendisinden 6nceki Islam filozoflarinin

olusturmaya ¢aligtiklar1 uyum literatiiriinii bulacaktir.

6 Hanifi Akin, Sahih-i Buhari Muhtasari, c. 1 (Istanbul: Beka Yaynevi, 2009), 99.

6 Hamidullah, Islam Peygamberi, 190-93.

57 Akin, Sahih-i Buhari Muhtasart, 1:138.

% Akin, 1:804.

% Akin, 1:97.

0 Hz. Muhammed'in s6z, fiil ve davraniglarim inceleyen bilim dali.

"1 Peygamberden aktarmada bulunan kimseler icin olusturulan giivenirlik uygulamasi
2 Akin, Sahih-i Buhari Muhtasar, 1:99.
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1.1.2. Giiclii Oteki: Islami Oze Dayah Toplumsal Uretim

Onceki béliimde Islam’1n 6zii itibariyle kisiyi kusatan yapis1 agiklanmistir. Fakat
kisi Islam diinyasinda yalmzca Islam’in temel kaynaklari ile kusatilmamaktadir.
Hodgson, Islami gelenegi; yaratict eylem, bu eyleme topluca baglanma ve topluluk
icerisinde katmanl etkilesim olarak {i¢ unsurla tanimlamistir.”® Bu tasnif perspektifinde;
Islam’mn kusaticithiginin, yaratici eylem olarak belirtilen temel kaynaklari ile sinirh
olmadig1 sOylenebilir. Bu kaynaklara, baglilik ve baglilarinin etkilesimi de eklenmelidir
ki bu da toplum hayatindaki her tiirden iiretimi belirtmektedir. O halde birey; Islami 6ziin,
tarihsel siirecin faili olarak olusturdugu toplumsal yapilarla da etkilesim icine
girmektedir. Bahsedilen toplumsal yapilar, islam toplumunun kendisini iiretmesi ile viicut
bulmustur. Miisliimanlar; Islam inancinin dogusundan kisa bir siire sonra, tipki ibadetleri
ve akideleri gibi Islam’m damgasini tastyan, zgiin kurumlara, sanata, edebiyata, bilime,

siyasi ve toplumsal olusumlara sahip yeni bir toplum (iimmet) kurmay1 basarmiglardir.”

Hz. Muhammed’in vefati ile birlikte Islam’in temel kaynaklarmin iiretimi
durmustur. Fakat Islam dininin takipgileri, hayatin her diizeyinde, Islam’in mirasini
uygulama alam bulmuslardir. Islam dininin 6zii, hayat: her alanda genisletmek igin
yapilan hamlelerin gii¢ kaynagi olmustur. Boylelikle kaynagma atifla Islami
denilebilecek kurumlar, diistinceler, ilimler ve sanatlar ortaya ¢ikmistir. Hayati her alanda
kusatan bir kiiltiir, Islami sifatin1 hak ederek muhataplarini da kusatmistir. Islami
cografyada ortaya ¢ikan bu kiiltlir, inananlarindan bagimsizlasarak somut ve somut

olmayan kurumlar olusturmustur.”

Bu kurumlarin basinda kusaticiligi en genis ve giicli en yiiksek olan devlet
gelmektedir. Islam, yapisi itibariyle siyasi emeller tasiyan bir 6z ortaya koymustur.’®
Islam’in takipgileri de o veya bu sebeple 6ziin bu siyasiligini devam ettirmigtir.”’
Boylelikle Islami bir ydnetim sistemi Hz. Muhammed’in vefatindan hemen sonra

olusmaya baslamistir. Hulefa-i rasidin denilen bu donem, Hz. Muhammed’in Mekke’den

3 Marshall G. S. Hodgson, Islam 'in Seriiveni Islam ' Klasik Cag, ¢ev. Berkay Ersoz, 1. bs, c. 1
(Ankara: Phoenix Yaymevi, 2017), 118.

"4 Hodgson, 1:107.

S Eyiip Bas, ed., Islam Medeniyet Tarihi EI Kitab: (Ankara: Grafiker yayilari, 2017), 88.

78 Hamidullah, Islam Peygamberi, 190-93.

7 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, c. 1 (Istanbul: Bogazigi Yaymlari,
1980), 209-14.
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itibaren takipgileri olan &nde gelen simalarin yonetici oldugu bir zamandir.”® Bu
yoneticilik, Hz. Muhammed’e yakin olma ve onun otoritesini devam ettirme ile
mesruiyetini kazanmistir. Hz. Ebubekir ile baslayan dini karizmatik yoneticilik ilerleyen
donemde kendisini yonetim hakkinin babadan ogula gectigi bir modele evirmis ve bu
sekilde devam etmistir. Islam toplumunda Hz. Ebubekir ile baslayan bu yoneticilik
halifelik diye isimlendirilir. Hilafet ilk Islam cemaatinin, donemsel sartlarin da etkisi ile
gelistirdigi bir yonetim bi¢imidir.”® Bu baslangic ile Islam ve siyaset arasindaki dogal
bag, uygulamasim ortaya koymus ve Islam’mn siyasi yoniinii kurumsallastirmistir.
Miisliimanlar, 6zgiin siyasi modellerinin hiikmii altinda kisa siirede ¢ok genis bir
cografyay1 egemenlikleri altia almislardir. Halifenin yonetimi altinda islam fetihlerini
gerceklestirmislerdir. Bu basarilarin da katkistyla Islam, fiziki anlamda genisleyen

toplumun manevi gii¢c kaynag olarak yerini pekistirmistir.2°

Hz. Muhammed doneminde, bagka bir¢cok kurumun potansiyel baglangici ortaya
konmustur. Bu potansiyelin devami olarak beliren olusumlar, Islam’in devam eden
yaratict giiciinden gelmektedir. Kuran’in yazilmasi, derlenmesi ve anlasilmaya
calisilmasi cabalarinin tasidigi yazi ve egitim faaliyetleri zaman igerisinde ilerleyerek
Islami ilimlerin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur.’! Baska kaygilarm da eslik ederek
giiclendirdigi bu faaliyetler; dini dogmaya dayanarak varlik arastirmasi yapan kelam
ilmini, Islam Peygamberinin sz ve eylemlerini derleyerek dine ve aleme dair dogru
bilgileri ortaya koymaya calisan hadis ilmini, Islam’m &ziine dayanarak dogru eylemin
izahin1 vermeye gayret eden fikih ilmini ve islam’in en temel kaynag1 olan Kuran’1 dogru
anlamaya ¢alisan tefsir ilmini® dogurmustur.®® Bu ilimlerin muhtevasi, Islam diinyasinda
dogmus ve Omriinii tamamlamis her kimse i¢in dogrudan sekillendirici bir etken
sayillmayabilir. Ancak entelektiiel faaliyette bulunmus kimseler bu ilimlerin yapisindan
muhakkak etkilenmistir. Boylelikle bu kimselerin Islam’m &ziinden ve ziine dayanan

ilimlerle muhatapligindan etkilendigi agik¢a sdylenebilir.

8 Hitti, 1:212.

™ Eyiip Bas, ed., Islam Kurumlar: Tarihi El Kitab: (Ankara: Grafiker yaymlari, 2013), 62.

8 Hodgson, Islam i Seriiveni Islam ' Klasik Cag1, 1:257.

81 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 1980, 1:380.

8 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1:226.

8 Tbrahim Halil Ucer, “Klasik Dénem”, iginde Islam Diisiince Atlast, ed. Tbrahim Halil Uger (istanbul,
2017), 96-102.
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Islam’mn yaratici giiciiniin devanmui olarak Miisliimanlarin tesis ettigi olusumlar
devlet ve ilimlerle sinirh degildir. Miisliimanlar, islam’m 6ziine dayanan toplumsal
uzlasilar olarak kapsamli adetleri olusturmus ve yayginlastirmiglardir.®® Islami 6ze
referansla iiretilen siyasi ydnetim modeli olarak hilafetin ydnetici sinifini; Islami 6zii
anlamak, yasamak ve yasatmak igin tesis edilen Islami ilimlerin entelektiiel simifi
kusattig1 yerde Islami 6zden kaynaklanarak ortaya ¢ikan/gikartilan detler ve Miisliiman
mimarlarin Islam’in ruhunu gecirmeyi basardiklar1 mimari usuliin® en biiyiik 6lgekte

ornekledigi Islami sanatlar her siniftan insan1 kusatmustir.

[slam’mm  6ziine dayanan yenilikler uzunca  gesitlendirilebilir  ve
ayrmtilandirilabilir. Tiim gesitlilikten yola ¢ikilarak ulasilacak netice ise sudur: Islami
0ze dayanarak neset eden yeni siyaset-bilgi-duygu organizasyonlari, toplumu ve bireyi
dogrudan etkilemis ve sekillendirmistir. Islami atifla yapilan bu etkilesim siireci her ferdi
kusatmistir. Toplumun temelinde yatan 6ziin izlerini tasiyan kurumlar, gercegin bir
parcasi ve gercegin toplumsal temsilcisi olarak isgérmiistiir.

Ibn Riisd’iin dogum yil1 olan 1126’ya gelindiginde, islami temel kurumlarmn® ve

’ sona ermistir. Bu miras Ibn Riisd’iin dogdugu

Islam diisiincesinin tesekkiil devri®
topraklara da sistematik bir bicimde aktarilmigtir.28 Ibn Riisd’iin dogdugu diinyada; islam,
yapisindan kaynakli bitimsiz mesajiyla ve takipgilerinin onun 6ziinii naksettigi devasa

kurumlariyla ¢ok boyutlu varligim giiglii bir sekilde hissettirmekteydi.

1.1.3. Felsefe-Din iliskisinde Otekilesme

I[slam’m ana kaynagi olan peygamber vefat ettifinde ortaya ¢ikan ihtilaflari
¢dzecek mutlak otorite de kaybedilmis, artitk Miisliimanlar kendi baslarina kalmisti. ik
ihtilaf da peygamberin tesis ettigi devletin yeni bagmin kim olacagi meselesiydi. Her
ihtilaf farkli yanitlara, her farkli yanit da dini ¢esitlenmeye sebep olabilirdi. Nitekim dyle

de oldu. Hilafet meselesi islam’in daha sonraki gidisatinda bir kirilma noktasmi temsil

8 Hodgson, Islam i Seriiveni Islam ' Klasik Cag1, 1:110.

8 Philip K. Hitti, Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, c. 2 (Istanbul: Bogazigi Yaymlari,
1980), 401.

8 Bas, Islam Medeniyet Tarihi El Kitabt, 88.

87 William M. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, 1. bs (Ankara: Umran
Yayinlari, 1981), 44.

8 Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018), 54-55; Bas, Islam
Kurumlar: Tarihi El Kitabi, 482.
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eder. Islam’mn iki biiyiik mezhebi, Siilik ve Siinnilik, bu ihtilafin gocuklaridirlar.®
Hilafetle iliskili olarak yapilan savaslarda sahabilerin® birbirini 6ldiirmesi; amelin
imanin parcasi olup olmadigi, biiyiik giinah isleyen kimsenin 6teki diinyadaki (ahiret)
halinin ne olacagi meselesini sordurdu.®® Bu soruya verilen cevaplar yahut sorunun
gecistirilmesi farkli isimlerle farkli inan¢ akimlarini dogurdu: Miircie, Cebriyye ve

Kaderiyye bu soruya kars: farkli tutum takinan mezheplerin isimleridir.%?

Yasanan aktiiel olaylarin fikir ve inang diinyasini sekillendirmesini 6rnekleyen bu
mezhepler, Islami fikir ve inang ¢esitlenmesinin baslangicidirlar. Gitgide daha tutarli hale
gelen ve kapsamini genisleten mezheplerin® kendi i¢lerinde ortak bir tutumu muhafaza
ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu tutumlar epistemolojik acidan tasnif edildiginde;
akil ve nakil, iki bilgi kaynag1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islami fikir ve inang
cesitlenmesi bu iki kategorik bilgi kaynagina, yanlarina sezgiyi de ekleyerek, yaslanarak
ilerlemesini siirdiirmiistiir. Oyle ki yalmz nakle veya yalmz akla yaslanan kimselere
rastladigimiz gibi ikisine birden yaslanan mezhepleri de gérmekteyiz. iki kaynagi da
sahiplenerek bir ilim bina eden Mutezile giizel bir 6rnektir.** Bu tutumun 15131nda kelam
ilmi dogup kendi potansiyelini gerceklestirmistir. Islami &gretiyi yalmiz kendi
imkanlariyla degil akli da kullanarak savunan bu mezhep, rasyonel bir teoloji olarak dinin

unsurlarini akil ile temellendiren ve savunan bir ilmi sekillendirmistir.*®

Zikredilen bilgi kaynaklarindan bir tanesine, kendisini, o veya bu sebeple yash
bulan kimseler karsit konumlara tepki icerisinde olmustur. Bu tepkisellik Islam’da akil-
nakil tartigmalarinin aranacagi yerlerden bir tanesi olmalidir. Ornegin ehl-i rey ve ehl-i
hadis tabirleriyle ifade edilen alimler topluluklarinin birbirleriyle olan miinakasasi
yapilan ayrim lizerinden gerceklesmistir. Ehl-i hadis, rivayetleri elde edip onlar tatbik

etmenin yollarmi ararken®; ehl-i rey nakil ile gelen bilgilere dayali 6nermeler kurma

8 Ali Bulag, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil [liskisi (Istanbul: yeni akademi yayinlari, t.y.),
95.

% Peygamberi goren imtiyazl ilk nesil Miisliimanlar belirten ifade

% Fazlurrahman, Islam, cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin (Istanbul: selguk yayinlari, 1981), 107.

92 Hasan Aydin, Islam Kiiltiiriinde Felsefenin Krizi ve Aydinlanma Sorunu (Istanbul: Bilim ve Gelecek
Kitapligi, 2016), 29.

% Fazlurrahman, Islam, 110.

9 Fazlurrahman, 112.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim.

% Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ehl-i-hadis.
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yollarmni aramis ve bulmustur.®” Akil-nakil gerilim hattinin baska bir ifadesi ortaya ¢ikan
kelam ilmine gosterilen tepkilerdir.®® Kelam ilmi, akil ve nakilden miitesekkil bir
epistemoloji kurmak isterken, onlarin bu tercihine akil elestirisi {izerinden tepkiler

gelmistir.*

Heniiz Islam diinyasinda felsefe-din tanismas1 ger¢eklesmeden 6nce, akil ve nakil,
farkli islami diisiince ve inang akimlari tarafindan sahiplenilmistir. ilerleyen dénemlerde,
felsefe islam diinyasina girdikten sonra hem bu akimlar felsefeden hem de felsefe bu
tartismalardan yararlanacak ve ¢esitli terkipler kendilerini gostereceklerdir. Mihne olayz,
hem bu terkiplere 6nemli bir 6rnek olarak hem de étekilegme siirecinin yankilarindan bir
tanesi olarak zikredilebilir. Abbasi halifesi Me’min; Kuran’in yaratilmig m1 yoksa ezeli
mi oldugu tartismasinda Mutezile’nin yaninda yer alarak, siyasi kudretini aksini iddia
edenleri goriislerinden ¢evirmek i¢in kullanmistir. Me miin idaresi altindaki yoneticilere
Kuran’in yaratilmis oldugunun kabul edilmesi gerektigi emrini vermistir. Bu emrini 6ne
¢ikan ilim adamlarina da genisletmis ve emrine uymayanlari ¢esitli cezai yaptirimlara tabi
tutmustur. Meshur Islam alimi Ahmed b. Hanbel, emre uymayip kendi zit gériisiinii
savunmaya devam ederek hapis ile yiizlesmistir.!®® Bu meselenin 6nemi; aklin
Onermelerini vahyi anlamada 6ne ¢ikaran Mutezile ve dinin ana metinlerini gerekce
gostererek buna karsi ¢ikan nakilciler arasindaki gerilimin boyutunu orneklemesinde
yatar. Akil-nakil geriliminin sebep oldugu bu olay, Islam diinyasindaki fikri-itikadi
tartismalarin kamusal-siyasi alandaki devamina garpici bir 6rnektir. Akil-nakil ikiliginin
yalmz akil kutbuna yaslanan felsefenin, islam diinyasina girdikten sonraki siiregte, bu ve
benzeri tartigmalarin olusturdugu atmosferi etkiledigi ve bu atmosferden etkilendigini

sOylemek isabetsiz olmayacaktir.

Felsefenin Islam diinyasina girmesi bash bagma derinlikli bir konudur. Fakat

genel hatlariyla sdylenecek olursa; felsefe, 8. Yiizy1lda'®® Abbasi halifelerinin korumast

9 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ehl-i-rey.

9 Fazlurrahman, Islam, 81.

9 Fazlurrahman, 113.

100 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, i¢inde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020).

101 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, gev. Liitfii Simsek, 1. bs (Istanbul: Kitap Yayinevi,
2003), 15.
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altinda genis bir hareket olarak!® ceviriler yoluyla Islam diinyasina girmistir. Tarih ve
edebiyat disinda Grek kaynaklar1 hemen hemen tamamen Arapgaya terciime edilmistir.1%3
Boylelikle Grek ilmi mirasini tevariis eden Islam diinyasinda Arapga kavramlar olusmus

ve felsefe yeni kiiltlirde varligini tesis etmistir.

Felsefe ve dinin birbirlerine goére konumlanmasi, yapilarindan kaynakli bir siireg
olmak durumundadir. Ortaya atilacak muhtemel uyum veya ¢atisma zaruri olarak bir izahi

barindirmak durumunda kalacaktir. Ciinkii yapisal olarak hakikati vaat eden®

iki ayr1
onermeler biitiinii olan felsefe ve dinin iliskisi, vaat ettikleri hakikat yolunda ¢atigsma
yahut uyum icerisinde olacaktir.'® Genis bir yekiin tutan énermelerinin incelenmesi ve
uyum olup olmadigimin hiikmiiniin verilmesi bir siireci zorunlu kilmaktadir. iste felsefe
ve dinin tanismas1 denebilecek bu siire¢ farkli tavirlari ortaya ¢ikarmustir.}%® Ozellikle
ceviriler vasitastyla Islam diinyasina giren felsefenin tarihsel olarak yabanci olan konumu

ve Islam’in kendi i¢c meselelerinden kaynakli tartigmalarin varhg, felsefe-din

tanismasindan dogan muhaliflerin dogal zemini olmustur.

Epistemolojik dayanak olarak, kendisine yalniz akli segen felsefe; yalniz nakle
dayananlarin (ehl-i hadis, selefiyye) ve hem akla hem nakle dayananlarin (kelamcilar)
hiicumuna ugramistir. Islam diinyasinda kendisinden nce kurumsallasan ve tarihi Islam
toplumunun igerisinde baslayan ilimlere karst maglup olan felsefe, 13. Yiizyillardan
itibaren, dine zit olarak degerlendirilen bdliimleri ayiklanarak kelam ilminin ve

tasavvufun igerisinde eritilmistir.1%’

Felsefe-din iligkisinde gerilimler yasanirken, felsefe ¢evirilerinin ortaya ¢ikardigi
ilk felasife'® simasi olarak Kindi, felsefe ve dinin uzlastigimi ispata kalkisan ilk
miitesebbis olmustur.®® Daha sonra Farabi ve Ibn Sina bu tesebbiisii daha ileri noktalara

gotiirerek gelistirmiglerdir.

102 Gutas, 16.

103 Gutas, 15.

104 Miibahat Tiirker Kiiyel, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti (Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanligi, 2018), 1.

105 Tiirker Kiiyel, 3.

16 Aydin, Islam Kiiltiiriinde Felsefenin Krizi ve Aydinlanma Sorunu, 38; Aydm, 66.

W07 Aydin, Islam Kiiltiiriinde Felsefenin Krizi ve Aydinlanma Sorunu, 11.

108 Arapgada filozoflar anlaminda kullanilan kelime

109 Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, 34.
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Farabi’ye gore felsefe genel gecer, tiimel dogrular verirken; din (mille) felsefeden
gelen evrensel dogrulari, genis halk kitlelerine 6gretmek amaciyla, somutlastirir.}*? Din
felsefenin taklididir.'!* Felsefenin amaclar1 ve konular1 aymdir, ama yontemleri ve
muhtevalarmin hakikate denk diismesi farkhidir.!? Felsefe hakikati oldugu gibi
kavramaya imkan verirken din onu hayal giiciiniin islemis haliyle sunar.!'® Felsefe de

dogal olarak dine iistiin bir konumdadir.1*

Dinin asil gayesi, felsefe vasitasiyla ortaya konan teorik veya pratik neticelerin,
ayrt ayr1 olarak veya beraber olarak ikna etme ve hayal ettirme metotlariyla halka
ogretilmesidir. Bu vazifeyi istlenen kimse ise peygamberdir. Farabi, bahsedilen
doniisiimii peygamberin nasil gergeklestigini izah etmek i¢in peygamberin felsefi sistem
igerisindeki yerini tayin eden niibiivvet teorisini olusturmustur. Farabi, niibiivvet teorisini
yaptigi akil tasnifine dayandirarak gerekgelendirmistir. Farabi’ye gore; insanin,
baslangigta akledilir seyleri kavramaya hazir ve yetenekli akli olan bilkuvve akli, bu
potansiyelin gercege donmesi ile ortaya c¢ikan bilfiil akli ve soyut seyleri tam bir
yetkinlikle kavradigr miistefat akli olabilmektedir. Ancak ¢ok az insan, bu akillari,
Farabi’nin kozmolojisindeki goksel akillarin insana en yakin olani (faal akil) araciligiyla
asar ve en yiiksek dereceye ulasir. Bu az sayidaki insanlar; filozof, bilge yahut
peygamberdir.1’® Peygamberin ayirt edici yonii, ulastig1 yiiksek derecede kavrayist hayal

giiclinii kullanarak temsili olarak ifade edebilmesidir.!®

Farabi; peygamberin ve dini elitlerin konumunu da belirledigi bu ¢ercevede tayin
etmistir. Peygamber, felsefenin ortaya koydugu hakikati temsili formlarina doniistiiren ve
yasa haline getirerek toplumda uygulanirligini artiran kimsedir. Dinin temel kaynaklarini
kullanarak cesitli teoriler insa eden kelamcilar da dinin felsefeden aldig: ilkeleri halka
aktarmak icin soktugu formlar1 temel alarak iiretimde bulunur. Bu yilizden kelamcilar
dolayli olarak felsefe etkinligini destekleyici faaliyette bulunurlar. Ne var ki kelamcilar,

Farabi’nin belirttigi felsefe-din iligkisinin gergevesinden ¢ikar da dinin Onermelerini

110 Terkan, Catismanin Dinamikleri Din ve Felsefe Uzlagmazligi Uzerine, 30.

111 Terkan, 30.

12 Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din [liskisi, 84.

18 Terkan, Catismanin Dinamikleri Din ve Felsefe Uzlagmazligi Uzerine, 31.

14 Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, 147.

115 Myuammer Iskenderoglu, “Felsefi Niibiivvet Teorisi”, icinde Metafizik, ed. Omer Tiirker, c. 3
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1418.

116 fskenderoglu, 1419.
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felsefeden bagimsiz telakki ederek islemeye kalkarlarsa hakikatten iyice uzaklagmig
olurlar. Fikih alimleri de pratik felsefenin akla dayali pratik 6nermeler insa etmesi gibi,
ancak akil yerine dini temsillere dayanarak, tikel ilkeler insa eder. Ancak onun iiretimi,
onermelerini aldig1 dinin inananlar i¢in 6nem tasir. Akla dayali pratik dnermeler inga

eden filozof ise tiim insanlik i¢in 6nem tasir.*!’

Farabi’nin denkleminde peygamber, felsefi etkinligi temsili formlara
doniistiirmektedir. Filozofun ve felsefenin iistiin konumu, dinin ve dine dayali tiretimlerin
kendi mesruiyetlerini bulduklar1 yerdir. Bu mesruiyetler de sinirli ve felsefeye gore alt
derecededir.!® Dinin igeriginin ve dini elitlerin felsefeye ve filozoflara gore boylesi bir
kurgu ile bagimli hale getirilmesi, daha sonra islenecegi gibi, Gazzali’nin hiicumuna yol
acacaktir. Fakat Gazzali’den 6nce Ibn Sina, Farabi’nin ortaya koydugu bu izahi

benimsemis ve yorumlamistir.

Ibn Sina’da da mesele ayni baglamda ele alinmstir.}*® Farkli olarak o, dinin genis
halk kitlelerine hitap yetenegini din i¢in bir iistiinliik olarak gérmiistiir. Felsefenin kisitl
bir insan kiimesine hitabi da onun zayif yamidir.’?® Dinin zorunlulugu da burada,
toplumun ihtiyac1 gozetilerek tesis edilmistir.'?* Fakat hakikat yine felsefede bulunurken
din onun duyusal hale getirilmis halini sunabilir.!?? Farabi ve Ibn Sina’nin felsefe-din
iliskisi yorumlarindaki farkliliklari, onlarin ahlak goriisleri ¢ergevesinde mukayese
edilebilir.

Farabi’nin felsefeyi dine 6nceleyen yorumu, onun ahlak ve siyaset diislincesinde
sOyle belirir: Insan; akli dogru bir sekilde isletip felsefede yol kat ederek ve yeterli
diizeyde tecriibeyi ya kendisi yasamiyla ya da toplum vasitasiyla edinerek dine ihtiyag
duymadan ahlakli olabilir. Ancak felsefe herkes i¢in uygun degildir. Kisi felsefe yapmaya
uygun olsa da cevresel sartlardan dolay1 yapamayabilir. Buras1 da siyasetin kok aldig:
yerdir. Yonetici bir filozof olusturdugu yasalarla yahut peygamber getirdigi din ile ahlaki

halk igin temin etmelidir.1?® Ancak uygun sartlar olustugunda felsefe yapmaya yetenekli

U7 Farabi, Kitabu I-Huruf Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 69-72.

118 Farabi, 69-72.

19 Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi, 156.

120 Alper, 213.

121 Terkan, Catismanin Dinamikleri Din ve Felsefe Uzlagmazligi Uzerine, 47.

122 Terkan, 53.

128 Hiimeyra Ozturan, “Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, Nazariyat Islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi 5, sy 1 (2019): 13-14.
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bir kimse, din olmadan da ahlakl1 olabilir. Bu imkan olarak her daim mevcuttur. Oysa ibn
Sinad’da ahlakli olmanin yolu; dinin ayrintilandirma, yargilar olusturma ve sinirlandirma
ozelliklerinden ge¢mektedir.'?* ibn Sina’da pratik felsefe; dindeki hiikiimlerden, dinin
temas etmedigi tekil olaylar igin yargilar iiretme vazifesini iistlenir.’?® Buna gére, bilgi
s6z konusu oldugunda teorik akil faaliyeti bagimsiz olarak kavramlara ulagsmaktadir.
Ancak eylem s6z konusu oldugunda, aklin faaliyeti din ile dncelenmektedir. Boylelikle

eylem amaglayan felsefi etkinlik, dinin dnermelerinden faydalanmak durumundadir.

Aslinda bu iki filozof da ayn1 niibiivvet anlayisim paylasmaktadirlar. Ibn Sind’ya
gore de filozof, insana en yakin goksel akildan (faal akil) aldig1 bilgileri hayal giicii ile
isleyerek insanlara temsili olarak sunmaktadir. Bunun sebebi de insanlar arasindaki
farkliliktir.}?® Ancak Farabi’nin aksine ibn Sina, Farabi’nin felsefeyi her seyin aslim
ortaya koyan olarak zirveye yerlestirdigi yerde felsefenin yaninda dine de asli bir konum
tayin etmistir. Dinin, Farabi’nin agikca dile getirdigi ikincil konumu ibn Sina’da yeniden
yiikseltilmistir. Ancak bu, felsefe-din iliskilerinde dine verilen konumdan rahatsiz olan
Gazzali’nin hiicumuna engel olmamustir.

Felsefe ve din arasinda kurulmaya calisilan bu iliski, bir direng ile karsilasmistir.

Islami ilimlerin kendi zirvesine ulastigi donemde yasamis olan'?’

ve bu ilimlerde iyi
yetismis olan Gazzali’nin hiicumunda ifadesini bulan bu direng, esasinda geleneksel

Islam kavrayisinin tesis edilmeye ¢alisilan iliskiye kars1 tutumudur.'?8

Gazzali; filozoflari, felsefelerini olusturan bir¢ok 6nermeyi hedef alarak yahut bu
onermelerin ulastiracag1 sonuglar1 gostererek yahut da Onermelerin ispatinin
yapilmadigim sdyleyerek tenkit etmistir.'?°® Gazzali bu tenkitlerini dini bir motivasyonla
yaptig1 icin elestirilerini dini dislamaya/tekfire kadar ulastirmistir. O, filozoflar1 hata
yaptiklarimi diisiindiigii iic meseleden dolay1 (alemin ve biitliin cevherlerin ezeliligi,
Allah'in ciiziyyati (tikelleri) bilmemesi, cismani hasrin (bedensel yeniden dirilmenin)

inkar1) kiifiir ile suclamustir. Insanlar arasindaki kavrayis farkinda temellendirilen felsefe-

124 Ozturan, 18.

125 Ozturan, 21.

126 Ozturan, 30-31.

127 Aydin, Islam Kiiltiiriinde Felsefenin Krizi ve Aydinlanma Sorunu, 124.

128 Fazlurrahman, islam, 152.

129 Eb(y Hamid E1-Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife, gev. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 40.
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din birlikteligi, bu kavrayis farkina dayanarak peygamberin yalan sdylediginin ima
edilmesi olarak anlasilmis ve mahkim edilmistir.®®® Gazzali; felasife tarafindan,
niiblivvetin insanlarin kavrayis kudretlerindeki derecelendirmeye tabi kilinmasii ve
peygamberin akilsallar1 temsili formda tireten olarak belirlenmesini peygamberin yalan
sOyledigini iddia etmek olarak anlamigtir. Ona gore peygamberin soyledikleri, insanlarin

belirli bir kism1 i¢in olusturulan misaller degil tiim insanlik icin gegerli gerceklerdir.!3!

Ibn Riisd'iin din-felsefe uyumunu tesis gabasinda etkisi olacak bu mahkimiyet,
ayn1 zamanda Ibn Riisd'iin 6zgiin yaninin olusmasima sebep olmustur. Ileride islenecek
olan, Ibn Riisd’iin kendisinden 6nceki psikolojik tasniflerden yararlanma bigimi ve tespit
edilen insan gruplarmin birbirleriyle temasi igin 6ngoriilen iliski bi¢imi, Gazzali’nin

itirazlar1 ile mayalanarak kendisine 6zgii sekline kavugmustur.

Felsefe-din iliskisinin Ibn Riisd’iin dmriinii gecirdigi Endiiliis’teki macerasina
bakilacak olursa; Endiiliis’e hakim olan Maliki mezhebinin yaklasimi Endiiliis’teki
ilimlerin kaderini tayin etmistir.*> Fukaha etkisiyle zaman zaman akli ilimlerle mesgul
olan alimler kovusturmaya ugramis, Endiiliis ilim tarihinde bu hadiseler sik rastlanir hal
almistir. '3 Endiiliis’te, Ibn Riisd’iin hayatin1 da kapsayan siiredeki islam hakimiyetinde,
akli bilimlere kars1 takinilan tavir i¢in tek bir hilkiim vermek miimkiin degildir.
Endiiliis’iin tarihinde II. Hakem gibi biiyiik kiitiiphaneler tesis eden ve bilginleri
destekleyen bir hiikiimdar da vardir.'* Ama siyasi miicadeleler ve ilimlerin yoneticilerin
sahsma bagli olmas: siirekli devam eden gerilimler olarak kalmistir. Bu da Endiiliis

alimlerine, bu baglamda, kaygan bir zemin hissettirmis olmalidir.

Ibn Riisd’iin émriiniin ilk yillarinda Endiiliis’e hakim olan Murabitlar yonetimi,
akli ilimlere tepki ile yaklasmaktayd:.*®* Bunun neticesi olarak Ibn Riisd’iin entelektiiel
biyografisinde ilk yillar dini ilimlerle mesgul oldugu yillara denk gelmektedir. Y dnetimin

degismesi ile basa gelen Muvahhidler doneminde ise felsefe yonetimce desteklenen

130 E|-Gazzali, 444.

181 M. Ciineyt Kaya, ed., Islam Felsefesi Tarih ve Problemler (Istanbul: ISAM, 2013), 296-306.

132 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/endulus.

133 Ahmet Bozyigit, “Endiiliis’te Felsefi Diisiincenin Gelismesini Engelleyen Faktorler: Fukaha Sultas:
Ornegi”, Turkish Studies 12, sy 35 (t.y.): 580-84, http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.12563.

134 Mehmet Ozdemir, “Hakem 11”7, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hakem-ii.

135 {smail Yigit, “Murabitlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/murabitlar.
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ilimler arasinda olmustur. Ibn Riisd’iin en degerli ¢alismalar1 bu yillara denk

gelmektedir. 1%

Yukarida yapilan incelemeler temel alinarak islam’in felsefe ile dteki haline

gelmesi ti¢ ana baglikta ele alinabilir:

a. Islam’mn bir din olmasindan dolay1, kendisini 6zgiin yanlariyla hakikatin
temsilcisi olarak 6ne siirmesi ilk sebeptir. Felsefenin ve dinin, genel baglamda, yapilari
itibariyle one siirdiikleri iddialar1 ortaktir. Ve bu iddialar ile kendilerini hakikatin
temsilcisi olarak konumlandirirlar. islam’im ise bu anlamdaki 6zel vurgusunu gérmiistiik.
Hal boyle iken bu iki alanda, yapi itibariyle imkan olarak dogal bir rekabetin bulundugu

One surilebilir.

b. Islam’mn, sosyal anlamda, kendisini gerceklestirerek kurumsallasmasi onun
kaginilmaz varligini gliclendirmistir. Onu gérmezden gelmek gibi bir secenek olmamustir.
Toplumun adeta ruhunu olusturan bir dgreti olarak her tiirlii toplumsal goriiniime sahip
olan Islam ile yiizlesmeden iddia sahibi olmak pek miimkiin gdziikmemektedir. Tarihsel
siirecin biiyiik parcasi olarak Islam, iiyelerine kendisini her diizlemde goriiniir kilmustir.
Bu kurumsallasma, kaginilmaz bir sekilde Islam’1 ciddi her tiirlii girisimin muhatabi
kilmistir. Insanin menfaatsiz bilme isteginde buldugumuz felsefenin boylesine biiyiik
fenomene duyarsiz kalmasi; Islam’in kusaticihiginin felsefe gibi asli bir ugrasa kayitsiz

kalmas1 miimkiin olmamistir. Bir tiir yiizlesme bu anlamda da gayet tabiidir.

c. Son olarak felsefe-din iliskisinin Islam diinyasinda baslamasiyla bu otekilik
potansiyel olarak var olmustur. Gerek tanismanin, Oncesinde hazirlanan benzer
catismalarin oldugu bir ortamda gerceklesmesi gerek iki alanin yapisindan kaynaklanan
dogal farkliliklar1 gerekse Farabi ve ibn Sina’nin sentezlerinin tatmin edici bulunmayist,

otekilik potansiyelinin Gazzali 6rneginde gercege kavugsmasina sebep olmustur.

Netice olarak felsefe-din iliskilerinde olumsuz manada bir dtekilesmenin, Ibn

Riigd tarafindan hem teorik ¢ercevede hem de pratik boyutta hissedildigi sdylenebilir.

1.2. Schelling Déneminde Otekine/Sanata Genel Bakis

136 Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 09 Aralik 2022,
https://islamansiklopedisi.org.tr/muvahhidler.
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Bu boliimde, Schelling’deki felsefe-6teki iliskisinin keyfiyetini incelemeden once,
otekinin, yani sanatin, felsefe ile 6tekilesmeye dogru ilerleyen tarihi incelenecektir. Amag,
baskay éteki haline getiren siireci ve aktorleri dogru bir sekilde yakalayabilmektir. Bu
belirtme ile Schelling’in yaptig1 uzlasimin On-baglami verilmeye calisilmistir. Bu
baglam; uzlastirmanin, mevcut c¢ok boyutlu bir gerilimin varligindan dogdugunu

gosterecektir.

1.2.1. Tohum Halinde Oteki: Romantikligin Kokleri

Otekinin, yani sanatin, felsefeye kendisini iistiin bir konumda kabul ettirdigi -
ileriki boliimlerde islenecek-Schelling’in Transandental Idealizm Sistemi eserinin
yaymlandigi 1800 yilina kadar, Almanya’da bu baglamda onemli diislinceler serisi
birbirini izlemistir. Bu diislinceler elbette Schelling’e dogrudan da bir zemin
hazirlamigtir. Ancak Schelling’den once, felsefe-sanat arasindaki érekilik iliskisini en
acik haliyle ortaya koyan ve bu otekiligin de diger tim catismalar gibi ¢dziimsiiz
oldugunu iddia eden Erken Alman Romantizmi akimina temel olmuslardir. Bu ¢aligmada
mezk{ir dénem, incelenen diisiincelerin Schelling’e dogrudan da etki ettikleri géz ardi
edilmeden, romantikligin imkanini ortaya koyan, onun tohumunu yaratan bir siire¢ olarak
goriilmiis ve Oyle ele alinmistir. Denilebilir ki, romantik diisiincede tiim ihtisamiyla
ortaya ¢ikan oteki olarak sanat ve bu ortaya cikisin keyfiyetinin felsefi imkani, bu
donemde de tohum halinde mevcuttu. O halde, bu donemde ‘bilkuvve é6teki olarak sanat’

dogmustur denilebilir. Onun adinin konulmasi sonraki boliimlerde islenecektir.

18. ylizy1l Almanyasi; siyasi birligini saglayamamus, ¢evre ve rakip devletlerin
gelismesine gore geri kalmis ve egitim orani diislik bir toplum goriintiisii sunar. Bu
sartlarda Almanya’nin bir arayis, yenilenme, miicadele ve atilim igerisinde yahut
ihtiyacinda oldugunu séyleyebiliriz. Bunun yolunun da rakip yahut komsu toplumlarla,
onlarin idealleri ile hesaplagsmadan gectigi diistintilmiistiir. O donemde bu hesaplagsmanin
muhatabi da Aydinlanma (Aufklarung) olmak durumundadir. Bdyle bir iklimde

Almanya’daki bu hesaplasma ¢ok ¢esitli fikirlere ve atilimlara kap1 agmistir.

Bahsedilen atilimlardan ele alacagimiz ilkinin kahramani Johann Georg Hamann
(1730-1788)’dir. Hamann, Avrupa’nin akilci kiiltiirinden ve Aydinlanmadan nefret eden;

aklin pargalayict analitik melekesi yerine sezgiyi ve duyguyu oOne g¢ikaran mistik bir
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diisiiniirdiir. Ona gore insan, hayatin akisini akil ile degil inang ile ele gegirmektedir. Akil
ile bu akis1 elde etmeye cabalamak beyhudedir, ayn1 zamanda bdyle bir girisim bu canli
akigin canliligina mal olacaktir. Zaten insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 ve arzu ettikleri de
aklin bu yalin kullanim1 degildir; bilakis insanin tiim yeteneklerinin ayni1 anda ve giiclii
bir sekilde kullanilmasi esas arzulanan ve olmasi gerekendir. Yaratmak ve yapmak
insanin esas eylemleridir. Bu eylemler ile insan, iradesini gerceklige gecirmekte, soziinii
sOylemekte ve tabiata mihriinii vurmaktadir. Yaratmak ve yapmak, insanlar arasi
miicadeleye ve ¢atigmaya sebep olmakta ise bu miicadele ve ¢atisma gereklidir. Hamann;
akli kullanarak her seyi ideal olarak tasarlamayi, siniflandirma ve sabitleme ile yasamin

yaratan akisin1 durdurmay1 Aydinlanmanin yok edici ¢abasi olarak gormiistiir.3’

Hamann’a gore Tanri, evreni diizenlerken 6zenli denklemler ile iggdren bir
matematik¢i yahut soyut sekilleri iist tiste ekleyen bir geometrici degil, sezgisel ve
duygusal yéniiyle yaratici bir sairdir. Insanin yetersiz mantig1 ile Tanr1’y1 kusatmaya
caligmas1 biiyiik bir hatadir. Bu diisiinceleriyle Hamann, niceligin karsisina niteligi
cikarmakta ve nitelik adina Aydinlanmaya isyan etmektedir.’*® Hamann, bu baskaldirist
ile dindar bir yasayisin karsisinda, ona tehdit olarak duran her seyi bertaraf etmek
istemistir.”®*® Nicelik yerine nitelik, salt akil yerine de insanin tiim yeteneklerinin
birlikteligi 6ne ¢iktiginda, bilimin de yerini sanata birakmasi sasirtici olmayacaktir.
Hamann, yalnizca Incil’in gergek siir oldugunu ama siirin de Incil oldugunu dillendirerek
siirin kutsalligim ve dinin siirselligini dne siirmiistiir.'*° Hamann’a gére Tanri, insanla
tabiat ve tarth vasitasiyla iletisim kurar: Tabiattaki her bir goriinti Tanri’min bir
kelimesidir; tarihteki her bir tasvir kutsalin resmidir. Sairin gérevi de Tanr1’nin tabiattaki
kelimelerini ve tarihteki kutsalin resimlerini giindelik dile terciime etmektir.!*! Ayrmtih
ve sarih olmaktan uzak fikirleri ile Hamann, Aydinlanmaya karsit/Anti-Aydinlanmaci
yolu agmistir. Bu yolda onun siki takipgisi ve nitelikli talebesi Herder daha da ileriye

gidecektir.

137 Berlin, Romantikligin Kokleri, 61-65.

138 Berlin, 68.

139 Giirsel Aytag, Yeni Alman Edebiyat: Tarihi, 1. bs (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari,
1983), 111.

140 Aytag, 108.

141 Onur Kiigiikarslan, “Aestheticism and The Romantic Absolute: New Mythology of Early German
Romanticism” (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazigi Universitesi, 2008), 4.
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Johann Gottfried Herder (1744-1803) Hamann’dan bayragi devralarak
Aydinlanma ile muhasebeyi devam ettirmistir. Herder de Hamann gibi Aydinlanmanin
ideallerine ve aklin yiiceltilmesine kars1 ¢ikmaktaydi. Akla dayali inceleme ve sorusturma
neticesinde ulasilabilecek olan kamil sonuglara, yani Aydinlanmaya inanmiyordu. Ote
yandan aklin kritik edilerek sinirlandirilmasina ve bdyle bir sinirlilikla ve temkinlilikle
akli isletmeye de yani Kant 'in Saf Aklin Kritigi ne de kiymet vermiyordu. O daha ziyade
yasamin tamamini ¢evrelemek ve yasami Oziimsemek istiyordu. Herder, soyut
diisiinmenin yerine; canli, varligin ve yasamin derinliklerine ulasabilen somut bir

diisiinme dnermekteydi.!*?

Herder soziinii ettigi diisiinme bicimi ile isgérerek birtakim 6zgiin neticelere
ulasmistir. Herder’e gére insanin temel niteliklerinden bir tanesi iletisimdir. Insan;
fiillerinde ve sozlerinde kim oldugunu ortaya koyar. Bu ortaya koyma bilingli
gergeklesebildigi gibi bilingsiz de olabilir. Herder’e gore, insanin iletisim esnasinda
kendisini bilingli ve bilingsiz olarak ortaya koymasi gibi toplumlarin/halklarin da bilingli
ve bilingsiz tiretimleri vardir. Bu liretimlerin tamaminda o kiiltiir, kendi keyfiyetini ve 6z
niteligini ortaya koyar. Bu diretimlerin temelinde iletisim, iletisimin temelinde de
baglam/sartlar vardir. O halde, ezeli ve ebedi iiretimlerden bahsedilemez, ancak sartlarla
ve baglamla kayitlanmis olarak kiiltiirlerin tekil degeri anlasilabilir. Her kiiltiir, her
toplum kendi degerini kendi igerisinde barindirir. Herder’in yaptigi, tarihselcilik
diisiincesini olusturmak ve kiiltiirel goreceliligi savunmaktir. Bu yaklasim kabul edildigi
takdirde, Aydinlanmanin akla dayali her zaman her yerde gecerli oldugunu iddia ettigi
idealleri gecerliligini yitirmektedir. Boylelikle evrensel idealler, ortaya c¢iktiklar
cografyanin ve toplumun idealleri olarak anlasilmakta ve genel-geger bir kiymet

tasidiklar1 diisiiniilmemektedir. 43

Bu kiiltiir goreliligi kabul edildigi takdirde, diger her alan gibi, sanat da payina
diisen nasibi almalidir. Zikredilen onciiller ile birlikte diislintildiigiinde; artik bir sanat
yapiti, kendisini meydana getiren ellerin 6zgiin bir yaratimidir. Genellestirilemez ve
evrensellestirilemezdir. Bu diislince; uygulandig1 alanin ilkelerinin, ortaya ¢iktig1 6zgiin

atmosfer disina uzanmasina miisaade etmez. Evrensel kurallar — Herder’e gore

142 Safranski, Romantik Bir Alman Sorunsali, 19.
143 Berlin, Romantikligin Kokleri, 79-88.
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dayatmalar- gegerliligini yitirdigi i¢in, simdi 6nemli héle gelen, kendine has kosullarda
ortaya ¢ikan yaratilardir. Gozler evrensel degerlerden yerel yaratilara dsnmelidir.1** I¢ine
dogdugu topluma ait olma, baska toplumlar1 da tenkit ederek degil takdir ederek inceleme
Herder’in entelektiiel erdemleridir. Herder; tek tek olanlarin degerini, evrenselin inkari
pahasina, sinirli ve degisken baglamlar fikri ile koruma altina almigtir. Onun korudugunu,
coskulu bir sekilde one siiren ise Aydinlanmaya karsi estetik tiretimlerde bulunan, Alman

Edebiyat akimi olan Sturm und Drang (Firtina ve Cosku) donemi sanatgilaridir.

Alman edebiyatinda Sturm und Drang ismiyle anilan donem, s1§ bir sinirlamayla,
Herder’in Fragmanlarinin (Fragmente) yaymlanmasi (1767) ile Goethe ve Schiller’in
klasisizme yonelmeleri (1785) arasindaki tarihe yerlestirilebilir.1*> Devir, ismini Alman
tiyatro yazari Klinger’in Sturm und Drang isimli oyunundan almistir.}*® Bu devrin
temsilcileri Aydinlanmanin tam karsisinda durmuslardir. Aklin yerine duygulart ve
dirtiilleri, sagduyunun yerine tutkuyu ikame etmek istemisler; insanin irrasyonel
kabiliyetlerini coskuyla ortaya koymak niyetinde olmuslardir. Fransiz filozof Jean
Jacques Rousseau’nun (1712-1778) izinde, kiiltiiriin ve medeniyetin disinda yasayan
tabiat insanii yiiceltmislerdir. Aydinlanma devrinin medeniyet ve akli egitim gibi
ilkelerine kars1 ¢gikmislar; iiretimlerinde dogay1 oldugu gibi, tiim diizensizligi ve kaosu ile
birlikte, hayranlik uyandiran bir sey olarak benimsemislerdir. Eserlerindeki stil dahi,
diisiincelerine ve isyanlarina mukabil olarak, ¢ok iinlemli, parcali yapida ve coskun bir
karakterdedir. ¥ Hamann’m, Herder’in ve Sturm und Drang déneminin; akla kars:
hislerin ve sezginin 6nceligini, medeni insana kars1 doga insanini, her seyin izah1 yapmak
yerine hissedilmesini, evrensele karsi 6zgiin nitelikleri ve sanatin iistiin keyfiyetini giir
bir sekilde dillendirmelerinin tasviri ortaya konmus olsa da romantiklerin daha sonra
goriilecek atilimindaki tiim tonlar heniiz ele gecirilememistir. Bu tonlardan belki de en

giicliislinii miras birakacak olan isim ise Immanuel Kant’tir.

Kant’in (1724-1804) asil meselesi, dogadaki zorunlulugun ve insan 6zgiirliigliniin
ayn1 anda gecerli oldugunu gostermekti. Bu amag icin esaslh bir felsefi proje baslatti:

Kritik. Ug eserden olusan bu projenin ilk eseri, Salt Aklin Elestirisi, deneyimin akilda insa

144 Berlin, 84-87.

195 Aytag, Yeni Alman Edebiyati Tarihi, 105.

146 Berlin, Romantikligin Kokleri, 76.

147 Berlin, 76-77; Aytag, Yeni Alman Edebiyati Tarihi, 110.
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edildigini géstermeyi amag edinmisti. Buna gore insanin a priori kavramlari ve edindigi
duyumlar1 birlikte deneyimi kurmaktaydi. Kant’a gore “Igeriksiz diisiinceler bos,
kavramsiz tasavvurgiiciiyse kordiir.”!*® Kurulan bu deneyimin zorunlu sartlarindan bir
tanesi de nedensellik iliskisine tabi olmasidir. Dogadaki zorunlulugu agiklayan bu
nedensellik, insan Ozgirliigiinii tehdit etmektedir. Bu sebeple Kant, nedenselligi
sinirlamak adina numen-fenomen ayrimini gelistirmistir. Bu ayrima gore deneyimde
ortaya ¢ikan fenomenler varligin bizde insa edilen hali iken, kendinde sey olan, asil varlik
olan numenler insan deneyiminin erisimine kapalidir.!*® Insana verilen “en aydilik bilgi”
dahi numenlerin yapisini aydinlatmaya yetmeyecektir.’*°Ancak numenler tam da bu
sebepten, bilgi nesnesi olamadiklarindan dolay1, deneyimin zorunlu sartlari ile kisitlanmig
degillerdir. Deneyimde zorunlu olarak ortaya ¢ikan nedenselligin, deneyimlenemeyen
numende ortaya ¢iktig1 diisliniilemez. Boylelikle; bir kendinde sey, bir numen olarak
insan ruhu da nedensellige tabi olarak diisiiniilemez. insan ruhu bilinemez yapisindan
dolay1 6zgiirdiir. Zikredilen tasnifi (numen-fenomen ayrimi) Kant, insan 6zgiirliigiinii
kurtarmak adina icat etmistir. Boylelikle insan asli bilgiden mahrum kalsa da kendi
bilebilecegini nedensellik ile bilecek, oOzgirligini de celiskiye diismeden
diisiinebilecektir. Buraya kadarki kisimda bizim konumuz agisindan dikkat edilmesi
gereken hususlar; deneyimin insanda kuruldugu, insan 6zgiirliigiine yapilan vurgu ve
varligin 6ziinlin asla elde edilemeyeceginin ikraridir: Asil kurucu 6ge insandir, insan

ozgiirdiir ve insan varfig1 bilemez.*!

Kant ilk iki kritiginde insan bilgisi ve 6zgiirliigli arasinda bir uyum kurmaya
calismistir. Ancak ayni zamanda birbirinden tamamen ayr1 iki farkli diinya 6ne stirmiistiir.
Doga alani ile ozgiirliik alanlarinin, birbirinden kopuklugunu asmak i¢in ise Yarg:
alanindan doga alanina gecisin olabilecegini kabul etmekte ve bu imkani deha ile
temellendirmektedir. Zihnin, dogustan yapisal olarak farkli bir yatkinliginin olmasi
olarak ayirt edilen dahilik, 6zgiirlik alanindan tabiat alanina gegcisin olabilirligini temin

eder. Dahinin sagladigi bu gecisin neticesinde, ahlakin yasalarinin tabiatta fiili kilinis

148 Immanuel Kant, ““Salt Aklin Elestirisi’nin Ozet Terciimesi {le Yorumu”, icinde Aklin Anatomisi Salt
Aklin Elestirisinin Tesrihi, gev. S. Teoman Durals, 4. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 190.

149 Kant, 171.

150 Kant, 182.

151 Ahmet Ayhan Citil, Kant Okumalar: Birinci Kritik, 1. bs (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 54-58.
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gerceklesir. Deha, nasil oldugunu bilemese de hayal giicii marifetiyle aklin idelerinin
duyusal sembollerini tabiatta tiretir. Bu {iretimde ‘gilizel’ ahlaki ‘iyi’nin temsili olarak
belirlenir. Ugiincii kritik ile Kant, hayal giiciine, daha dnce aralarinda kopukluk ortaya
¢ikan tabiat diinyas1 ve 6zglirliikk diinyasi arasindaki gegisi saglama kabiliyeti vermistir.
Boylelikle insanin yaratma ameliyesine yiiksek deger vermistir. Ugiincii Kritik ile;
Kant’in projesi tamamlanmis, yeni projelerin de imkam 1sik ile bulusmustur.®
Romantiklere gegmeden 6nce boliimiin son selefi olarak, estetik alandaki ¢aligmalariyla,

Schiller soz konusu edilecektir.

Schiller (1759-1805) Kant’in felsefesine dayanarak yeni bir estetik insa etmek
istemistir. Yeni estetigi ile ahlak alan1 ve sanat1 birbirine baglamaya ¢alismistir.®3 Sanat,
insanin zit 6zelliklerinin uyuma kavustugu ve insanin yapisal ¢atigmasinin ¢oziildiigii bir
ahenk noktas1 olarak belirlemistir. Bu islevinden dolay1 sanata ayrica toplumun egitimi
(bildung) hususunda ayricalikli bir yer tayin etmistir. Bu sekilde Schiller, estetigi bir
politika olarak, toplumsal sorunlarin ¢oziimiiniin ve toplumsal uyumun yolu olarak

diislemistir.?>*

Schiller; zit iki giigten, iki diirtiiden (triebe) bahseder. Bunlardan ilki, insanin
fiziki varligindan kaynaklanan duyusal diirtiidir. Duyusal diirtii; insan1 maddeyle
eslemek ve maddenin zamana tabi olmasi gibi zamana tabi kilmak ister. Zamanin igerigi
olarak madde, degisimi gerektirdigi i¢in esasinda bu diirtii degisim ister. Igerigine
kavugmus zaman hali, duygu anlamina gelir. Duyusal diirtiiniin sebep oldugu ve fiziksel
varligin kendini ortaya koydugu sey bu duygudur. Bu ilk diirtiiniin tam karsisinda bigim
diirtiisii adinda baska bir zorlayici gii¢ vardir. Insanmn akil varligindan kaynaklanan bu
diirtii insan i¢in &zgiirliigii hedefler. Insanm, zaman ilerlerken, ayni olarak kendisini
daima muhafaza etmesini arzular. Bu diirtii, insan i¢in her zaman gecerli sabit bir kisilik
ister, zaman1 ve degisimi kabullenmez. Gergek olanin ebedi olmasini, ebedi olanin da

gercek olmasini arzular. Yani daimiyi ve degismezi ister; sabit kanunlar1 hedefler. Daima

152 Gamze Keskin, “Kant Felsefesinden Romantisizme Ozne ve Hayal Giicii”, icinde Romantizm
Felsefe, Sanat, Siyaset, ed. Fatma Sila Sandal ve Ulas Bager Aldemir, 1. bs (Istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2021),
80-81.

153 Beiser, Aydinlanma, Devrim ve Romantizm, 177.

154 Beril Karabudak, “Hélderlin ve Novalis Baglaminda Romantisist Felsefenin Kurulusu™ (Yiiksek
Lisans Tezi, izmir, Dokuz Eyliil Universitesi, 2016), 28-29.
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gecerli olan, hi¢ degismeyen sabit kanunlar olarak hakikate ve hukuka ulagmak ister.*®
Birinci diirtii sadece durumlar olustururken ikinci diirtii yasalar ortaya koyar.?*® Ilk
bakista, bu iki diirtii esas olarak celisik ve asla bir araya gelmez goziikmektedirler. Ciinkii
ilki degisim talep ederken ikincisi degismezlik ister.'>” Bu karsit diirtiileri birbiri ile

baristirmanin bir yolu var midir?

S6z konusu duyusal ve bi¢im diirtiilerinin taleplerine daha yakindan bakildiginda,
z1t taleplerin i¢inde birbiri ile uyumlu yanlar bulunur: Duyusal diirtii degisim istese de bu
degisimin kendisine varacak kadar genislemesini istemez; bi¢im diirtiisii sabitlik talep
etse de bu degismezligin duyguyu da kapsamasini istemez. O halde bu iki diirtii, ilk
bakista goziiktiigii sekilde ¢elismemektedir. Yine de arada bir tenakuz vardir ve bunun
caresi de oyun diirtiisii denen ve ¢iktisi sanat olan {iglincii bir diirtiide bulunmaktadir.
Duyusal diirtii zamani igerikli kilmak suretiyle degisim isterken ve bi¢im diirtiisii zamant
yok etmek suretiyle degigsmezlik talep ederken, oyun diirtiisii, zamani zaman ile paranteze
alir. Belli bir zaman dilimi igin, daima gegerli kurallar ile degisken duygular ortaya
cikarir. Oyun diirtiisti; degisimi aynilikla iliskilendirmeye, olusu mutlak varlikla
baglamaya cabalar. Boylece bu diirtiiniin faaliyeti ile insanin zit diirtiileri ve arzular

uyumlu hale gelir ve celiski ve catisma da bdylece ¢oziime kavusturulur, 18

Kant’1n teorik ve pratik aklindan miilhem bu diirtiilerin arasindan oyun diirtiisii,
Yarg: Giiciiniin Elestirisi’nde Kant’1n iki alan arasindaki kurdugu baglantiya muadil bir
isleyis gosterir. Boylelikle Schiller, Kant’in felsefesini kendi tarzinca yeniden tiretmistir.
Schiller, oyun diirtiisii ile yani sanatla insanin uzlagsmaz yanlarini uzlagtirdigini diistinmiis
ve bunun bireysel alanla smirli kalmamasini istemistir. Buradan hareket ederek sanati
toplumsal bir degisim ve egitim siirecinin ortasina yerlestirmek istemistir. Boylelikle
sanat, hem bireyin kendi nitelikleri arasindaki kopukluga koprii kuracak hem de toplumun
ahengini saglayacaktir. Romantiklerin sanata verdikleri payenin felsefi mesruiyetini,
Kant’in diisiincesini estetik alanda yeniden isleyen Schiller olusturmustur. Bu agidan

romantiklerin sanat anlayislarindaki selefleri odur.'*®

155 Friedrich Schiller, Insanin Estetik Egitimi Uzerine, ¢ev. Giirsel Aytag, 1. bs (Ankara: Fol, 2020), 60.
156 Schiller, 60-61.

187 Schiller, 62.

158 Schiller, 59-68.

159 Karabudak, “Hélderlin ve Novalis Baglammda Romantisist Felsefenin Kurulusu”, 29.
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Buradan geriye doniip degerlendirmelere goz atildiginda; Hamann’in akli hedef
alip sezgileri ve duygular1 6ne ¢ikaran, tabiati Tanri’nin s6zii olarak anlayan, saire de
Tanr1’nin terclimanligi gérevini veren ve bizzat Tanr1’y1 sair olarak telakki eden anlayisi,
akli Aydinlanmadaki yerinden etmek ve Tanr1’y1 tabiat ve sanat yoluyla geri ¢cagirmak
anlamina gelmektedir. Herder’in sabitelerin varligini sorgulayip ulastigi tarihselligi, dnce
dili daha sonra da iletisimi Onceleyerek bireylerin ve halklarin kendi baglaminda
degerlendirilmesi gerekliligine ulasmasi ve genel-geger kurallar1 bu minvalde reddetmesi
evrensel kurallarin agikg¢a inkart anlamina gelmektedir. Sturm und Drang dénemi
sanat¢ilar, Hamann ve Herder’den miilhem sekilde, akil karsitligini, doganin ve dogal
olanin giizelligini ve duygularin ve tutkularin serbest¢e yiiriitiilmesini eserlerinde
isleyerek sanat alaninda protest bir tavir gelistirmislerdir. Kant, felsefi projesi ile felsefe
sahasinda biiylik bir devrim gerceklestirmis ve dikkati nesnelerden 6zneye c¢evirmeye
muvaffak olmustur. Ayrica titiz bir sekilde teorik akli, pratik akli ve estetigi birbiriyle
iligkilendirerek biiylik bir sistem yahut sistem-oncesi-sistem insa etmistir. Varhigin
esasini insana yasak etmis ve insan 0zglrliigiinii 6ne siirmiistiir. Son olarak Schiller de
oyun diirtiisii kavramsallastirmasi ile insanin teorik ve pratik yanini uzlastirma isini ve bu
uzlastirmayi tiim toplumda gecerli kilma vazifesini sanata vermistir. Boylelikle yagamin
materyalinin islenmesi suretiyle estetik bir miicadele yiiriitilmesi gerekliligini &ne
siirmiistiir. Iste romantiklerin diisiincesi -sonraki iki béliimde islenecek olan- seleflerinde
o veya bu dlgiide, o veya bu kimsede, o veya bu agidan mevcuttu. Boliimiin baslangicinda

kendisinden s6z ettigimiz ‘tohum’ veya 6z budur.

Ibn Riisd’ii incelerken “Mutlak Oteki” diye tanimladigimiz islam dini, baslangicta
kendisini mutlak olarak kurmustu. Islam’in, Miisliimanlarin kendisini tanimlayacag1
yegane genellik oldugu tespit edilmisti. Onceki boliimlerde ifade edildigi gibi; dnermeleri
ile felsefeye benzer sekilde hakikati vaat eden din, yapist itibariyle felsefe ile dogal rakip
olma potansiyeline sahiptir. Daha sonra ortaya ¢ikacak felsefe-din dtekilesmesi 6zde yer
alan bu imkanin gergeklestirilmesidir. Schelling i¢in bu kisma mukabil olan yer, iste
yukarida incelenen parga parga fikirlerdir. Islam’mn kendisini ortaya koymasi ile ortaya
c¢ikan 6z, Schelling’in 6tekisi s6z konusu oldugunda seleflerinin fikirlerinde daginik halde
bulunmaktadir. ibn Riisd kisminda “Giiglii Oteki: islami Oze Dayali Toplumsal Uretim”

baslig1 altinda islenen béliimde ise Islam’n; kendi temel kaynaklarina dayanarak, hilafet
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ve adetler gibi toplumsal kurumlara ve Islami ilimler gibi yeni ilmi disiplinlere kavusmasi
incelenmisti. Boylelikle mutlak olan 6z, kendisini tastyan kompleks organizasyonlar ile
farkli sekillerde var olmustur. Bir sonraki boliimde, Schelling’de bu kurumsallasmaya
karsilik gelen sey olarak, ortaya konulan tohumun igsel bir kurumsallagmasi olan Erken

Alman Romantizmi incelenecektir.

1.2.2. Giiclii Oteki: Ironik Bilincin Dogumu

“Romantik” sdzciigiiniin sifat olarak kullanilmasi, isim halinde kullanilmasindan
once baslamistir. Ingilizcede ilkin “eski sdvalyelik romanlarim, saz sairleri ¢agm
hatirlatan” sey anlamini igeren romantic sozciigii kullanilmistir. Daha sonra bu sifat,
anlam kaymasiyla, eski romanlarin alisilmadikligini ve dogalligini, manzaralarda yahut
harabelerde yasatmaya devam eden seyi tanimlamak i¢in kullanilmistir. Romantisch
sifati, Almanya’da, baslangicta gotik stili ve Orta Cag’a mahsus olan1 belirtmek amaciyla
daha gec¢ kullanilmistir ancak kisa siire icerisinde edebiyat ve elestiri alanina ge¢mistir.
Bu gecis, ele aldigimiz donemin bas kahramani Friedrich Schlegel (1772-1829)

tarafindan gerceklestirilmistir.°

Romantizm sdzciigli, bugiin felsefi bir sanat akimi i¢in kullanilmaktadir. 18.
yiizyilm sonu ve 19. yiizyilin baginda, yakin zamanli olarak Almanya, Ingiltere ve
Fransa’da neset eden ve ¢esitli farkliliklar ve doniisiimlerle diisiinsel ve estetik tiretimini
ortaya koyan bu akim, diisiince ve sanat tarihinde mithim bir kirilmay1 temsil etmektedir.
Uzun yillar felsefi tarafi ihmal edilmis ve akildist bir sanat akimi olarak
degerlendirilmigse de sonralar1 yapilan ¢aligmalar ile romantizmin bundan daha fazlasi
oldugu kabul edilmistir.’®! Bu boliimde mezkiir akim, daha dogru bir ifadeyle donemin
yalniz bir pargasi, calismanin konusu baglaminda ele alinip islenecektir. Ele alinacak kisa
donem Erken Alman Romantizmi'®? (Early German Romanticism/ Friihromantische)
olarak bilinmektedir. Donemin ortak zemini Jena kenti