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OZET

Vahiy kitab1 Yeni Ahit’in son kitabidir. Yeni Ahit kanonu igerisinde yer alan
apokalipse tiirline ait tek kitaptir. Dili Grek¢e’dir. Yazarimin kim oldugu konusunda
birbirinden farkli birtakim iddialar var olmakla birlikte giiniimiizde dahi bu konu
hakkinda kesin bir karara varilamamustir. Yazilis tarihi ile ilgili de farkli goriisler
ortaya atilmaktadir, fakat genel olarak M.S. L. ylizyilda yazildig1 kabul edilmektedir.
Anadolu’nun Ege kiyilarindaki Patmos adasinda yazildigi baskin olarak kabul gdren
goriistiir. Vahiy kitabi genel olarak Anadolu’daki yedi kiliseye gonderilen yedi mektup
ve sembolik bir tislupla anlatilan kiyamet vizyonlarini igermektedir.

Bu calismanin temel konusunu Vahiy kitabi olusturmaktadir. Ilk olarak kitabin
yazildig1 donem, kitabin yazari, yazilis tarihi, yazildig: yer ile kanonizasyonu konusu
incelenmis sonrasinda ise kitabin icerigi ile kitaptaki semboller inceleme konusu
yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yuhanna’nin Vahyi, Vahiy kitabi, Apokalipse, Yuhanna,
Yeni Ahit, Hiristiyanlik, Armagedon, Logos, Deccal.
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ABSTRACT

The Book of Revelation is the last book of the New Testament. It is the only
book in the NT which belongs to the genre of apocalypse. There are different ideas on
that who wrote Revelation. But even today there is no certain answer to the question
“who is the author of Revelation?”. According to the most accepted views the Book of
Revelation was written in Anatolia in Greek language at the end of the first century. It
consists of two main parts; messages to the seven churches located in Anatolia and
apocalyptic visions written in figurative language.

The main subject of this work is the Book of Revelation. The period which the
book was written, the author of the book, the date of writing, and it’s canonicity were
examined first. Secondly, the content of Revelation and it’s sembols were examined.

Keywords: The Book of Revelation, Apocalypse of John, Apocalypse, John,

New Testament, Logos, Christianity, Armageddon, Antichrist.
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Onsoz

“Yuhanna’min Vahyi” adini tasiyan tezimiz giris ve sonug¢ boliimii disinda iki
ana béliimden olusmaktadwr. Giris béliimiinde genel olarak apokalipse tiirii Uzerinde
durulmustur. Apokalipse tiirtiniin ortaya ¢ikisi, Yahudi apokalipse gelenegi ve
apokalipse tiiriintin hangi ozellikleri tasidigr bu boliimde inceleme konusu yapimigstir.

Birinci bolumde temel olarak Vahiy kitabinin metin analizi iizerinde
durulmustur. Kitabin yazari, kitabin nerede ve ne zaman yazildigi, kananizasyonu ve
vazildigr donemin genel konjoktiirii bu béliimiin ana bagliklarini olusturmaktadir.

Ikinci béliimiin ana konusunu ise Vahiy kitabimin icerigi ve kitapta gecen
semboller ile bu sembollerin muhtemel aciklamalar: olusturmaktadir. Bu béliimde
Vahiy kitabinin metni bes ana gruba ayrilarak olduk¢a detayl bir sekilde incelenmistir.
Ayrica kitaptaki sembollerin en bilinenlerinin ve popiiler hale gelmis olanlarinin kitabin
tarihi boyunca ne sekillerde anlasildigr ve yorumlandigi da bu béliimde incelenmistir.

Bagslangic asamasindan itibaren tezimle ilgili yol ve ydntem gosterip
vardimlarini esirgemeyen saygideger danisman hocam sayin Prof- Dr. Kiirsat
Demirci’ye, tezin hazirlanmasinda gerek kaynak bakimindan gerek c¢alisma ortami
bakimindan sagladiklar: imkanlardan yararlandigim Islam Arastirmalart Merkezi
yoneticilerine, desteklerinden otiirti hocam Yrd. Dog¢. Dr. Bilal Bas’a tesekkiirlerimi
sunmayr bir bor¢ bilirim. Arastimami okuma zahmetinde bulunan ve gerekli gordiigii
degisiklikleri belirten Prof. Dr. Nuh Arslantas hocami burada ayrica zikretmek isterim.
Ayrica her daim yammda olup beni her zaman destekleyen sevgili ailem ve

arkadaslarima en icten tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

Bu ¢alismanin ana konusunu Yeni Ahit’in son bolimii olan Vahiy kitab1
olusturmaktadir. Vahiy kitabinin igerigi, mesaji, igerisindeki sembollerin muhtemel
anlamlari, yazarimin kim oldugu ile ilgili gesitli goriisler, nerede ve ne zaman yazildig,
kitabin kanonik olarak kabul edilme siireci ile yazarinin ve ilk muhataplarinin yasadigi
dénemin sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, dini ve felsefi arka plani ¢alismanin ana
basliklarini teskil etmektedir.

Aragtirmanin en temel amaci herhangi bir kisi veya ekoliin goriislerine bagh
kalmaksizin, bahsi gecen konularda ortaya atilan farkli goriisleri bir arada sunarak
Vahiy kitabi ile ilgili objektif bilgi saglamaya calismaktir. Bu yapilirken ayni konu
hakkinda birbirine karsit goriisler, birbirini elestiren veya destekleyen goriisler bir arada
verilmistir. Bununla beraber islenen konu itibariyle bircok meselede kesin bilgi vermek
her ne kadar zor olsa da, bir konu hakkinda yalnizca c¢esitli goriisler verilmekle
yetinilmemis, yer yer o konu hakkindaki en muhtemel agiklamalar digerlerine tercih
edilmistir. Bu arastirmada kullanilan temel yontem kisaca bu sekilde ifade edilebilir.

Bu ¢alisma, Yeni Ahit’in son boliimii olan Vahiy kitab1 {izerine, Baki Adam’in
“Yuhanna’nmin Vahyi ve Hristiyan Tarihindeki Yansimalari”? adli makalesi disinda
Tiirkiye’de yapilan ilk miistakil calisma olmasi agisindan O6nemlidir. Bu ¢alisma
hazirlanirken Tiikcede var olan calismalarin azligindan dolayr cogunlukla yabanci
kaynaklardan yararlanilmistir. Yararlanilan kaynaklarin bir kismini belirtmek faydal
olacaktir.

Oncelikle Yeni Ahit kanonundaki biitiin kitaplar hakkinda genis ¢apl bilgiler
iceren Raymond E. Brown’un An Introduction to the New Testament? adli eseri ve
Werner Georg Kiimmel’in Introduction to the New Testament® adli eseri hem Vahiy

kitab1 ile ilgili bagvuru kitaplari arasinda hem de bu calismanin kaynaklar1 arasinda

! Baki Adam, “Yuhanna’nin Vahyi ve Hiristiyan Tarihindeki Yansimalar1®, Dinler Tarihi
Arastirmalar: I1I, Ankara 2002, 119-124

2 Raymond Edward Brown, An Introduction to The New Testament, Doubleday, U.S.A. 1997

8 Kiimmel, Werner Georg, Introduction to The New Testament, (cev. Howard Clark Kee),
Abingdon Press, Nashville 1975



onemli yere sahiptir. Ozellikle Brown’un eseri, Vahiy kitabmnin yazari, yazildig: dénem,
yazildig1 yer ve igerigi hakkinda oldukg¢a yetkin bilgi saglamaktadir.

Ikinci olarak bu c¢alismanin kaynaklar1 arasinda bulunan Vahiy kitabn ile ilgili
miistakil calismalar1 zikretmek gerekmektedir. Elisabeth Schiissler Fiorenza’nin sekiz
makaleden olusan ve Vahiy kitab1 ile ilgili konulara dair bilgi ve tartigmalara yer
verdigi The Book of Revelation Justice and Judgment* adli eseri, Edmondo F.
Lupieri’nin Vahiy kitabinin Grekgesi ile beraber her bir ciimlesinin genis aciklamalarla
iizerinde durdugu eseri A Commentary on the Apocalypse of John® ile Leonard L.
Thompson’un 0zellikle kitabin yazildigi donemin genel konjonktiirii hakkindaki
aciklayici bilgilerinden yararlanilan The Book of Revelation: Apocalypse and Empire®
eseri ilk etapta bahsedilmesi gereken kaynaklardan bazilaridir. Son olarak Vahiy kitabi
ile ilgili ¢ok sayida makale, ansiklopedi maddesi ve birtakim tezlerden yararlanildiginin
da belirtilmesi gerekir. Ayrica 6zellikle kitabin yazildigi donemin genel konjonktiiriiniin
incelendigi bolimde g¢alismanin konusuyla dogrudan ilgili olmayan fakat konunun
anlasilmasi adina gerekli gorilen Yahudilerin tarihi, Philo gibi konularda da énemli
kaynaklardan yararlanilmistir.

Tiirkge’deki ¢alismalarin azligina ragmen ABD ve Avrupa iilkelerinde Kitab1
Mukaddes’in her bir kitabr ile ilgili ¢ok sayida caligma yapildig: gibi, Vahiy ile ilgili de
oldukga genis bir literatiir olusmustur. Vahiy kitab1 {izerine yapilan ¢alismalar modern
donemlerden Oncesine, kitabin yazildigi ilk yiizyillara kadar uzanmaktadir. Bu
donemlerde yapilan ¢alismalar miistakil ¢aligmalar olmayip genellikle kitabin yazar1 ve
kanonizasyonu ile ilgili kisa yorumlarin birtakim eserler icerisinde zikredilmesinden
ibarettir. Ornegin; Justin Martyr (6.163/5), Irenaeus (6.202) ve Tertullian (6.220) gibi
erken kilise babalari kitap ile ilgili birtakim yorumlar yapmuislardir.

Modern donemlere gelindiginde ise kitap ile ilgili yapilan calisma sayis1 artig
gostermistir. Bir yandan Vahiy kitab ile ilgili miistakil calismalar yapilirken bir yandan

da tiim Kitab1 Miikaddes kitaplarini veya yalnizca Yeni Ahit kitaplarini inceleyen genis

“ Fiorenza, Elisabeth Schissler, The Book of Revelation: Justice and Judgment, Second Edition,
Fortress Press, Minneapolis 1998

® Lupieri, Edmondo F., A Commentary on The Apocalypse of John, (¢ev. Maria Poggi Johnson
& Adam Kamesar), William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids Michigan, 2006
® Thompson, Leonard L., The Book of Revelation: Apocalypse and Empire, Oxfort University
Press, New York 1990



capli eserlerde kitap ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Kitap ile ilgili yapilan
caligmalarin en Onemlilerinden bir kag¢ tanesini zikretmek gerekirse su eserleri
siralamamz gerekir. Andre Feuillet’in Vahiy kitabimin yazildigi yer, zaman ve bazi
boliimlerinin yorumlarini igeren The Apocalypse (1964) adli eseri, H. Kraft’mn Die
Offenbarung des Johannes (1974) adli eseri, Wilhelm Bousset’in Die Offenbarung
Johannis (1906) eseri, J.J.Pilch’in What Are They Saying About the Book of Revelation
(1978) eseri, Ulrich B. Miiller’in Messias und Menshensohn in jldischen Apokalypsen
und in der Offenbarung des Johannes (1972) eseri, Colin Hermer’in bir tarihgi
yaklasimiyla Vahiy kitabindaki yedi kiliseye gonderilen mektuplar iizerinde durdugu
The Letters to the Seven Churches in Asia in Their Local Setting (1986) adli eseri,
Adela Yarbro Collins’in Vahiy kitabinin oldukga incelikli bir bigcimde sosyolojik
analizini yaptig1 eseri Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse (1984), John
M. Court’un kitabin yazarinin yasadig tarihsel gercekliklerle kitaptaki mitler arasindaki
baglantiy1 inceledigi Myth and History in the Book of Revelation (1979) adli kitab1 ve
Vahiy kitab1 ile Yuhanna’ya dair apokaliptik gelenek arasindaki iligkiyi inceledigi The
Book of Revelation and Johannine Apocalyptic Tradition (2000) adli eseri 6nemli
arastirmalar arasinda yer almaktadir. Bu c¢aligmalarin yaninda kitap ile ilgili baska
miistakil calismalar, ¢ok sayida makale ve tezde literatiirde yer bulmustur.

Vahiy kitabt Yeni Ahit’in son kitabidir. Grekge (Yunanca) dilinde yazilmistir.
Yazar, kitabin kendisinin belirttigine gére Yuhanna adinda biridir.” Burada bahsi gegen
Yuhanna’nin havari Yuhanna mi, bagka bir Yuhanna m1 oldugu konusunda birbirinden
farkli goriisler olup, hangisinin dogru oldugu belirsizdir. Kesin olarak hangi tarihte
yazildigr konusunda farkli goriisler olmakla beraber, yaklasik olarak M.S. 1. yiizyil
sonlarinda yazildig1 kabul edilir. Anadolu bdlgesinde Ege denizinde bulunan Patmos
adasinda yazildig1 genis anlamda kabul goren goriistiir. Kitap genel olarak yedi kiliseye
gonderilen, uyar1 ve Ovgiilerle bezenmis yedi mesaj ve sembolik bir {islupla anlatilan
kiyamet vizyonlarindan olusmaktadir.

Vahiy kitab1 yazildigi tarihten itibaren oldukg¢a farkli sekillerde anlasilmis,
bilhassa icerisindeki sembollerin ne anlama geldigi ile ilgili kabarik bir yorum literatiirti

olugsmustur. Bu noktadan hareketle Yeni Ahit’in verdigi mesaj ile ilgili lizerinde en ¢ok

7 Vahiy 1:1-2



tartisilan kitabinin Vahiy kitabi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Vahiy kitabi ile ilgili
tartismalarin ¢oklugunun ve farkli bir ¢ok goriisiin ortaya atilmasimin en temel nedeni
kitapta ne sekilde anlasilacagi belli olmayan, farkli manalar verilebilen oldukca
sembolik-metaforik  bir Uslup kullanilmasidir.  Ozellikle kitaptaki  binyilcilik,
Armagedon, deccal ve Tanri’nin krallig1 gibi diinyanin sonunun geldigine isaret eden
ifadeler zengin bir yorum ¢esitliliginin konusunu olusturmustur. Bu semboller tarihin
bazi donemlerinde, bazi gruplarca 6gretilerinin odak noktasini olusturmus ve biyiik ilgi
toplamistir. Mormonlar (19.yy), Adventistler (19.yy), Yehova Sahitleri (19.yy),
Mooncular ve Evanjelikler bu gruplardan bazilaridir. Bu nedenle Vahiy kitabinin
ozellikle diinyanin sonu senaryolar1 baglaminda kullandig1 bazi sembollerin digerlerine
gore daha popiiler ve etkin oldugu sdylenebilir.

Yazar Vahiy kitabim belirli bir amacgla olusturmustur. Genel olarak yazarin
kitabint olustururkenki amacinin Anadolu’daki Hiristiyan topluluklar icten ve distan
gelen tehditler karsisinda dagilmadan bir arada tutmak ve inanglari ile ilgili zorluklarin
ustesinden gelebilmeleri icin onlara Umit vermek oldugu ifade edilebilir. Yazar
muhataplarina @imit vermek i¢in diinyanin sonunun yakin oldugunu, dolayisiyla
cektikleri sikintilarin son bulacagini ifade eder. Fakat burada ifade edilen diinyanin sonu
ile ilgili anlayis islam dinindekine benzer bir sekilde diinya hayatiin son bulacagi,
kiyametin kopacagi ve ahirette tiim insanlarin yeniden diriltilip sorgulanacagi seklinde
anlagilmamalidir. Vahiy’in yazar1 muhataplarina tiim insanlarin sorgulanip cennet veya
cehenneme gidecegi bir ahiret inanci yerine, yasanilan diinya tizerinde vuku bulacak
olan, yalnizca “imanlilarin” nasiplenebilecegi bin yillik bir selamet donemi vaat eder.
Yazara gore Hiristiyanlara zulmeden koétii giicler (canavar ve yandaglar1) Mesih
tarafindan biiyiik bir yenilgiye ugratilacak ve sonrasinda Kudiis’te Mesih ile Tanri’nin
liderliginde kurulacak olan Tanri’nin kralliginda yalnizca imanlilar (canavarin pesinden
gitmeyip, imanin1 muhafaza edenler) hicbir eza ve cefanin olmadigr mutlu bir bin yil
gecireceklerdir. Muhtemelen yazar muhataplarina soyut ve uhrevi bir cennet fikri
sunmaktansa, daha motive edici bir fikir olan somut ve yasadiklar1 diinya iizerinde
kurulacak olan diinyevi bir cennet fikri sunmay1 daha etkili bulmustur.

Yazar kitabini olustururken belli bir amacla hareket etmekle beraber, bu amaca
ulagsmak i¢in bir takim geleneklerden de yararlanmistir. Vahiy kitabinin esas olarak

etkilendigi gelenek genelde Yahudi gelenegi, 6zelde ise Yahudi apokalipse gelenegidir.



Bunun yaninda kitap bagka geleneklere ait birtakim unsurlar1 da biinyesinde
barindirmaktadir. Denilebilir ki; Vahiy kitabi Yahudi apokalipse gelenegi temeli
Uzerinde filizlenmis, biiyiirken de Filistin’de o dénemde var olan baptist gelenege,
Esseni cemaatine, Kumran yazmalarina ve bazi pagan geleneklerine ait unsurlar1 da
biinyesine katmistir. Tiim bu farkli geleneklere ait unsurlari bir araya getiren ve
birbiriyle kaynastiran sey ise diinyanin sonu senaryosu ve binyilcilik anlayisi
araciligiyla inanan Hiristiyanlara iimit verme amacidir. Neticede yazar salt olarak
herhangi bir gelenege bagh bir eser ortaya koyma amacinda degildir, yazar daha ¢ok bu
gelenekleri amacina hizmet eden bir ara¢ olarak kullanmistir. Tiim bu geleneklerin
yaninda yazarin ve muhataplarinin i¢inde bulundugu ortamin sosyal-kuiltlrel, siyasal-
ekonomik ve felsefi oOzelliklerinin de eserde belirli oranlarda etkin oldugu
goriilmektedir. Kitabin yazildigi dénemde kitabin yazildigi bolge siyasal acidan Roma
Imparatorlugu’nun egemenligi altinda bulundugundan ve Biiyiik Iskender ile beraber
kiiltiirel anlamda da biiyiik oranda Helenistik diisiincenin etkisinde kaldigindan kitapta
etkileri goriilen sosyal, siyasal ve felsefi unsurlar genel olarak Roma Imparatorlugu ve
Helenistik diisiince etrafinda ¢evrelenmistir. Bu etkiler 6zellikle arastirmanin birinci
bolumunde ele alinip genisce degerlendirilmistir. Burada (zerinde durulmak istenen

konu temel olarak apokalipse gelenegidir.

A. APOKALIPSE GELENEGI VE EDEBI BiR TUR OLARAK
APOKALIPSE TURU

“Apokalipse” terimi “ortaya ¢ikarmak™ veya “vahiy” anlamlarina gelen Grekge
apokalypsis kelimesinden tiiremistir.® Dinler tarihinde “apokalipse” kavrami geleneksel
olarak uhrevi bir perspektif ve belirgin bir eskatolojik diisiince diinyasi tarafindan
sekillendirilen dini bakis acisin1 tanimlamak icin kullanilir. Apokalipse ayni zamanda
bu eskatolojik fikirlerin ifade edildigi edebi trdiir.°

Apokalipse tiirline ait olan her kitap birebir ayn1 6zellikleri tasimiyor olsa da
genel olarak bu tiire ait kitaplar baz1 6zelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerin basta gelenleri

sunlardir;

& Leon Morris, Apocalyptic, Inter-Varsity Press, London 1973, 5:20
® Werner Georg Kimmel, Introduction to the New Testament, Ingilizce’ye ¢ev: Howard Clark
Kee, Nashville 1975, 5.453



Dualizm: Genel olarak apokalipse turu biylk oranda dualist bir yap1 arz
etmektedir.’® Bu ruh ve madde ayrmm iizerine kurulu metafiziksel diializm degildir.
Evrende birbirinden ayr1 ve birbirine karsit iki giliclin var oldugu temeline dayanan
kozmik bir dializmdir. Eski Pers geleneginde (Zerdiist dini) gili¢ ve yetki bakimindan
birbirine esit fakat biri karanliklarin-kotiiliiklerin, biri aydimnliklarin-iyiliklerin tanrisi
olan iki ayr1 tanr1 —HUrmiz ile Ehrimen (Ormazd ve Ahriman)- bulunmaktaydi.
Yahudilikte ise iyi olan tek bir Tanr1 vardir ve seytan da (veya herhangi bir karsit, kotii
gii¢) artik yalnizca Tanri’nin yarattidi, insanlari bastan ¢ikaran bir varliktir. Yahudi
inancindaki monoteizm vurgusu dualizmin Pers inancindaki gibi kdklesmesi ve
yayginlagmasina engel olmustur. Yahudi geleneginde seytan agik¢a Tanri’nin
asagisinda ikincil bir varliktir, bazi durumlarda da yalnizca cennetten ¢ikarilmis bir
melektir. Tanr1 tiim her sey ilizerinde kontrol giiciine sahiptir, seytan ise yalnizca
Tanr’nin izin verdigi Olgiide bir yetki alaninda hareket edebilir. IV. Ezra’da
hafifletilmis bir dializmin izleri goruliir; insanin kotii eylemleri kétii olan Yetzer’e!!
atfedilir. Bununla beraber IV. Ezra ile ayn1 doneme ait, diger bir apokaliptik kitap olan
fbrahim’in Vahyi’nde (Apocalypse of Abraham) !2 diializm daha baskin bir rol
oynamaktadir. Hiristiyan diisiincesinde de seytan Tanri’nin karsiti ve insanlar1 bastan
cikaric1 olarak oldukga aktif bir role sahip olmakla beraber gii¢ ve yetki bakimindan
Tanr1’ya esit olmayip Tanr1’dan asag1 bir konuma sahiptir.*3

Pers inancinda biitiin yasayanlar, insanlar ve insaniistii varliklar, Ehrimen veya
Hiirmiiz’e baghliklarina gore iki ayr1 gruba ayrilmislardir. Bu gesit bir ayrim Yahudi ve

Hiristiyan apokalipselerinde de agikca goriilmektedir. Bilhassa Tanri’nin pesinden

10 Morris, Apocalyptic, s.49

! Yetzer ha-Ra ve Yetzer ha-Tov (Ibranice kétii egilim ve iyi egilim): Rabbinik gelenekte,
karanlik ve aydinlik, kétii ve iyi temelinde olusan kozmik dualizm anlayiginin hafifletilmis bir
sekli olarak insanda iyi ve kotii egilimin oldugunu savunan psikolojik dualizm anlayisidir. Biraz
daha radikal yorumlarda Yetzer Ha-ra seytan olarak kabul edilmektedir. (Daha genis agiklama
icin bkz. The Encyclopedia of the Jewish Religion, ed: R.J.Zwi Werblowsky, Geoffrey Wigoder,
New York 1986, s.409)

12 [brahim’in Vahyi (Apocalypse of Abraham): Mabed’in Romalilar tarafindan yikilmasina
tepki olarak yazilan apokalipselerden birisidir. Mabed’in yikilmasi ile ilgili vizyonlar1 icermesi
nedeniyle II. yiizyilm baslarinda yazildigi tahmin edilmektedir. Muhtemelen Ibranice
yazilmistir ve yazildigi yer de Filistin’dir. (Ayrintilh bilgi ¢in bkz. Martha Himmelfarb,
“Abrahamic Writings/Apocalypse of Abraham”, Religion Past&Present, C.l, Boston 2007,
5.16)

13 M.Rist, “Apocalypticism”, IDB, C.I, Nashville 1962, s.158



gidenlerle seytanin (canavar) pesinden gidenlerin iki ayr1 grubu olusturdugu Vahiy
kitabinda bu oldukea belirgindir. 14

Eskatoloji: Apokaliptik literatirdeki eskatolojik unsurlar kozmik dializm
anlayis1 ile bir arada bulunmaktadir. Apokaliptik kitaplarda birbirinden farkli iki ayri
zaman-cag-donemin oldugu vurgusu yapilir. Birincisi insanligin i¢inde yastyor oldugu,
kotii ve seytani giiclerin baskin oldugu dénemdir. Birinci donem kotli ve yozlasmis bir
donemdir ve bu donemde yasayanlarin cogu kotii ve seytani giiclin pesinden
gitmektedir. Tanri’ya bagl olanlarsa digerleri tarafindan asagilanmakta ve zulme
ugramaktadir. Tanr1’ya bagli olanlar i¢in bu déonemde bir kurtulus miimkiin degildir, her
sey daha da kotiiye gidip bu kimseler tamamen ¢aresiz bir duruma diiseceklerdir. Tam
da bu esnada onlar Tanri’nin miidahalesi ile kot guclerin yenilecegini ve yeni bir
donemin baglayacagina inanirlar. Yeni baslayacak olan ¢agda Tanri’ya sadik olanlar
baghliklarimin 6diilii olarak Tanri’nin egemenliginde mutlu ve sonsuz bir hayat
yasayacaklardir. Bu nedenle apokaliptik anlatilarin bu diinya ile ilgili olarak pesimistik-
kotiimser bir bakis agisina, gelecek olan yeni donemle ilgili olarak optimistik-iyimser
bir bakis acisina sahip oldugu sdylenebilir. Seytan simdiki ¢ag lizerinde bir egemenlige
sahiptir ve o giinahlar ile yozlasmanin sorumlusudur. Seytanin Tanri tarafindan
yenilmesi ve yeni donemin baslamasiyla koétiilik tamamen ortadan kalkacak ve yeni
dénem Tanr1’nin egemenliginde ilerleyecektir.'

Vizyonlar:  Vizyonlar apokalipselerin temel unsurlarindan degillerdir, bir
tanitim-tasvir araci, 1lgi ¢geken ve yazilan metnin itibar kazanmasini saglayan edebi bir
tekniktirler. Apokaliptik eserlerdeki vizyonlar incelendiginde, onlarin gerceklesmis olan
tarihi olaylardan bahsetmedigi, geleneksel unsurlar ve kendinden onceki kaynaklar
kullanilarak  olusturulmus bir edebi yontem olduklar1 anlasilir. Genellikle
apokalipselerin vizyonlardan olustugu diisiintildiiglinden, apokalipse tiiriine ait olmayan
bircok kitap iceriginde vizyon bulundugundan dolay1 apokalipse olarak kabul edilmistir.
Apokalipselerin bu yontemi sik sik kullandigt da dogrudur. (6rn. Daniel, II.Ezra,
Vahiy). Fakat diger yandan bu yontemi kullanmayan apokaliptik kitaplar da vardir.
(6rn. Yesaya 24-27)6

14 Rist, “Apocalypticism”, s.158
15 Rist, “Apocalypticism”, s.159
16 Rist, “Apocalypticism”, s.159



Takma Ad (Pseudonymity): apokaliptik eserler —bazi istisnalar olmakla
beraber- genel olarak takma ad yontemini kullanirlar. 7 Fakat vizyonlarm
apokalipselerin temel 6zelliklerinden olmamasi gibi takma ad da, tersi diistiniilmesine
ragmen, temel Ozelliklerden biri degildir. Bu yontem yazarlarin -vizyonlarda oldugu
gibi- yazdiklar kitaba itibar ve gegerlilik kazandirmak i¢in kullandiklar1 oldukga eski ve
etkili bir edebi aragtir. Yazar yazdig: kitaba kendi ismini vermek yerine tarih icerisinde
etkin ve dnemli olan sahsiyetlerin (Enoch, Daniel, Ibrahim, Petrus gibi) ismini verir. I.
Enoch, Daniel, II. Ezra bu yontemi kullanan apokalipselerden bazilaridir. Fakat Pavlus
I. Kor. 15:20-28’i kendi ismiyle yazmistir. Vahiy kitabi da takma ad yontemini
kullanmamustir.®® Daniel kitab1 ise M.O. 168-165 yillar1 arasinda Yerusalim (Kudiis)’de
IV. Antiochus tarafindan baglatilan kriz ve zuliim doneminde yazilmasina ragmen,
Babil siirgiiniindeki bir Yahudi olan Daniel'® tarafindan yazildig1 iddia edilmektedir.?

Hayvan Sembolizmi: apokaliptik kitaplarin bir diger 6zelligi de modern
zamanin insanlarma anlasiimaz gelen garip sembolleri sik sik kullanmasidir.?! Bilhassa
Oziinde astrolojik veya mitolojik oOzellikler tasiyan hayvan ve kus sembolizmi
apokalipselerin 6nemli 6zelliklerindendir.

Daniel ve Vahiy kitabinin canavarlari oldukga iyi bilinir. Hayvan sembolizmi
Yesaya 24-27°de, Enoch 83-90°daki uyku vizyonlarinda, Ibrahim’in Vahyi’nde de
bulunmaktadir. Apokalipselerin kullandig1r sembollerin bir kismi da peygamberlere ait
kitaplardan alinmadir. Vahiy kitab1 da kullandigi hayvan sembollerinin bir kismini
peygamberlere ait kitaplardan almstir.

Sayilar ve sayilarin gizli sirlari: apokaliptik metinlerde sayilarin kullanimi da

onemli rol oynamaktadir. Bu 6zellikle Daniel ve Vahiy kitab1?? icin énemlidir. Eski

17 Morris, Apocalyptic, s.51-52

18 Rist, “Apocalypticism”, s.159

19 Daniel (Danyal): Kitab-1 Mukaddes’e gore Israilogullarinin peygamberlerinden olan kutsal
kitap yazarlarindan birisidir. Eski Ahit’te adi Daniel (Daniel 1:6-8) olarak ge¢mektedir.
Kendisine nisbet edilen Daniel kitabina gére M.O. VI. yiizyilda Babil saraymda yasamis bir
Yahudi peygamberidir; Israilogullarinin Yahuda kabilesinden ve Kral ziirriyyetindendir.(Daniel
1:3-7) Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Danyal’in ne ismi ne de kendisiyle ilgili bilgi yoktur.
(Ayrmtili bilgi igin bkz. Omer Faruk Harman, “Danyal”, DI, C.VIII, Istanbul 1993, 5.480)

20 Christopher Rowland, The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early
Christianity, The Camelot Press, London 1982, s.9

21 Morris, Apocalyptic, .36

22 Burada ozellikle popiilaritesinden dolay1 Vahiy kitabinin {inlii say1s1 666 hatirlanmalidir. 666
sayist ile ilgili detayl bilgi sonraki boliimlerde verilecektir.



Yahudi ve Hiristiyan peygamberler sayilara bazi mistik 6nemler atfetmislerdir. Bu
nedenle sayilarm kullanimi apokaliptik olmayan eserlerde de goriiliir.3

Determinizm: kati bir determinizm anlayis1t da bu edebi tiiriin
ozelliklerindendir. Determinizm anlayist nihayetinde iyi gliglerin kOtlu gucleri ortadan
kaldiracag: inanci ile beraber anlagilmalidir. Apokalipse yazarlarmma gore diinyanin
tarihi seyri onceden belirlenmistir. Apokalipse yazarlar1 bos yere yasanilan zamanin
kotii giigleri hakkinda tedirgin olup endise duymazlar. Ciinkii yasanilan dénemin
kotiiligi ilahi planin bir pargasidir. Tanr1 kotiiliige kisa bir zaman igin izin vermistir.
Fakat sonunda iyi galip gelecek ve kotlluk ile kotl gucler yok edilecektir. Bu tlrden bir
anlayis Tanri’ya inandig1 ve iyi tarafta oldugu halde aci ¢eken kimseler icin oldukca
biiylik bir degere sahip olmustur. Aci ¢eken iyiler her seye giicii yeten ve iyi olan bir
Tanr1 inanci ile ilgili bazi problemler yasamslardir.?* Geleneksel Tanri inancinda
Tanr’nin koétiileri cezalandirip, iyileri miikafatlandirdigina inanilir. Fakat tarihin bazi
donemlerinde bu inancin tersine iyiler ac1 ¢ekmekte, kotiiler zafer kazanmaktadir. Bu
nedenle apakalipseler genelde bu tarz bunalim dénemlerinde ortaya ¢ikmis ve aci ¢eken
insanlara bunun tanrinin ilahi planimin bir geregi oldugunu, kétiilerin cezalandirilip
tyilerin odiillendirilecegi “yeni donemin” oldukca yakin oldugunu belirterek teselli
vermislerdir.?® Buradan hareketle apokalipse tiirii tarihi sartlarin ortaya ¢ikardigi ve
etkin olmak i¢in eski geleneklerden ve donemin anlayiglarindan belirli unsurlarin bir
araya getirilerek eklektik bir yapinin olusturuldugu edebi bir tiir olarak kabul edilebilir.

Apokalipselerde sirlar-gizemler genellikle bir melek araciligiyla gosterilir,
bazen ise bir insanin kendisinin gordiigii vizyonlar ve yaptigi goksel yolculuklar ile

sirlara ulastigi belirtilir. Ulagilan sirlar semboller araciligiyla agiklanir ve gercek

2 Rist, “Apocalypticism”, 5.160

2t Bu genellikle ateistler tarafindan teistlere yoneltilen bir elestiridir. Felsefede “kotiiliik
problemi” olarak bilinir. Kisaca ateistler teistlere “Tanr kotiiliigii onlemek istiyor da giicli mi
yetmiyor? Oyleyse O, gii¢siizdiir. Yoksa giicii yetiyor da kotiiliigii onlemek mi istemiyor?
Oyleyse O, iyi niyetli degildir. Hem giiclii, hem de iyi ise, bu kadar ¢ok kétiiliik neden var”
seklinde yonelttigi soru olarak ifade edilebilir. Kotiiliik problemi kisaca sunu ifade etmektedir;
Tanri’nin ilim, kudret, irade ve iyilik sifatlari1 ayn1 anda ayni kuvvetle savunulamaz. Bunu
savunan her teist sistem celigki icerisindedir. Teistler tarafindan ateistlerin bu elestirisine verilen
cevaplar da genis bir literatiir olusturmaktadir. Teistler 6zetle diinyada kotiiliigiin var olmasim
imtihan ve ozgiir irade temeline dayanarak agiklamaktadirlar. (Bkz. Mehmet S.Aydin, Din
Felsefesi, Ugiincii Bask1, Ankara 1992, s.147-148)

2 Morris, Apocalyptic, s.47



hayattaki kisiler ve olaylar gercek adlari ile degil bu sembolik dil icerisinde bir takim
farkl1 adlarla anilir.?8

Hem apokaliptik fikirler hem de apokalipse turine ait unsurlar dinlerin
diinyanin sonu ve diinyanin 6tesi konulariyla ilgilendigi her yerde genel olarak goriiliir
fakat apokaliptik fikirler ve apokalipse tiri ozellikle Yahudilikte ve Hiristiyanligin
baslangi¢c déneminde gelismistir. Apokalipse adi1 Vahiy 1:1°deki “Isa Mesih’in vahyidir.
(amokdAvyig) Tanr1 yakin zamanda olmasi gereken olaylari kullarina géstermesi igin
O’na bu vahyi verdi.” kullanimina dayanmaktadir. Burada ilk defa diinyanin sonunda
olacak olan olaylar1 agiklayan bu tarz bir kitap kendisi i¢in Apokalipse adini
kullanmistir. Fakat bu edebi tiriin kokleri Yahudilige aittir. Apokalipse yazarlar
kendilerini peygamberlerin halefleri olarak gérmelerine ragmen, apokalipse tiiriiniin
ozellikle Iran kiiltiiriinden ve Helenistik kiiltiirden, bilhassa diializm ile seytan ve
cinlere dair anlatilar noktasinda Yahudilik dis1 unsurlar tasidig1 da goriilmektedir.?’

Insanoglu tarihin her déneminde akil almaz problemler ortaya cikaran tarihi
olaylarla kars1 karsiya kalmistir. Masumlarin act ¢ekmesi ve kétiilerin zafer kazanmasi
insanligin tarih boyunca zihnini mesgul eden en temel iki konudur. Bu gibi problemlerle
Tanri’nin biitiin varliklarin ve tarihin yaraticisi oldugu inancina sahip olan Yahudi
milleti de karsilasmistir. Bu tarz problemlerle karsilasan insanoglu, netice olarak
teolojik inanglar ile tarihi gercekler arasinda meydana gelen zithg: ortadan kaldirmak
icin birtakim c¢oziimler gelistirmeye calismistir. Yahudiler bilhassa yabanci giiclerin
hakimiyetinde yasadiklar1 donemlerde bu tarz ¢6zliim arayislarina girmislerdir.
Hiristiyanligin ortaya ¢ikisinin 6ncesini ve ortaya ¢iktigi donemi de i¢ine alan iki yiizyil
boyunca Filistin’deki Yahudi milleti etrafindaki giiglii yonetimler —Misir’da Ptolemeler
(Ptolemaios) Hanedam1 (M.0.301-M.0.200), Suriye’de Selevkiler (Selevkoslar,
M.0.200-M.0.142) ve Bat’da Roma Imparatorlugu- tarafindan kontrol edilmeye
kendisini alistirmak zorunda kalmistir. Antik diinyanin gli¢lii yonetimlerinin ortasinda
kalan Yahudilerin Tanri’nin iradesini anlamak i¢in bir takim tesebbiislere girismeleri
oldukga eski bir olgudur. M.O. VIII. yiizyilin peygamberleri bu tarz tesebbusleri ifa

etmek Uzere kohenleri Yahudilerin etrafinda bulunan yonetimler i¢in gérevlendirmistir.

2% David Flusser, “Apocalypse”, Encyclopedia Judaica, Keterpress Enterprises, Jerusalem,
Israel 1982, C.1I1,5.180
2l Ktimmel, Introduction to the New Testament, s.453
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Bu nedenle Yahudilerin tarihlerinin daha sonraki bir déneminde Tanr1 ve tarih ile ilgili
belirgin inanglar1 dogrultusunda Yahudi milletinin tarihteki roliinii, yasadiklar1 tarihi
gerceklerle ilahi vaatlerin iligkisini ve donemin karmasikligir ve belirsizligine ragmen
insanoglunun var olmasi ve varligi1 devam ettirmesinde ilahi bir yonlendirmenin var
oldugu inancin1 anlamaya calismalar1 sasirtict olmasa gerekir. Yahudi apokalipse
gelenegi tarih ile teolojik inanglar arasindaki zithgi giderme ve Tarih ile inanglarin
birbirlerini dogruladig1 bir anlayis olusturma gabasindadir. 2

Kitab1 Mukaddes’te bulunan apokalipse tiirline ait en eski kitabin Babil
stirglinii doneminde yazildig ileri siiriilmektedir. Yahudilerin basina gelen bu felaket,
Yerusalim’in kaybedilmesi, tapinagin yikilmasi ve kralligin sona ermesi Yahudiler igin
tarih igerisinde bir kurtulus saglanip saglanamayacagi sorusunu giindeme getirmistir.
Hezekiel kitab1 baskin olarak peygamberin tarih iginde bir kurtulusu umdugu,
peygambere ait bir kitap olma 6zelligi tasimasina ragmen; kitaptaki vizyonlarin abartili
anlatimlar1®® ve peygamberin Yeni Israil ve Yeni tapmaga yonelik idealist beklentisi *°
goriinlise gore tarihin Gtesinde bir anlam ifade etmekte olup apokaliptik 6zellikler ve
beklentilerle benzesmektedir. Gergekten de Hezekiel kitabi sonraki apokaliptik kitaplar
tarafindan da kullanilan apokaliptik bir dil ve apokaliptik goriiniimleri fazlasiyla
kullanmistir. Dort canli yaratik (insan, aslan, 0kiiz ve kartala benzeyen), degerli taslar
ile metaller kullanilarak betimlenen gokytiziindeki bir figiir, tomarin yenilmesi, fahise-
ahlaksiz-Kibirli-zengin sehir (Hez. 27-28’deki Sur kenti), Magoglu Gog®! ve tapmagin
Olciilmesi bunlardan bazilaridir. Hezekiel kitabindaki gibi Peygamberi tarihsel mesajlar
ile apokaliptik unsur ve goriiniimlerin birlesmesi, ne zaman yazildig1 kesin olmayan

fakat muhtemelen siirglin sonras1 donemde yazilmis olan Yoel kitabinda da goriiliir.

28 Rowland, The Open Heaven, s.9

2 Hez. 1-3, 37

%0 Hez.40-48

31 Magoglu Gog (Magog’un iilkesinden Gog (Hez. 38:2)) Hezekiel 38-39°da Israil’e kars: siddet
uygular. Bu ismin M.O. 7. yy’da Lidya krali olan Gyges’ten tiiredigi ve Magog’un da Gog’un
iilkesi oldugu iddia edilmistir. Fakat Gog’un kimligi ve Magog’un neresi oldugu hakkinda kesin
bir bilgi bulunmamaktadir. Bu kullanimlarin tarihi bir karsiligi olmayip, sembol olarak
kullanilmis olma ihtimalleri de bulunmaktadir. Hezekiel’deki bu bir kisi (Magoglu Gog)
Vahiy’de iki ayr1 varlik haline gelmistir. (Bkz. Brown, An Introduction to the New Testament,
s.795, Eli Davis, “Gog and Magog”, Encyclopedia Judaica, C.VII, Jerusalem 1982, 5.692)
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Zekeriya ve Yesaya kitaplari da aynt donemde yazilmis olup apokaliptik unsurlar
icermektedirler.®2

Apokalipse tiiriine ait kitaplarin ortaya ¢iktig1 diger bir 6nemli donem; Blyuk
Iskenderin fethinden sonra Misir’da Ptolemeler Hanedani, Suriye’de Selevkiler’in
donemi olan M.O. III ve II. yiizyillardir.® Siirgiin sonras1 dénemde bir diinya felaketi
nedeniyle cagin sonunun gelecegi beklentisi gittikce yayginlik kazanmstir. Uzerinde
yasanilan diinyanin yikilacagi ve yeni bir gok ile yeni bir diinyada kurulacak olan
Tanri’nin krallig1 diisiincesi popller hale gelmistir. Zaten benzeri apokaliptik tahminler
onceki peygamber kitaplarinda da seslendirilmistir. 3 Fakat bu dénemde tamamu
apokaliptik ozellikler tasiyan takma adla yazilmis kitaplar ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Bu kitaplardan giiniimiize kadar gelen, en erken tarihli ve en énemli olan1 M.O. 165-164
civarlarinda Makkabi Isyan1 zamaninda yazilmis olan Daniel kitabidir (Book of Daniel).
Makkabi savaslarindan M.S. II. ylizyilin sonuna kadarki dénem Yahudi apokalipse tiirii
i¢in altin ¢ag diyebilecegimiz en 6nemli dénemdir. Enoch’un Kitabr®®, Oniki Patriyarkin
Vasiyeti (Testaments of the Twelve Patriarchs)®®, Musa’nin Uriicu (Ascension of

Moses)®, IV Ezra*®, Kumran’da bulunan birtakim kitaplar (War Scroll) bu dénemde

32 Brown, An Introduction to The New Testament, s.776-777

3 Brown, An Introduction to The New Testament, s.777

% Msl.bkz.Yes. 24-27, Zek. 9-14 ve Yoel gibi

% Enoch’un Kitab1 (Book of Enoch): Bagka bir kimse tarafindan yazildig: halde yazar olarak
Enoch’un admin kullanildigi “pseudepigraphic” kitaplardandir. Kim tarafindan yazildig
bilinmemektedir. Kesin olmamakla beraber Makkabi isyanlar1 ile M.O. 1. yiizy1l arasindaki
zaman diliminde yazildigi tahmin edilmektedir. (Ayrmtili bilgi i¢in bkz. M. Rist, “Enoch, Book
of”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, C.1l, Nashville 1962, s.103-104)

% Oniki Patriyarkin Vasiyeti (Testaments of the Twelve Patriarchs): “Pseudepigraphic”
kitaplardandir. Kitap Ferisi-Yahudi bir kimse (yahut iki) tarafindan yazilmistir. Yazilis tarihi
M.O. 200- M.S.100 veya M.0.130-M.S.10 araligindaki zaman dilimine denk diismektedir.
Birtakim ahlaki 6gretiler icermektedir. Bu ogretiler Yakup’un on iki oglunun agzindan anlatilir.
[sa’nin bu kitab1 bildigine inanilmaktadir. Matta 22:37-39 ile bu kitabin ciimleleri arasinda
paralellikler bulunmaktadir. (Bkz. Madeleine S. Miller, J. Lane Miller, “Testaments of the
Twelve Patriarchs”, Harper’s Bible Dictionary, U.S.A. 1973, s. 743)

8 Musa’nin Urficu (Ascension (Assumption) of Moses): Apokrif kitaplar arasindadir. Yazarinimn
kim oldugu bilinmemektedir. Esseni, Ferisi, Zelot veya Sadukilerden her hangi bir gruba bagh
olmayan bir apokalipse yazaridir. Yazilis tarihi de tartigmalidir. Birinci yy sonu ve Isa’nin
yasadig1 donem yazilis tarihi olarak ileri siiriilen iddialar arasindadir. Yasanan kot donem ve
gelecek olan iyi donem hakkinda apokaliptik vizyonlar icermektedir. Kilise babalari tarafindan
yapilan birkac alinti disinda bilinen tek versiyonu altinci yiizyila ait eksik Latin versiyonudur.
(Bkz. M. Rist, “Moses, Assumption of”, IDB, C.11I, 5.450)

% IV Ezra: Apokrif kitaplardandir. Kitapta Babilliler tarafindan Mabed yikildiktan sonra
Yahudilerin yasadigr “ac1” kaderleri igin agitlar yakilir. Sonrasinda vizyonlar araciligiyla
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yazilmig apokaliptik kitaplardan bazilaridir. Bu dénemin Yahudi apokalipse yazarlari
kendilerini Enoch, Ibrahim, Musa, Daniel, Baruch, Ezra gibi tarihteki 6nemli
sahsiyetlerin isimleri arkasina saklamislardir.

Yahudi apokalipse gelenegi ile ilgili belirtilmesi gereken bir diger onemli
nokta ise Yahudi apokalipse gelenegi ile Talmudik literatiir arasinda birtakim
benzerliklerin bulundugudur.*® Apokalipselerin 6zelligi olan kozmik ve tarihsel dualizm
Talmud literatiiriinde de goriilmektedir. Ayrica bir¢cok eskatolojik inan¢ da hem
apokalipselerin hem de Talmud’un ortak konular1 arasindadir. Talmud cennet-
cehennem, 6liimden sonra ruhlarin durumu ve mesih ile ilgili konularda apokaliptik
inanclar icermektedir.*

Hiristiyanhi§in ortaya c¢iktigi donemlerdeki apokalipse gelenegi giiclii bir
bicimde Yahudi apokalipse geleneginden etkilenmistir. Isa’nin eskatolojik ifadelerinde,
Pavlus’un Son beklentisinde ve 1., II. Yuhanna’da Daniel kitab: ile sonraki Yahudi
apokalipse geleneginin izleri goriinmektedir.*?> Mark. 13, I.Selanik. 4:15-17, I1.Selanik.
2:1-12, 1. Kor. 15:20-28, II. Kor. 5:1, 12:4 ve Ibr. 12:22 ise Huristiyan apokalipse
geleneginin Yahudi apokalipse geleneginden etkilenmekle beraber bu gelenegi daha da
ilerilere gotlirlip 6zgiin bir yoldan ilerledigini gostermektedir. Sonrasinda Hiristiyan
apokalipse gelenegi daha da gelisip Yahudi apokalipse tiirline ait bazi kitaplar
Hiristiyan bakis agisiyla yeniden yazmustir. Bununla beraber Hiristiyan apokalipse
gelenegi igerisinde Petrus’un Vahyi (Apocalypse of Peter)*® ve Hermas’in Cobam

(Shepherd of Hermas)** gibi bagimsiz apakalipseler de yazilmistir.*

gelecekte Tanri’nin adaleti saglayacagi, Mesih’in gelecegi ve yargilamanin yapilacag: anlatilir.
(Bkz. Madeleine S. Miller, J. Lane Miller, “Apocrypha”, Harper’s Bible Dictionary, , $.25))

39 Kiimmel, Introduction to the New Testament, s.453

“0 Flusser, “Apocalypse”, 5.180

1 Flusser, “Apocalypse”, .180

42 Kiimmel, Introduction to the New Testament, s.453

4 Petrus’'un Vahyi (Apocalypse of Peter): Petrus’un Vahyi Erken Hiristiyan
apokalipselerindendir. Kitapta Isa &liimden dirildikten sonra gelecekte meydana gelecek olan
eskatolojik olaylar1 havarilerine agiklamaktadir. Kitap ayni1 zamanda 6liimden dirilen deccal
(antichrist), son yargi, kotilerin  cehennemde cezalandirilmasi, iyilerin  cennette
miikafatlandirilmas: anlatilarimi da igermektedir. Kitap Isa’nin gdge yiikselmesiyle son
bulmaktadir. Kitabin anlatilar1 diger Hiristiyan apokalipseleri ve Yahudi apokalipseleri ile
benzemektedir. M.S.132-135 Bar Kohba isyani sirasinda Filistin’de yazilmistir. (Bkz. Richard
Bauckham, “Apocalypse of Peter”, Religion Past& Present, C.I, Boston 2007, s.300)

“ Hermas’in Cobani (Shepherd of Hermas, The Shepherd): Biiyiik ihtimalle II. yy’n ilk
yarisinda Roma yakinlarinda yazilmistir. Yahudi literatiiriine benzerligi ve Mesih’in adinin dahi
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Hiristiyan apokalipse tiirline ait kitaplar igerisinde en erken tarihli olan1 ve en
onemlisi Yuhanna’nin Vahyi’dir (The Book of Revelation, Apocalypse of John). 46
Vahiy Kitab1 ayn1 zamanda Yeni Ahit kanonu igerisine girmis olan apokalipse tiriine ait
tek kitaptir. Vahiy kitabinda Hiristiyanlara yonelik yaptigi kotii muamele, zuliimler ve
imparator kiiltii uygulamasi nedeniyle imparator seytani taraf olarak resmedilir, diializm
anlayis1 ¢ergevesinde seytani taraf olan imparator (canavar) ile ilahi taraf olan Mesih
kars1 karsiya getirilir ve Romalilar tarafindan Yerusalim tapinaginin yikilmasi Mesih’in
diismanlarinin yargilanip cezalandirilacagi ilahi yargmin baslangici olarak gorilir.
Vahiy kitab1 Hezekiel, Zekeriya, Yesaya ve Daniel kitaplarina ait bir¢ok unsuru yeniden
kullanmistir, fakat bu kullanimlara onemli bir yaraticilik da eklemistir. Kiliselere
gonderilen mesajlar, Mesih’in Kuzu olarak gokteki mahkemeye katilmasi, Kuzu’nun
evliligi temast Vahiy kitabinin orijinal anlatimlar1 olarak degerlendirilmektedir. Yeni
Ahit periyodundan sonra da Hiristiyan apokalipse gelenegi gelismeye devam etmis ve
hem ortodoks cizgide (Petrus’un Vahyi ve Hermas’in ¢obani) hem de gnostik ¢izgide
(Pavlus’un Vahyi (Apocalypse of Paul) ve Yuhanna’nin Apokrifi (Apocryphon of
John)) ilerleme gostermistir. Hatta giiniimiize degin bazi Hiristiyan ve Yahudiler
arasinda apokaliptik beklenti etkisini slirdirmeye devam etmistir. Buglin dahi bazi
Yahudi ve Hiristiyanlar yasanilan zamanin ¢ok kotii ve felaketlerle dolu oldugunu, bu
nedenle Tanr1’nin miidahalesinin oldukga yakin oldugunu diisiinmektedirler.*’

Yahudi apokalipse gelenegi igerisinde yazilan —dolayisiyla Vahiy kitabinin da
biiyiik oranda devami olarak goriildiigii- apokalipse tiriine ait eserlerin peygamberlerin
yazdig1 kitaplarin devami niteliginde oldugu belirtilmesine ragmen Hiristiyanlik
oncesinde yazilmis bazi Onemli Yahudi apokalipselerinin peygamberler ve

peygamberlik kurumunun popularitesini yitirdigi, Hikmet-Bilgelik Edebiyati’nin

gegmemesi nedeniyle Hiristiyan eseri olup olmadigi sorgulanmaktadir. Fakat “Insanoglu”
kavramina yer vermesi, Hiristiyan eseri oldugunu kanitlamaktadir. Kitabin apokaliptik edebi
tiirline ait oldugu ileri siiriilse de bu tiirlin bircok 6zelligini tasimamaktadir. Eldeki metinde
bulunan tekrarlar kitabin ilk halinin s6zIi olarak aktarildigina ve birgok revizyon gecirdigine
isaret etmektedir. Baz1 arastirmacilar birden fazla yazar tarafindan yazildigini ileri siirerken,
bazilar1 da tek yazarin uzun bir zaman dilimi igerisinde tekrar tekrar revize ederek yazdigini
savunmaktadir. (Bkz. Carolyn Osiek, “Shepherd of Hermas”, Religion Past & Present, C.XI,
Boston 2012, s.681)

4 Kiimmel, Introduction to the New Testament, s.455

%6 Kiimmel, Introduction to the New Testament, 5.455

" Brown, An Introduction to The New Testament, 5.778
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(Wisdom Literature)*® daha yaygin oldugu ve Yahudilerin Grek-Roma medeniyetleri ile
temas i¢inde oldugu bir donemde yazildig1 bilinmektedir. Bu durum apokalipseler ile
ilgili iki noktay1r aydinlatir; ilk olarak, apokalipselerin peygamber kitaplarinin yerini
aldig1 iddiasinin dogru olmadigi anlasilir. Hem peygamberlerin yazdigi kitaplarin
ozelliklerini hem de apokalipse tiiriine ait 6zellikleri tasiyan kitaplar da vardir ve Vahiy
de bu kitaplardan birisidir. Vahyin yazar kitabina apokalipse (apokalypsis) basligini
verse de, bilhassa kitabin basinda ve sonunda*® olmak iizere alt1 defa peygamber olarak
konusur. Kiliselere yonelik mesajlar °° peygambervari bir uyari ve teselli etkisi
tasimaktadir. Ikinci olarak; Bilgelik Edebiyati ile apokalipseler arasinda birtakim
belirgin benzerlikler bulunmaktadir. Apokalipse tiiriiniin ~ Bilgelik  Edebiyati
geleneginden tiiredigi yoniindeki iddialar ¢ok az bir destek bulmasina ragmen,
deterministik tarih anlayis1 (bilhassa sayilarla ifade edilir) ve bilgelik-alimlik unsurunun
her iki gelenek tarafindan da dikkate alinan unsurlar oldugu bilinmektedir. Mesela 1.
Enoch 28-32, 41 ve 49 genel olarak bilginin takdir edilmesine isaret eden, astronomik
gizemlerle ilgili ¢esitli agag tiirlerinin ayrintili betimlemesini icerir. Bilgelik Edebiyati
yalnizca Yahudilerin yasadigi bolgeye has degildir, baska gelenekler i¢inde de var
olmustur ve Ibrani Bilgelik Edebiyatinin bazi unsurlar1 yabanci kaynaklardan alinmadir.
Benzer bir sekilde eski Sami kokenli yaratilis mitleri yaninda tanrilara dair Grek-Roma
mitleri de oOzellikle canavarlarin betimlenmesi ve kotii ile iyi arasindaki savas

ifadelerinde apokalipse tiirli iizerinde izlerini birakmislardir. Bu nokta dikkate

48 Wisdom Literature (Bilgelik-Hikmet Edebiyati-Literatiirii); Bilgelik Edebiyatinin kokeni eski
donemlerdeki 6nemli kimselere ait vecize ve 6zl sozlere dayanir. Bu vecize ve 6zli sozler
kehanetler, sirlar, atasozlerinden olugmaktadir. Bunlarm bir araya toplanmasit M.O. III. binyiln
ortasinda Misir ve Mezopotamya’da Bilgelik Edebiyatinin en erken tarihli bilyiik kiilliyatinin
ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Bilgelik Edebiyati kdkeni atalara, krallara, din adamlarina
atfedildiginden dolay1 sik sik dini otorite elde etmistir ve boylece bilgi-hikmet yiiceltilmis ve
kutsallik kazanmigtir. Yasam rehberi ve ayni zamanda dini kurtulusun kilavuzu olmasi
nedeniyle Bilgelik Edebiyati hayatin dini ve sosyal yonleri arasinda bir koprii olusturmustur.
Misir’da Bilgelik Edebiyati’na ait ilk 6mekler bilge Djedefhor (IV. hanedan) ve Ptahhotep’in
Ogretisi (V. hanedan)’dir. M.O. XXI. yiizy1l Mezopotamya bilgelik edebiyatinda koétiiliik
problemi ile ilgili tartigmalar yaygin konu haline gelmistir. Bu dénemin 6nemli drneklerinden
birisi Ludlul Bel Nemeqi adiyla bilinen eserdir. Misir ve Mezopotamya Bilgelik Edebiyati
Yahudi ve Iran Bilgelik Edebiyati iizerinde énemli etkiye sahiptir. Kumran Yazmalari’nin kesfi
de Bilgelik Edebiyat1 ile ilgili arastirmalara biiyiik katki saglamistir. Kumran Yazmalari’nin
bazi kitaplarinin da bu tiire ait oldugu bilinmektedir. (Bkz. Armin Lange ve Manfred Hutter,
“Wisdom Literature”, Religion Past&Present, C.XIIl, Boston 2013, s.507-509)

“Va. 1:3,22:19

% Va. 1:4-3:22
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alindiginda Vahiy 12’deki Mesih’in annesi imgesini olusturmak i¢in Tanriga olan
Roma’ya tapmnma ve gogiin kraligesi anlatimlarmin Eski Ahit’teki disil figiir Sion
(Zion) ile kaynastirilmis olma ihtimali géze ¢arpmaktadir.®!

2 sikinti-kaos temasi

Vahiy kitabindaki Yuhanna’nin vizyonlarmin birgogu°
etrafinda sekillenmistir.>® Sikinti-kaos temas1 yedi kiliseye yazilan mektuplarda® da
baskin unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu mesajlardaki bircok durumda sikint1 kilise
icindeki konular (sahte peygamberler, yanlis 6gretiler gibi) ve eskatolojik tehditler
nedeniyle ortaya c¢ikmaktadir. Bununla beraber kilise disindaki toplumla iligkilerin
ortaya cikardig1 krizlerden de bahsedilmektedir. Ornegin; Bergama’daki kiliseye yazilan
mektupta kilise i¢i sikintilar ve eskatolojik tehditlerin 6tesinde, agikga Antipa’nin sehit
edilmesinden bahsedilir. > Yahudilerin bazilar1 ile olan iliskiler de olasi sikinti
kaynaklar1 arasinda yer aldign goriilmektedir. Smyrna’daki (Izmir) kiliseye yazilan
mektupta Isa’nin “Sikintilarini, yoksullugunu biliyorum. Oysa zenginsin! Yahudi
olduklarmi sOyleyen ama Yahudi degilde Seytan’in havrast durumunda olanlarin

% seklinde konustugu belirtilir. Vahiy kitabinda sikinti-kaos

iftiralarin1  biliyorum.
temasmin gorildiigi bir diger énemli boéliim, yazar Yuhanna’nin kendisi hakkindaki
ifadeleridir; “Isa’ya ait biri olarak sikintida, tanrisal egemenlikte ve sabirda ortagimiz ve
kardesiniz olan ben Yuhanna Tanri’nin sdzii ve Isa’ya taniklik ugruna Patmos denen
adada bulunuyordum”.® % Bahsi gegen béliimler sikinti kaos temasinin yazarin
diinyasinda belirli boyutlarda etkin oldugunu ve yazarin kitab1 olustururken de bu
temay! isledigini gostermektedir. Bahsedildigi gibi bu sikinti ve kaos hem sahte
peygamberler ve yanlis 6gretiler gibi kilise i¢i konularla hem de Roma imparatorlugu ve
birtakim Yahudi gruplarla iliskiler gibi kilise dis1 unsurlarla iliskilidir.

Son olarak {izerinde durulmasi gereken nokta apokalipselerin sembolik dilinin

bazi hermeneutik sorunlart ortaya ¢ikardigi konusudur. Cogu kere apokaliptik

51 Brown, An Introduction to The New Testament, s.778-779

%2 Va. 4:1-22:5

% Leonard L. Thompson, “A Sociological Analysis of Tribulation in the Apocalypse of John”,
Semeia: An Experimental Journal for Biblical Criticism; Early Christian Apocalypticism:
Genre and Social Setting, 1986, s.147

% Va. 2:1-3:22

% Va. 2:13

%Va.2:9

Va. 19

%8 Thompson, “A Sociological Analysis of Tribulation in the Apocalypse of John”, s.148-150
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eserlerdeki anlatimlarin tarihsel bir kisi veya olaya gonderme yaptigr ileri
siiriilebilmektedir. Ornegin; Daniel veya Vahiy kitabmn garip canavarlarindan birinin
Roma ya da Suriye’deki Selevkos yonetimi gibi belirli bir tarihsel giice karsilik geldigi
ifade edilir.®® Fakat bazi semboller tek bir karsiligi olmayacak kadar karisik veya
karsiliginin ne oldugu anlasilamayacak kadar belirsizdir. Ornek vermek gerekirse Vahiy
12°deki kadmin tam olarak neyi simgeledigi belli degildir. Mesih’in i¢inden ¢iktig1
Yahudi toplumunu simgeliyor olabilir veya buradaki kadin figiirii Yeni Yerusalim’de
Kuzu’nun evlendigi gelin ile aymi kisi olabilir. (bu goriis fazla destek bulmamuistir)
Tarih boyunca apokaliptik kitaplardaki semboller donemin anlayislarina gore cesitli
sekillerde yorumlanmistir. Tarih ilerledikge Onceki yorumlarin bir kisminin yanlis

0 Giiniimiizde de bu semboller degisik sekillerde

oldugu anlasiimistir.
anlamlandirilmaya ¢alisilmaktadir, fakat bircogu hakkinda kesin bilgiye ulasilmis
degildir. Muhtemelen apokalipse tiirline ait kitaplarin sonmeyen bir etkiye sahip
olmalar1 kullandiklar1 sembolik dil nedeniyle tarihin her doneminde yeniden
yorumlanmaya agik olmalar1 ve bu sekilde donemin insanina hitap etmeyi basarmalari

sayesindedir.

%9 Brown, An Introduction to The New Testament, s.779
% Brown, An Introduction to The New Testament, s.779-780
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1.BOLUM

VAHIY KiTABININ METIN ANALIiZi

A. KITABIN YAZILDIGI DONEMIN GENEL KONJONKTURU

Her kitabin, hatta ortaya konulan her eserin dogru ve yeterli sekilde anlagilmasi
biiyiik oranda icinde sekillendigi sartlarin bilinmesine bagldir. Insanin ortaya koydugu
her eser belli oranlarda yazarinin diinyasinin-toplumunun trintdar. Belli bir tarihsellik
icinde yasayan hicbir insanin déneminin tiim etkilerinden kendisini soyutlayarak fikir
tiretmesi, olay ve olgular1 anlamlandirmas1 miimkiin gériinmemektedir. Bu nedenle belli
bir tarihte yazilmis bir eseri arastirma konusu yapmak, o eserin ortaya ¢iktig1 donemi de
arastirmay1 gerektirmektedir. Bu duruma Vabhiy kitab1 agisindan baktigimizda karsimiza
bir takim zorluklar ¢ikmaktadir. Bu zorluklarin en basta geleni, -0nceki bolumlerde
tizerinde duruldugu iizere- kitabin hangi donemde yazildiginin kesin olarak
bilinmemesidir. Ikinci bir zorluk ise kitabin yazarinm kimligi ile ilgili net bir bilginin
olmamast ve metni ne sekilde anlamlandiracagimiza etki eden birbirinden farkli
goriiglerin ortaya atilmasidir. Belirtilen bu zorluklar nedeniyle kitabin iginde
sekillendigi sartlar1 arastirmak anlamsiz bir ¢aba olarak diisliniilmemelidir. Nitekim
kitabin yazilmis oldugu tarih ve yazari ile ilgili farkli goriisler ortaya atilmis olsa da,
sonug itibariyle ileri siiriilen farkli yazilig tarihleri birbirine yakin donemlere karsilik
gelir ve yazar da her kim olursa olsun kitabin yazilmis olabilecegi ileri stiriilen bu
muhtemel donem icerisinde yasamis olmalidir. Kisacasi kitabin tam olarak hangi tarihte
yazildigimin bilinmemesi nedeniyle kitabin yazildigi donemi ayrintili ve belirli olaylar
gergevesinde incelemek miimkiin olmasa da, yazilmis olmasi muhtemel olan dénemi
genel olarak degerlendirmek kitab1 anlamak adina oldukc¢a faydali olacaktir. Bu nedenle
kitabin yazildigi donem; siyasi-ekonomik, sosyal-kultirel ve dini-felsefi agidan

incelenecektir.
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Kitabin yazildig1 donem olarak birinci ylizyilin ikinci yarist ile ikinei yiizyilin
baslar1, yazildig1 mekan olarak ise genel olarak Roma Imparatorlugu 6zelde ise Anadolu

bolgesi inceleme konusu yapilacaktir.

1.Siyasi-Ekonomik Durum

Kitabin yazildigi mekan olarak kabul edilen genel olarak Anadolu bdlgesi
Ozelde ise yazarm kitabini yazarken veya en azindan kitaptaki vizyonlar1 gordiigiinde
bulundugunu belirtigi Patmos Adasmin ve kitaptaki yedi mektubun yazildig1 yedi
kilisenin yer aldigi Ege Bogesi, kitabin yazilmis oldugu iddia edilen zaman dilimleri
icerisinde Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda bulunmustur.®*

Anadolu M.O. 546 yilinda Pers imparatorlugu’nun egemenligi altina girmistir.
M.O. 334 Persler’e kars1 uzun bir sefer baslatan Biiyiik iskender Pers Imparatorlugu’nu
yikarak Anadolu, Hindistan’a kadar biitiin Iran, biitiin On Asya ve Misir’1 icine alan
bilylik bir imparatorluk kurmustur. Iskender’in M.O. 323’te liimii iizerine generalleri
arasinda anlasmazliklar ortaya c¢ikmus ve  Iskender Imparatorlugu’nu yeniden
canlandirmak isteyen Antigonos’un M.O. 301 yilinda Lysimakhos ve Seleukos’a kars1
yaptig1 Ipsos Muharebesi’ni kaybetmasi lizerine Trakya ve Anadolu’da Lysimakhos
Devleti kurulmustur. Lysimakhos’un 6liimiinden (M.0.281) sonra Attaloslar Pergamon
(Bergama) ve ¢evresinde bagimsiz bir devlet kurmuslarlardir. Roma Cumhuriyeti’nin
M.O. 190’da Seleukoslar’a karsi kazandifi Magnesia (Manisa) Muharebesi ise
Anadolu’da Roma egemenliginin baslangicini teskil etmis, cok gegmeden M.O. 168°de
Helenistik Makedonya Kralligi’'na kars1 kazandigi Pydna zaferi de Roma’yi, Bati
Akdeniz’le beraber Dogu Akdeniz’de de egemen gii¢c haline getirmistir. Bu donemde
Bat1 Anadolu’daki Helenistik Pergamon Devleti’nin son krali III. Attalos’un iilkesini
veraset yoluyla Roma’ya birakmasi iizerine eski Pergamon Kralligi’nin topraklari
lizerinde ilk Roma eyaleti kurulmustur. (Provincia Asia, M.0.129)%

M.0.129’da Roma Anadolu eyaletini kurduktan sonra Anadolu’daki Helen
doneminin bagimsiz kentleri Romaya tam bagimli hale getirilmistir. Bu sehirler

Roma’ya yillik vergi ddemek zorunda birakilmistr.%3

® Roma imparatorlugu haritas1 i¢gn bkz. Ek 1, Harital

62 Biilent 1plik9i'og1.u, “Anadolu, Eski¢ag’da Anadolu”, DI4, C.III, istanbul 1991, 5.109-110

83 Selguk Gur, Ilk Insandan Sel¢uklu’ya Anadolu Uygarliklar: ve Antik sehirler, 1stanbul 2010,
.87
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Imparator Augustus (M.O. 27 - M.S.14) ile baslayan Roma Imparatorluk devri,
imparatorlugun diger bolgeleri gibi Anadolu topraklari i¢in de yeni bir gelisme ortami
hazirlamis ve bu ortamin getirdigi refah ve zenginlik, kitabin da yazildig1 dénemi igine
alan ozellikle birinci ve ikinci yiizyillarda kendini gdstermistir.®

Imparator Augustus M.S. 1. yiizyilin baslarinda Roma Baris1 (Pax Romana)
ilan ederek yeni bir donem baslatmistir. Roma Imparatorlugu sinirlari icerisindeki biitiin
sehirler Augustus’un ilan ettigi baris ilkelerine uymak zorunda kalmistir. O zamana
kadar birbirleriyle savas icerisinde olan sehirler aralarindaki savaslar1 sonlandirmistir.
Sehirler aralarinda herhangi bir problem ¢iktiginda Roma Imparatorlugu’na miiracaat
edip sorunlarini bildirmis ve Roma ne karar verirse o dogrultuda hareket etmislerdir.®®

Birinci ve ikinci ylizyil boyunca devam eden bu barig donemi imparatorlugun
uzak mesafelerle ticaret yapmasina imkan tanityan gii¢lii bir ekonomi olusturmasina
kaynaklik etmistir. Imparatorlugun giiclii ekonomisinin anahtar noktasi paranin
degerinin dengeli bir sekilde seyretmesi ve diisiik enflasyon oramdir. Ornegin; birinci
yiizyilda 900 sesterce (eski Roma para birimi) olan askerin maasi1 ikinci yiizyilda
yalmzca 12000 sesterce’ye yiikselmistir. ®® Anadolu dogal kaynaklar ve iiretim
bakimindan zengin bir bolge oldugundan dolayr 6nemli Ol¢iide vergi geliri
saglamaktaydi. Bu da imparatorlugun gii¢lii ekonomisinde Anadolu’nun da etkisi
olduguna isaret etmektedir. Ayrica Anadolu hem ticaret yollarinin gectigi konumda yer
almasi agisindan hem de dogu sinirlarindaki askeri faaliyetler acisindan imparatorluk
icin stratejik 6nemi yilksek olan bir eyaletti.” Anadolu’nun imparatorlugun en zengin
eyaleti oldugunu Cicero su sekilde ifade eder: “ Topraklarinin zenginligi, tiriinlerinin
cesitliligi, otlaklarinin uzunlugu ve ticareti agisindan Anadolu diger topraklarin
hepsinden {istiindiir.”®

Augustus ve sonrasinda ise Anadolu’yu da ydneten Roma Imparatorlugu’nun
basina gegen Imparatorlar sunlardir;

Julio-Claudian hanedani;

8 iplikgioglu, a.g.m., s.110

85 Gur, Ik Insandan Selcuklu’ya Anadolu Uygarliklar: ve Antik sehirler, $.88

% Dankward Vollmer, “Roman Empire”, Encyclopedia of Christianity, C.IV, Michigan 2005, s.
728

67 Leonard L. Thompson, The Book of Revelation: Apocalypse and Empire, New York 1990,
s.12

68 Pellett, “Asia”, 5.258
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Augustus (M.0.27-M.S.14),

Tiberius (M.S.14-37),

Caligula (M.S. 37-41),

Claudius (M.S. 41-54),

Nero (M.S.54-68),

Kisa siire hiikiimranlik siiren ti¢ kral;

Galba (M.S.68-69),

Otho (M.S.69),

Vitellius (M.S. 69),

Flavius hanedana;

Vespasian (69-79),

Titus (79-81),

Domitian (81-96),

“Bes iyi imparator” (basarili olduklar1 ve Senato ile iyi iliski i¢inde olduklari
icin bu sekilde adlandirilmislardir);

Nerva (96-98),

Trajan (98-117),

Hadrian (117-138),

Antoninus Pius (138-161),

Marcus Aurelius (161-180)%

M.S.43 yilinda Imparator Claudius déneminde Roma imparatorlugu’nun
hakimiyetindeki tiim topraklar yenilen planlanarak eyaletlere boliinmiistiir. Her eyaletin
basia bir vali (proconsiil) ve ona bagli olarak ¢alisan bir finans memuru (quaestor)
getirilmistir. Eyaletlerin baslarmma atanan valiler mahkemelere bagkanlik etmek,
sehirlerde yapilan sec¢imleri denetlemek, sehirlerde insa edilecek her tiirlii yapinin
onayimi vermek, ticaretle ugrasanlarin verecegi vergi miktarii belirlemek, yapilacak
sosyal aktiviteleri kabul veya reddetmek ve sehrin sozciiliigiinii yapmak gibi oldukca

genis yetkilere sahip olmuslardir.”

% Kevin M. Mc Geough, “The Emperors of Rome”, World History Encyclopedia: Era 3:
Classical Traditions, 1000 BCE-300 CE, cilt.V, California 2011, s.355, Thompson, The Book of
Revelation, s.14

0 Gur, Ik Insandan Selcuklu’ya Anadolu Uygarhiklar: ve Antik sehirler, $.87
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Roma Imparatorlugu’nun en zengin eyaleti olan Anadolu’da dort nehir
bulunmaktaydi: Bakir¢ay, Gediz, Blyik Menderes ve Kiiclik Menderes. Bu nehirlerin
vadileri tarim i¢in elverisli sartlar saglamakta ve iirlin g¢esitliligine katkida
bulunmaktaydi. Anadolu topraklarinda tahillar, {iziim, zeytin, meyveler, kuru yemisler,
merhem ve parfiimlerde kullanilan bitkiler, tekstil bitkileri ve orman {irilinleri
yetismekteydi. Ayrica hayvansal iirlinler de bu topraklarda yetisen hayvanlardan
saglanabilmekteydi. Bununla beraber bu topraklardan kursun, bakir, demir, tuz ve
mermer de elde edilmekteydi. Cumhuriyet yillarindan itibaren Romali ve Italyali is
adamlar1 Anadolu’dan toprak almiglardir. Augustus’un esi Livia gibi bazi imparator
aileleri de Anadolu topraklarinda dzel miilkiyet edinmistir.”

Anadolu’nun zenginliginin diger bir 6nemli unsuru da sehirlerinin gelismesi ve
devamliligidir. Imparatorlugun ilk zamanlarinda Anadolu kiyilarinda birgok sehir
kurulmus vaziyetteydi. Octavian’®> (Roma Imparatoru Augustus) Aktium Savasi’ndan
(M.O. 31) sonra Sisam’a ugradiginda Vahiy kitabinda adi gegen yedi sehir kurulmus
durumdaydi. Bu yedi sehir Anadolu’nun en biiyilik sehirleri arasindaydi. Anadolu’daki
sehirler imparatorlarin yaptigi, onardigi ve genislettigi yol aglar1 ile birbirlerine
bagliydi. Vahiy’deki yedi sehir de bu tarz bir yol ag1 ile ¢evrelenmisti ve bu yedi sehir
bircok Anadolu sehrinin yollarinin kesistigi merkezi noktalarda bulunmaktaydi.”

Augustus Anadolu’da biitlin kamu borg¢larin1 iptal ederek ve Efes ile
Bergama’da biiylik miktarlarda para bastirarak ekonomik 1iyilesme saglamaya
calismistir. Anadolu’nun zenginligi Flavius hanedani zamaninda da devam etmistir.
(Vespasian, Titus ve Domitian) " Ozellikle Domitian doneminde imparatorlugun
eyaletleri olduk¢a gelismistir. Domitian, kendinden 6nce babasi ve kardesinin yaptigi
gibi, Anadolu’da yollar yapmaya devam etmis, platonun i¢ kesimlerinde yeni sehirler
kurmus ve yerel yonetimi iyilestirmek adina yeni birimler-olusumlar gelistirmistir.
Daha 6zelde ise Domitian donemi Anadolu’nun sehirlerinde yeni ayricaliklara, gelismis

sosyal yasama ve ekonomik zenginlige neden olmustur. Bu donemde Anadolu

™ Thompson, The Book of Revelation, s.146-147

2 Roma imparatoru Augustus’un adi Gaius Julius Ceasar Octavianus’dur. Augustus ismi ona
Roma Senato’su tarafindan verilmistir. Augustus “muhterem” anlamina gelmektedir ve
Grekge’ye tercliime edildiginde ilahilik cagrisimlari ima etmistir. (Bkz. Robert M. Grant,
“Augustus”, IDB, C.I, Nashville 1962, s.317)

8 Thompson, The Book of Revelation, s.147-148

4 Thompson, The Book of Revelation, s.156-157
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sehirlerinin zenginligini devam eden yapilarin miktari, basilan paranin miktar1 ve halkin
cabalarin1 desteklemek icin var olan kuruluslar ile 6zel hediyeler olduk¢a iyi yansitir.
Kisacast Domitian doneminde genelde imparatorlugun tiim eyaletleri 6zelde ise
Anadolu ekonomik anlamda oldukga iyi durumda olmustur.”

Roma Imparatorlugu’nun birligini, biitiinliigiinii saglayan en &nemli
faktorlerden birisi de imparatorluga ait para sisteminin tim imparatorlukta
kullanilmasidir. Roma Imparatorluguna ait para biriminin tiim imparatorluk smirlari
icerisinde kullanilmasi yalnizca aligveris amacini tasimamaktaydi, bunun yaninda para
bir propaganda araci olarak da islev gormekteydi. M.O. 44’te Senato ilk defa paranin
iistlinde yasayan imparatorun portresinin konulmasini teklif etmis ve bu bir gelenek
haline gelerek imparatorlar tarafindan izlenmistir. Para olarak kullanilan nesnelerin her
iki tarafinda da dini, askeri ve siyasi semboller kullanilmistir. Bu semboller
imparatorlugun bireylerini imparatorun sagligi, hikkiimranligi, ¢ocuklarinin dogumu,
varis¢i se¢imi, c¢esitli askeri hareketleri ve kendisi ile aile tiyelerine tapim konusunda
bilgilendirmekteydi.”®

Sonug olarak Vahiy kitabinin yazildigi yer olan Anadolu bolgesi, kitabin
yazilmig oldugu varsayilan zaman dilimi igerisinde (birinci ylizyilin ikinci yarisi ile
ikinci yiizyilin baglar1) Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda bulunan bir eyalet
idi. Bahsi gecen zaman dilimi icerisinde ekonomik ve siyasi a¢idan imparatorluk en
giiclii donemlerinden birisini yasamaktaydi. Senato tarafindan atanan bir vali tarafindan
yonetilen, kitabin yazildig1 yer olan Anadolu eyaleti de imparatorlugun ekonomik
yonden en zengin eyaletlerinden birisiydi. Ayrica stratejik konumu nedeniyle gerek
askeri gerek ticari acidan Onemli bir eyalet konumundaydi. Dolayisiyla kitabin
yazarinin eserini ortaya koydugu ekonomik ve siyasi sartlar genel olarak bu sekilde
tasvir edilebilir. Fakat burada belki de daha 6nemli olan nokta, kitabin yazarimin da
icinde bulundugu dini grubun bu ekonomik ve siyasi kosullara kars1 aldigi tutum ve
yazar ile muhataplarinin bu ekonomik ve siyasi sartlar igerisindeki konumunun ne

oldugu ile tiim bunlarin kitabin olugmasi ve anlasilmasina ne sekilde etki ettigidir.

> Thompson, The Book of Revelation, s.164
6 Robert M. Grant, “Roman Empire”, IDB, C.IV, Nashville 1962, 5.105
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2. Sosyal-Kltirel Durum

Vahiy kitabi, yazarinin ne tiirden sartlarin i¢inde bulundugunu bildigi, belirli
bir muhatap grubuna yazilmistir: Anadolu’daki yedi kilisenin cemaatleri. Bu nedenle
muhataplarin metni nasil anlamlandirdigi ve yasadigi yazarin metni ne amagla
olusturdugunu giin yiiziine ¢ikarabilmektedir.”” Bu da kitabmn ilk muhataplarm ve
bulunduklar1 ortami incelemeyi gerekli kilmaktadir. Kitabin yazildigi ilk muhataplar,
genel olarak donemin tim hiristiyanlar1 6zelde ise kitaptaki yedi mektubun yazilmig
oldugu yedi kilise ve cemaatleridir. Kitabin ilk muhattaplarinin yasamis oldugu yer ise
Anadolu oldugundan ve Anadolu bu dénemde Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti
altinda bulundugundan bu boliimde genel olarak Roma’nin ayrintili olarak Anadolu’nun
sosyal ve kiiltiirel yapis1 arastirma konusu yapilacaktir.

Roma Imparatorlugu’nda  Augustus’un hakimiyeti doneminde italya
yarimadasinin hiir yerlileri (yaklasik bes milyon) vatandaslik haklarina sahiptiler. M.S.
birinci ve ikinci ylizy1l boyunca ise vatandaslarin sayis1 hizlica artmis ve yabancilara da
vatandaslik hakk1 verilmeye baglanmistir.’®

Roma imparatorlugu’nda liderlik bir milyon sesterce mali glice veya buna denk
bir varliga sahip olan senatorlerin elindeydi. Bir kimsenin senatdr olmasi soyacekimle
veya imparatorun atamasiyla miimkiindii. Senato 6nde gelen hiikiimet yetkilileri ve
askeri komutanlar1 tayin etmekteydi. Ugiincii yiizyildan sonra ise senatorlerin giicii
biiyiik 6l¢iide ellerinden alinmistir.

Senatdrlerden sonraki o©nemli smif hiikiimet gorevleri yapmalar i¢in
gorevlendirilen yoneticiler-valilerdi. Bu yoneticiler imparatora bagliydi ve en az
400.000 sesterce mali giicleri bulunmaktaydi. Baslica askeri ve idari gorevleri M.S.
26’dan 36’ya kadar Yahudiye’yi yoneten Pontius Pilate gibi illeri-vilayetleri
yonetmekii.

Imparatorluk ordusu kalan vatandas ve yerliler igin {ist kademelere
yukselmenin en iyi yolu olarak gorilmekteydi. Ordu yaklasik 400.000 askerden
olusmaktaydi. Ordunun piyade birligi yeni yerler fethederek bu yerleri Romalilastiran
bir grup olarak ordunun en onemli béliimlerinden biri konumundaydi. Bu nedenle

piyade birlikleri yaygin olarak il sinirlarinda gorev yapmaktaydi. Piyade birliginde

" AJ.P. Garrow, Revelation, London 1997, s.16
8 Vollmer, “Roman Empire”, s.727
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yirmi yil veya yardimci kuvvetlerde yirmi bes yil gorev yaptiktan sonra askerlere
sayginlik nisanesi olarak geliriyle sehirlerde yasayabilecekleri topraklar verilirdi.”

Imparator sakinlerinin ¢cogu kdyliilerden ve sayilar1 2000 ile 10.000 arasinda
degisen sehirdeki el iscilerinden olusmaktaydi. Bu noktada imparatorluk icerisinde
birbirinden farkli geleneklere sahip degisik toplum tiirlerinin var oldugu
unutulmamalidir. Imparatorluk iginde her agidan benzerlik gosteren tek bir toplum
yapisindan s6z etmek dogru degildir.

Koleler, toplum icinde farkli sosyal statiilere sahip olmakla beraber, olduk¢a
biiyiik bir grubu olusturmaktaydi. M.O. ikinci yiizy1l boyunca yapilan savaslar kole
sayisinda artisa neden olmus, sonraki dénemlerde ise kole sayisi azalmustir. Ozellikle
M.S ikinci ylizyilda, insancil diisiince (Stoacilarin etkisiyle) aileler ile ilgili kanunlari
etkiledigi gibi koleleri de etkilemistir. Kolelikten azat etme yaygimlagmistir. M.S. birinci
yiizyilla beraber koleler idari gorevler dahi yapmis ve imparator Claudius donemindeki
Pallas gibi biiyiik servet biriktirebilmislerdir.%°

Hukuk, Roma’nin en biiyiikk kiiltiirel basarisidir. Roma’nin yasal sistemi
modern c¢agda hala bircok Avrupa devletinin yasal sisteminin temelini

olusturmaktadir. 8 Roma Cumbhuriyeti’nin 82

son yilizyilinda Roma hukuku oldukc¢a
gelismistir ve devletin bas hakimleri olarak imparatorlar kanun hiikmiinde olan kararlar
vermislerdir. Ayrica hukukgular da imparatorluk konseyinin bir liyesi konumundaydilar
ve onlarin kararlar1 da baglayicilik tasimaktayda.

Roma hukuku yalmzca devleti, vatandasi ve 6zel miilkiyeti korumuyordu
ayrica bunlarla ilgili sosyal sartlar1 korumakla da gorevliydi. imparatorluk déneminde
belirli yasal formlara uymaktan ¢ok esitlik tizerinde durulmustur. Hiristiyanlik “zafer”
kazanmadan ¢ok Onceleri 6zellikle Stoacilarin etkisiyle kole ve kadinlarin yasal haklar

konusunda 6nemli gelismeler vuku bulmustur. Teoride kdlenin mallar1 kélenin sahibine

ait olarak gorilse de, koleler mal sahibi olup biriktirdikleri servet ile kendi

®Vollmer, a.g.m., s.727-728

& vollmer, a.g.m., s.728

& Vollmer, a.g.m., s.728

8 M.O. 27°de Imparator Augustus ile Roma Imparatorlugu kurulmadan &nce hiikiimetin bir
cumhuriyet olarak isledigi donem Roma Cumhuriyeti donemi olarak kabul edilir.
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Ozgurliiklerini satin alabiliyorlardi. Ayrica hukuk koleleri koti muamaleye karsi
korumaktayd1.8

Roma Imparatorlugu igerisindeki Yahudiler hem Filistin hem diger sehirlerde
0zel bir grubu olusturmaktaydilar. Kendi iglerinde kapali bir etnik ve dini grup olan
Yahudiler, Augustus doneminden Hiristiyan imparatorlar donemine kadar bazi
ayricalikli haklara sahip olmuslardir.® Isa’ya ilk tabi olanlar Yahudiler arasindan
citkmistir ve belki de Yeni Ahit’in biitiin kitaplarinin yazarlar1 bir Yahudidir.
Takipgilerinin Isa ile ilgili yazdig1 hatiralar ve yazmalar Yahudi kutsal metinlerine,
bayramlarina, kurumlarina ve geleneklerine yapilan referanslarla doludur. Sonug olarak
Yahudiligin Yeni Ahit metinlerini ve Hiristiyanligin olusumu dénemini bir ¢cok yonden
etkiledigi su gotiirmez bir gergektir. Fakat bilindigi iizere Biiyiik iskender zamanindan
itibaren Yahudiler Helenizmin egemen oldugu bir kiiltiir diinyasinda yasamislardir.
Isa’nin dogumundan yaklasik bir yiizy1l dncesinden beri onlar Roma ordular tarafindan
hiikmedilen yerlerde hayatlarni siirdiirmiislerdir ve Isa’min dogdugu dénemde
Yahudiler’in biiyiik bir kismi, belki de c¢ogunlugu, Yunanca konugmaktaydi.
Yahudilerin ibrani ve Arami dilinde yazilmis olan kutsal kitaplar1 Yunancaya terciime
edilmis ve II. Makkabiler ile Hikmet (Wisdom) gibi “deuterocanonical” kitaplar Yunan
dilinde olusturulmuslardir. Bu “deuterocanonical” kitaplar Yunan felsefi diisiincesinden
de etkilenmistir. Yahudiler tanrilarin resimlerinin basilt oldugu Roma-Yunan paralarini
da kullanmuslardir.®® Netice olarak Yahudiler gerek ticaret gerek seyahat ve okullar gibi
cesitli yollarla ve ¢esitli derecelerde Eski Ahit metinlerinin bir ¢cogunda anlatilan
diinyadan oldukga farkli olan bir diinya tarafindan etki altina alinmislardir. Bu nedenle
Yeni Ahit Kitaplarinin ortaya ¢iktigi sosyal sartlar incelenirken Yahudiligin Gtesine
gecmek gerekli hale gelmektedir. &

Yeni Ahit’te bahsi gecen Hiristiyan topluluklarinin ¢ogunlugu sehirlerde
yasamaktadir. Bunun birtakim nedenleri vardir. Oncelikle askeri amaglarla yapilan
Romalilarm  yol  giizergahlarinin ~ Yahudi-Hiristiyan ~ vaizlerin  seyehatlerini

kolaylastirmas1 ve farkli farkli sehirlere ugramalarima imkan tanimig olmasi bu

8 Grant, “Roman Empire”, 5.106

8 Vollmer, “Roman Empire”, s.728

8 Brown, An Introduction to The New Testament, s.63-64
8 Brown, An Introduction to The New Testament, s.64
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nedenlerin baginda gelmektedir. Yahudi tiiccarlar da bu yollar1 izlemis ve bir¢cok sehirde
gezici vaizler i¢in de bir ugrak yeri olabilen sinagog topluluklari olusmustur. Dahasi
sehirler kirsal yerlere gore daha yogun niifusa sahiptiler ve ilk misyonerler
diyebilecegimiz gezici vaizler miimkiin oldugunca ¢ok sayida kisiye ulagsma gayreti
icerisindeydiler.®’

Sehirlerdeki farkli koken ve gelenekleri olan insanlarin etkilesimi oldukga
onemlidir.88 Omek vermek gerekirse Vahiy kitabinin yazildigi, Dogu ile Bat1 arasinda
koprii olan Anadolu, tarihi M.O. 3000 yil kadar éncelere giden birgok Kiiltiirtin izlerini
tasimaktayd1.®° Eyaletin kiyilar1 boyunca kurulmus olan erken Yunan sehirleri kiiltiir ve
entellektiiel aktivite agisindan ileri seviyedeydiler. Biiyiik Iskender’den ¢ok dnceleri bu
bolgede Magnesia (Manisa), Miletus (Milet) ve Tralles (Aydin) gibi Yunan schirleri
kurulmustu.®® M.O. 334°te ise Biiyiik Iskender’in Anadolu’ya gelisiyle birlikte Helen
kiiltiiri Dogu zihniyetiyle karsilasmis ve Anadolu ve Asya etkileri Yunan kiiltiiriine
yeni bir sekil vermistir.  Anadolu birgok farkli etnik grubu biinyesinde barindirsa da,
M.S. L. yiizy1l ile beraber Yunan kiiltiir ve dili baskin hale gelmis ve bolge tamamiyla
Helen etkisinde kalmistir. Anadolu hicbir zaman Iskenderiye veya Antakya gibi tek bir
sehirden yonetilmemis ancak bir¢ok orta Olgekte sehre ev sahipligi yapmistir. Roma
imparatorlugu zamaninda 6ne ¢ikan sehirler; Efes, Sardes, Bergama, Smyrna (Izmir),
Lampsakos ve Kizikos’tur.%?

Sehirlerdeki bu ¢ok kiiltiirliiliik, karisik gruplar ve nufus hareketliligi belki de
donemin insaninda birseylere “ait olma” ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Ve bu ihtiyag
dernek ve kuliip olarak nitelendirilebilecek birbirinden farkli ¢ok sayida olusumun
meydana ¢ikmasma kapi aralamistir. Bedenin ve zihnin egitildigi spor olusumlari,
lonca, sendika ve birlik olarak islev goren ticaret olusumlari, halkin dini pratiklerinin
yaninda baska kiiltleri de iceren dini olusumlar, genc¢ ve yash bireyler i¢in birbirinden

farkli ortamlar vs. Ozellikle vatandas statiisiinde kabul edilmeyen, bir anlamda herhangi

87 Brown, An Introduction to The New Testament, s.64
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bir sebeple egemen olan merkezin disina itilmig bireyler, bu olusumlar vasitasiyla
ihtiya¢ duyduklar1 topluluk duygusunu karsilamislardir.®®

Bazi Yahudi memurlar ve toplumun zengin Yahudilerinin bir kismi1 pagan
festivallerine para yahut himaye yoniinden destek olarak toplumla bir uzlasma-uyusma
saglamalarina ragmen genel olarak Yahudiler dinleri ve ozellikle yiyecek ile ilgili
hukuklar1 nedeniyle yaygin sivil hayattan kendilerini soyutlamiglardir. Pagan olan
topluma ne oranda karisip karismamak kisiden kisiye farklilik gostermistir. Philo pagan
kiltlerine katilinmamasi gerektigini, katilan Yahudilerin putperest olacaklari igin
cezalandirilmalar1 gerektigini savunurken bir yandan da spor olusumlarina ve bir ¢ok
pagan kiiltiiniin de igerildigi tiyatro oyunlarina gidilmesinde her hangi bir kisitlamaya
gitmemistir.%*

Ozellikle Yahudilerin Yahudi olmayanlarla yemek yemesi konusu hassas bir
konudur. Bunun nedeni yalnizca Yahudi hukukuna gore yenmesi yasak olan
yiyeceklerin servis edilmesi degil ayni zamanda pagan tanrilart adina adanmis
yiyeceklerin de servis edilmesidir. Bu konu Isa’ya inanan Yahudiler arasinda da derin
bir tartisma konusudur.®® Pavlus Pagan tanrilar icin kurban edilen yiyeceklerden yiyen
Hiristiyanlar1 kinamistir.®® Fakat Pavlus Tanri’dan baska ilah olmadig1 icin Paganlarin
tanrilarinin  gercekte olmadigini ileri siirerek Pagan tanrilarina adanmis yiyecekleri
yiyen kisinin putperest olmayacagini belirtir. Pavlus’a gore yine de bir Hiristiyan bazi
kimselerin bu anlayisa sahip olmadiklar1 i¢in bu yiyecekleri yiyerek giinaha girmeleri
ihtimaline karsin bu tiirden kisilerin imanmi diisiinerek Pagan tanrilarina adanmis
yiyecekleri yeme konusunda ihtiyatl davranmalidir.®” Vahiy kitab1 ise bu konuda daha
serttir, putlara adanmis olan yiyeceklerin yenmesine tamamen kars1 ¢ikmaktadir. % 9°
Vahiy kitabinin bu konudaki kati tutumunun nedeni yazarin igten ve distan inananlari
tehdit eden tehlikeler karsisinda kiliselerin digerlerine karismasini 6nlemek olabilir.

Toplumla ortak inan¢ ve uygulamalar1 paylasmayan insanlar genelde siiphe

uyandirir. Bu nedenle Roma Imparatorlugu’nun bir ¢ok yerinde kendilerini toplumdan
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soyutlayan Yahudilere karsi bir tavir ortaya c¢ikmaya baslamistir. Buna ragmen
Yahudilerin kendine 6zgli inan¢ ve uygulamalarini yerine getirmeleri Jiil Sezar ve
ardillar1 tarafindan verilen ayricaliklarla yasal olarak korunmustur. Hiristiyanlar da
Yahudi olarak diisiiniildiikleri siire boyunca biiyiik ihtimalle imparatorlugun Yahudilere
sagladigr korumadan yararlanmiglardir. Fakat Hiristiyanlarin ¢ogunlugunu Gentileler
olusturmaya basladiginda ve Yahudi-Hiristiyanlar da sinagoglar tarafindan
reddedildiklerinde Hiristiyanlar yasal koruma sahasindan ¢ikarilmiglardir. Dahasi
Hiristiyanlar Yahudilere gore toplum icin daha tehlikeli addedilmislerdir. Yahudiler
bazi sempatizan ve inanglarin1 onaylayan kimseler kazansalar da, onlarin sayilart dogum
yoluyla belirlenmekteydi. Bunun yaninda Hiristiyanlar digerlerini hizli bir sekilde
dinlerine ¢ekmekte ve sayilar1 hizla artmaktayd:.'® Bu nedenle Hiristiyan cemaatleri
toplum igin zararli goériilmeye baslanmistir. Donemin Hiristiyanlarina karsi yapilan
yaygin itiraz Elg. 28:22°de “ heryerde onlara karsit seyler soylenmektedir” seklinde
ifade edilmektedir.'0t

Roma tarafindan mahkum edilen bir sucluya (isa) inanmay: gerekli gordiigii ve
takipgileri ahlaksizlikla suclandigi icin Hiristiyanlik Roma Imparatorlugu tarafindan
yanlis ve toplum i¢in tehlikeli bir inang¢ olarak goriilmiistiir. Ayrica Hiristiyanligin
yayllma gayreti, eskatolojik vurgusu ve imparatorlukta hosgoriilen bir din olan
Yahudilige de imparatorlarin politikas1 olan imparatorluk kiiltline de kendini yakin
gérmemesi batil bir inang olarak goriilmesine neden olmustur.1%2

Vahiy kitabinin yazildig1 yer olan Anadolu bolgesindeki Hiristiyanlarin hangi
sartlarda yasadigim ise en iyi betimleyen kaynaklardan birisi Pliny ! tarafindan

imparator Trajan’a génderilen mektuptur. Pliny’in mektuptaki ifadeleri su sekildedir;
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“ Bana Hiristiyan olduklar: ihbar edilen kisiler ile ilgili olarak su yontemi
izledim. Onlart Hiristiyan olup olmadiklart konusunda sorguladim. Hiristiyan
oldugunu itiraf edenleri, oliim cezasi ile tehdit ederek iki defa daha Hiristiyan olup
olmadiklarint sordum. Yine Hiristiyan olduklar: konusunda direndiklerinde onlarin
idam edilmelerini emrettim..... Inkar edenleri ise benimle beraber tanrilara dua
ettirdim, buhur ve sarap ile tanrilarla birlikte senin heykeline tapinmalarini ve
Mesih’e kiifretmelerini emrettim. Bana bunlarin hicbirisini ger¢ek bir Hiristiyanin
yvapmayacagi soylendi, ben de bunlarin sorgu igin uygun olduklarim diistindiim.
Hiristiyvan olduklari ihbar edilen diger kisiler ise once itiraf ettiler sonra ise
Hiristiyan olduklarint inkar edip senin ve tanrilarin putlarina tapindi ve Mesih’e

kiifrettiler 1%

Pliny’in buradaki ifadeleri acik bir sekilde Vahiy kitabinin 6zellikle de 13.
bolumiinin ifade ve sembollerinde ne demek istendigine gondermede bulunur. Fakat
Vahiy burada basgka bir noktayr daha vurgulamaktadir; canavarin damgasi {izerinde
olmayan kisiler aligveris yapamamaktadir. Bu demektir ki; canavarin takipcisi
olduklarini belirten isareti almay1 reddedenler yalnizca idam, 6lim tehdidi ve hapisle
degil aym1 zamanda ekonomik mahrumiyet ve yoksullukla da tehdit edilmislerdir.
Canavarin igareti ve sayisinin tam olarak ne anlama geldigi aciklanamamis olsa da,
onun ekonomik agidan bir dnemi oldugu kesindir.%®

Gunimuzde birgok arastirmact Vahiy kitabinin yazildigi tarih olarak imparator
Domitian’in hakimiyetinin son yillar1 olan 90’larin baslarini kabul etmektedir. Tabi ki
Yuhanna kitabin1 Domitian’in baskentinde yazmamustir, yaklasik bin mil uzaktaki
Roma’nin bir eyaleti olan Anadolu’da yazmistir. Fakat imparatorun emirleri
Anadolu’yu her yonden etkilemistir. 1% Flavius hanedanmin, &zellikle de imparator
Domitian’in doneminde imparatorluk kiiltii Roma eyaletlerinde gii¢lii bir sekilde
uygulanmistir. Domitian halkin kendisini “Tanr1 ve Rab” olarak évmesini ve kendisine

tapinilmasini emretmistir. Vahiy’de yedi mektubun yazildig: sehirlerin ¢ogu imparator
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kiiltiiniin uygulanmasi i¢in 6ne ¢ikan sehirlerdir. Efes valinin oturdugu sehirdi, ayni
zamanda Bergama ile {istiinliik yarisina girmisti. Smyrna (Izmir) gibi Efes de imparator
kiiltiiniin merkezi konumundaydi, biiyiik bir tiyatroya sahipti ve gladyatér oyunlar ile
{inliiydii. Bergama imparator kiiltiiniin resmi merkeziydi. M.O. 29°da sehir ¢oktan “ilahi
Augustus ve Roma’nin tanrigas1” igin bir tapinak —biiylik olasilikla Vahiy 2:13’da
“seytanin taht1” ifadesiyle gonderme yapilan tapinak- yapma izni almisti. Tiyatira’da
imparatora Zeus’un oglu ve insan sekline girmis hali Apollo olarak tapinilmaktaydi.
M.S. 26’da Sart imparatorun onuruna bir tapinak yapma hakkini kazanmak i¢in on diger
Anadolu sehri ile yarigsmig fakat Smyrna’ya karsi yaris1 kaybetmisti. Laodikya oldukga
zengin bir sehirdi ve 6zellikle Flavius hanedan1 zamaninda zenginligi artmist1.X%’

Hrristiyanlar imparator kaltt ile ilgili surekli catismalar yasamislardir.
Ozellikle imparatoru degil isa’y1 “Rab ve Tanr1” olarak kabul ettikleri i¢in imparator
kilti ile uyusmalari imkan dahilinde olmamistir. Vahiy kitabi1 birtakim Hairistiyan
kimselerin ¢esitli yerlerde taciz ve iskenceye maruz kaldiklarini anlatmaktadir. Ayrica
Vahiy iskence ve zullimlerin gelecekte azalmayacagini, daha da artacagini tahmin
etmektedir.*%®

Imparatorlugun iskence, zuliim ve diismanlik politikalar1 Hiristiyanlarin Rab
olarak Isa’y1 gdrmeleri inancina meydan okumustur. Hiristiyanlarin aclik, yoksulluk,
savas ve veba deneyimleri, Tanri’nin iyi dlem ve kaderine olan inang¢larinin altini
oymustur. Iginde bulunduklari durumun Mesih’in kralligi ve giiciine katildiklar:
inancini hig bir sekilde dogrulamadigini ac1 bir sekilde tecriibe etmislerdir. Dini inanglar
ile yasanan gergeklik arasindaki bu gerilim Anadolu’daki kiliselerin 6nde gelen
peygamberleri tarafindan da farkli sekillerde cevaplandirilmaya calisilan oldukga
cetrefilli teolojik sorunlarin meydana ¢ikmasina sebep olmus olmalidir. Vahiy kitab:
“seytanin havrasi” ifadesiyle Yahudi toplumunu suglayarak ve rakip Hiristiyan havari
ve peygamberlere karsi ¢ikarak bahsi gegen teolojik ¢ikmazlar hakkinda dolayli yoldan
bilgi vermektedir. Cetrefilli teolojik sorunlarin ve ¢ikmazlarin ortaya ¢ikardigi farkli

yorumlarm bulundugu bir ortamda Vahyin yazar1 bazi grup ve kisileri heretik olmakla
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suglayarak elestirmekte ve kiliseleri onlarin pesinden gitmemeleri konusunda
uyarmaktadir.1%®

Hiristiyanlarin {lizerindeki siyasi baski gittik¢e arttigindan ve Yuhanna gibi
Yahudi-Hiristiyanlar artik Yahudilerin imparatorluk iginde sahip oldugu birtakim
ayricaliklardan yararlanamaz hale geldiklerinden Hiristiyanlar igin durum daha da
karmasik ve zor bir hal almistir. Yahudiler imparatorlugun her yerinde kendi dinlerini
icra etme hakkina sahiptiler ve askerlik gorevi ile imparator kiiltii uygulmalarindan
muaf tutuluyorlardi. Fakat Flavius hanedan1 doneminde Yahudilerin durumu da belirsiz
bir hal almaya baslanmistir. Imparator Vespasian biitin Yahudi ve ddénmelerin-din
degistirenlerin 6nceden Yerusalim tapmagina verdikleri verginin yerine Romalilar’a
0zel bir vergi 6demelerini emretmistir. Domitian 6zellikle dogustan Yahudi olmayanlari
vergi 0demekle yiikiimli kilmistir. Dahasi “tuhaf” gelenekleri ve toplumda yaygin olan
sosyal hayat ile baskin dine katilmayi reddetmeleri nedeniyle Yahudilere siipheyle
yaklasilmistir. Yerusalim ve Mabed yikildiktan sonra ise Anadolu’daki Yahudi
topluluklar1 Hiristiyan gruplarin da aralarinda oldugu “mesihe ait unsurlara” ve
potansiyel siyasi “sorun ¢ikaranlara” kars1 bir tavir almiglardir.1°

Vahiy’deki Smyrna ve Filadelfiya Kkiliselerine hitaben yazilan mektuplar da
bahsedilen ¢atigmanin izlerini tasimaktadir. Yuhanna’nin sinagogu “seytanin havrasi”
olarak tanimlamasi1 Yahudilik karsit1 bir sdylem olarak anlagilmamalidir. Ciinkii yazar
“gercek-dogru Yahudiligin” inan¢ ve sembollerine karst olduk¢a onaylayicidir. Fakat
gorliniise bakilirsa yazara gore gercek Yahudilik apokaliptik mesihgiliktir. Bir Yahudi-
Hiristiyan olarak Yuhanna Smyrna ve Filadelfiya’daki gii¢siiz ve fakir Hiristiyanlarin
Anadolu’daki  Yahudi topluluklar1 tarafindan hosgorii ile karsilanmadiginin,
Hiristiyanlarin  bir “sapmig grup” olarak goriildiigiiniin ve Yahudi topluluklar
tarafindan bazi ithamlara maruz kaldiklarinin tamamen farkindaydi ve yazdiklar1 da bu
farkindaligin izleini tasimaktadir.!'!

Yalnizca Yahudiler arasinda degil Hiristiyanlar arasinda da siyasi giigleri kabul
etme ve onlara uyma taraftar1 olan bir egilim baggostermistir. Yuhanna Efes, Bergama

ve Tiyatira’daki rakip Hiristiyan peygamberlere karsi sert bir polemige girer. Efes
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“sahte peygamberi” reddedip Nikolas yanlilarinin islerinden nefret ettigi icin oviiliirken,
Bergama Balam’in 0gretisine bagl olanlar1 tolere ettigi icin sert bir sekilde elestirilir.
Tiyatira’daki topluluk da bir kadin peygamberin 6gretisini kabul edip hosgoriiyle
karsiladig1 icin kmnamr. “Nikolas yanlilari, Balam ve Izebel” adlariyla amilanlarin
hepsinin putlara adanan yiyecekleri yemeye izin veren ve imparator kiiltii ile uyusmay1
kabul eden aynmi gruba bagli Hiristiyan peygamberleri olmalar1 olduk¢a olasidir. Bu
grubun teolojik tavri, putlara adanan yiyecekler ticari, siyasi ve 6zel toplantilarda da
servis edildiginden Anadolu’daki Hiristiyanlar icin siyasi, ekonomik ve mesleki birgok
avantaj saglamaktaydi.!?

Anadolu’daki sosyal ve kiiltiirel hayat igerisinde imparatorluk festivalleri ve
sehirlerin yerel festivallerinin de énemli bir yeri olmustur. Imparoturlugun eyaletlere
gonderdigi din adamlarinin en biiyiik gorevlerinden birisi imparator kiiltii ile iligkili
festivaller diizenlemekti. Sehirler kendi iclerinde de imparatorun hayatindaki belli
onemli tarihleri kutlamak igin festivaller diizenlemekteydi. Festivaller imparator
kiiltiiniin eyaletlerdeki sehir hayatinda etkili olmasi i¢in 6nemli araglardi. Bazen yerel
tanrilar igin yapilan festivallerde de imparator kiiltiine yer verilirdi. Ornegin; Efes’te
tanr1 Artemis icin yapilan festivalde imparator ve ailesinin heykelleri de bulunurdu.
Buna ragmen imparator i¢in yapilan biiylik festivallerde yalnizca imparator adina
kutlamalar yapilirdi. Sehir festivalleri genelde dort yilda bir yapilan miizisyenler ve
atletler arasindaki yariglar1 da igerirdi. Cogunlugu imparatorun dogum giinii i¢in yapilan
yillik festivaller de bircok sehirde kutlanirdi. Bazen Imparatorun dogum giinii icin her
ayin ilk giinii kutlamalar yapilirdi. Sehir festivalleri baslangicta yilda bir kere yapilirdi
fakat daha sonraki donemlerde daha sik araliklarla yapilmaya baslanmigtir.
Imparatorluk festivalleri imparatorun tahta ¢ikisi, savaslardaki basarilari igin ve
imparator ailesinden bir kimsenin adima yapilird:. 1?3

Festivallerde bitlin mesleklerden ve ritbelerden insanlar bir araya gelirdi.
Valiler, hatipler, saticilar, tamirciler..vs.. Spor salonlar1 gibi kamu binalar1 oldukc¢a
kalabalik olurdu. Siiphesiz seyyar saticilar ve diikkan sahipleri festivaller sirasinda
olduk¢a biiyilk para kazanir ve sehirdeki prestijlerini artirirlardi. Festivalleri

diizenlemek de oldukca pahaliya mal olurdu. Sehir festivalleri sehirdekilerin katkilariyla
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dizenlenirdi. Bazen imparatorun kendisi de biiylik meblaglarda para bagisinda
bulunurdu.**

Festivaller i¢in imparatorluga ait mabed ve tapinaklar ¢iceklerle siislenir, spor
salonlari, stadyumlar, meydanlar, tiyatrolar ve diger tanrilarin tapinaklarindaki
sunaklarda hayvanlar kurban edilirdi. Ev sahipleri evlerinin digsindaki kii¢iik sunaklarda
kurbanlar sunardi. Bdylece tiim sehir kutlamalara katilma firsatin1 yakalardi.
Anadolu’daki festivallerde diizenlenen kafilenin basini eyaletin ii¢ biiyiik sehri olan
Bergama, Smyrna ve Efes cekerdi. Yahudiler ve Hrstiyanlarin bu festivallere karsi nasil
bir tutum iginde olduklar1 ise tam anlamiyla bilinememektedir.!*® Fakat putlara sunulan
yiyeceklerden yeme yasagi nedeniyle genel olarak Hiristiyan ve Yahudilerin festivallere
kars1 mesafeli bir tavir takindiklarini ileri stirmek yanlis olmasa gerekir.

Sonug olarak kitabin yazildigi donemde yazildigi yerin sosyal ve Kkiiltiirel
durumu homojen bir yap1 gorliniimiinde degildir. Toplum ¢ok belirgin olmasa da gerek
toplumsal siiflar (senatorler, askerler, kdleler vs) acisindan gerek dini ve etnik agidan
katmanli bir yap1 olusturmaktadir. Anadolu bolgesi s6z konusu oldugunda, bu bolgede
birbirinden farkli gelenek, kiiltiir, din ve cemaatlerin varlig1 géze carpmaktadir. Olusum
stirecinde olan Hiristiyanlik icerisinde dahi donemin sartlarina ve karsilasilan sorunlara
cevap niteliginde birbirine rakip olusumlarin basgostermis olmast donemin iginde
bulundugu hareketlilik ve cesitlige 151k tutmaktadir. Kitabin olusmasina etki eden
unsurlar arasinda Ozellikle kitabin hitap ettigi toplulugun siirekli ¢atigma yasadigi
imparator kiilti uygulamasi ve topluluk i¢inde olusan rakip olusumlar 6nemli yere

sahiptir.

3. Felsefi-Dini Durum

Vahiy kitabinin yazilmis oldugu donem igerisinde kitabin yazilmis oldugu
Roma Imparatorlugu’nun bir eyaleti olan Anadolu’da dini-felsefi hayat son derece canli
ve ¢esitlidir. Bir yandan imparatorluk dini ve imparator kiiltii, diger yandan fethedilen
eyaletlerdeki yerel din ve tanrilar bir arada yasamistir. Bunlarin yaninda Yahudiler,
baslangic donemlerinde Yahudilik igerisinde bir cemaat olarak degerlendirilen

Hiristiyanlar, sir dinleri ve dogu dinleri de bu bolgede etkindir. Ayrica felsefi a¢idan
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Platonculuk, Kinikler, Stoacilar, Sofistler, Iskenderiyeli Yahudi filozof Philo ve
Gnostisizmin etkileri de goz ardi edilmemelidir. Bu nedenle dénemin felsefi-dini

durumu ti¢ ayr1 baslik altinda incelenecektir.

3.1. Yahudiler

Anadolu  sehirlerindeki ilk  Huristiyanlar  blyuk ihtimalle  Anadolu
Yahudilerinden Huristiyanliga gegenlerdir. Anadolu’nun tiim sehirleri arasinda
Hiristiyanlarin oldugu sehirlerin ¢ogunda Yahudilerin de oldugu goriilmektedir. Bu
sehirler Efes, Smyrna, Bergama ve Sart gibi eyaletin biiyiik sehirleridir. Netice olarak
Yahudi ve Hiristiyanlar birinci yiizyilin sonu ikinci yilizyilin baginda biiyiik sehirlerde
bir arada yasamislardir. Erken Hiristiyan literatirinden —Pavlus’un mektuplari,
Elgilerin Isleri, Vahiy, Ignatius- anlasildig: iizere Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda yakin
iligkiler olmustur ve Anadolu’nun sehirlerindeki Hiristiyanlarin ¢ok énemli bir bolimii
Yahudi kokenden gelmektedir. Yahudilikten Hiristiyanliga gegenler yaptiklart
meslekleri yapmaya devam etmis, Yahudi iken yasadiklari ve galistiklart sehirlerle
sosyal ve ekonomik ag¢idan iligkilerini siirdiirmiiglerdir. Bu nedenle donemin Yahudileri
ile ilgili arastirmalar bize doénemin Hiristiyanlar1 ile ilgili dogrudan bilgi
saglamaktadir. 't

Persler’in Babilliler’i yenilgiye ugratmasinin ardindan Pers Krali Kores,
siirgtindeki Yahudilerin Yahuda’ya donmelerine ve burada yeniden teskilatlanmalarina
izin vermistir. (M.O. 538) Bu siiregte 6nce Kral Darius doneminde Kudiis’teki eski
mabedin yerine yeni bir mabed insa edilmistir. (M.O. 515) Kral 1. Artahsasta
doneminde (M.0.465-424) Levi soyundan gelen kohen-din alimi Ezra ve Yahuda valisi
yapilan Nehemya’nin yiiriittiigli faaliyetler dogrultusunda Yerusalim ve Yahudi halki
yeniden yapilandirilmistir. Bilhassa Ezra’nmin dini reformu c¢ergevesinde yikim
sonrasinda mevcut niishalar1 kaybolan ve Yahuda halki tarafindan unutulan Tevrat
(Torah) kitab1 halka okunup agiklanmis,'” tek tanri olarak Yahve tapinmasi resmi
inan¢ seklinde benimsenmis, Sabat uygulamasi tekrar tesis edilmis, Yahuda halki

arasinda yaygin olan yabanci kadinlarla evliliklere son verilmis, yabanci eslerle

116 Thompson, The Book of Revelation, s.137
117 Neh. 8:1-9:37
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cocuklart toplumdan diglanmustir.}*® Tiim bunlarin etkisiyle Yahudi geleneginde Ezra,
Tevrat’m Israilogullarina yeniden kazandirilmasini saglayan kisi, bir nevi ikinci Musa
olarak gériilmiistir. Bu dénemde ayrilik¢1 diye nitelendirilen Samiriler'®® de Yahudi
toplumundan dislanmustir. ikinci mabedin insasiyla baslayip mabedin Romalr’lar
tarafindan M.S. 70’te yikilmasina kadar siiren bu donem ayni zamanda Yahudiligin
sistemlesmeye bagladigi donemdir. Yahudiler’in Pers, Grek ve Roma yonetimlerinde
yasayip onlarin kiiltlirlerinin etkisine maruz kaldigi, ayrica Yahudi Hagsmonay hanedani
yonetiminde bagimsizlik elde ettigi bu donem, Yahudilerin tam manasiyla monoteist bir
toplum haline gelmesinin yani sira mabed, ibadet ve smiflar arasi iligkiler agisindan
Tevrat’in Levililer ve Sayilar kisminda yer alan bir¢cok kuralin sinagog, diizenli dua
gelenegi, tevrat ¢alismasi, yabancilarin Yahudilige kabulii, ahiret ve mesih gibi inang ve
uygulamalarin, bu arada Tevrat’in Aramice terciimelerinin de (targum) ortaya ciktigi
devreye tekabul etmektedir.'?

Bir sonraki asamada Grek-Roma kilturiinin Yahudiler {izerinde etkili oldugu

bu donem, ayni zamanda M.S.IILyy’in sonlarina kadar siirecek sekilde Helenistik

118 Ezra 4-10, Nehemya 4-8

119 Samiriler; Yaklasik olarak M.O. 880°de, Siileyman’nin ogullarindan Yeraboam (kral Omri)
liderliginde bir araya gelen Israilogullarmnin on kabilesi, baskent Samarya olmak iizere kuzeyde
Israil kralligim, kalan iki kabile ise Siileyman’nin diger oglu Rehaboam liderliginde giineyde
merkezi Yerusalim olan Yahuda kralligim kurmuslardir. M.O. 721°de Asurlular israil’e saldirip
bolgeyi Asur kolonisi haline getirdiler. Imparator II. Sargon zamaninda (M.0.722-705)
Samiriye Asur’un filistin eyaletindeki merkezi haline getirilmistir. Bu donemde iki grup
arasinda bazi1 etkilesimlerin oldugu bilinmektedir. Asur egemenligi altinda yasayan
Israilogullar1 kendi geleneksel kiilt ve ritiielleri ile Asur dinsel geleneginin birlesmesinden
olugsan senkretist bir yapi olusturdular. Asurlular bolgede gittikge giliglenen Babillilerin
karsisinda varligini devam ettirememislerdir. Asur devletini ortadan kaldiran Babilliler
giineydeki Yahuda kralligin1 da ortadan kaldirmislardir. Bu tarihten itibaren Samiriye Babil’e
tabi olmaya baslamustir. (M.0.579) Sonrasinda bdlgeye Biiyiik Iskender’in fetihlerine kadar
Persler hakim olmustur. Samarya bolgesinde yasadiklart i¢in onlarin temsil ettigi dinsel
gelenege giiniimiizde Samirilik (Samaritanizm) denmektedir. Giiniimiize degin Yahudiler ile
Samiriler arasinda gekismeler siirmiistiir. Yahudiler Samirileri gercek Israilogullari olarak kabul
etmemektedirler. Guniimiizde sayica ¢ok az olan Samiriler Yahudilere karigmaksizin
varliklarimi  stirdiirmektedirler. Yahudilerin Sina Dagi’na karsilik onlar Gerizim Dagi’m
kutsallagtirirlar ve Paskalya kurmanini burada yaparlar. Eski Ahit’in Torah bdliimiine alternatif
bir Torah’a sahiptirler ve bu kitabin varlig1 Isa dénemi oncesinden beri bilinmektedir. (Bkz.
Sinasi Giindiiz, “Samaritanizm”, Din ve Inang Sozliigii, Ankara 1998, s.330-331, Nuh Arslantas,
Islam Diinyasinda Samiriler —Osmanl Dénemine Kadar-, Istanbul 2008, s.28-29)

120 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik, Ikinci Mabet Dénemi”, DI4, C.XLIII, Istanbul 2013,
s.190
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donem olarak adlandirilmistir.!?! Makedonya Krali Biiyiik Iskender M.O. 332 yilinda
Yahuda boélgesini topraklarina katmistir. Bu gelisme ile beraber Yahudiler kendini
giiclii akimlara kaptirdig: i¢in Biiyiik Iskender’in bu bolgeyi topraklarina katmasi
Yahudiler igin bir déniim noktas1 olmustur. Iskender’in erken yasta 6lmesiyle Yahuda
bolgesi Iskender’in komutanlar1 arasindaki miicadeleye sahne olmustur. Bu miicadeleler
sonucunda M.O. 301 yilinda Misir-Helen kralligmin basindaki Pitolemeler bdlgeye
hakim olmuslar ve I. Pitoleme (M.O. 322-264) bolgeyi Misir-Helen devletine katmustir.
Bolgedeki Pitoleme yonetimi M.O. 200 yilina kadar devam etmistir. %2

Yahuda bolgesi M.O. 200 yilinda Pitoleme ordularmin Urdiin nehri
yakinlarinda Selevki ordularina agir bir sekilde yenilmeleriyle Suriye-Helen kralliginin
bir pargasi haline gelmistir.!?® 1?*Yahudi tarihi agisindan bu dénemin en énemli olayi,
Selevkos yonetimi tarafindan Yahuda’nin seckin kesiminin de destegiyle yiiriitiilen
Helenlestirme politikasina karsilik olarak Makkabi adiyla anilan ve kohen soyundan
gelen bir ailenin Onciiliigiinde dindar Yahudi kesimin silahli direnise baglamasi
(M.0.167-164), agir kayiplarla beraber zaferle neticelenen direnis sonrasi Yahuda
bolgesinin bagkohenlik konumuna getirilen Hagsmonay hanedaninin yonetimine gegmesi
ve sonrasinda yar1 bagimsiz bir krallik haline déniismesidir.}%®

Josephus (6.100) bu dénemde Yahudiler arasinda ii¢ ayr1 grubun bulundugunu
ifade eder; Ferisiler, Sadukiler ve Esseniler. 1 Bu Yahudi gruplasmasinda,
Helenlestirme siirecinin  Yahudi kimligi ve toplumu {izerinde meydana getirdigi
dejenerasyona yonelik tepkinin ve ardindan siyasal ve ekonomik iktidar hirsiyla hareket
eden Hasmonay hanedaninin yonetiminde yasanilan hayal kirikliginin etkili oldugu
belirtilir. Yahudi halkimin kii¢iik fakat seckin kesimini temsil eden s6z konusu
cemaatlerin toplumu ne derece etkiledikleri de bilinmemektedir. Ancak agirlikli olarak
Tevrat alimlerinden olusan ve sayica en biiylik grubu meydana getiren Ferisiler’in,
mabet hizmetiyle gorevli din adami sinifinin olusturdugu aristokrat-muhafazakar

Sadukiler ile minzevi—apolitik karakterli Esseniler’in aksine mabedin yikilmasindan

121 Giirkan, a.g.m., s.190

122 Moshe Sevilla Sharon, Israil Ulusu’nun Tarihi, Yersalayim 1981, s.51-52

123 Sharon, a.g.e., $.57

124 Misir-Helen Devleti (Pitolemeler) ve Suriye-Helen Devleti (Selevkiler) haritasi igin bkz. Ek
2, Harita Il

125 Giirkan, “Yahudilik, Ikinci Mabet Dénemi”, s.190-191

126 Brown, An Introduction to The New Testament, s.75-76

37



sonra da varligmi siirdiirdiigii ve Rabbinik Yahudiligin tesekkiiliinde 6nemli rol
oynadigi bilinmektedir.*?’

Romalilar'm M.O. 63’te zayiflayan Selevkos Kralligi'm ve Hasmonay
yonetiminde taht kavgalarinin yasandigi Yahuda’y: ele gegirmesiyle birlikte Yahuda
krallig1 sona ermistir. Fakat Roma doneminde Yahudiler sayica ¢ogalmis, bilhassa iist
diizey Romalilar arasinda Yahudi dini kiiltiiri —tek Tanr1 inancit ve bazi ritiieller
baglaminda- ragbet gormiistiir. Yahuda bolgesi iizerinde tekrar alevlenen iktidar
miicadelesi neticesinde Roma ydnetimi Idumi soyundan gelen Herod’u Yahuda’ya kral
yapmistir. (M.0.40) Yerusalim’deki mabet Herod tarafindan yeniden insa edilip surlarla
cevrilmistir.1?® Herod hakimiyeti déneminde Roma imparatorunu desteklemistir. Herod
Roma immparatoru ve kendi halki i¢in yaptig1 tiim ¢abalarina ragmen bir tiran ve hain
olarak amlmis ve M.O.4’te dlmiistiir. Herod 6ldiikten sonra Yahuda bélgesi iic oglu
arasinda paylasilmistir. On yil sonrasinda ise Yahuda Romali bir vali tarafindan
yonetilen bir eyalet haline getirilmistir. Yahudiler arasinda yonetime karsi siirekli bir
hosnutsuzluk olmustur ve bu doénemde ¢ok sayida kiiciik mesihi hareket ortaya
cikmustir.!?®  Isa da mesajin1 bu dénemde yaymaya ¢alismis ve Yahudi din adamlarimin
sikayetiyle Roma Valisi Pontius Pilate tarafindan yalanci mesihlikle suclanarak ¢carmiha
gerilmistir. Yeni Ahit’te onemli yer tutan Pontius Pilate, biitiin Romal1 valiler arasinda
Yahudilere kars1 en anlayissiz olanlardan biri olmustur. 3

Imparator Cladius doneminde (M.S. 41-54) Yahudiler agisindan kisa bir
rahatlama evresi olmustur. Cladius, Kral I Agrippa yonetiminde Yahuda’ya &zerk
yonetimli krallik statiisii verdiyse de, 44 yilinda Agrippa’nin 6lmesiyle sehir yeniden
eyalet statiisiine donmiistiir. 46-48 yillar1 arasinda siddetli bir kitlik basgdstermistir.
Ozellikle bu dénemde mesih beklentisi had safhaya ulasmistir. Gerek yasanilan
olumsuz sartlar gerekse de hosgoriisiz Roma wvalileri sebebiyle Yahudi halki

ayaklanmaya baslamistir. Olaylar M.S. 66 yilinda kizismaya baslamis ve Zelotlar’m®3!

127 Girrkan, a.g.m., s.191

128 Giirkan, a.g.m., s. 191

129 Dan&Lavinia Cohn Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, Cev: Bilal Bas, Istanbul 2011, 5.55-58
130 Cohn Sherbok, a.g.e., s.59

131 Zelotlar (Kannaim):Kudiis Sehrinin M.S. 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilisina ve M.S.
73’te Masada’nin diislisiine kadar gegen donemde Roma’ya karsi ayaklanan ve asla tavize
yanasmayan Filistinli yahudi gruplarma verilen Grekge bir addir. Kelime “Tanr1 ve Seriat i¢in
gayret gdsteren, yurt sever” anlamia gelmektedir. Ibranice karsihig Kannaim’dir. Bu sebeple
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liderligini yaptig1 bir halk ayaklanmasinda kiiclik bir Roma askeri birligi ve bir grup
Roma yanlis1 Yahudi 6ldiirtilmiistiir. M.S. 70 yilinda Vespasian’in oglu imparator Titus
Yerusalim’i kusatmis ve mabedi yakmistir. Roma ordusu giineye kacan Zelotlar’in
pesine diismiis ve M.S. 74’te Oliideniz yakinlarindaki Masada kalesinin diismesiyle son
direnisci grup da topluca intihar ederek tarihten silinmistir. '** Bu biiyiik isyanmn
ardindan yine basarisizlikla sonuglanan bir Yahudi isyan1 daha ¢ikmustir. Isyan1 baslatan
ve genis destek bulan Bar Kohba baslangicta Yahudi halkinin mesih beklentisine cevap
verecek bir zafer kazansa da, kisa bir siire sonra Roma tarfindan devre dis1 birakilmistir.
Bunun iizerine Yahudiler Yerusalim’den ¢ikarilmig ve Yahuda bolgesinin ismi Filistin
(Palaestina) seklinde degistirilmistir.3

Yahudiler Kutsal Topraklar’dan Roma’ya bagl bir eyalet olan Anadolu’nun
Ege kiyillarma M.O. 1V. yiizyil gibi erken bir tarihte go¢ etmislerdir. Giiniimiizde
Trabzon olarak bilinen Karadeniz’in Pontus kiyilarma ulastiklarinda tarih, M.O. 11
yiizyil1 gegmemisti. M.S. 70 yilinda Roma tarafindan tapinagin yikilmasiyla Yahudiler
Anadolu’ya kitleler halinde gelmeye baslamis ve binlercesi Bursa, Konya ve Orta ve
Gilineydogu Anadolu’ya yerlesmistir. Pagan Roma, Kutsal Topraklar’daki isyanlar
bastirdiktan sonra Yahudilere hosgoriili muamele etmistir. Yahudi niifusu tiim
imparatorluk nifusunun yuzde on ikisi kadarini olusturmaktaydi ve Yahudiler
imparatorluk tarafindan herhangi bir kisitlamaya maruz kalmaksizin istedikleri meslegi
icra edebilmekteydi. Ayrica bazi durumlarda, kendi dini sorumluluklarini yerine
getirebilmeleri igin tiim vatandaslarin yapmalari mecburi olan birtakim uygulamalardan
muaf tutulmuslardir.t**

Yahudi irkina verilen bu ayricaliklarin Grek ve Roma ddnemlerinde de var
oldugu gorilmektedir. Jul Sezar donemine ait ¢esitli dokiimanlarda, Josephus,
Yahudilere ibadet yapmak icgin toplanma, Yahudi hukukuna uyma, mal edinme ve

sinagog yapma haklarmin verildigini belirtmektedir. Dolabella (6. M.0O.44’ten sonra)

s6z konusu hareketin mensuplarina Kannaim de denmektedir. Miladi 66 yilindan sonra kelime,
isyanlar1 ve 0zellikle mabedde diizeni saglamay1 amaglayan silahli grubu ifade eden politik bir
anlam kazanmistir. (Bkz. Omer Faruk Harman, “Yahudilik/ Mezhepler ve Dini Gruplar”, DI,
C.XLIII, istanbul 2013, 5.214)

132 Cohn Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, $.59-60

1383 Girkan, “Yahudilik, Ikinci Mabet Dénemi”, s.191

134 Stanford J. Shaw, Osmanli Imparatorlugu nda ve Tiirkive Cumhuriyeti'nde Yahudiler, Gev.
Meri¢ Sobutay, istanbul 2008, s.25
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Roma tarafindan Anadolu Yahudilerine askerlik hizmetinden muaf olma ve kendi
geleneklerini uygulama hakkinin verildigini ifade etmektedir. Daha sonra Augustus bu
ayricaliklara Yerusalim’e “kutsal para (tapinak vergisi)” gonderme hakkini da
eklemistir. Yahudilere verilen bu haklar bazi istisnai durumlara ragmen sonraki
imparatorlar tarfindan da benimsenmistir.!*® Bununla birlikte Roma’ya bagli Misir ve
Suriye’de Yahudilere yonelik uzun stliredir var olan bir Yunan antipatisi hiikiim
stirmiistiir. Helen yazarlar, Misirlilarin kendilerini pislikten arindirmak i¢in Musa
zamaninda iilkelerinden ¢ikardiklar1 Yahudileri, yoldan ¢ikmis pis ciizzamli topluluklar
olarak tarif etmislerdir. Yunanlar da, Yahudilerin Mabed’deki ayinlerde insan kani
kullanmak i¢in insanlart kurban ettigini ileri siirerek sonraki donemlerde bir¢cok
olumsuz olaya neden olacak olan kan iftiras1 gibi iddialar ortaya atmiglardir. Birgok
Yunan’a Tapmagin yikilmast Tanri’nin Yahudilerden nefret ettigine ve “seytani
davraniglarin1” cezalandirdigina isaret etmekteydi. Sonug¢ olarak Romalilar genellikle
Yahudilere iyi muamele etmis olsa da dogudaki Yahudi topluluklarina ¢ok sayida
Yunan saldirist yapilmugtir.1%

Anadolu’daki Yahudiler ile ilgili yazitlar, madeni paralar ve edebi deliller
boliik porciik durumdadir. Bununla beraber Roma Imparatorlugu’nun Anadolu
eyaletindeki Yahudiler ilgili olarak M.O. II. yy ile M.S. IV. yy arasindaki zamana denk
diisen bir diyaspora Yahudiligi portresi ¢izilebilir. Yahudilerin Anadolu’da nasil
yasadigini, ¢alistigini ve sehirdeki konumlarini gostermesi acgisindan bu portre Vahiy
kitabin1 anlamak icin de onemlidir. Kisaca ifade etmek gerekirse Anadolu’daki Yahudi
topluluklar1 ne gettolara g¢ekilerek kendilerini tamamen toplumdan soyutlamiglar ne de
asimile olarak kendi Yahudi kimliklerini kaybetmislerdir. M.S. ilk iki yiizy1l boyunca
Yahudiler bu bodlgede sosyal ve ekonomik agidan istikrarli ve dengeli bir hayat
yasamuslardir. Anadolu’da Iyonya, Frigya ve Lidya’da yasiyan Yahudiler kendi dini ve
etnik kimliklerini bir kenara birakmadan sehirlerindeki hayatla icli dishh olmus, o
sehirlerde konusulan dilleri konusmus ve sosyal, ekonomik ve siyasi hayata uyum

saglamiglardir. Vahiy kitabinda bahsi gegen yedi sehrin her birinde yasayan Yahudiler

135 Thompson, The Book of Revelation, 5.138-139
136 Shaw, Osmanli Imparatorlugu 'nda ve Tiirkive Cumhuriyeti nde Yahudiler, $.25
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de kendi geleneklerini unutmayip c¢agmin diizeninden kendilerini soyutlamadan aktif

olarak varlik gostermislerdir.*®’

3.2. Imparatorluk Dini ve Diger Dinler

Roma dini ve imparator kultl: Erken bir ¢agda iyice eklemlenmis bir panteon
diizenleyen Yunanlilardan farkli olarak, Romalilar tarihsel c¢aglarinin baslangicinda
yalnizca bir hiyerarsik tanr1 grubuna sahip olmuslardir; esas olarak arkaik Jiipiter, Mars,
Quirinus {icliisii ve onlar1 tamamlayan Ianus ve Vesta. lanus, “baslangicin” koruyucu
tanris1 olarak listenin basinda, kentin koruyucusu Vesta ise sonunda yer almaktaydi.
Jipiter, tam anlamiyla egemen, goge ait ve yildirimlar yagdiran tanri, kutsalin kaynagi
ve adalet dagitici, evrensel bereketin gilivencesi ve savast o yonetmese de, kozmosun
egemeni olan tanridir. Savas biitiin Italik halklarda savasci tanriy1 temsil eden Mars’m
alanidir. Mars kimi zaman barisci ritliellerle bagdastirilsa da, bu, dinler tarihinde
oldukga iyi bilinen bir olgudur; bazi tanrilar kendi etkinlik alanlarmin digina tagsma
yoniinde biitiinciil, “yayilmac1” bir egilim sergilemektedir. Bununla birlikte edebi
kaynaklarda, Yunanlilarla Etriisklerden'®
edilmektedir.®®

M.O. V-VLI. yy ile beraber Etriisk egemenliginde eski Jiipiter, Mars, Quirinus

alinmig veya yerli ¢ok sayida tanridan sz

licliisii yerini Tarquinius’lar zamaninda kurumlasan Jiipiter, funo, Minerva iigliisiine
birakir. Bazi Yunan unsurlarini da beraberinde getiren Etriisk-Latin etkisi agikca
gorilmektedir. Artik tanrilarin heykelleri yapilmaktadir. Jipiter Optimus Maksimus
adiyla, Romalilara Yunan tanris1 Zeus’un Etriisklestirilmis hali olarak sunulmus ve
tapimi da birtakim degisimler gecirmistir. Senato’nun zafer kazanan general icin
diizenledigi zafer alay1 Jiipiter’in himayesinde yapilirdi. Toren sirasinda zafer sahibi,

Jupiter’in sureti olarak tasvir edilir; bagina defne dallarindan bir tag konularak tanr1 gibi

137 Thopson, The Book of Revelation, s.144-145

138 Etrlskler-Etruskan Dini; Italya’nin Tiber ve Arno nehirleri arasinda yer alan Etruria
bolgesinde yasamis olan eski Etruria (Tuscany) halkinin dini. M.O. V. yiizyildan itibaren
Romalilarla karisan ve Roma dinini etkileyen Etriisklerin dinsel yapisiyla ilgili net bir tablo
cizmek zordur. Konuyla ilgili Etriiskan kaynaklarimin kolay anlagilir olmamasinin yaninda
Romal1 ve Yunan yazarlarin bu konudaki referanslar1 da parca pargadir. Etriisklerin tapinaklari,
rahip giysileri, heykel ve bustleri Romalilari etkilemistir. Etriiskler, Olilere buylk itina
gostermisler ve Oliiler icin ev benzeri mezarlar yapmislardir. (Bkz. Sinasi Gilindiiz, “Etriiskan
Dini”, Din ve Inan¢ Sozliigii, $.121)

139 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, ¢ev:Ali Berktay, Istanbul 2000,
s.137
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giydirilmis olarak savas arabasinda ilerlerdi. Jiipiter’in tapmaginda luno ve Minerva’nin
da yer almasina ragmen, tek efendi Jiipiter’di, dilekler ve adaklar ona yapilirdi.*4°

“Diimezil’in belirttigine gore “luno Roma tanrigalarinin en énemlisi ama ayn1
zamanda da en sasirticisidir”. Iuno ismi, “yasam giicii” anlamina gelen bir kokten
tiiremistir. Cok sayida islevi vardir; hem kadinlarin dogurganligiyla, hem aylarm ilk ilk
giinleriyle, ayin “yeniden dogusu”yla vb iligkili bir¢ok senligi yonetir. Bununla birlikte
Capitolium’daki unvani Regina idi; bu sifat giiclii bir gelenegi yansitiyor olmaliyd ki,
Cumbhuriyet doneminde de kabul edilmisti. Kisacas1 funo Hint-Avrupa ideolojisinin ¢
isleviyle birlestirilmis durumdayd1: kutsal krallik, savas¢1 giig, dogurganlik.”*4!

Minerva ise sanatlarin ve zanaatkarlarin koruyucusudur. Bu isim muhtemelen
Italik kokenlidir; bununla birlikte Romalilar onu Etriiskler araciligiyla almistir. Netice
olarak Capitolium’un tglii tanr1 grubu Roma geleneginin uzantist degildi. Yalnizca
Jupiter, Hint-Avrupa mirasimi temsil ediyordu. Iuno ve Minerva ortaklig1 ise
Etriisklerin etkisinin sonucu olusmustu.'4?

Roma, Yunan tanrilartyla M.O. IV. yiizyil kadar erken bir donemde, Etriisk
egemenligi altinda karsilasmistir. Fakat Cumhuriyet’in baslangicindan itibaren, Yunan
tanrilarinm hizla asimile edildigi goriilmektedir.'*® Yunan tanrilar1 olan Zeus, Hera,
Athena, Afrodit, Hermes ve Artemis arttk Roma tanrilar1 Jupiter, Iuno, Minerva,
Merkiir, Diana ve Veniis ile 6zdeslestirilmistir.}4*

Cumhuriyet’in son iki yiizyilinda geleneksel din giderek sayginhigini
kaybetmeye baglamistir. Helenistik donemde her yerde goriildiigii gibi, dinsellik tanrica
Fortuna’nin (Tykhe) ve yildizlara bagh kaderciligin etkisine girmistir. Biiyii ve astroloji
yalmzca halk kalabaliklarimi degil, bazi filozoflar1 da cezbeder hale gelmistir. I¢
savaglar sirasinda cok sayida dogu kokenli kiyamet anlatisi ortalikta dolagmaya
baslamis, i¢ savaslarin sona ermesi ve Augustus’un saltanati ile beraber ise geleneksel

Roma dininde “yeniden dogus” olarak ifade edilebilen canlanma yasanmistir. Augustus

cikardig1 bir kararnameyle, harap durumdaki tapinaklarin onarilmasini emretmis ve ¢ok

149 Eliade, a.g.e., 5.138-139
141 Eliade, a.g.e., 5.139
142 Eliade, a.g.e., 5.139
143 Eliade, a.g.e., c.2, s. 145
144 Brown, a.g.e., 5.85
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sayida yeni tapinak yaptirmistir. Uzun siiredir bos duran rahiplik makamlarini yeni
atamalarla yeniden isler hale getirmistir.4°

Jul Sezar 6liimiinden sonra tanr1 ilan edilmis ve M.O. 29°da ona bir tapiak
adanmistir. Romalilar, biiyiik komutanlarin 6liimlerinden sonra tanr1 katina yiikseldigi
inancin1 tasiyor ama onlarin yasarken tanrilastirilmasini reddediyorlardi. Bununla
birlikte resmi ve 6zel torenlerde imparatora belli bir kutsallik atfedilmekteydi. “Iyi”
imparatorlarin tanrilastiritlmasi ve bundan hareketle imparator tapiminin orgiitlenmesi
Augustus’tan sonra genellesmistir. Ama Tiberius tanrilastirilmamas; ¢iinkii Caligula bu
talebi Senato’ya iletmemistir. Caligula ise 6liimiinden 6nce kendini tanrilagtirmaya 6zen
gostermis, ama senatorler buna karsi c¢ikmuglardir. Cladius, Vespasian ve Titus
tanrilastirilirken, bunu layik goriilmeyen Galba, Otho ve Vitellius siirecin diginda
birakilmistir. Bu tiirden bir gelenek yerlestikten sonra, II. ylizyilin tim biyiik
imparatorlar1 tanrilagtirilmig; imparatorlarin birbirlerini hizli bir bigimde izlemeye
basladig I11. yiizyilda ise bu olguya rastlanmamistir.14°

Bilhassa imparatorlugun Anadolu eyaletinde Roma ile eyalet arasindaki
iliskinin en onemli ayagini imparator kiiltii uygulamasi olusturmaktaydi. imparator
kiiltii uygulamasi hem imparator i¢in eyalettekileri temsil etmesi hem de eyalettekiler
Icin imparatoru temsil etmesi agisindan esit derecede Onemli goriilmekteydi.
Anadolu’da imparatorun temsilcileri bilhassa imparatorluk rahipleri-din adamlarindan
olusmaktaydi. Eyaletlerdeki imparator kiiltii ile ilgili ritiieller, heykeller, tapinaklar ve
festivaller halkin imparator ve imparatorluk ile iliskisini biiyiik oranda belirlemekteydi.
Imparator kiiltii Roma ile eyaletler arsinda karsilikli bir uygulama konumundaydi. Sehir
icin imparator kiiltii ile ilgili bir tapinaga sahip olmak ya da bir festivale bagkanlik
etmek bir onur olarak goriiliirken, bir sehirde temsil edilmek ayni zamanda imparator
icin de onur kaynagi olusturmaktaydi. Hem Senato hem imparator bu uygulamanin
devam ettirilmesi taraftariydi ve bunun i¢in belirli yaptirnmlar da yiiriirliige
konulmustu.#’
Imparator kiiltiiniin dini anlaminin yaninda siyasal yansimalarmin oldugu da

unutulmamalidir. Yani gerek imparatorun gerek Senato’nun bu uygulamadaki amaclari

15 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi I, 5.414-416
196 Eliade, a.g.e., 5.417
147 Thompson, The Book of Revelation, 158-159
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salt dini temellere dayanmaktadir gibi bir diisiince ¢ok gercekgi goriinmemektedir. Dini
anlaminin yaninda bu uygulama eyaletlerin bir anlamda kontrol altinda tutulmasi igin de
imparatorlugun isini kolaylastirmistir. Fakat burada su da belirtilmelidir ki; o donemde
gunimuizdekine benzer bir din-devlet ayrilig1 diistincesi —ki bu diisiince higbir donemde
tam olarak uygulanamamis teorik bir diisiincedir- bulunmamaktadir.

Imparatorluk igerisindeki Hiristiyanlara karsi olusan menfi tutumun temel
nedenlerinden biri Hiristiyanlarin imparator kiiltiine karsi takindiklar1 tavir olmustur. Bu
tavirlar1 nedeniyle imparatorluk tarafindan uygulanan baski ve zuliimler Hiristiyan
misyonerler agisindan biiyiik tehlike olusturmaktaydi fakat karsilasilan tek tehdit de bu
degildi. Bunun yaninda Isis!*® ve Mitra'*® tapimlari, Sol Invictus®®® tapimi1 ve giines
tektanriciligl, resmi korumadan da yararlandiklari icin, dikkate alinmasi gereken
rakiplerdi. Ayrica ¢ok daha sinsi bir tehlike de kiliseyi igerden tehdit etmekteydi; cesitli

sapkin akimlar ve dzellikle de Gnostisizm. !

18 isis: Misir’in anne tanricasidir. Osiris ile beraber Misir panteonundaki en &nemli
tanrilardandir. Bu Onemiyle beraber Misir disinda da popiilerlik kazanmistir. Grek-Roma
geleneginde Stella Maris (deniz yildiz1) olarak adlandirilmustir. Isis kiiltii ile Hiristiyanliktaki
Meryem tasavvuru arasinda bir takim benzerliklerin oldugu savunulmaktadir. (Bkz. Michael
Jordan, “Isis”, Encyclopedia of Gods Over 2.500 Deities of the World, New York 1993, 5.118)
149 Mitra: Pers-iran kokenli bir tanridir. Roma Imparatorlugu’unda M.S. birinci ve ikinci
yiizyillarda sadakat ve diirlistliigii sembolize eden tanri olarak 6zellikle Roma askerleri arasinda
yaygin hale gelmistir. Mitra tapimm ile ilgili ritieller mihraeum denilen yer altindaki
mabedlerde  yapilmaktaydi ve bu ritiiellerde boga kurban edilmekteydi. Roma
Imparatorlugu’nda yaygimlik kazanan Mitra tapimi yalnizca erkeklere yonelik olmustur. (Bkz.
Jordan, “Mithra”, Encyclopedia of God, “Mithras”, s.166-167)

150 Sol Invictus: Giines tanris1 Sol’a tapim Roma Cumhuriyeti déneminde (M.O. 27°de
Augustus’un Roma Imparatorlugu’nu kurmasina kadarki dénem) bilinmekteydi fakat giines
tanrist tanrilar arasinda &nemli bir yere sahip degildi. Roma Imparatorlugu doneminde ise,
ozellikle Pagan Roma’nin son yiizyili olan III. yiizyilda giines tanrisi tapimi yaygin hale gelmis
ve zaman zaman Roma dininin baskin giicii olarak kabul gdrmiistiir. Suriye gilines tanrisi Emesa
tapim1  Imparator Elagabalus (218-222) déneminde Roma’ya girmis fakat uzun siire
tutunamamuistir. Daha sonra M.S. 274’te Imparator Aurelian Roma Imparatorlugu’nun giiciiniin
en blylik koruyucusu olarak gordiigli glines tanrisi tapimini yayginlastirmak igin biiyiik bir
calisma baglatmustir. Yikselen (oriens), yenilmez (invictus) ve Augustus’un dostu (comes
Augusti) sifatlartyla beraber Roma Cumhuriyeti doneminde fazla 6énemli olmayan giines tanrisi
Sol olduk¢a 6nemli bir konuma yiikselerek “kotii gii¢leri ortadan kaldiran yiikselen giines”,
“Roma’nin diismanlarinin yenilmez fatihi” ve “imparatorun ilahliginin koruyucusu ve
destekleyicisi” olarak kabul gormeye baslamistir. (Daha fazla bilgi i¢in bkz. J. Rufus Fears,
“Sol Invictus”, The Encyclopedia of Religion, b.ed. Mircea Eliade, C.XIIl, New York 1987,
5.408)

51 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diistinceler Tarihi I, 5.419
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Swr-gizem dinleri (The mystery religions): Sir dinleri tanrilarin 6liimsiiz
hayatlarini paylasmak i¢in bir araya gelerek yapilan gizli dinsel ritiiel ve térenleri igerir.
Toplumun her kesiminden olusan {iyeler devamli bir birlik olusturur ve bu birlik altinda
bir araya gelirlerdi. Bazi arastirmacilar Pavlus’un kullandigi “sir- mysterion” ifadesinin
(I Kor. 15:51, Rom. 11:25, 16:25, Kol.1:26-27) sir dinlerinin 6gretilerine referansla
kullanildigini ileri stirmektedirler. Fakat Pavlus’un bu kullanimlar1 tanrisal kokenli bir
sirr1 ifade eden kullanimlardir. Sir dinlerinin Hiristiyanlik diisiincesi ile daha muhtemel
iliskisi, Isa’nin yeniden dirilis ve carmih araciligiyla Sliime karsi kazandig zaferi amag
edinerek bireysel ve toplumsal ahlak kurallarina riayet etmeksizin sir dinlerinin kiilt ve
mitleri araciligiyla kurtulusa- oOlimsiizlige ulasmaya c¢alisanlar1 ortaya ¢ikarmis
olmasidir.1*2

En yaygin Yunan sir dini kiiltii tarimin koruyucusu olan Demeter’e adanan
Eleusis misteri-kiiltiiydii. Demeter’in kiz1 Persephone Hades tarafindan Sliiler diyarina
kagirildiginda, Demeter sinirlenmis ve yeryliziinde iiriin bitmesine izin vermemistir.
Kiz1 Persephone’nin yilin doért ayr oliiler diyarinda kaldig siire boyunca yeryliziinde
hicbirsey bitmez (tohumun yer altinda kaldig: siire), kizin annesinin yaninda oldugu
sekiz ay boyunca ise yeryiiziinde iirlinler biter ve gelisir. ( tohumun yeryiiziine ¢iktig1 ve
irlin verdigi siire). Bu inanisa bagli olarak Atina’nin batisinda oldugu gibi Eleusis’te de
katilanlara yasam garantileyen gizli dini ayinler ve yillik torenler kutlanmaktaydi.*>®

Diger bir 6nemli kiilt, ¢esitli destan anlatilarinda 6limden dirilen, Semele ve
Zeus’un oglu, sarap tanrisi Dionysus etrafinda sekillenmisti. Ayinlerde katilanlar
(cogunlukla kadinlar) i¢ki igerek cosuyor ve kendinden gectikleri vecd halinde onlara
yasam hediyesi veren tanrilarla iletisime gegiyorlardi.*>

Dogu dinleri: Misir kokenli Isis kiiltii bilhassa kadinlar arasinda olmak iizere
imparatorluk icinde yaygin ve popiilerdi. Esi Osiris pargalara ayrilip oldirtildiikten
sonra, tanri¢a Isis 1srarla onun pargalarini aramus, yeralti diinyasmin bir tanris1 haline

gelen Osiris’i uyandirmak ve eski konumuna getirmek i¢in biiyiisel ayinler yapmuistir.

Bu mit bereketin kaynagi olan Nil nehrinin yillik akim seviyesi ile iliskilendirilir.

152 Brown, An Introduction to the New Testament, s.86
153 Brown, An Introduction to the New Testament, s.86-87
154 Brown, An Introduction to the New Testament, s.87
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Imparator Caligula tarafindan resmi koruma verilmeden dnce Roma’da Isis kiiltiine
kars1 birtakim olumsuz tutumlar bulunmaktaydz.**®

Olen ve dirilen benzer bir tanr1 motifi de Afrodit’in sevgilisi Adonis’in
hikayesinde goriilmektedir. Adonis bir domuz tarafindan yaralanarak oliir, kanindan bir
bahar ¢icegi olan dag lalesi filizlenir. Tanriganin kederi yeralti tanrilarini harekete
gecirir ve Adonis’in yilin alt1 ayim1 Afrodit’le beraber ge¢irmesine izin verirler. Doganin
kisin Oliip yazin canlanmasi olgusuna dayanan bu mit Fenike kokenlidir ve yillik
festivallerde kutlanir.'%

Yaklasik olarak M.O. 205-204’te Kartaca ordularmin agir tehdidi altindaki
Cumhuriyet’i kurtarmak icin Roma’ya sokulan Frigya tanricast Kybele’nin yaklasik
binyillik bir tarihi vardi. Ritiiel olarak i¢inde Kybele’yi barindirdigina inanilan kara tas,
tapimin arkaikligini kanitlar; kaya Yerylizii Ana’nin en eski simgelerindendir. Tanr1
Attis’in ve Attis tapiminin kokeninde de her zaman bir kaya, bagka bir deyisle Ana
Tanrica Kybele bulunur.®’

Attis ve Kybele ile ilgili mitlerde Attis Kybele’nin hem oglu, hem asig1 hem de
kurbamdir. 8 Bu arkaik mit ve bununla iliskili olarak ortaya cikan kanh ritiieller
Hiristiyanligin  ortaya ¢iktign yiizyillarda tiim Roma Imparatorlugu’nda ¢ok
yayginlasacak bir selamet dininin kokiinii olusturur. Mitsel-ritliel senaryonun bitkilerin
biiylimesinin “gizem”ini yansittig1 kesindi; Kybele’ye sunulan kan ve cinsel organlar
Yerylizii Ana’nin bereketini sagliyordu. Fakat hatirlanamayacak kadar eski caglara ait
bu tapim, zaman i¢inde yeni dinsel anlamlar yiiklendi; kanli ritiieller kefaret 6deme
yollar1 haline geldi.’® M.S. ilk yiizyillarin teologlar1 ve filozoflarinin iizerinde oldukca
calistiklart alegorik yorum, Attis’i yaratilisin ilkeleri ve hayat-6lim-yeniden dogum
siireciyle 0zdeslestiriyordu.  Attis sonunda, paradoksal bir bicimde, giinesle
Ozdeslestirildi ve putperestligin sonuna dogru ¢ok yayginlasan giines teolojisinin

merkezi oldu. Anlagilan bir Hiristiyan etkisi s6zkonusudur. Her ne olursa olsun, Roma

155 Brown, An Introduction to the New Testament, .87
156 Brown, An Introduction to the New Testament, s.87
157 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi II, s.327
158 Eliade, a.g.e., 5.328

1% Eliade, a.g.e., 5.328
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imparatorlarinin Hiristiyanligin atilimini durdurma umuduyla Frigya tapimini iyice 6ne
cikardigi kesin goriinmektedir. 60

Erkeklere has olan Mitra kiiltii Romal1 ve Persli askerler tarafindan uygulanmis
ve yayillmistir.®! Hindistan’in Vedalar Dini'nde de bir Giines Tanris1 olarak var olan
Mitra, Iran kokenlidir. Eski bir efsaneye gore, birgiin Mitra isminde bir tanrisal
kahraman harikulade bir surette dogmus; O'nun dogumunu gormek igin gelen birkac
coban, bu harikulade cocuga hediyeler getirmislerdir. Mitra, efsanevi bir sekilde
bliylidiikten sonra, Gilines Tanris1 adina Zulmet Tanris1 ile savasa girisir. Hayatinin en
blyik hadisesi, efsanevi ve kutsal bir boga ile 6liim-kalim savasina tutulmasidir. Mitra
girdigi bu 6lim-kalim savasindan galip ¢ikmis; 6ldiirdiigi boganin kanini yeryiiziine
akitarak, bu yolla topraga hayat vermis ve kendisi de Oliimsiizliigii kazanmistir. Bu
ylzden Mitra, 6lumsuzlerin makamina yiikselmis ve diinyada kendisine inananlarin,
tanrisal koruyucusu olarak kalmistir. Hiristiyanlik heniiz dogmadan bu Mitra kiiltii
genis alanlara yayilmis, bir din dogurmus ve birgok taraftar kazanmistir. Roma'nin
resmi dininin heyecansizligi ve imitsizligini goren insan Kitleleri ve 6zellikle askeri
birlikler, bu kiilte coskuyla kucak ag¢mislardir. Bunlar sayesinde daha M.S. ilk

yiizyillarda Mitra kiiltii biitiin iparatorluga yayilma imkan1 bulmustur.1®2

3.3. Grek-Roma Felsefeleri, Philo ve Gnostisizm

“Felsefe (philosophy)” kelimesi Yeni Ahit’te yalnizca bir defa (Kol.2:8)
gecmesine ragmen Grek-Roma felsefeleri ve bu felsefelerin Yahudi ve Pagan dini
motifleri ile birlesmesiyle olusan yeni akimlar Hiristiyanligin olusum doénemleri ve
Yeni Ahit arastiricilarinin dikkate almasi gereken unsurlardir. Bu felsefeler evrensel
ahlak kurallarinin 6nemine vurgu yapmanin yaninda insanligin kaderi, kokenleri ve
yapisini evrenle iligkilendiren ¢esitli diisiinsel faaliyetlerdir. Bu felsefi hareketler bazen
Pagan dinlerinin higbirinde goriilmeyen bir derecede monoteizme yaklasmislar ve
genellikle birgok dinin yapmadigi kadar davraniglarin arkasindaki itici gii¢ lizerinde
durmuslardir. Burada donemin onemli felsefi hareketleri ayri1 ayr1 incelenmesine

ragmen, bu felsefi hareketlere gosterilen ilgi, insanlar farkli sistemlerden etkileyici

160 Eliade, a.g.e., s. 331-332

161 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.87

162 Mehmet Celik, “Sir Dinleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:8, s.215-
216
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bulduklar1 birtakim diigiinceleri alarak bir araya getirdiginden, eklektik bir yap1
arzetmektedir.1®3

Platonizm: Yunan filozofu Platon’un (Eflatun, M.O. 427-347) fikirleri
cergevesinde gelisen bu felsefi akim, Yeni Ahit’in olusum devresiyle beraber itibarini
kaybetmis ve zayiflamistir. Fakat bu felsefi akim diger felsefeler ve kilise babalari
lizerinde 6nemli etkiye sahip olmustur.'®*

Platonculugun en Onemli doktrini; insanlarin  duyular diinyasinda
gorduklerinin, herseyin miikemmel dogru ve giizel oldugu ideler diinyasindakilerin
yalmzca golgesi oldugu diisiincesidir. Insanlar dogru bir yasam igin maddeler
diinyasindan uzak durmali ve ideler diinyasindaki gercek evlerine gitmelidirler. Baz1
Yeni Ahit aragtirmacilar1 Yuhanna’nin bu diinyadaki alem ile yukaridaki alem arasinda
kurdugu zithgin ve Isa’nin dogrulart anlatmak igin yakaridaki alemden geldigi
diisiincesinin (Yu. 3:31, 4:23, 1:9) Platonculugun ya da Helenistik Yahudiligin etkisini
tasidigini ileri slirmektedirler. Paganlarin Hiristiyanlhiga karsi yiiriittiigi propaganda
kapsaminda Platon’un hocasi Sokrates’in kendisini 6liime mahkGm ettiklerinde dlimii
istekli bir sekilde karsilamasi ile Isa’nin oliime verdigi tepki arasindaki zitlik
vurgulanmigtir. Paganlar Oliim karsisinda yiiziistii yere kapanip “Baba’ya” olim
kasesini kendisinden uzaklastirmasi i¢in yalvaran Isa betimlemesini (Mark. 14:33-36)
kiigiimsemis ve alayla elestirmislerdir.'®

Kinikler (Cynics): Kinizm Platon’un diisiincelerine karsi ¢ikan Sokrates’in
bagka bir 6grencisi Atinali Antisthenes’in 6gretisidir. Fakat Antisthenes ismi Sinoplu
Diogenes (M.O. 412-323) tarafindan gdlgede birakilmis ve bu felsefi hareket Diogenes
ile tanmnir hale gelmistir. Kinik felsefesini soyut diislincelerden ¢ok davranislar
olusturur. Ozellikle sadelik, dogaya dénme ve sahte adetleri reddetme kinikler icin
onemlidir.  Kinikler tanri/tanrilar  hakkinda  konusmaya, diisiinmeye ilgi
gostermemislerdir. Gezgin kinikler Sokrates’in soru sorma metodunu kullanmiglardir
fakat okullardaki 6grenciler yerine onlar sokaklardaki siradan insanlar1 diielloya davet
etmislerdir. Kinikler bilhassa sagma bir hucum olarak degil, giizel konugma tarzi, hitabi

sorular ve paradokslar araciligiyla egitsel bir tartisma araci olarak “hiciv” ile

163 Brown, An Introduction to the New Testament, s.88
164 Brown, An Introduction to the New Testament, s.88
185 Brown, An Introduction to the New Testament, s.88

48



ilgilenmiglerdir. Hiciv Ornekleri Pavlus’un mektuplarinda da goriinmektedir. ( Rom.
3:1-9, 3:27-31°daki sorular serisi ve 1. Kor. 6’daki “bilmiyor musunuz” sorusu ) Isa’y1
da kinik vaizlerden biri olarak kabul edenler olmustur. Bununla beraber Isa ve
Pavlus’un apokaliptik eskatolojileri kinik felsefesi ile uyumlu degildir.1%

Epikurcilik: Yunan diisiiniirii Epikiir’e (M.O. 342-270) dayandirilan felsefi
ahlak sistemidir. Epikiir fikir ve diisiincelerin kaynagi olarak duyularin ger¢egin yegane
olciisiinii verdigini savunmustur ve insan davranisinin hedefini mutlulukta aramistir.*®’
Epikiirtis¢li felsefe insanlarin korku ve batil inanglarindan kurtarilmasi gerektigini,
evrendeki tiim olaylar atomlarin hareketleri sonucunda meydana geldigi i¢in insanin
dine ihtiyaci olmadigini, tanrinin insanin varolusuyla bir iligkisinin olmadigini, 6liimiin
son oldugunu ve ahiret diye bir seyin olmadigin1 savunmustur. Bu felsefi diislince
Romali sair Lucretius (M.O. 95-51) ve Horace (M.O. 65-8) gibi egitimli kimseler
arasinda yayginlagmistir.

Epikurusgli  felsefenin  fikirleri g6zardi edilmeksizin bakildiginda Elg.
17:18,32°de Pavlus dliilerin dirilmesiyle ilgili konustugunda alay edenlerin arasinda
Epikiircii filozoflarin da olmasi sasirtic1 degildir. 1%

Stoacilar: Bu felsefe ekolii Epikiir’iin ¢agdasi Kibrisli Zeno’nun (M.O. 333-
264) ogretisidir. 1%° Materyalistik bir panteizme dayali olan bu ekole gore tanri, dogal
diinyanin kendisiyle yaratildigi her seyi kaplayan enerjidir. Bu tanri, ayn1 zamanda
kendisini alemin diizeni ve glizelliginde ifsa eden Logos ya da diinya aklidir. Stoacilara
gore 1yi kisi bilge kisidir ve onun bilgeligi, ilahi akilla temsil edilen evrenin hukukuyla
uyum iginde yasamay1 gerektirir.1’% Tanrisal nedenlere hatta monoteistik tonuna ragmen
cesitli mitolojiler bagdastirilarak tanrilar doganin yonetilmesinin sembolii haline
gelmistir. M.O. III. yiizyilda Cleanthes’in iinlii ilahisinde Zeus diger tiim tanrilarmn
tistiinde bir konuma sahiptir.}"

Sofistler: Birgok sofist filozof olsa da sofist bir felsefi ekolden s6z edilemez.

Sofistler iicret karsiliginda egitim vermek i¢in sehirden sehire dolasan bir 6gretmen

166 Brown, An Introduction to the New Testament, s.88-89

167 Sinasi Giindiiz, “Epikiir”, Din ve Inan¢ Sozligii, $.117-118
168 Brown, An Introduction to the New Testament, s.89

169 Brown, An Introduction to the New Testament, s.89

170 Giinduiz, “Stoisizm”, Din ve Inang Sozliigii , 5.345

171 Brown, An Introduction to the New Testament, s.90
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grubunu olusturur. Protagoras (M.O. 480-411) ve Gorgias (M.0.483-376) en unlii
sofistlerdendir. Sofistler maddi basariy1 ¢ok¢a vurgulamis ve genelgeger, objektif bir
dogrunun olamayacagini savunmuslardir. Roma Imparatorlugu’nun erken dénemlerinde
Ikinci Sofist dalgas1 yiiksek egitimin dnemli bir unsuru olan hitabet pratikleri iizerine
yogunlagmustir.’?

Philo: Philo Iskenderiye’de M.O. 25 yilinda dogmus, M.S. 50 yilinda dlmiis
bir Yahudi filozofudur. Hayat: ile ilgili bilinen tek tarih M.S. 40 yilinda Iskenderiye
Yahudilerinin temsilcisi olarak Roma Imparatoru Caligula’ya gittigidir. 1 Isa’nin
cagdasidir. Yahudi ve Pagan ¢evrelerini etkileyen zengin, itibarli, ruhani sinifindan olan
bir ailenin ogludur. Philo dinen Yahudi olmasina karsilik kiiltiir bakimindan Yunanlidir.
Bir taraftan giiclii bir Yahudi egitimi almasina ragmen Yunan kiiltiiri {izerinde de
egitim goérmiistiir. En ¢ok etkinlendigi felsefi akim Platonculuktur. Bu nedenle
kendisine “Platon’cu Philon” ve “Yahudi Platon” gibi takma isimler verilmistir.!"*

Bazi kilise yazarlari, Philo’nun yiliz yil kadar yasadigin1 ve Roma’ya giderek
Saint Pierre (6. 64/67)’1 gormek ve onun eliyle vaftiz edilmek istedigini yazarlar. Bir
baskasi ise, onun Hiristiyanligi kabul ettigi halde, bundan hoslanmayan diger Yahudileri
kizdirmamak i¢in tekrar Yahudilige dondiigiinii belirtir. Fakat bu yazilanlarin dogrulugu
stiphelidir. Ciinkii Philo eserlerinde Hiristiyanlig: ilgilendiren herhangi bir konuya dair
dogrudan ya da dolayli higbir bilgi vermis degildir. Ayrica Philo, Hiristiyanligi kabul
etmek bir yana Yahudilikten hi¢ ayrilmamis ve tiim diinyanin bir giin Yahudiligi kabul
edecegi inancini tagimis birisidir.”

Diger taraftan ise, Hiristiyanligin onun zamaninda ortaya ¢ikmasi ve yayilmasi
g0z Oniinde tutularak, adeta Yahudiligin bir mezhebi olarak goriilen bu dinin Philon’un
fikir ve goriislerinden faydalandig1 da ifade edilmektedir.’®

Philo eserlerinde Tevrat’t Platon felsefesi bakimindan yorumlamis ve Platon
felsefesi ile Yahudi dinini uzlastirmaya ¢alismistir.}”” Philo’nun dili Platon’un uslubuna

cok yakindir. Nitekim Philo Platon’u ‘en kutsal’ kisiliklerden biri olarak tanimlamis ve

172 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.90-91

173 Yehoshua Amir, “Philo Judaeus”, Encyclopedia Judaica, C.XIlI, s.410

174 Bayram Dalkilig, “Iskenderiye’li Yahudi Filozof Philo, Eserleri ve Felsefi Yontemi”, Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:15, 5.66

178 Dalkilig, a.g.m., .68

176 Dalkilig, a.g.m., 5.68

17 Dalkilig, a.g.m., .77
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ondan alintilar yapmustir.}’® Platon’da oldugu gibi Philo’da da iki ayr1 diinya vardir ve
bu diinyaya ait varliklarin kokeni idealar diinyasindadir. Bu baglamda aralarindaki en
temel farklilik Philo bu diinyanin yaratilmasin1 Logos kavrami g¢ergevesinde Tanri’ya
baglarken, Platon’un bu noktada her hangi bir tannisal varlikla iligki
kurmamasidir. 1”® Ayrica Philo Musa’nin kanunlar ile stoacilarm dogadaki rasyonel
diizeni arasinda iliski kurmus fakat 6zgiirliik adina Stoac1 determinizmi reddetmistir.*°
Philo insanin beden ve ruhtan olustugunu, bedenin maddeyle ruhun ise Tanr ile iligkili
oldugunu belirtir. insan bu iki ydnden hangisine gidecegine iliskin hayat1 ile ilgili
oldukga 6nemli bir secim yapmak durumundadir. Burada Philo Stoaci felsefe ile tekrar
bir iliski kurar ve insanin dogru se¢imi yapmasini akil tarafindan tutkularinin kontrol
altina alinmasina baglar. BOylece Stoaci ahlak ile Philo’nun din felsefesi birlestirilmis
olur. " Tiim bunlar gdz Oniine alinarak Philo’nun felsefesinde Stoacilik ile
Platonculugun onu etkileme agisindan yaris halinde olduklar1 soylenebilir.X82 Bununla
birlikte Philo birgok noktada Platon ve Stoa felsefesinden etkilenmis olsa da
Yahudiligin siirlarindan ¢tkmamaya 6zen gostermistir. '8

Philo'nun Yeni Ahit’i etkileyip etkilemedigi ise tartismalidir. Ibranilere
mektuptaki Platonik fikirler Philo’nun fikirleriyle benzerdir fakat birbirinden bagimsiz
olarak bu iki kaynak Helenistik Yahudilik’te yaygin olan fikirlerden de etkilenmis
olabilir. Yuhanna’nin yaratilan herseyin onun araciligiyla yaratildigi logos (the Word)
doktrini ile Philon’un yaratma esnasinda tanrinin zihinsel aktivitesini olusturan logos
doktrini arasinda paralellikler oldugunu da belirtilmistir. Fakat buradaki etkinin de
Philo’nun aracilig1 olmadan Helenistik Yahudiligin etkisi olmas1 olasidir.'®*

Gnostisizm: Gnostisizm, M.O. ilk ii¢ yiizyildaki baslangicindan giiniimiize
kadar degisik sekillerde etkisini devam ettiren son derece mistik ve gizemli dini-felsefi
bir hareketin adidir. Genis ve farkli manalarda kullanilmasi terim hakkinda tam

anlamiyla bir tamimlama yapabilmeyi zorlastirmaktadir. Gnostisizm, eski doneme ait

78 Dursun Ali Aykit, Hiristiyanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanns Doktora Tezi), istanbul 2010, .52

179 Aykit, a.g.tz., 5.53

180 Brown, An Introduction to the New Testament, s.91

181 Amir, “Philo Judaeus”, s.414

182 Aykit, a.g.tz., 5.57

18 Aykit, a.g.tz., 5.307

184 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.91-92
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Hiristiyan heretiklerinin baz: tiirlerini ifade etmesinin yani sira daha genis anlamlara da
gelebilmektedir.*8®

Gnostisizm Yunanca bir kelime olan “gnostikos” dan tliremistir. Gnostikos,
bilmek anlamina gelmektedir. Buradaki bilgiden maksat, akil ve iradeden ziyade
metafizik ve mistik bir sezgi yoluyla tanrmin iligkisel ve deneyimsel bilgisidir.
Gnostisizm, dogrudan kutsal ilhamin bir sonucu olarak segilen kisiye verilen sezgisel
bilgi ve ya Gnosis’i elde etmeye vurgu yapan bilgi ile kurtulus Ogretisi anlamina
gelmektedir. Diinyaya karsithigi, nefreti, diinyadan kagis1 simgeleyen, bireysel ve igsel
soyutlanma yoluyla diinyadan kurtulusu belirten kavramdir. Gnostisim ayni zamanda
Hiristiyanligin ilk birka¢ yiizyilinda “Ortodoks” olmayan mezheplerin pek ¢ogunun
inang ve uygulamalarina verilen bir isim olma niteligindedir. 1% Bununla beraber
Gnostisizm baglt basina bir din veya mezhep olmaktan ziyade, bircok dini ve felsefi
gelenek icerisinde dogal bir gelisim ya da belirli kiiltiirel etkilesimler sonucunda ortaya
¢ikan bir yaklagim, bir akimdir.!8’

Hiristiyanligin Gnostisizmle iliskisi dteden beri tartigilmaktadir. Gnostisizmin
kaynag1 olarak bir yandan Hiristiyanlik gosterilirken diger taraftan da dogu mistisizmi
ve dualizmine vurgu yapilmaktadir. Kaynak olarak farkli yaklagimlar sergilenmekle
birlikte 1945 yilinda bulunan igerisinde Kiptice orijinal Gnostik yazmalarin bulundugu
Nag Hammadi litertliri Gnostisizm agisindan bir doniim noktasidir. Nag Hammadi
literatiirlinden elde edilen veriler Gnostisizmin iddia edilenin aksine ¢ok daha dnce
sekillendigi, diger diisiince sistemleri ile hem baglanti hem de rekabet igerisinde
bulundugunu ortaya koymustur. 88

Hiristiyan tarihinin erken donemlerinde Yuhanna, Pavlus ve Simon Magus gibi
Yeni Ahit figiirlerinden bagka Marcion (0.160), Bardaysan (6.222), Cerinthus (6.100),
Iskenderiyeli Klement (6.219), Basilides (lI. yy), Valentinus (6.160), Menander (I. yy
sonu II. yy baslar1), Saturninus (I. yy sonu Il. yy baslar1) ve benzeri bircok Hiristiyanin

Gnostik fikirlerle iliskili oldugu, dahasi birgogunun sonralar1 kendi adlar1 ile anilan

18 Harun Isik, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plan1 ve Tarihsel Gelisimi”, Gnostik Akimlar
ve Okultizm Sempozyumu (25-27 Mayis 2012- Malatya), s.29

186 Ig1k, a.g.m., 5.30

187 Sinasi Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
Sempozyumu (25-27 Mayis 2012- Malatya), s.61

188 Is1k, a.g.m., s.31-32
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gnostik akimlarin ortaya ¢ikmasina kaynaklik ettigi bilinmektedir. Bu kimselerin
gnostik fikirlerinin nereden ve nasil tesekkiil ettigi sorunu da, Gnostisizmin
Hiristiyanlik Oncesinde de var olup olmadigi tartismalarina biliylik oranda katki
saglamigtir. 18

Son donemdeki arastirmalara gore gnostik diisiince milattan dnceki ve sonraki
birka¢ yiizyillda Suriye’de ortaya ¢ikmis, Dogu Akdeniz yoluyla 6nce Misir sonra da
Ortodoks Huristiyanligin  6nemli rakiplerinden biri olan Roma’ya ulasmistir. %
W.H.C.Frend’e gore Gnostisizm M.S. II. yiizyilda diinya c¢apinda bir hareket haline
gelmis, Anadolu, Suriye, Filistin, Roma, Misir, Kartaca ve Ispanya’da Gnostik
mezhepler ortaya ¢ikmistir. Helen diinyasinda olusturdugu etki M.O. III. yiizyilda Neo-
Platonist filozoflar arasinda yer alan Plotinus’un (6.270) “Gnostiklere Karsi” isimli bir
eser yazmasina ve Hiristiyan apolojist Irenaeus’un “Sapikliklara Karsr” adli ¢aligmasina
yol agmustir. Bu tarz eserlerin kaleme alinmis olmasi Gnostisizm’in hem Hiristiyanlar
hem de Helenistik topluluklar Uzerindeki etkisinin ne dereceye vardigini
gostermektedir. Bir heretik hareket olarak goriilen Gnostisizm Hiristiyanligin ilk ti¢ ve
dorduncl yiizyillarindan sonra belli belirsiz bir olusum haline gerilemisse de 6greti ve
uygulamalar1 degisik dini ve felsefi sistemler arasinda yasamaya devam etmistir.%
Inanag ve dgretilerinde Gnostik gelenege yer veren inang sistemleri arasinda ozellikle
Sabiilik ve Maniheizm akimlarinin 6nemli bir yeri vardir. Zira tarihi M.S. 1. yiizyil
ortalarina kadar uzanan Sabiilik’le Tarihi M.S. IIl. yiizyila kadar uzanan Maniheizm
Gnostik ogretileri bir biitiin olusturan dini gelenekler olarak goriinmektedirler. Bu iki
onemli dini gelenegin yaninda Gnostisizm Hiristiyanlik ve Yahudiligin heretik
mezhepleri olarak kabul edilen Elkesailer, Valentinianlar, Setianlar, Magariler, Quiler,
Esseniler, Bardaysancilar, Marsiyoncular ve Simoncular gibi biiyiik kiiciik bir¢ok akim
tarafindan da degisik sekillerde temsil edilmistir. Ayrica Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam dini geleneklerininigerisinde de belirli diizeylerde gnostik etkilerin var oldugu

bilinmektedir.1%?

18 Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, .65

190 g1k, “Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plan1 ve Tarihsel Gelisimi”, $.32
11 Is1k, a.g.m., 5.32-33

192 Giindiiz, “Erken Dénem Hiristiyan Gnostisizmi”, s.62-63

53



Netice olarak gnostisizmi miladi ilk yiizyillarda Hiristiyanlik i¢inde ortaya
cikan sapkin mezhepler olarak tanimlamak ¢ok yerinde bir kullanim degildir. Cilinkii
gnostisizm Hiristiyanlik iginde ortaya ¢ikan sapkin bir mezhep olmaktan ¢ok
Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi donem ve gevrede zaten var olan dini-felsefi bir harekettir
ve bhircok din ve felsefe sistemini etkiledigi gibi Hiristiyanligi da belli oranda

etkilemistir.

B. KITABIN YAZARI; YUHANNA (ST. JOHN)

Vahiy kitabinin yazar1 kilisenin geleneksel kabuliine gore, Yeni Abhit
Kanonu’ndaki dérdiincii Incil ve kendisine nispet edilen ii¢ mektubun da yazari olan
havari Yuhanna’dir.'®® Ayrica Yeni Ahit kanonunda yer almayan Yuhanna 'min Isleri
(Acts of John)% adli kitap da havari Yuhanna hakkinda gnostik efsaneler igerir.1%
Hiristiyan gelenegine gore Isa tarafindan segilen on iki havariden birisi olan Yuhanna,
Zebede’nin oglu ve Yakup’un kardesidir.1% Yuhanna on iki havarinin sonuncusudur.
Onun &liimiiyle beraber Kilise tarihinde Isa’nin 6liimiinden birinci yiizyilin sonuna

kadarki donemi kapsayan havariler dénemi (apostolic age)!®’ sona ermistir.'%

19 Baki Adam, “Yuhanna’min Vahyi ve Hiristiyan Tarihindeki Yansimalari”, Dinler Tarihi
Arastirmalart I1I (Sempozyum, 9-10 Haziran 2001, Ankara), s.119

194 Yuhanna’nin isleri (Acts of John): En erken apokrif kitaplardandir. Yapisal olarak diger
havariler ile ilgili yazilan apokriflere benzemektedir. Yuhanna’nin Anadolu’daki yolculuklarini
anlatmaktadir. Yolculugu esnasinda Yuhanna sayisiz mucize gosterir; hastalari iyilestirir, oliileri
diriltir ve Tanr1’nin giiciinii gosteren birtakim olaylar meydana getirir. Kitap Yuhanna’nin dogal
bir 6lumle 6lmesiyle son bulur. Kitapta Helenist hikayelerin, VValentiyenci gnostiklerin ve pagan
inanglarinin etkileri de goriinmektedir. Kitabin nerede ve ne zaman yazildigi konusunda
birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir. II. yilizyilin ikinci yarisinda Misir’da, III. yiizyilin
baslarinda Suriye’de ve 1. yiizyilin ikinci ¢eyreginde Anadolu’da yazildigi ileri siiriilen goriisler
arasindadir. (Bkz. Eckhard Pliimacher, “John, Acts of”, Religion Past&Present, C.VII, Boston
2010, s.3)

19 Frederick W. Norris, “Acts of John”, Encyclopedia of Early Christianity, New
York&London 1990, s.7

1% D, Moody Smith, “John the Evangelist”, Encyclopedia of Religion, ed: Mircea Eliade,
C.VIII, New York 1987, s.114

197 Havariler dénemi (apostolic age): Havariler Dénemi ifadesi Kilise tarihi boyunca isa’nin
6liimiinden birinci yiizyilin sonuna kadarki donem icin kullamilmustir. Eski kilise gelenegine
gore Yuhanna son havaridir, onun élumuyle Havariler Dénemi sonlanmistir. Bu dénem ii¢ ayri
zaman dilimine ayrilarak da ifade edilmistir: Pavlus 6ncesi donem, Pavlus dénemi ve Pavlus
sonrast donem. (Ayrmtili bilgi igin bkz. A. C. Mc Giffert, “Apostolic Age”, Encyclopedia of
Religion and Ethics, C.I, Edinburgh 1980, s.626)

1% A, C. Mc Giffert, “Apostolic Age”, Encyclopedia of Religion and Ethics, C.I, Edinburgh
1980, 5.626
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Yuhanna (John-Johanan) ‘Tanri liitfetti’ anlamma gelen yaygin bir Ibrani
ismidir. Zebede ise (Zebedaios) ‘Tanri’’min litfu” veya ‘Yahve (Rab) verdi’
anlamlarma gelmektedir. %

Havari Yuhanna ile ilgili en belirgin bilgiler Sinoptik inciller, Elgilerin Isleri
ve Pavlus’un Galatyalilar’a Mektubu’ndan, ihtilafli bilgiler ise Yuhanna’nmn incili,
Yuhanna’nin  mektuplari, Vahiy kitabi ve sonraki kilise geleneginden
kaynaklanmaktadir. 2°° Konunun karmasikhigini en aza indirgemek adina oncelikle
tamamen betimleyici bir sekilde Yeni Ahit Kanonu igerisinde Yuhanna’nin adinin
gectigi yerler belirtilecek, daha sonra elestirel bir tarzda kitabin yazari ile ilgili gesitli

goriisler ele alinacaktir.

1. Sinoptik (Synoptiques) Incillerde Yuhanna

Matta, Markos ve Luka’da toplam yirmi yerde Yuhanna’dan bahsedilir.?%
Sinoptik incillere gére Yuhanna, babas1 Zebede ve kardesi Yakup (James) gibi Celile
(Galile) golinde balikgilik yapar. 202203 Matta 27:56 ile Markos 15:40 birlikte ele
almarak Yuhanna'nin annesinin Isa’nin Hag¢’a gerilmesi sirasmda orada bulunan
Salome oldugu belirtilmektedir.?* Matta 27:56 ve Markos 15:40 Yuhanna 19:25 ile
beraber degerlendirildiginde ise iki kardesin annesi ile Isa’nin annesi Meryem’in kardes
olma ihtimali ve boylece iki kardesin Isa’nin kuzeni olma ihtimali ortaya
cikmaktadir.?® Sinoptik incillerde Yuhanna Isa’ya en yakin olan G¢ havariden biri
olarak betimlenir.2%® Bu (i¢ havari Petrus ve Zebede nin iki ogludur. Bu ii¢ havari Mark
5:37 ve Luka 8:51 de gecen Isa’nin Jairus’un kizini 6limden kaldirdigi, Matta 17:1,
Markos 9:2, Luka 9:28°de ifade edilen Isa’min yiicelmesi-sekil degistirmesi
(transfigured) ve Matta 26:37 ve Markos 14:33’de gecen Isa’nin Getsemani’ye dua

etmek icin gittigi ti¢ 6zel olayda Isa’nm yaninda bulunmaktadir.

199 R. Alan Culpepper, “John, Son of Zebedee™, Encyclopedia of Religion Past&Present, C.VII,
Boston 2010, s.3

20 F V. Filson, “John the Apostle”, IDB, C.Il, Nashville 1962, s.953

201 Matta 4:21, 10:2, 17:1, Markos 1:19, 1:29, 3:14, 5:37, 9:2, 9:38, 10:35, 10:41, 13:3, 14:33,
Luka 5:10, 6:13, 8:51, 9:28, 9:49, 9:54, 22:8

202 Matta 4:21-22, Markos 1:19-20, Luka 5:10

203 Filson, “John the Apostle”, s. 953

204 Culpepper, “John, Son of Zebedee”, 5.3

205 Raymond E. Brown, “John, Apostle, St”, New Catholic Encyclopedia, C.VII, Washington
1967, s.1005

26Mark 5:27, 9:2, 14:33
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Markos 3:17°de Isa Yakup ve Yuhanna’yr ‘simsegin ogullar’® diye
isimlendirir. 2°” Sinoptiklerde Zebede’nin ogullar1 tabiri gectiginde Yuhanna genel
olarak Yakup’tan sonra ikinci sirada anilir. Buradan hareketle Yuhanna’nin Yakup’tan
daha gen¢ oldugu ¢ikarimi yapilmaktadir.?2%8 Fakat Elgilerin Isleri’nde Yuhanna’nin adi
Petrus ile beraber anilmaktadir ve Elgilerin Isleri’nin ilk bélimlerinde Yerusalim’de
farkli sahnelerde Yuhanna Petrus ile beraber goriinmektedir. 2%°

[sa ve havarileri Yerusalim’e gitmek icin Celile’den ayrildiklar1 ve
Samiriyelilere ait bir kdyin sakinleri onlar1 reddettigi zaman Yakup ve Yuhanna; “Rab,
bunlar1 yok etmek igin bir buyrukla gokten ates yagdirmamizi ister misin?” seklinde bir
teklifte bulunmus, fakat bu dilek Isa tarafindan reddedilmistir.?'° Buna benzer baska bir
olay daha anlatilmaktadir; Yuhanna Isa’ya kendisinin ve diger havarilerin onun adiyla
cin kovan bir kimseyi gorduklerini fakat kendileriyle beraber gelmediginden dolay1 bu
kimseye engel olmaya calistiklarini belirtir ve burada da Isa bunu yapmamalarini, 0
kimseye engel olmamalarmi soyler.?! Zebede’nin ogullar1 (Matta 20:20-24’te ise
Yakup ve Yuhanna’nin annesi) Isa’dan son krallikta (Tanr1’nin kralligr) onun takipgileri
arasindaki en yilksek dereceyi kendilerine vermesini istemisler Isa da onlara; ‘benim
¢ektigim aciya siz katlanabilir misiniz?” anlaminda ‘benim igecegim kaseden siz igebilir
misiniz?’ ve ‘benim vaftiz olacagim gibi siz de vaftiz olabilir misiniz?’ sorulariyla
karsilik vermistir.?*2 Yuhanna ve Yakup ile ilgili bu tiir olaylar Markos 3:17’deki
[sa’nin Zebede’nin ogullarina ‘simsegin ogullari’ lakabini verdigi seklindeki ifadeye
151k tutabilmektedir. Cunki Zebede’nin iki oglu (Yuhanna ve Yakup) sert ve agresif
olmaya egilimli olarak betimlenmistir.?'3

Luka 22:8°de de Isa’nm havari Yuhanna ve Petrus’u Yahudilerin Hamursuz
Bayrami (Pesah-Fisih) 24 icin fisth yemegini hazirlamak (zere 6nden gonderdigi

belirtilir ve bu ikili havariler doneminde birlikte goriltir.2%°

207 Culpepper, “John, Son of Zebedee”, 5.3

208 Filson, “John the Apostle”, s. 953

209 Smith, “John the Evangelist”, s.114

0] uka 9:52-55

211 Markos 9:38 ve Luka 9:49

212 Markos 10:35-41

213 Filson, “John the Apostle”, s. 953

214 Hamursuz (Pesah, Fisth) Bayramu: Israilogullariin Misir topraklarindan ¢ikisinin anisina bir
cesit bahar festivali olarak kutlanan ve Ibrani takvimine gére Nisan’in 15’ine denk diisen bir
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2. Elgilerin Isleri ve Pavlus’un Galatyahlar’a Mektubunda Yuhanna

Elgilerin Isleri ve Galatyalilara mektupta toplam yirmi (¢ yerde Yuhanna’'nin
ad1 gecer. 21 Elgilerin Islerinde Yuhanna genellikle Petrus ile beraber anilir.
Yerusalim’de bir evin Ust katinda,?!’ dua etmek igin tapmaga giderken dilenciyle
karsilasmalarinda, 2'® Isa adiyla iyilestirdikleri bir hasta yiiziinden tutuklanp
sorgulanmalart ve serbest birakilmalarinda, 2!° Samiriye’nin koéylerinde Miijde’yi
duyururken??® Yuhanna ile Petrus birlikte anilir ve ad1 gegen bu pasajlarda Petrus -tabir
yerindeyse- Yuhanna’nin hocasi-Ustl-biiyiigii gibi resmedilir. Tim sorulara Petrus
cevap verir, tum konusmalar1 Petrus yapar, Yuhanna adeta Petrus’u takip eden bir golge
gibi orada ama sessizdir.??

El¢. 12:2°de Yuhanna’nin kardesi Yakup’un kral Herod | Agrippa (M.O.10-
M.S.44) tarafindan &ldiirtiildiigiinden bahsedilir. Fakat Elgilerin Islerinde Yuhanna’nin
bu olayla dogrudan irtibatin1 gosteren hicbir belirti yoktur.

Elg. 12:12 ve 12:25’te Markos ismiyle tanman bir Yuhanna’nin varligindan
bahsedilmektedir. Ayrica El¢. 12:12°de Markos ismiyle taninan bu Yuhanna’nin
annesinin adinin Meryem oldugu ifade edilmektedir. Fakat burada bahsi gegen
Yuhanna’nin Zebede’ nin oglu havari Yuhanna mi yoksa baska bir Yuhanna mi oldugu
bilinmemektedir.??2

Elg. 13:5, 13:13 ve 15:37’de Yuhanna’nin ad1 Barnaba ve Saul (Pavlus) ile
beraber gegcmektedir.

Yeni Ahit’te Yuhanna’dan bahsedilen bir diger yer ise Pavlus’un Galatyalilara
mektubudur. Galatyalilar 2:9°da Pavlus; Miijde’yi stnnetsizlere (Gentilelere) yayma

Yahudi bayramidir. Cikis 12°de o giinde her ev halki tarafindan bir kuzu kurban edilecegi ve
kaninin esiklere ve kapi lizerlerine siiriilecegi ifade edilmektedir. Sonralar1 kuzular tapinaklarda
kurban edilmeye baslanmustir. Fisth bayrami Israil’deki Yahudilerce yedi giin, digerlerince
sekiz giin boyunca kutlanir. Bu siire zarfinda evlerde mayali hamur ya da mayalanabilecek
tiirden olan yiyecekler bulundurulmaz. Bu nedenle Hamursuz bayrami olarak da anilmaktadir.
(Bkz. Sinasi Giindiiz, “Pesah”, Din ve Inan¢ Sozligii, $.305)

215 Filson, “John the Apostle”, s. 953

218 El¢. 1:13, 3:1, 3:3, 3:4, 3:11, 4:1, 4:6, 4:7, 4:13, 4:14, 4:19, 4:23, 8:14, 8:15, 8:17, 8:25, 12:2,
12:12, 12:25, 13:5, 13:13, 15:37, Gal. 2:9

2T Elg. 1:13

28 El¢. 31, 3:3, 3:11

29 Elg. 4:1, 4:6, 4:7, 4:13, 4:14, 4:19, 4:23

220 El¢. 8:14, 8:15, 8:17, 8:25

221 Filson, “John the Apostle”, s. 953

222 Filson, a.g.m., s. 953
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gorevinin  kendisine, stnnetlilere (Yahudilere) yayma gorevinin ise Petrus’a
verildiginden ve Yuhanna, Kefas (Petrus) ve Yakub’un Barnaba ve kendisine sag
ellerini uzatip desteklediklerinden bahseder. Bu olay Yerusalim’de Hiristiyan liderlerin
toplantisinda vuku bulmustur. Burada Yuhanna, Yakup ve Petrus’un adi gecer ve
Yuhanna bir kez daha Petrus ile beraber anilir. Fakat Yuhanna Yerusalim’deki seckin
bir lider olarak ele alinirken Petrus ve Yakup onun gibi seckin bir lider olarak
gosterilmez. Yuhanna Yahudilere Miijde’yi anlatma gorevinde Gentilelere Miijde’yi

anlatma goérevinden daha baskin ve énemli bir yere sahiptir.?%3

3. Yuhanna’ya Nispet Edilen Kitaplarda Yuhanna

Kilise gelenegine gore havari Yuhanna; Yuhanna Incili, Yuhanna’nin L., 1l., ve
I11. mektubu ve Vahiy kitabmin yazaridir.??* Yuhanna’ya nispet edilen bu kitaplarda
dort kere Yuhanna incilinde, bes defa da Vahiy’de olmak tizere toplam dokuz yerde®?
Yuhanna’nin adi gecer. incil’deki dort yerde Yuhanna adi “Yuhanna oglu Simun”
seklinde Yuhanna’nin kendisini degil havari Petrus’u niteleyen bir sekilde gegmektedir.

Nihayetinde Yuhanna’ya nispet edilen bes kitaptan yalnizca Vahiy kitabinda
Yuhanna ad1 Yuhanna’nin kendisini niteleyen bir sekilde gegcmektedir. Vahiy kitabinda
yazar kendisinden ‘Kul Yuhanna’ diye sdz eder.??® Yine yedi kiliseye selam gonderen
kisi olarak Yuhanna’nm ismi gecer.??’ Burada yazar kendisini onlarmn imani ve
egemenligi icin aci ¢cekmekte olan kardesleri olarak tanitir, kendisinin vizyonlar
gordiigiinii ve bu vizyonlar1 yazdiginda Patmos Adasi’nda oldugunu belirtir.??® Yazar
kendisinin konumundan peygamber olarak s6z eder ve yazdiklarinin peygamberlik
kitab1 oldugunu ifade eder.??® Kendisinin bir havari oldugundan s6z etmez ve gergek
kimligi ile ilgili acik ifadeler kullanmaz.

Yuhanna’nin I. ve Il. mektubunun baslangicinda yazar kendisinden ‘ihtiyar’
olarak bahseder. Yazar bir otorite ile konusuyor gibidir fakat ne onun adini1 vermis ne de

kendisinden havari diye s6z etmistir. Yazar Isa’nin ilk zamanlarinda yaninda olduguna

223 Filson, a.g.m., s. 953

224 Filson, a.g.m., 5.953

225 Yuhanna 1:42, 21:15, 21:16, 21:17 ; Vahiy 1:1, 1:2, 1:4, 1:9, 22:8
226 \/ahiy 1:1

221 \/ahiy 1:4

228 \/ahiy 1:9

229 \/ahiy 10:11, 22:6-10-18-19
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isaret eder ve kendisinden veya kendilerinden ‘biz’ diye bahseder.?*° Buradaki ‘biz’
tabirini bazi arastirmacilarin yaptigi gibi tim Hiristiyanlar1 icine alacak sekilde
yorumlamak miimkiin olsa da, bu ifadenin Isa’nin hizmetlerine tanik olanlarmn hepsi
icin, on iki havari igin veya yazarin yalnizca kendisi i¢in kullanildigin1 s6ylemek daha
dogru bir yorumdur. Bunlara ragmen burada kesin olan ve tzerinde durulmasi gereken
nokta; yazarin kendisinden adu ile bahsetmemis olmasidir.?*

Ona nispet edilen Incil’de Carmih olay1 esnasinda orada bulunan bir gorgii
tamgina dikkat cekilir.?% Goriiniise gore bu kisi Isa’min “sevdigi havaridir (gozde
havarisidir)”.2 21:20-24’te kimligi belirsiz olan Sevilen Havari’nin hem olaylara tanik
oldugu hem de bunlar1 yazamin 0 oldugu belirtilir. 4 Fakat incil yazarimmn adim
anmaktan kacinir. Ayrica bu Incil’de havari Yuhanna adi ile amilmaz. Yuhanna 21:1-
2’de Isa’nin haca gerildikten sonra Taberiyye Golii’nde yedi havarisine goriindiigii ve
Zebede’nin ogullarinin da bu yedi havari icinde oldugu belirtilir.?*®

Ilging bir sekilde Sinoptik Inciller’de Yuhanna’nin iginde bulundugu oldukca
onemli olaylar (Jairus’un kizinmn diriltilmesi, Isa’nin ylcelmesi-sekil degistirmesi)
Yuhanna’nin Incilinde yer almaz ve Zebede’nin ogullar1 son bélimde yalnizca bir
defa?%® geger.?’

Havari Yuhanna’nin bu incilde gorinip gorinmemesi, gorgi tanigr olup
olmamasi1 veya kitabin yazari olup olmamasi, blyiuk oranda Sevilen Havari’nin
kimligine baghdir.

Yuhanna Incili’nde Sevilen Havari’den bahsedilen yerler sunlardir: Isa’nin son
aksam yemeginde ‘Isa’nin gogsiine yaslanmisti’ seklinde; Petrus’un ona Isa’ya ihanet

238

edecek olanmin kim oldugunu sordugu boélimde;?*® ¢armihta isa’nin annesini Sevilen

Havari’ye emanet ettigi anlatilirken;?3® Isa’nin dirilmesi olayinda Sevilen Havarinin

20 Yuhanna 1 1:1-4

231 Filson, “John the Apostle”, s.953

232 Yuhanna 19:35

233 Yuhanna 19:26

234 Brown, “An Introduction to the New Testament”, 5.368
2% Filson, “John the Apostle”, s. 953

2% Yuhanna 21:2

237 Smith, “John the Evangelist”, s.114

2% Yuhanna 13:23-26

2% Yuhanna 19:26-27
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Petrus ile beraber mezara kostugu, mezar1 bos gordiigii ve iman ettigi seklinde;?*

Taberiye Goliinde 6limden dirilip kiyida duran kisinin Isa oldugunu anlayan ilk kisi
olarak?*! ve Isa’nin Petrus’a ‘ben gelinceye dek onun yasamasm istiyorsam bundan
sana ne?’ dedigi ve bunun kardesler arasinda Sevilen Havari’nin hi¢ dlmeyecegi
seklinde yanls anlasildigini belirten bolimde?*? bahsedilir. Ve son olarak da 21:24’te

biitiin bu kitab1 yazanm bahsi gecen Sevilen Havari oldugu belirtilir.2*

4. Sonraki Gelenekte Yuhanna

Baskin Kkilise gelenegine gore havari Yuhanna; Yerusalim’de gegirdigi
yillardan sonra Efes (Ephesus)’e gitmis ve orada kendisine ait oldugu ileri siiriilen Yeni
Ahit’teki bes bolimi yazmistir. Hiristiyan gelenegine gére Yuhanna ge¢ yaslara kadar
yasamis Ve dogal bir 6limle Efes’te 6lmiistiir. Ayrica Yuhanna’nin Patmos adasina ceza
olarak siirgiine gonderildigine dair giiclii ve eski bir gelenek de mevcuttur.?**

Yuhanna’nin Anadolu’daki (Asia Minor) hayatina dair bir dizi hikaye vardir;
Apollonius’a gore, Yuhanna Efes’te 6lu bir adami diriltmistir, Iskenderiyeli Klement
(Clement of Alexandria- 150-219) onun Efes’in yakininda bir bdlgede Mesih adina
soyguncular1 nasil 1slah ettigini anlatir, Irenaeus®*® onun heretik Cerinthus’a (11.
ylizyilin ilk yarisi) kargi oldugunu ve ¢ok gii¢siiz oldugu ge¢ yaslarda eski dingligiyle
konustugunu, Hiristiyan toplantilarinda bulundugunu ve surekli “kii¢iik ¢ocuklar
birbirinizi sevin” dedigini ifade eder.?4°

Yuhanna’nin Efes’te bulunmasi ile ilgili anahtar tanik Irenaeus’tur. Irenaeus
Yuhanna’nin Efes bolgesindeki ikameti ve ¢alismalart ile ilgili Polycarp (6.155) ve
Papias (6.163(?))’tan dogrudan nakillerde bulunur.?*” Polycarp ve Papias’m havari
Yuhanna’yr tamidiklarini iddia eder. Bu iddia Caesarea’li Eusebius (0. 339-340)

240 Yuhanna 20:2-10

41 Yuhanna 21:7

242 Yuhanna 21:20-23

28 Filson, “John the Apostle”, 5.954

24 Filson, a.g.m., s. 954

245 St. Irenaeus (M.S. 140-202): Ilk kilise babalarindandir. Kilise teolojisinin olusmasinda
o6nemli role sahip olmasina ragmen hayati, 6gretisi ve eserleri hakkinda birtakim bilinmezlikler
bulunmaktadir. Irenacus M.S. 140-160 yillar1 arasinda Anadolu’da dogmus olan
Smyrna’li(giiniimiizde Izmir sehri sinirlar1 icerisinde bulunan antik sehir) Polycarp’m
ogrencisidir. (Detaylar igin bkz. Hermigild Dressler, “Irenacus, St”, New Catholic
Encyclopedia, C.VII, Washington 1967, 5.631)

246 Filson, “John the Apostle”, s.954

247 Filson, a.g.m., s. 954
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tarafindan elestirilmistir ve Eusebius Papias’in havari Yuhanna’yr degil Ihtiyar
Yuhanna’y1 tanidigini ileri siirmiis ve iddiasin1 dogrulamak ic¢in Papias’in kayip olan
kitaplarindan alint1 yapmustir.?*® Irenaeus Polycarp’tan duyduklariyla ilgili ayrintilarda
kendisi hentiz kuglk bir cocukken bunlart duydugunu ifade eder. Kilise gelenegi ise
Irenaeus’un ifadelerini dogru kabul etmistir.4

Eski Hiristiyan gelenegi bu konuda tahmin edilenden daha karmasiktir. Bazi
veriler Yuhanna’nin Efes’te uzun sdreli bulunusu ile ilgili gelenekle ¢eliski
icerisindedir. Tertullian (6.220); Yuhanna’nin Roma’ya geldigini ve kizgin yaga
atildigini, yaralandigini ve sonra strgun igin bir adaya yollandigini ifade eder. Efesli
Polycrates (6. 195 sonrasi) Yuhanna’nin Efes’te bulundugunu dogrular ve Yuhanna’nin
bir din adami oldugunu ve din adami kiyafeti giydigini ekler. Muratori Fragmani
(Muratorian Fragment)’inda®>° Yuhanna’nm incilini yazarken diger havarilerle beraber
oldugu ifade edilir. Eger bu dogruysa incilin yazilma tarihi diger havarilerin hayatta

oldugu bir zaman dilimine, yazilma yeri de Filistin’e denk diiser.?!

5. Tarihsel ve Elestirel Acidan Kitabin Yazar:

Vahiy kitabinin ve ayrica kendisine nispet edilen Incil ve U¢ mektubun
yazarinin Havari Yuhanna olduguna dair Hiristiyan gelenegindeki yaygin kabule
ragmen bu goriis oldukca erken dénemlerden itibaren bazi elestirilere de ugramistir.?®2
Hem Vahiy kitabr hem de Dordincii Incil tek ve ayn1 yazar tarafindan yazildigini iddia
etmemesine ragmen kilise geleneginde genel olarak bu iki kitabin yazarmimn havari

Yuhanna oldugu kabul edilmistir. Ikinci yiizyilm son ceyreginden modern elestirel

248 John Painter, “John, Johannine literature”, Encyclopedia of Early Christianity, New
York&London 1990, s.493

249 Filson, a.g.e, 5.954

250 Muratori Fragmani (Muratorian Fragment): Tarihgi ve ilahiyat¢1 Ludovico Antonio Muratori
tarafindan Milano’da bir kiitiiphanede bulunan, 1740’da yayimlanan Yeni Ahit’teki kitaplarin
en eski listelerinden birisinin bulundugu kiilliyattir. Bu kiilliyatin igerdigi kitaplar; dort Incil [ilk
iki incil’in (Matta ve Markos) ilk kisimlar1 kayip], Elgilerin Isleri, Pavlus’un 13 mektubu,
Yahuda’nin mektubu, Yuhanna’nin mektuplarindan iki tanesi (hangileri oldugu bilinmiyor),
Stileyman’in Bilgelik Kitab1 (Katoliklerin “deuterocanonique”, Protestanlarin “apokrif” kabul
ettigi Hikmet kitab1), Vahiy ve Petrus’un Apokaliptigi-Vahyi (ikinci yy’da yazilmis, bugiinkii
Kutsal Kitap kanonunda yok). Bu giinkii Yeni Ahit kanonundan farkli olarak Ibranilere
mektup, Petrus’un 1. ve 2. mektubu, Yakup’un mektubu ve Yuhanna’nin bir mektubu bu
kulliyatta bulunmaz. (Bkz. Marco Frenschkowski, “Muratorian Fragment”, Religion Past &
Present, C.VIIl, s.615-616)

21 Filson, “John the Apostle”, 5.954

252 Smith, “John te Evangelist”, s.114
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aragtirmalara kadar iki kitabin yazarmin Havari Yuhanna oldugu goriisii yaygin olarak

253 mensuplart bu iki kitabin teolojileri arasinda oldukga

savunulmustur. Tubingen okulu
onemli farkliliklar olmasi nedeniyle tek ve ayni yazar tarafindan yazilmalar1 ihtimalinin
olmadigini iddia ederek bu yaygin kabule kars1 ¢ikmistir. Vahiy’in futlristik (gelecekci)
eskatolojisi ile Dordinci Incil’in gercekci (realized) eskatolojisi tek ve aym yazar
iddiasin1 desteklememektedir. Fakat iki kitabin ayn1 yazar tarafindan yazildigi iddiasina
kars1 yapilan elestiriler ilk defa modern donemde ortaya ¢ikmis degildir. Nitekim
I1l.yiizy1l gibi erken bir dénemde iskenderiye Piskoposu Dionysius (6.264-265) hem
teolojik hem de Uslup agisindan Vahiy kitabmi dordiincii Incil ve mektuplarin yazarmin
eseri olarak kabul etmenin zorlugunu dile getirmistir. O Vahiy ve Dérdinci Incil’in
aym Yazar tarafindan yazilmadigi sonucuna varmis, Dordincil Incil ve Yuhanna’nin
birinci mektubunu havari olan Yuhanna’ya atfederken Vahiy kitabin1 “basgka bir
Yuhanna’ya” atfetmistir. Dionysius Efes’te Yuhanna’ya ait oldugu ileri strtlen iki ayri
mezarin var olduguna gonderme yaparak iki ayr1 yazar tezini desteklemeye
calismigtir.?>

Yalnizca Vahiy, Yuhanna adinda birinden yazari olarak bahseder.?® Fakat
buradaki Yuhanna havari oldugunu iddia etmez. Kendisine nispet edilen mektuplarin
birincisi isimsizken, ikinci ve gunct mektuplar yazarindan yalnizca “ihtiyar” olarak
bahseder. Modern dénemdeki bilim adamlart da Yuhanna’ya nispet edilen killiyat
icerisinde (i¢ ya da daha fazla yazarin oldugu kamisindadirlar.?%

Hem Vahiy’in yazarinin Zebede’nin oglu havari Yuhanna olduguna dair
kiliseye ait iddiay1 kanitlamaya ¢alisan hem de kilisenin bu goriisiine ters bir goriisii
desteklemeye ¢alisan kisi igin Vahiy kitabim yazan Yuhanna adindaki Yahudi-
Hiristiyan’m kim olduguna karar vermek kolay degildir. %7 Bu nedenle birbirinden

farkli iddialar ortaya atilmigtir. Kitabin yazarinin kimligine dair ortaya atilan bu

23 Tiibingen okulu (Tiibingen School): Temel ilgi alanlar1 Yeni Ahit ve Hiristiyanligin dogasi
olan Protestan ilahiyat¢ilardan olusan 19. yiizy1l grubu. Okulun kurucusu; F.C. Baur’dir. (1792-
1860). (Hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Maurice B. Schepers, “Tiibingen School”, New
Catholic Encyclopedia, C. X1V, 5.339)

2% Fiorenza, The Book of Revelation, s.86-87

25 Vahiy 1:2

26 Smith, a.g.m., s.114

57 Edmondo F. Lupieri, A Commentary on The Apocalypse of John, Ing. ¢ev.Maria Poggi
Johnson, Adam Kamesar, Grand Rapids Michigan 2006, s.43
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iddialarin bir kismi aragtirmacilara gore daha kabul edilebilir gérinmesine ragmen,
hicbir iddia kesin bir sekilde tim bilinmezlikleri aydinlatamamaktadir. Her iddiay1
destekleyen ve clriten bir takim veriler bulunmaktadir.

Ortaya atilan olasi iddialar su sekilde siralandirilabilir:

1- Kitabin yazart oldugunu s6yleyen Yuhanna havari Yuhanna olabilir. Lakin
buna dair bir agiklama yoktur.

2-Yazar Yuhanna ismini kendi kimligini gizleyerek okuyucuyu kitabin
yazarinin havari Yuhanna olduguna inandirmak i¢in kullanmis olabilir. (pseudonymity)

3- Yazar havari olmayan ve bilinmeyen baska herhangi bir Yuhanna olabilir.

Kitabin yazarinin havari Yuhanna olduguna dair ilk goriis Justin Martry
(6.163/5) ve Irenaeus’dan (6.202) baslayarak erken ve guclu kilise gelenegini etkileyen
goriistiir. 2°8 Irenaeus Yuhanna’nin Efes bolgesindeki ikameti ve galismalari ile ilgili
Polycarp ve Papias’tan dogrudan nakillerde bulunur.

Irenaeus geleneginin karsilastigi en ciddi zorluk; Zebede’nin ogullarmin sehit
edildigine dair Side’li Philip (Philip of Side-5.yy)?*° ve George Hamartolus?® (9.yy)
yazmalarinda gecen ifadelerdir. Bu ifadeler Yuhanna’nin Efes’e gidip ge¢ yaslara kadar
yasayip dogal bir Olimle 6ldigi iddiasinin aksine daha erken bir donemde sehit
edildigine isaret eder.?®! Markos 10:39°da da Yuhanna’nin sehitligine isaret edildigi
ifade edilebilir. Ayrica Hiristiyan sehitleri arasinda Yuhanna’nin isminin gegcmesi de

destekleyici bir ifadedir. Gelenege kars1 olan delillerin dengesizligi sehit edilenin havari

28 Clyde Weber Votaw, “The Apocalypse of John: IV. Its Chief Ideas, Purpose, Date,
Authorship, Principles Of Interpretation, and Present-Day Value”, The Biblical World, Vol.32,
no.5 (1908), s.322

29 Sideli Philip (Philip of Side-M.S. 380-431): Philip Kostantinapolis’de John Chrysostom’un
yaninda yardimei papaz olarak bulunmustur ve sonrasinda muhtemelen papaz olarak da gorev
yapmistir. Philip’in yazin faaliyetleri Onemlidir fakat c¢ok azi giiniimiize ulasabilmistir.
Imparator Julian Apostate’in (M.S. 361-363) Huristiyanlara kars1 yazmis oldugu kitaba reddiye
yazmustir. Ayrica Kilise’den ayri olarak genis ¢apli bir Hiristiyan tarihi de kaleme almistir. Bu
kitabin tamami giinlimiize ulagamamigtir. (Bkz. Martin Wallraff, “Philip of Side”, Religion
Past&Present, C.X, Boston 2011, s.42)

260 George Hamartolus (George The Sinner): Rahip George olarak da bilinir. IX. yiizyil
ortalarinda yasamis olan Bizansli bir tarih¢idir. Hayatina dair herhangi bir veri
bulunmamaktadir. Yazmis oldugu kronoloji kitab1 6nemlidir. Kitab1 yaratilistan M.S. 842’ye
kadarki donemi kapsar. Kendinden onceki bir ¢ok eseri elestiri yapmaksizin kopyalamustir.
Eserinin bir boliimii glinlimiize ulasmamistir. Kendinden sonraki kronoloji yazarlari tarafindan
kitabindan ¢okga alint1 yapilmistir.(Bkz. Robert Browning, “George Hamartolus”, New Catholic
Encyclopedia, C.VI, s.355)

261 Filson, “John the Apostle”, s.954-955
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Yuhanna m1 yoksa Vaftizci Yahya (John the Baptist) mi1 oldugu konusundaki
belirsizligidir.?®2

Polycarp ve 6zellikle Ignatius’un (6.110) Efeslilere mektubunda Yuhanna’dan
Efes’teki lider olarak s0z etmemesi oldukca sasirticidir. Ignatius Pavlus’tan bahseder
ama Yuhanna’dan bahsetmez.?®

Bir diger zorluk ise bes kitab1 ihtiva eden Yuhanna kiilliyatim1 tek bir
Yuhanna’ya atfetmektir. Bes kitab1 da ayni1 kisinin yazdigina dair bu sekildeki bir iddia
blyilk ihtimalle olasilik disidir. Fakat bu tarz bir ortak yazar kabulli olmazsa eski
gelenekle ciddi anlamda ters diisiilmiis olur. Bu yalnizca Yuhanna’nin Efes’te bulunup
bulunmamasi bilgisi ile ilgili degildir. Ayn1 zamanda Justin Martry’nin Vahiy kitabini
Yuhanna’nin yazdigina dair erken dénemdeki agik ifadesi ile de ¢elisik bir durum
ortaya ¢ikmus olur. Bununla birlikte Dorduinct incil ve ¢ mektubun yazarlarinin da
Yuhanna olup olmadigmin sorgulanmasina kapi aralar. Nitekim ikinci yiizyilda
Yuhanna Incil’inin yazari ile ilgili tarismalar mevcuttu. Romali Gaius’m?% ve Alogi®®®
isimli bir grubun yazarin bir havari oldugunu reddettikleri belirtilir. Ayrica Hippolytus
ikinci yiizyilin sonunda Roma’da Vahiy kitabi ve Yuhanna Incili tizerine bir savunma
kitab1 yazmistir. BOyle bir savunma kitabinin varligit Yuhanna’nin yazarliginin
sorgulandigina isaret eder.25®

Papias (0.143?) ifadeleri de oldukc¢a tartismalidir. Iranaeus Papias’in
Yuhanna’nin bir dinleyicisi oldugunu iddia ederken, Eusebius (6. 339-340) Papias’in

kendisinin konusmasinin baslangicinda kutsal havarilerden higbirini gérmedigini ve

262 Filson, a.g.m., 5.955

263 Filson, “John the Apostle”, s.955

264 Gaius (2. yy sonlari- 3. yy baglar1); Romali din adami ve yazar. Montanism ( II. yy sonu IIL
yy baslarinda ortaya ¢ikmis olan Anadolu Hiristiyanlig1 igerisinde esrik-vecdi peygamberi bir
olusum-cemaat) hareketinin taraftar1 olan Proclus’a karsi bir diyalog yazmistir. Yazdigi bu
fragman Eusebius tarafindan korunmustur. Ibranilere olan mektup hari¢ Pavlusun mektuplarmi
Kutsal Kitap kanonu igerisinde saymustir. Fakat Yuhanna Incili'ni ve Cerinthus’un (II. yy’m ilk
yarisinda yagamig olan Yahudi Hiristiyan gnostik Ogretici) kitabi1 olarak kabul ettigi Vahiy
kitabin1 kanon igerisine almamustir. (Bkz. Micheal Mc Hugh, “Gaius”, Encyclopedia of Early
Christianity, s. 357)

265 Alogoi: Anadolu’da ortaya ¢ikan II. yy Hiristiyan grubu. Isa’nin tanrisalligini red etmislerdir.
Haklarinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Yuhanna’nin incili ve Vahiy kitabini giivenilir- otantik
bir kaynak olarak gérmemislerdir. Bu iki kitabin da gnostik Cerinthus tarafindan yazildigin
ileri stirmiislerdir. (Bkz. Frederick W. Norris, “Alogoi”, Encyclopedia of Early Christianity, s.
27)

266 Filson, a.g.m., 5.955
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dinleyicisi olmadigini ifade ettigini agik¢a belirtir. Eusebius Papias’tan alinti yaparak
onun havari Yuhanna ve fhtiyar Yuhanna arasinda ayrim yaptigmi soyler.?®” Bazilar
Papias’n iki ayr1 Yuhanna’dan s6z ettigini reddeder; fakat Papias’in kendi s6zlerinden
ve Eusebius’tan acik bir sekilde anlasildigi Gzere iki ayri Yuhanna’dan bahsedildigi
gorinmektedir. Bu durumda Yuhanna’nin iki ve Gglincti mektubu, Yuhanna incili ve
Yuhanna’nin birinci mektubunun yazarinin ihtiyar Yuhanna oldugu iddiasim
desteklemektedir. Her halikarda eger Irenaeus Papias’in havari Yuhanna’nin
dinleyicisi oldugu iddiasindaki gibi hatali ise, onun Vahiy’in yazarinin havari olan
Yuhanna oldugu yéniindeki iddiasmin dogrulugu da sorgulanir hale gelir. Onun Isa’nin
kardesi Yakup ile Zebede’ nin oglu Yakup’u birbirine karistirdigi gorilmektedir. Ayni
sekilde Efesli Polycrates’in de havari Filipus ile secilen yedi kisiden2%® biri olan
Filipus’u birbirine karistirtyor gériinmektedir. Sonug olarak ayni isimli herhangi bir
kimseyi havarilerden biri olarak kabul eden bir yaklasim s6z konusudur.?®°

Bu bilgiler havari Yuhanna’nin Efes’te bulunmus oldugu iddiasini ¢uritmek
icin yeterli degildir. Onun Efes’te bulunduguna dair oldukca glcli bir gelenek vardir.
Fakat karsit ifadelerin varligi da unutulmamalidir. Eger Yuhanna’nin Efes’te bulundugu
kabul edilirse dahi bu Yuhanna’ya nispet edilen butln kitaplari onun yazdigini kabul
etmek anlamina gelmez. Vahiy kitabinin yazari olarak havari Yuhanna’nin kabul
edilmesi gelenegi en erken olanidir ve bu kitabin yazari havari olsun ya da olmasin
Yuhanna adinda birisidir. Yuhanna’nin ikinci ve uguncu mektubunun ayni zamanda
biiytik ihtimalle Incil ve birinci mektubun da yazari olan kisi -kendisini ihtiyar olarak
tanitan kisi- Papias tarafindan bahsedilen Thtiyar Yuhanna veya baska bir tanman ihtiyar
da olabilir. Havari Yuhanna Yuhanna’mn incilinde bahsi gegen tamigin?’® kaynag
olabilir ya da onun Incil ile arasindaki baglant: Kilise geleneginin gelisiminde
karisikliga neden olmus olabilir.?"

Vahiy’in baska birisi tarafindan yazildig: fakat havari Yuhanna’nin kitabin
yazar1 olarak gosterildigi ile ilgili ikinci goriis apokaliptik eserlerin genel olarak bu

yontemi kullandig: ileri strtlerek savunulabilir. Bu gelenek Yahudi apokaliptikleri ve

267 Filson, a.g.m, s.955

268 Elcilerin Isleri 6. boliimde bahsedilen secilmis yedi kisi
269 Filson, a.g.m., s.955

210 Yuhanna 19:35

21 Filson, a.g.m., 5.955
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Petrus’un apokaliptigi gibi bazi Hiristiyan apokaliptikleri icin dogrudur. Eger onun
snoptik Incillerdeki tariflerinden hareketle havari Yuhanna adma bir Huristiyan
apokaliptigi yazilmis olsaydi bu sasirtict olmazdi. Bu goriise kars1 yapilan baslica itiraz,
eger kitabin gergek yazarinin yazdigi kitabir havari Yuhanna’ya atfetme gibi bir niyeti
olsaydi havari Yuhanna’nin yazar oldugunu agik¢a belirtmis olmasi gerekirken bu tarz
acik bir ifadenin kitapta yer almamasidir.?’

Anadolu’daki havari olmayan baska herhangi bir Yuhanna’nin kitabin yazari
olduguna dair Uglnclu goriis ¢ok sayida arastirmacinin kabul etmeyi tercih ettigi
goriistiir. Bousset?” bu goriisii giiclii bir sekilde savunur. O havari Yuhanna’nin
Anadolu’da bulunmadigini1 fakat orada ‘ihtiyar’ olarak bahsedilen taninmis Anadolulu
bir Yuhanna’nin oldugunu ileri stirer. Ona gore bu Yuhanna Vahiy Kitabinin yazaridir.
Fakat sonraki kilise gelenegi hatali bir sekilde kitabin yazari1 olarak Havari Yuhanna’y1
tanitmistir. Yuhanna’nin Incilinin havari olmayan Anadolu’dan bir yazarin eseri
olduguna dair benzer bir argiiman da Harnack?'# tarafindan ortaya atilmistir.2”

Bu U¢ iddianin yaninda Yuhanna’ya atfedilen bes kitabin tek bir yazar
tarafindan degil, bir yazar grubu veya bir okul-topluluk tarafindan yazildigina dair
iddialar da ortaya atilmistir.?’® Kitabin bir Yuhanna okulu-toplulugu tarafindan yazildig
hipotezi agik¢a savunmaci islevlerle hareket eder. Vahiy ve Dordiincl Incil arasindaki
teolojik farkliliklar nedeniyle D. Moody Smith ve C.K.Barret gibi bir¢ok arastirmaci bu
iki kitabin aymi yazara ait oldugunu iddia etmeyi birakmis, bunun yerine havari
Yuhanna’ya atfedilen bes kitabin bir havari grubu ya da bir havari veya din adami

okulu-toplulugu tarafindan yazildigini, diizeltildigini ileri stirmislerdir. Bu sekildeki bir

212 Votaw, “The Apocalypse of John:IV”, s.324

213 Wilhelm Bousset (1865-1920): Alman Yeni Ahit arastirmacisi, 1896-1916 aras1 Gottingen,
1916’dan oliimiine kadar Giessen’de Kutsal kitaplar iizerine dersler verdi. Gottingen’deki
Kargilagtirmali Dinler okulunun kuruculari arasinda olup W. Heitmiiller ile beraber metodunu
basartyla Yeni Ahit ¢aligmalar1 alaninda uygulamistir. Vahiy kitabr ile ilgili yorumlar1 yeni bir
yonelim ortaya ¢ikarmigtir. (Bkz. Otto Kaiser, “Bousset, Willhelm”, New Catholic
Encyclopedia, C.I1, 5.738)

24 Adolf Von Harnack (1851-1930) Hiristiyan teologu ve Hiristiyan tarihgisi. 1873’te
doktarasin1 Leibzig’ten aldi kisa bir siire (1886-1889) profesor olarak Marburg’da kaldiktan
sonra 1921°de emekli oluncaya kadar kalacagi Berlin’e tasindi. Yeni Ahitteki ¢esitli kitaplarin
yazarlari ile ilgili siiphelerini agikladigi Lehrbuch der Dogmengeschichte (History of Dogma)
kitabindan dolay1 Lutherci kilisenin elestirilerine maruz kaldi. (Bkz. “Harnack, Adolf Von”, The
Oxford Dictionary of World Religions, edt; John Bowker, s.411)

215 \otaw, a.g.m., s.324

2’® Fiorenza, The Book of Revelation, s.88
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okul hipotezi ile bu bes kitabin yazarimin havari veya din adami Yuhanna oldugu
iddiasindan vazgecilmeksizin Kkitaplar arsindaki bireysel devamlilik yerini sosyal
devamliga birakir. Okul hipotezi ile Yuhanna killiyat1 icerisindeki benzerlikleri ve
farkliliklar agiklamak da kolaylasmaktadir.?”’

Havari Yuhanna ve Yuhanna’ya nispet edilen kitaplarin yazari ile ilgili olarak
tartismalara yol acan bir diger konu dordiincl Incil’de bahsi gegen Sevilen Havari’nin
kim oldugu konusudur. Bu konuda ii¢ farkli yaklasimdan soz edilebilir. ilk olarak bazi
arastirmacilar onun Yeni Ahit metninde kendisinden bahsedilen taninmis biri oldugunu
ileri siirmektedir. Geleneksel adaya (Yuhanna, Zebede nin oglu) ek olarak Lazar?'8,
Markos?’® ve Tomas?° da ileri stiriilen kisiler arasindadir. Her bir iddiay1 destekleyen
bir kisim ifadeler bulunmakla beraber eger Yuhanna’nin Sevilen Havari olduguna dair
baskin gelenek reddedilirse, diger iddialar da reddedilebilir. ikinci olarak baz
aragtirmacilar Sevilen Havariyi muhtesem havari modelini olusturan temiz —saf bir
sembol olarak degerlendirmektedirler. Sevilen Havarinin isminin verilmemesi ve boyle
bir figuirtin bahsinin gegmedigini Sinoptik Incillerden 6grendigimiz sahnelerde Yuhanna
Incili’nin onu Petrus’un yaninda gostermesi?®! onun tarihsel olmadigmnin delilleri
olarak anilabilir. On iki havarinin tamaminin kactigt Carmih hadisesinde Sevilen
Havarinin orada bulunmasi, onun hem bir havari hem de on ikilerden biri olmadigin
gosterir. Son olarak diger bir takim arastirmaci Sevilen Havarinin Sinoptik Incillerin
oldukga resmi olan geleneginde bahsedilmek i¢in oldukca énemsiz bir figlr oldugunu
ve Isa’mmn hizmet ettigi donemde var olan ikincil bir sahsiyet oldugunu ileri
stirmektedir. Daha sonra bu figur Yuhanna toplulugunun tarihinde énemli bir konuma

gelir (belki de toplulugun kurucusudur) ve Yuhanna incilinde Isa’ya sevgi konusunda

2" Fiorenza, a.g.e., 5.89

28 Luka ve Yuhanna Incillerinde bahsi gegen kisi. Ismi ‘Tanr1 yardim eder” anlamina gelir.
Yuhanna Incili Lazar’s Meryem ve Marta’nin kardesi olarak tamimlarken (11:1, 12:11), Luka
16:19-31" de gecen kissa onu 6ldiikten sonra ismi belirtilmeyen zengin bir adamla karsilastirilan
imgesel bir kisi olarak resmeder. (Bkz. Eckart Reinmuth, “Lazarus”, Encyclopedia Religion
Past&Present, C.VII, s.388))

219 Elgilerin Isleri 12:12, 12:25, 15:37, 15:38, 15:39, Kol. 4:10, 2Ti. 4:11, FIm.1:23, 1Pe.
5:13’te ad1 gegen Pavlus ve Barnaba’ya onlarin misyon yolculuklarinda eslik eden kisi.

280 On iki havariden biri (Matta 10:3, Markos 3:18, Luka 6:15, el¢.1:13) Havari Tomas hakkinda
bilinenlerin tamamina yakimi onun baskin bir rol oynadigi Yuhanna’mn incilinden gelir. (Bkz.
Eugene LaVerdiere, “Thomas”, Encyclopedia of early Christianity, s.899)

21 Sirastyla Markos 14:18-21, 14:54, 16:1-4 ile Yuhanna 13:23-26, 18:15-18, 20:1-10
karsilastirilabilir. Yuhanna 21:20-23’iin sinoptiklerde karsilig1 olmadigi goriilecektir.
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daha yakin oldugu igin Petrus ile karsilastirilmaya layik olan ideal bir kisilik olarak
resmedilir.?8?

Yuhanna Incili bagimsiz bir kaynak olarak okundugunda, eger bu incilin
Sevilen Havari tarafindan yazildigi dogru olarak kabul edilirse; Sevilen Havarinin Lazar
oldugu sonucuna ulasilir. Yuhanna incilinde Isa’nmn Lazar’1 sevdigine vurgu yapilir,?®
Lazar Isa ile beraber bir yemekte goriiniir,?®* bu yemekten bir kag giin sonra Sevilen
Havari Son Aksam Yemegi'nde Isa ile beraber gorulir ve Yuhanna Incilinde Isa
tarafindan sevilen kisi olarak ad1 gegen tek kisi Lazar’dir. Ayrica Lazar’in isa tarafindan
oliimden diriltildigi de g6z éniine alindiginda, isa’nin 6liimden dirildigini ilk anlayan®®
ve Taberiye Golii’nde onu ilk tanryan?®® Sevilen Havari’nin o olabilme ihtimali daha da
kuvvetlenir. Bunun yaninda Yuhanna 21:22-23’te Sevilen Havari’nin hi¢ 6lmeyecegi
seklindeki yanlis anlasilma da Lazar’in Olimden diriltildigi olayiyla beraber
diisiniildiiginde Sevilen Havarinin Lazar olma ihtimali Yuhanna incili bagimsiz bir
kaynak olarak ele alindiginda havari Yuhanna olma ihtimalinden daha muhtemel
goriinmektedir. 2’

Boyle bir iddianin karsilastig1 zorluk Yuhanna incili’nden degil, diger Yeni
Ahit kitaplarindan gelir. Sinoptik inciller ve Elgilerin islerinde on iki havari, Yuhanna
Incilinde oldugundan daha baskin bir role sahiptirler ve bu kitaplarda Petrus ve
Yuhanna birbiriyle yakin iligkili olarak gortlir. Bu durum Yuhanna incilinde de ayni
sekilde Petrus ve Sevilen Havari’nin yakin iligkili oldugu seklinde yorumlanmis ve
buna paralel olarak Sevilen Havarinin havari Yuhanna olduguna dair bir kani
olusmustur. Sinoptik incillerde havari Yuhanna Isa’ya en yakin olan ¢ kisiden biri
olarak tanimlanir ve buna bagl olarak Sevilen Havari’nin bu Ug¢ kisiden biri olmas: daha
muhtemel gorundr. Sevgi doktrini Hiristiyan o6gretinin temel ilkesi olarak kabul
edildiginden, Sinoptik incillerde ‘Simsegin Oglu’ tabiriyle agresif bir kisilik olarak
tanimlanan havari Yuhanna’nin Sevilen Havari ve Yuhanna incilinin yazari olarak

kabul edilmesi bir oranda garip gorinmektedir. Yuhanna nin Isa ile yakinlig1 sayesinde

282 Brown, An Introduction to the New Testament, s. 369
23 Yyhanna 11:3,5,11,36

284 Yyhanna 12:2

285 Yyhanna 20:8

26 Yuhanna 21:7

287 Filson, “John the Apostle”, s.954
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kendisini dontistiirdiigii iddia edilebilir fakat Yuhanna’nin “simsek™ gibi olan mizacinin
izleri Yuhanna incilinde, Yuhanna’nin mektuplarinda ve Vahiy kitabinda da gorilmeye
devam etmektedir.%88

Vahiy kitabinin yazarinin kim oldugu (zerine yapilacak arastirmalara Vahiy
kitabimnin Kkendisinin de birtakim katkilart olacagi agiktir. Gramatik agidan Yeni
Ahit’teki en fakir bolim olan kitabin Yunanca asli?® biyiik ihtimalle ana dili Tbranice
veya Aramice olan bir yazara isaret etmektedir. Yerusalim’in yikilmasinin olusturdugu
etki yazarin vizyonlarini sekillendirmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle bazi
aragtirmacilarin yazarin 60’larin sonundaki Yahudi isyan1 zamaninda Filistin’den
ayrilan Yahudi-Hiristiyan apokaliptik bir peygamber oldugu ve Anadolu’ya (Asia
Minor) gittigi (buylk ihtimalle Patmos adasinda hapsedildigi Efes’e) tezi olasilik
dahilindedir. Yazar bir Eski Ahit peygamberi gibi otoriter bir sekilde Anadolu
Hiristiyanlarina vaaz eder ve kendisini “Ruh’un sesi” olarak takdim eder. ( yedi kiliseye
yazilan her mektubun sonunda “Ruh kiliselere soyliiyor” nakaratr) Onun
apokaliptigi/kehaneti basitge Eski Ahit’in tekrardan okunmasi degildir. Bunun yaninda
kendisinin ve takipgilerinin icinde bulundugu durumu yorumlamak igin Tanri’dan
gelen eskatolojik bir “vahiy”dir.?%

Vahiy kitabinin kendisinden yazari1 hakkinda elde edilecek bilgiler oldukga dar
kapsamlidir. Bu bilgilere dayanarak Yuhanna’nin kisisel kimligine ulasilamayacaktir.
Bununla beraber Yuhanna’nin sosyal kimligi hakkinda daha fazla sey sdylenebilir. O
blyuk olasilikla Anadolu’daki kiliseler arasinda rastgele veya belirlenmis bir plana gore
dolasan ilk Hiristiyan peygamberlerinden biridir. Birtakim kaynaklar Kilisenin ilk
zamanlarinda Kilisede peygamberlik “makami” bulundugunu belirtir.  Pavlus
peygamberlik makamma havarilerden sonra ikinci dereceyi aymr.?®! Baz1 yerlerde

peygamberlik makami 6gretmenlik makami ile iliskilendirilir.?%? Didache?®® — ikinci

28 Filson, “John the Apostle”, 5.954

28 yyhanna Incilinin Yunancasi basit ama gramatik agidan diizenlidir. Vahiy’in Yunancasi ise
kuralsizdir/diizensizdir. (Bkz. Brown, An Introduction to the New Testament, s.803)

2% Brown, An Introduction to the New Testament, s. 803

291, Kor 12:28

22 El¢. 13:1

298 Didache; Grekge’de “dgreti” anlamina gelir. “Oniki Havarinin Ogretisi” veya “Havariler
Ogretisi” olarak da bilinen ve Hiristiyanligin erken dénemlerine ait olan bir “kilise kurallari
(Church Orders)” kitabidir. Bilim adamlarinca Suriye bélgesine ait oldugu kabul edilen ve tarih
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yizyllin baglarinda Hiristiyanlarin “el kitab1”- peygamberleri bir dini toplantidan
digerine dolasan kisiler olarak tanimlar. Yuhanna’da kendisini kiliselerin lideri olarak
ifade eder ve diger “peygamber otoriteleri” ile ¢atisir. (Vahiy 2-3’deki izebel, Balam ve
Nikolas yanlilart) Yuhanna’nin bir peygamber toplulugunun basindaki “lider
peygamber” olup olmadig konusu ise tartismalidir.?%

Vahiy’in Yuhanna kiilliyat1 ile iliskisi konusu da karmasiktir. Yuhanna’ya
nispet edilen tim kitaplarin ayni tanim icinde ayni konuyu paylastigi, ayni anlami
yansittigi kesinlikle diisiiniilmemelidir. Fakat Yuhanna kiilliyat: icinde oldukca ilging
paralellikler de mevcut olup 6zellikle Vahiy ile dordiincii incil arasinda bir iliski oldugu
iddia edilmektedir. Ornegin; Isa’nin Kuzu olarak anilmas1 (fakat farkli kelimelerle),
[sa’min yasam suyunun kaynagi olmas1,?® Isa’nm 151k olmasi,?%® bedenini destikleri
fsa’y1 gorme,?’ Isa’nin Tanri’min Kelimesi ve Kelime (Logos) olarak adlandiriimas1,?®
‘baslangic’in 6nemi, > Isa’nin esi vizyonlar1,®® Isa’nin ve Mesih’in annesine ‘kadin’
diyerek referansta bulunmasi,®* Yerusalim tapmaginm yikilmas1,3%? seytan ile biyik
savas.3% Mektuplar ile Vahiy arasinda da bazi paralelliklerden s6z etmek miimkiindiir.
Ornegin; Tanri’yr 151k olarak gérme, 3% Mesih karsitinin  gelmesi, 3% sahte
peygamberler,®® bir kadm figurii ve onun soyundan gelenlerin bir toplulugu temsil
etmesi, 37 koti veya seytan kadinm Kkoti cocuklari. 38 Bununla beraber tim bu

benzerlikler Yuhanna'nmin Incili ile mektuplar1 arasindaki benzerliklerden oldukca az

olarak genellikle M.S.II. yiizyila kadar goétiiriilen bu kitap, erken donem Hiristiyan cemaati
hakkinda aydinlatict bilgiler igermesi bakimindan olduk¢a O&nemlidir. Erken kilise
kaynaklarinda sadece adi gegen kitap ilk defa 1883’te Bryennios tarafindan yayimlanmustir.
(Bkz. Sinasi Giindiiz, “Didakhe”, Din ve Inan¢ Sozliigii, $.95-96; Willy Rordorf, “Didache”,
Religion Past &Present, C.I1V, s.54)

2% Thompson, The Book of Revelation, s.12

25Yy. 7:37-39, Va.22:1

2%Yy.8:12, Va.21:23-24

27Yu.19:37, Va.1:7

28Yy.1:1,14, Va.19:13

29Yy.1:1, 8:25, Va. 3:14, 21:6

300 yy.3:29,Va.21:2,9, 22:17

01Yuy.2:4,19:26, Va.12:1,4,13

802Yy.2:9-21, 4:21, Va.21:22

303 Yu.6:70, 8:44, 13:2,27, Va. 2:9,13,24

804 1.Yu 1:5,Va.21:23, 22:5

305 1.Yu.2:18,22, Va.13:11

396 1.Yu.4:1, Va.2:20, 16:13, 19:20, 20:10

07 11.Yu.1:13, Val2:17

308 | Yu.3:10, Va. 2:20,23
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sayidadir. Dahas1 Vahiy ile diger Yuhanna literatlirQi arasinda birgok dnemli farklilik da
mevcuttur.3%°

Sonug olarak havari Yuhanna’nin Efes’te bulundugu ve ona nispet edilen bes
kitabin yazarmin 0 olduguna dair gelenek oldukc¢a gicludur. Fakat bu guclu gelenekle
uyusmayan farkli rivayetlerin var oldugu da unutulmamalidir. TUm bu sorular ve

sorunlar ile ilgili kesin ve son bir hiikiim heniiz elde edilebilmis degildir.3°

C. KiTABIN YAZILIS TARiHi VE YAZILDIGI YER

1.Kitabin Yazihs Tarihi

Vahiy kitabinin hangi tarihte yazildigi konusu, yazarimin kim oldugu konusu
gibi tam olarak belli degildir.®!* Vahiy’in yazar1 kitabin1 tam olarak hangi tarihte
yazdigma dair agik bir ifade kullanmaz. Yazarin kitapta tarihsel olaylara yaptigi
gondermelerin ya bir karsiligt bulunmamaktadir ya da tarihsel olaylara yapilan bu
gondermeler bugiiniin okuyucusuna kesin bir anlam ifade edemeyecek 6l¢iide karmasik
anlatimlardir.3!?

Kitaptaki ifadeler her ne kadar karmasik anlamlar i¢erse de kitabin tarihinin
saptanmasi ile ilgili arastirmalarin temel odak noktasmni olusturmaktadirlar. Ozellikle
kitaptaki sembolik ifadeler kitabin hangi tarihte yazildiginin belirlenmesinde onemli

kabul edilmektedirler.33

Kitabin tarihi ile ilgili incelemeler dahili ve harici®*

olarak adlandirilan iki

gurup kanit temelinde incelenebilir.

1.1.Harici Deliller:
Kitabin tarihi ile ilgili harici deliller iki ana mecrada ele alinmaktadir. Bu
delillerin ¢ogu kitabin kral Domitian doneminde (M.S.81-96) yazildigin1 destekler.

Daha az bir kismi ise baska dénemleri destekleyen delillerdir.3™®

%99 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.803-804

310 Filson, “John the Apostle”, 5.955

311 John Wick Bowman, “Revelation, Book of”, IDB, C.IV, Nashville 1962 s.60

812 Thompson, The Book of Revelation, .13

313 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.805

314 Burada bahsi gegen dahili delillerden kasit Vahiy kitabinin kendisinde bulunan ifadelerden
hareketle kitabin yazilis tarihine dair olusturulan delillerdir. Harici delillerden kasit ise, Vahiy
kitab1 digindaki kaynaklardan elde edilen delillerdir.
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Domitian Doneminde Yazildigimi Destekleyen Ifadeler: 1k kilise yazarlar
kitabin Domitian’nin hakimiyeti doneminde (M.S. 81-96) yazildigina dair fikir birligine
sahiptir. Irenaeus (6.202), Eusebius (6.339-340), Origen (6.254) , Victorinus (6.303) ve
Iskenderiyeli Klement (6.219) ile ikinci yiizyildan dordiincii yiizyila kadarki kilise
babalarmin ortak kabulii bu yondedir.3

Irenaeus kitabin tarihi ile ilgili giinlimiize ulasmis en erken taniktir. O kitabin
Domitian doneminde yazildigmi belirtir. 31/ Fakat Irenaeus’un ifadesi tartismalidir.
Ciinkii o kitabin yazar1 olarak Havari Yuhanna’yr kabul eder. Bu ise dnceki boliimde
gosterildigi iizere kanitlanmig bir iddia degildir. Eger Irenaeus’un kitabin yazar ile ilgili
kabulii dogru kabul edilmez ise, bu durumda kitabin yazilis tarihi ile ilgili ifadeleri de
stipheli duruma diismektedir.

Irenaeus’un yaninda yazilis tarihi olarak Domitian dénemini kabul eden bagka
erken dénem yazarlar1 da mevcuttur. iskenderiyeli Klemet (6.219) ve Origen (6.254) de
Vahiy’in Domitian doneminde yazildigi goriisiindedir. Ayrica Yeni Ahit kanonu
icerisinde bulunmayan Yuhanna’nin isleri ile Victorinus, (6.303) Eusebius (6.339-340)
ve Jerome (6.420) de Vahiy kitabim1 Domitian donemi ile iligskilendirir. Doérdiincii
yiizyllda yazilan Yuhanna'min Isleri Domitian’in Yuhanna’yr uzak bir adaya
gonderdigini, Yuhanna’nin gemiyle Patmos’a gotiiriildiigiinii ve orada “sonun vahyi’ ni
gordiigiinii belirtir. Victorinus ise su ifadeleri kullanir; “Yuhanna bunlar (kitapta
yazilanlar1) soyledigi zaman Patmos adasinda idi, Domitian tarafindan maden isine
mahk(im edilmisti. Yuhanna orada Vahiy kitabin1 olusturan vizyonlar1 gordi......
Eusebius Vahiy’in Domitian doneminin sonlarina dogru yazildigina dair Irenaeus’un
ifadesini kullanir. Eusebius daha sonra bu ifadeye kendi diisiincelerini ekler ve Roma
Senatosu’nun Domitian’in hakimiyetinden sonra Yuhanna’nin cezasini sonlandirdigini,
bunun {izerine Yuhanna’nin Anadolu’daki kiliseleri yonettigi Efes’e dondiigiinii
belirtir.3!® Jerome ise, Nero’nun hakimiyetinden sonraki on dérdiincii y1lda Domitian’in

Yuhanna’y1 Patmos adasina mahkum olarak gonderdigini, Yuhanna’nin orada Vahiy’i

315 John Michael Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, Basilmamis
Doktora Tezi, Faculty of the New Orleans Baptist Theological Seminary, 1992, s.18

316 Bowman, “Revelation, Book of”, 5.60

817 Huelskoetter, a.g.tz., s.18

318 Huelskoetter, a.g.tz., 5.19-21
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yazdigini belirtmistir.3!® Sonraki yazarlarin bu ifadeleri Irenaeus’un ifadesine baglidr.
Bu nedenle kitabin yazilis tarihi ile ilgili Irenaeus’un ifadesi olduk¢a énemlidir.3?°

Baska Bir Donemde Yazldigint Destekleyen Ifadeler: kitabin yazilis tarihi ile
ilgili sonraki yazarlar tarafindan Claudius (M.S. 41-54), Nero (M.S. 54-68) ve Trajan
(M.S. 98-117)’m imparatorluk donemleri de dahil olmak iizere, ¢esitli tarihler 6ne
stirilmistiir. Siiphesiz kilise gelenegi Epiphanius (6.404) ve diger dordiinci yy ile
sonraki donemlerdeki yazarlar tarafindan ileri siiriilen bu tarihleri onaylamamaktadir.®?!

Dordiincii yy’in sonunda Salamis’in din adami olan Epiphanius Vahiy’in
Claudius doneminde (M.S. 41-54) yazildigini ileri slirmiistiir. Epiphanius Vahiy’in
yazilis tarihi olarak bu kadar erken bir donemi isaret eden bilinen tek yazardir. Bu
kadar erken bir tarih ileri siirmesinin nedeninin Nero Claudius ile Claudius’u birbirine
karistirmasinin olup olmadigi ise bilinmemektedir.®??

Vahiy’in Nero doneminde yazildigina dair iddialar Muratori Fragmani-Kanonu
ve Theophylact (1050-1126) tarafindan ortaya atilmistir. Muratori Fragmani-Kanonu su
ifadeleri icerir; “miibarek Havari Pavlus’un kendisi, selefi Yuhanna’y1 6rnek alarak yedi
kiliseye adiyla mektup yazdi.” Yuhanna’nin yedi kiliseye mektup yazdigi ifadesi
stiphesiz Vahiy kitabina isaret etmektedir. Eger Yuhanna’nin yedi kiliseye yazmis
oldugu mektuplar Pavlus igin 6rnek teskil etmis ise, bu mektuplarin Nero déneminde
veya daha erken bir donemde yazilmig olmalar1 gerekmektedir. Theophylact (6.1126) de
Yuhanna’nin Vahiy’i Mesih’in goge ylikselmesinden otuz iki yil sonra yazdigini belirtir
ki®?® bu tarih de Nero dénemine denk diismektedir. Kitabin Nero doneminde yazildig

ifadesine ek olarak Theophylact (6.1126) kitabin Trajan doneminde (M.S. 98-117)

yazildigim da ileri siirmiistiir.3%*

1.2.Dabhili Deliller:
Kitabin yazilig tarihi ile ilgili harici deliller Domitian déneminde yazildigina

dair giiclii destek saglamaktadir. Ayn1 zamanda bazi harici deliller de Nero doneminde

319 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.21-22
820 Huelskoetter, a.g.tz., s.22

321 Bowman, “Revelation, Book of”, 5.60

822 Huelskoetter, a.g.tz., 5.22-23

23 Huelskoetter, a.g.tz., 5.23

324 Huelskoetter, a.g.tz., 5.23-24
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(M.S.54-68) yazildigina 151k tutmaktadir. Dahili deliller ise bu iki tarihin yaninda bagka
tarihlere de gonderme yapmaktadir.3?°

Kitabin yazilis tarihine 151k tutacak ifadeler 6zellikle kiliselere mektuplar , 13,
17 ve 18. boliimlerde bulunmaktadir. Kitabin yazilis tarihi agisindan bu boliimleri
ayrintili olarak incelemek gerekmektedir.

Yedi Mektup: Mektuplarda bazi kiliselerin ilk zamanlardaki imanlarim
kaybettiklerinden bahsedilir. Efes’teki kilise baslangigtaki sevgisini kaybetmistir. 32
Sart’taki kilise yasiyor olarak iin salmasma ragmen o6lii olarak nitelendirilir. 3%/
Laodikya’daki kilise “ilik-ilgisiz” bir hale gelmistir. Ayrica Efes ve Bergama’ya
yazilan mektuplarda Nikolas yanlilarina yapilan géndermeler,3?® bu heretik 6gretinin
yaygin oldugu ve ismiyle taninir hale geldigine isaret etmektedir. Bu gelisme belirli bir
siirecin sonunda ortaya ¢ikmis olmalidir. Pavlus Anadolu’da bulundugu siire boyunca
bu tarz bir heretik gruptan bahsetmemistir. Biiyiik olasilikla bu grubun ortaya ¢ikisi ve
gelismesi  Pavlus’un Anadolu’da bulundugu zaman diliminin sonrasina denk
diismektedir. Bu delile dayanarak bazi arastirmacilar mektup yazilan yedi kilisenin
kurulmasindan kitabin yazilmasina kadar énemli bir siirenin ge¢mis olmas1 gerektigini
ileri siirmektedir. Fakat kiliselerin sekiilerlesmesi-¢okiise gecmesi bu iddiay:
desteklemek icin yeterli degildir. Nikolas yanlilarina yapilan gondermeler de Domitian
doénemi gibi ge¢ bir donemi desteklemeye imkan verse de bu tam tarihin saptanmasi igin
yeterli olmamaktadir.32®

Vahiy 2:9 ve 3:9°da “Yahudi olduklarim1 sdyleyen ama Yahudi degil de
seytanin havrasi olanlardan” bahsedilir. Bu cilimleler Yuhanna’nin ve onun
muhataplarmin  kendilerini hala Yahudi olarak gordiiklerine isaret eder. Bu
Hiristiyanlarin Yahudilerden ayrilmasindan onceki bir tarihe denk diisiiyor olmalidir.

Robinson 3% Huristiyanlarin Yahudilerden ayrilma tarihini M.S. 70°de Mabed ve

Yerusalim’in yikildigi tarih olarak gérmektedir. Fakat Hiristiyan ve Yahudilerin hangi

325 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.24

326 \/a. 2:4

%7Va. 3:1

328 \/a. 2:6,15

329 Huelskoetter, a.g.tz., 5.25

30 John A.T. Robinson, “Redating the New Testament”, s.227°den naklen Huelskoetter, The
Social Function of The Book of Revelation, s.27
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tarihte birbirlerinden ayrildiklarmi saptamak kolay degildir. Bu ayrilma Gentile 33!

misyonunun baslangicindan sonra olabilir, Yavne konsilinden33? sonra olabilir veya
baska herhangi bir tarihte olabilir. Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirlerinden
ayrilmalar spesifik bir olay degildir. Bu daha ¢ok bir siirectir. Belirli bir siire boyunca
belirli olaylarin birlesmesinden olusan bir neticedir. Ayrilma tarihinin Anadolu’da ne
zaman meydana geldigi de bilinmemektedir. Bu nedenle kitabin yazilis tarihi ile ilgili
ileri siiriilen bu delil, M.S. 90 tarihine isaret etse de zayif bir delildir.>*3

Laodikya’daki kilisenin kendisini “zengin” olarak gordiigii ve kendisinin hicbir
seye ihtiyact olmadigim diisiindiigii belirtilir.>** Fakat Laodikya sehrinde M.S. 60/61
civarlarinda bir deprem meydana gelmistir. Bu nedenle normal olarak sehrin tekrar
zenginlesmesi i¢in depremden sonra Onemli bir zaman diliminin ge¢mis olmasi
gerekmektedir. Bu da Vahiy kitabi1 i¢cin ge¢ bir tarihe isaret eder. Diger yandan
Laodikya’nin depremden sonra dahi imparatorluktan yardim almaksizin kendini
onarmasl, sehrin deprem zamaninda da zengin ve giiglii oldugunu gostermektedir. Bu
nedenle Laodikya’daki deprem delili Vahyin yazilis1 tarihi i¢in ge¢ bir tarihi zorunlu
kilmamaktadir.3%

Babil Ismi: Roma sehrinin Babil adi ile tanimlanmasi kitabin yazilis tarihine
dair baz1 deliller saglamaktadir. Yahudi literatiiriinde “diisman” Roma Babil olarak
betimlenmenin yanminda Misir, Kittim®¥® ve Edom3¥ olarak da tasvir edilir. Fakat
Roma’nin Babil adiyla nitelenmesi biiyiik oranda M.S. 70’te tapinagin yikilmasi ve

Yerusalim’in tahrip edilmesinden sonra meydana gelmistir. Buradan hareketle Yarbro

%1 Gentile (Yabanci): Kitab-1 Mukaddes’te Yahudi olmayanlar igin kullanilan genel bir
terimdir. (Bkz. Giindiiz, “Gentile”, Din ve Inan¢ Sozliigii, $.140)

%32 Yavne Konsili (Council of Jamnia): M.S. 100 tarihinde Eski Ahit kanonunun olusturulmasi
icin Yavne sehrinde toplanan konsil. Yahudi kutsal kitap kanonunun olusturulmasi i¢in toplanan
bu konsil hem Yahudi hem Hiristiyanlar i¢in olduk¢a 6nemlidir. (Bkz. Victor Roland Gold,
“Jabneel”, The Interpreter’s Dictionary of Bible, C.I1, s. 779-780)

333 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.27

%34 Vahiy 3:17

335 Huelskoetter, a.g.tz., 5.28

3% Kittim: Kibris’in Ibranice’deki karsihigidir. Sonraki yazarlar tarafindan sembolik olarak
Roma igin kullanilmustir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Jonas C. Greenfield, “Kittim”, IDB, C.III,
5.40)

%7 Edom: Edom kelimesi “kirmizi” anlamina gelmektedir. Bolgedeki kirmizi toprak nedeniyle
bu ismin verildigi ifade edilmektedir. Bazen bir kabile adi olarak (Say. 20:18-21, | Samuel
14:47), bazen bir yer veya llke ismi olarak (Say. 20:23, II Krallar 3:20) kullanilmistir. (Ayrintili
bilgi icin bkz. Madeleine S. Miller, J. Lane Miller, “Edom”, Harper’s Bible Dictionary, 5.149)
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Collins su sonuca varmistir; “Babil adinin Roma i¢in kullanilmasinin tapmagimn M.S.
70°te Titus tarafindan yikilmasindan 6nce olmasi olasilik disindadir. Bu dahili isaret
Vahiy’in M.S. 70’ten sonra yazildigina génderme yapmaktadir.”3%

Va.14:8, 16:19, 17:5, 18:2 ve 10:21°’de Babil adi Roma’y1 tanimlamak i¢in
kullanilmaktadir. Roma i¢in Babil isminin kullanilmast Yerusalim’in tahrip edilmesi
konteksi igerisinde Yahudi apokaliptik literatiirlinde de sik sik gecer. Bu apokaliptik
yazmalardan hareketle Roma i¢in Babil adinin kullanilmasinin Roma’nin Babil gibi
Yerusalim’i tahrip etmesinden kaynaklandigi belirtilmektedir. Bu da kitabin yazilis
tarihinin M.S. 70’ten sonraki bir tarih olduguna isaret eder. Fakat bu ¢ikarim yeterli
derecede saglam bir delile dayanmamaktadir. Ciinkii Babil adinin Roma’y1 tanimlamak
icin M.S. 70’ten &nce de kullanilmadig: kanitlanmis degildir.>*°

Mabed: Vahiy 11:1-2’de tapmagimn olgiilmesine dair agik bir ifadeyle verilen
emir nedeniyle bazi arastirmacilar kitabin yazildigi donemde tapinagin hala saglam
olmasi gerektigi ¢ikariminda bulunmaktadirlar. Bu kitabin M.S. 70’ten Onceki bir
tarihte yazilmis olmasi gerektigi anlamma gelmektedir.®*® Bununla beraber Va.11:1-
2’deki emir ifadesinin daha erken doneme ait bir kaynaktan alindigin1 da ileri
stiriilmiistiir. Bu nedenle bu emir ifadesinin Vahiy kitabinin yazilis tarihine degil, bu
ifadenin alindig1 kaynagin yazilis tarthine isaret ettigi belirtilmistir. Bu uzun zamandir
stiregelen bir tartigmadir ve Vahiy 11:1-2’nin nasil yorumlanacag ile ilgili goriis birligi
saglanmis degildir. Bu nedenle bu emir ifadesi kitabin yazilis tarihinin M.S. 70’ten 6nce
olduguna dair iddia igin delil olarak kullanilmamalidir. 3!

Yeniden Dogan (Oliimden Dénen) Imparator Nero Miti: Birinci yiizyilin
sonlari, ikinci yiizyilin baglarinda Nero’nun dlmedigine, Dogu’ya gittigine ve kisa siire
sonra geri donecegine dair “6liimden geri donen Nero miti” olarak bilinen bir mitin var
oldugu bilinmektedir. Bu mit bazi Romali tarih¢iler tarafindan anlatilmaktadir.

Suetonius®*2 Nero’nun otuz iki yasinda 6liimle karsilastigini, fakat onun mezarini yaz

%38 Thompson, The Book of Revelation, s.14

339 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.30-31

30 Huelskoetter, a.g.tz., s.31

%1 Konuyla ilgili tartigmalar igin bkz. Huelskoetter, The Social Function of The Book of
Revelation, s.31-33

342 Syetonius (?-M.S.140): Romali biyografi yazari. Latince ve Yunanca bir ¢ok eser kaleme
almistir. Fakat giiniimiize ulasan Sezarlarin Hayatlar: (De Vita Caesarum) eseri ve Tamihan
Kigiler (De Viris Illustribus) eserinin bazi bolimleridir. Taninan Kisiler eserinden Terence,
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ve kis cicekleriyle donatip onun en kisa zamanda geri donecegine inananlarin var
oldugunu belirtir.3*

Olumden geri dénen Nero miti Vahiy’de farkl bir anlat1 icerisinde ifade edilir.
Mitin Roma versiyonunda Nero Olmemistir. Vahiyde izlerini gordiiglimiiz mitte ise
Nero 6lmiis; fakat 6liimden donecektir. Bu degistirilmis mit anlattim1 Mesih’in §lmesi
ve dirilmesine paralel bir deccal karakterini betimler. Olimden donen Nero miti
acisindan bakildiginda Vahiy 17°deki “yasamis fakat simdi yok olan ancak ileride
gelecek olan” canavar Nero’dur. O ayni zamanda “ge¢cmis-diismiis” olan bes kraldan
biridir. Tim bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda Vahiy’in yazilis tarihinin M.S.
68’de Nero’nun dliimiinden sonraki bir zamana denk diismesi gerekir. Ayrica Nero ile
ilgili boylesine bir mitin yayginlagsmasi ve ortak bir bilgi haline gelmesi igin belirli bir
siirenin ge¢mis olmasi da gerekmektedir. Bu da kitabin yazilis tarihinin daha geg¢ bir
doneme denk diistiigiine isaret eder.3**

Yedi Kral: Kitabin 13, 17 ve 18. boliimlerinde Roma sehri ve krallar ile ilgili
ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelere dayanarak kitabin herhangi bir Roma kral
doneminde yazildigindan emin olunabilir fakat “yedi bash canavar”in ge¢mis, simdiki
ve gelecek krallar1 temsil ettiginin belirtildigi 17. bolimin dahi tam olarak kitabin
hangi tarihte yazildigini acikca belirten bir ifade icermedigi goriilmektedir.34

Vahiy 17:9 ‘da yedi bash canavarin yedi basmin yedi krali temsil ettigi
belirtilir. Bu krallardan besi ge¢mis, biri gelecek ve kalan kralda kitabin yazildig:
donemde yasayan kraldir. Bu ifadelerden hareketle kitabin altinci kral déneminde

yazildig1 ifade edilebilir fakat sorun yine c¢oziime kavusmaz. 3% Ciinkii eger

Augustus’tan (kendisi asla kral ve imparator sifatlarini kabul etmemistir) sayilmaya

Horace, Lucan, ve Pliny’in hayatini igeren boliimleri tamamiyle korunmustur. (Bkz. Herbert
Anthony Musurillo, “Suetonius”, New Catholic Encyclopedia, C.XIIl, s.775)

343 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.34-35

344 Huelskoetter, a.g.tz., 5.35

%5 Thompson, The Book of Revelation, .13

346 Roma krallarmin listesi: Jiil Sezar (M.0.49-M.0.44), Julio-Claudian hanedan1; Augustus
(M.0.27-M.S.14), Tiberius (M.S.14-37), Caligula (M.S. 37-41), Claudius (M.S. 41-54), Nero
(M.S.54-68), Kisa stire hiikiimranlik siiren ti¢ kral; Galba (M.S.68-69), Otho (M.S.69), Vitellius
(M.S. 69), Flavius hanedani; Vespasian (69-79), Titus (79-81), Domitian (81-96), “Bes iyi
imparator” (basarili olduklari ve Senato ile iyi iliski icinde olduklar1 igin bu sekilde
adlandirilmiglardir); Nerva (96-98), Trajan (98-117), Hadrian (117-138), Antoninus Pius (138-
161), Marcus Aurelius (161-180)......(Mc Geough, “The Emperors of Rome”, s.355; Thompson,
The Book of Revelation, s.14)
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baglanirsa, altinci kral Nero’nun éliimiinden sonra ¢ok kisa bir siire krallik yapmis olan
Galba olacaktir. Galba’nin hiikiimdarlik dénemi ¢ok kisa oldugundan ve fazla 6nemli
olmadigindan dolay1 yazarin yedi kral1 Jiil Sezar’dan saymaya bagladig1 belirtilir. Bu
durumda altinc1 kral Nero olur.®*’ 13:18’deki 666 sayismin ve 13:3’deki “basindan
oliimcl yara almis olan canavarin” da Nero’ya isaraet ettigi belirtilir.3*® Fakat kitaptaki
bircok anlatim Nero’nun doneminin olaylari ile bagdagsmamaktadir. Bir¢ok arastirmaci
Vahiy kitabinin tapinagin yikilmasina (11:2°deki anlatimlar ve Roma’y1 ifade etmek
icin kullanilan Babil ifadeleri), imparator tapimina ve Anadolu’da Hiristiyanlara karsi
yapilan bir zulme isaret ettigini diisiinmektedir. Nero ise Yerusalim tapmagi yikilmadan
once krallik yapmistir ve onun doéneminde Roma disindaki Hiristiyanlara zulim
yapildigina dair bir kayit bulunmamaktadir.3*® Ayrica Vahiyde 6liimden dénen Nero
mitinin izlerine rastlanmasi da kitabin yazilis tarihinin Nero doneminde olamayacagina
isaret etmektedir.

17:10°daki yedi kralin kimligini saptamak i¢in bazi teoriler ortaya atilmustir.
Collins®? bu teorileri dort baslik altinda toplar;

-Bu krallar birbirini izleyen sira igerisinde listelenmistir. Ortaya farklh
versiyonlarin ¢ikmasinin nedeni ise hangi kralin ilk kral olarak diisiiniilmesi
gerektiginden kaynaklanmaktadir.

- Krallar birbirlerini izleyen bir siraya gore listelenmemistir. Aksine buradaki
yedi kral rastgele secilmistir ve hangi krallarin secilmis olacagina baglh olaraktan farkli
versiyonlar ortaya ¢ikmaktadir. Cogunlukla kisa ve onemsiz donem olarak goriilen i¢
kralin —Galba, Otho ve Vitellius- donemleri atlanmaktadir.

- Krallar birbirini izleyen sira icerisinde listelenmistir fakat kitabin yazilis
tarihi olarak yazildigindan daha onceki bir tarih belirtilmistir. Yani kitap altinci kraldan
sonraki bir donemde yazilmistir ama altinc1 kral zamaninda yazildigim belirtmistir.

- Bahsi gegen yedi kral ifadesi sembolik bir ifadedir ve Roma krallarina

karsilik gelmemektedir.

347 L_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s. 273

%8 Nero Ceaser’m adimin Yunanca versiyonunun gematria (Bkz. dipnot 585) hesabi karsiligi
666’ya denk diiser. (bkz. Brown, An Introduction to the New Testament, s.805)

349 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.805

30 Adela Yarbro Collins, “Crisis and Catharsis”, s.59-60’dan naklen Huelskoetter, The Social
Function of The Book of Revelation, s.36
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Vahiy 17:10°daki yedi kralin Roma krallar1 arasindan rastgele segilen yedi kral
oldugunu diisiinmek bu teorilerin en makull olarak gériinmektedir. Bu kral listesinin
imparatora tapinma uygulamasi baz alinarak diizenlendigi sOylenebilir. Caligula —
imparator tapimini yaygin olarak zorunlu kilan ilk kral- birinci kraldir. Kisa
hiikiimdarlik dénemleri olan ii¢ kral atlanmistir. Sonug¢ olarak “ge¢mis-diismiis” bes
kral Caligula, (37-41) Claudius, (41-54) Nero, (54-68) Vespasian (69-79) ve Titus (79-
81) olur. “Varolan-simdiki” kral ise Domitian’dir. Bu argliman arastirmacilarin
tizerinde fikir birligine vardig: bir argiiman degildir ve muhtemelen gelecekte de bdyle
bir fikir birligi olusmayacaktadir. Sonug¢ olarak Vahiydeki yedi kral ifadelerinden
hareketle kitabin altinci kral Domitian doneminde yazildigr kesin bir sonug¢ olarak
ortaya cikmamaktadir. Fakat kitabin altinci kral Domitian doneminde yazildigina dair
bu argiiman yedi kral ifadeleri ile uyum icerisindedir.3!

Vahiy’de bahsi gegen yedi kralin kimligi ile ilgili tiim bu varsayimlara ek
olarak giiniimiizde de bazi yorumlar yapilmaktadir. Ozellikle bazi evanjelik gruplar
tarafindan beklenen Armegedon savasi anlayislari ¢ergevesinde bahsi gegen yedi kralin
“liderler ve devlet baskanlar1” olarak anlasilabilecegi ve giliniimiize hitap ettigi ileri
strtilmektedir.3>2

Sonu¢ olarak kitabin yazilis tarihi ile ilgili harici deliller agirlikli olarak
Domitian donemine vurgu yapmaktadir. Bu delillerin daha az bir kism1 ise Nero, Trajan
ve Claudius donemlerine isaret etmektedir.

Kitabin tarihi ile ilgili dahili deliller ise yeterli derecede ikna edici degildir.
Laodikya’daki deprem, Vahiy 11:1-2°de tapinaga yapilan referans ve 17. boliimdeki
yedi kral ifadeleri kitabin tarihini saptamak i¢in ¢ok az veri saglamaktadir.
Hiristiyanlarin Yahudiler olarak tanimlanmasi kitabin Yavne konsili dncesi yazildigina
dair sinirli destek saglamaktadir. Roma i¢in Babil adinin kullanilmasi yazilis tarihi icin
gec bir doneme isaret etmektedir. Kiliselerin ¢okiisii- sekiilerlesmesi (6zellikle heretik
Nikolas yanlilarinin yaygin ve taninir hale gelmesi) ve 6liimden geri donen Nero miti de

gec bir tarih icin arti destek saglamaktadir. Harici ve dahili deliller beraber ele

351 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.36-38 ‘
%2 Grace Hallsell, Tanr i Kiyamete Zorlamak: Armegedon, Hiristiyan Kiyameiciligi ve Israil,
cev.Mustafa Acar, Hisni Ozmen, Ankara 2003, s.28
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alindiginda kitabin yazilis tarihi igin ge¢ bir donem ihtimali —6zellikle Domitian
dénemi- 6ne ¢ikmaktadir.33

Kitabin yazilig tarihini saptamak i¢in diger gbz Oniinde bulundurulmasi
gereken unsur Kitapta yer alan Hiristiyanlara yénelik zuliim ifadeleridir.®* Zulimle
ilgili “muazzam” ifadeler kitaptaki vizyonlarda bulunmaktadir. Vahiyde ziiliimle ilgili
iki spesifik olay anlatilir; Antipa’nin 6liimii ve Yuhanna’nin cezalandirilmasi. Kiliselere
yazilan yedi mektuplarda ise daha fazla ziiliim olacagina dair ifadeler yer almaktadir.
Vizyonlar da biiyiik olasilikla bu beklentiyi yansitmaktadir. Fakat kitaptaki ifadelerde
kitabin yazilis tarihinde vuku bulan yaygm ve sistematik bir zulim-eziyet durumu
acikca yansitilmamaktadir. Bunun yerine Yuhanna’yr kendine has bir kriz icerisinde
olan biri olarak diistinmek daha makul goriinmektedir. Yuhanna kendi muhataplarina
icinde bulunduklar1 sosyal sartlar1 ikna edici bir sekilde gdstermek icin sembolik
ifadeler kullanmistir. Bu sembolik ifadeler sayesinde Yuhanna’nin muhataplar
kendilerini Roma karsisinda tekrar konumlandiracaklar ve kendilerini tamamiyla
Tanr1’ya adayacaklardir.3®

Vahiy en bilindik harici delillere gore Domitian doneminde yazilmistir.
Vahiydeki birka¢ zuliim 6rneginin Domitian doneminde meydana gelmis olmasi, Nero
veya Galba doneminde meydana gelmis olmasindan daha muhtemeldir. Nero
doneminde meydana gelen zulliimler vilayetlere kadar yayginlagmamistir ve imparator
tapimu ile alakali degildir. Galba doneminde meydana gelen zulimler de imparator kilti
ile alakali degildir. Zorlamanin boyutlar1 bilinmemesine ragmen Domitian’in imparator
tapimini zorladigina dair bagimsiz ve giivenilir deliller bulunmaktadir. Bu faktorler goz
onlinde bulunduruldugunda Irenaeus’un ifadesinin dogru oldugu goriiliir. Buna gore
Vahiy biiyiik olasilikla Domitian déneminin sonlarma dogru yaklasik olarak M.S. 95
dolaylarinda yazilmistir.3%®

Konuya kilise gelenegi acisindan bakildiginda su iki gercek bilinmektedir.

Birincisi; kitabin yazilis tarihi ile ilgili sonraki yazarlar tarafindan Claudius (M.S. 41-

%3 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s. 38-39

%4 Kitabin yazildigi dénemde Hiristiyanlara kars1 zuliim yapilip yapilmadig: ile ilgili detayli
bilgiler kitabin yazildigi donemin genel konjonktiiriiniin incelendigi sonraki boliimlerde
detaylica agiklanmaktadir.

%5 Huelskoetter, The Social Function of The Book of Revelation, s.54

%6 Huelskoetter, a.g.tz.,, s.54-55
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54), Nero (M.S. 54-68) ve Trajan (M.S. 98-117)’in imparatorluk donemleri de dahil
olmak tizere cesitli tarihler 6ne siriilmiistiir. Stiphesiz kilise gelenegi Epiphanius ve
diger dordiincili yy ile sonraki donemlerdeki kimi yazarlar tarafindan ileri siiriilen bu
tarihleri onaylamamaktadir. Kilise gelenegine gore bu tarihler metnin bazi boliimlerinin
yorumlanmasina dayanilaraktan ileri siiriilmektedir ve bu tiirden iddialar sorgulanmaya
aciktir. Ikincisi; ilk kilise yazarlar1 kitabin Domitian’nin hakimiyeti déneminde
yazildigina dair fikir birligine sahiptir. Irenacus, (6.202) Eusebius, (339-340) Origen,
(6.254) Victorinus (6.303) ve Iskenderiyeli Klement (6.219) ile ikinci yiizyildan
dordiincii ylizyila kadarki kilise babalarinin ortak kabulii bu yondedir. Kisacasi kilise
gelenegine gore kitap Roma krali Domitian doneminde yazilmistir. Modern
arastirmacilarin bir kism ise kilise geleneginin bu kabuliinii reddetmektedir.®®’

19. yy boyunca baskin goriis Vahiy kitabinin M.S. 64 (Nero dénemi) ile 70
(Yerusalim’in tahrip edilmesi) yillar1 arasinda yazilmis oldugu yoniinde olmustur. Bu
goriis agirlikli olarak Vahiy 17:9-11°deki yedi kral listesine dayanmaktaydi. Eger Jiil
Sezar’dan saymaya baglanirsa kitabin yazildig altinci kral donemi Nero donemi, eger
Augustus’tan saymaya baglanirsa altinct kral donemi Galba donemi olmaktadir. Her iki
durumda da kitabin erken bir tarihte yazildigina isaret edilmektedir.3®

20. yy sonuna dogru bu yedi kral listesini Roma’da Hiristiyanlara kars1 yapilan
zulim donemlerinin mimari olan tiim krallar1 i¢ine alan bir liste olarak yorumlama
egilimi ortaya ¢ikmistir. Bu egilim sonucunda hakimiyet donemleri oldukga kisa siiren
¢ kral atlanaraktan liste yorumlanmis ve kitabin yazildig: altinct kral donemi olarak
Domitian doénemi kabul edilmistir. Bu da kitabin yazilis tarihi olarak M.S. 95
civarlarinda bir tarihe denk diismektedir. Siiphesiz bu tiim aragtirmacilarin kabul ettigi
yegane gorils degildir. Bu goriisiin yaninda bazi arastirmacilar da farkli tarihler ileri
strmektedirler.3

Sonug olarak Vahiy kitabinin hangi tarihte yazildigi lizerine cesitli arglimanlar
ileri siiriilmiistiir ve konuyla ilgili tartigma gilinlimiizde de nihayete ermis degildir.

Kitabin yazarinin kimligi konusuna benzer sekilde ileri siiriilen arglimanlarin kimi daha

357 Bowman, “Revelation, Book of”, s.60

%8 David E. Aune, “John, Apocalypse of/ Book of Revelation”, Religion Past & Present, C.VII,
s.4-5

9Aune, a.g.m., .5
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giiclii olmakla beraber higbirisi tiim bilinmezlikleri ortadan kaldiracak derecede kesinlik

ifade etmemektedir.

2. Kitabin Yazildig1 Yer

Vahyin yazar1 kendisinin ve muhataplarinin bulundugu-yasadigi yeri kitapta
acikca belirtir. Yazar kitabin1 Patmos adindaki kii¢iik bir adada yazdigini ifade eder.
Patmos adast Anadolu’nun bati kiyilarinda, Ege denizinde, Milet’in yaklasik olarak 37
mil (59 km) gilineybatisinda bulunan Ege adalarindan (Sporades Islands) birisidir. Yazar
mektuplarin1 Anadolu’nun bat1 kiyilarinda bulunan her biri bir Roma vilayeti olan yedi
biiyiik sehirdeki kiliselere yazmistir. 3%

Anadolu, 6zellikle de Vahyin yazar1 ve muhataplarinin bulunmus oldugu Bati
Anadolu, erken Hiristiyanligin gelisme donemindeki en 6nemli cografi boélgelerden
birisidir. Ilk yiizyilin ellili yillarinda Pavlus c¢alismalarmi bu bolgede siirdiirmiistiir (1
Kor. 16:19). Pavlus’un Efeslilere, Koloselilere, Filipililer’e yazdigi mektuplar ve
Pastoral Mektuplar Pavlus’un bu cografi bolgede devam eden etkisini gdstermektedir.
Petrus’un birinci mektubunun yazar1 da Anadolu’daki kiliselere yazar. Yeni Ahit’te
Yuhanna’ya nisbet edilen kitaplar da —Vahiy kitabinin yaninda Yuhanna Incili ile
Yuhanna’nin birinci, ikinci ve igclincii mektubu da- gelenege gore Anadolu’da
yazilmigtir. Ikinci yiizyilin baslarinda ise Ignatius Anadolu’daki bes kiliseye mektup
yazmistir. Bahsi gecen bu metinler sayesinde ikinci yiizyilin baglarinda Anadolu’da en
az on bir sehirde Hiristiyan gruplarin var oldugu bilinmektedir. Dahas1 bu kiliseler
Yuhanna, Pavlus ve Petrus gibi Hiristiyanlik tarihindeki ©Onemli sahsiyetler ile
iliskilendirilmistir.>®*

Anadolu ayn1 zamanda Roma Imparatorlugu icin de dnemli bir cografi bolge
konumunda idi. Bu vilayetin valisi olmak Onemli bir basar1 olarak goriilityordu.
Anadolu dogal kaynaklar ve iiretim bakimindan zengin bir bdlge oldugu i¢in 6nemli
Olclide vergi geliri saglamaktaydi. Ayrica hem ticaret yollariin gectigi konumda yer
almas1 agisindan hem de dogu sinirlarindaki askeri faaliyetler agisindan imparatorluk
icin stratejik onemi oldukca blyukti. Anadolu’da bulunan ii¢ yiiz veya daha fazla

sehrin bircogu kiiltiirel aktivitelere ev sahipligi yapmaktaydi ve bu sehirler

%0 Thompson, The Book of Revelation, s.11
%1 Thompson, The Book of Revelation, s.11-12
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kiitliphaneler, miizeler ile biiyiik hareketlerin merkezi konumundaydilar. Kisacas1 Vahiy
kitabinin yazildig1 yer olarak kabul edilen Anadolu hem Roma hem Hiristiyan tarihi
acisindan 6nemli bir bolgedir.36?

Vahiy’in yazarmin kitabin1 Anadolu’da —Patmos adasinda- yazdigini
belirtmesine ve kitaptaki yedi mektubun da Anadolu’da bulunan Kkiliselere hitap
etmesine ragmen Akira Satake, Walter Bauer ve Ulrich B. Miiller gibi baz
arastirmacilar Vahiy kitabiin igeriginin Anadolu bdlgesine yabanci oldugunu ifade
etmektedirler. Vahiy kitabin1 erken Hristiyan apokaliptik kehanet kitabi olarak kabul
edenler, kitabin Anadolu’nun teolojik alt yapisina- konteksine yabanci oldugunu ileri
sirmektedirler. Bu arastirmacilara gore kitabin arka plani-yasam kosullar1 (Sitz im
Leben) gelenekleri Yerusalim veya Suriye-Filistin’in ilk Hiristiyan topluluklarina
dayanan Yahudi-Hiristiyan bir dini gruba isaret etmektedir. Bu arastirmacilar tarafindan
Vahiy kitabinin birinci ylizyi1l sonunda Anadolu’da bulunan Hiristiyan Kiliselerin
topluluk yapisini ve teolojisini yansitmadigi savunulmustur. Bu arastirmacilar Elcilerin
Isleri, Pastoral Mektuplar ve ézellikle Ignatius (6.110) tarafindan Anadolu Kiliselerinin
kurumsallasmis  Kiliseler olduklarinin  bilindigini ve bu kiliselerde karizmatik
peygamberi kilise liderlerine artik misamaha gosterilmedigini belirtirler. Vahyin yazari
ise yalnizca kilise liderligi konusundaki peygamber anlayisi agisindan degil, Mesih’in
geleceginin yakin olduguna vurgu yapan ve kokenini Eski Ahit apokaliptik
geleneginden alan eskatoloji anlayisi agisindan da Anadolu’daki kiliselerin teolojisinden
ayrilmaktadir. Yuhanna Mesih’in doniisii ile ilgili erken Huiristiyan apokaliptik
beklentilerini yeniden etkin kilmak istemistir. Sonu¢ olarak s6zi edilen arastirmacilar
Yuhanna’nin tanittig1 erken Huristiyan apokaliptik “Insanoglu (hyios tou antropou)”
kristolojisinin  Anadolu’daki Huristiyan teolojisine yabanci oldugu neticesine
varmislardir. >3

Muratori Fragmanr’inda da Yuhanna’min Incilini yazarken diger havarilerle
beraber oldugu ifade edilir. Eger bu dogruysa Incilin yazilma tarihi diger havarilerin

hayatta oldugu bir zaman dilimine, yazilma yeri de Filistin’e denk diiser.%*

%2 Thompson, The Book of Revelation, s.12
33 Fiorenza, The Book of Revelation, s.140-142
%4 Filson, “John the Apostle”, s.954
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Bu arastirmacilarin ileri surdikleri iddialar sorgulanmaya aciktir. ilk olarak;
Ignatius’un mektuplarinin M.S. birinci ylizyilin sonunda Anadolu’daki Kiliseler ile ilgili
tarihsel ve betimleyici olarak gercek durumu ifade edip etmedikleri sorgulanabilir.
Ignatius ve Yuhanna metinlerini ¢ok kisa araliklarla yazmis olmalarina ragmen iki yazar
ayni kilise yapilanmasindan bahsetmemektedir. Ignatius’un piskopos, papaz ve papaz
yardimcilarina Kilise yetkilileri olarak vurgu yapmasi, Vahiy kitabimin kilise lideri
olarak peygammberlerden baska bir yetkiliden bahsetmemesiyle uyusmamaktadir.
Ignatius Anadolu topluluklar: icerisinde bulunan higbir peygamberden bahsetmedigi
icin  Anadolu’nun Hiristiyan topluluklar1 iginde bir peygamberi kilise liderligi
olmadigin ileri sirmek makul gortinebilir. Ulrich B.Mller de buna dayanarak Vahiy’in
yazart Ve onun peygamber olan taraftarlarimin toplumun iginden kisiler olmadigini,
gezici peygamberler olduklarmi ileri slrirken, Satake ise Vahiy’de bahsi gecen
kiliselerin Yahudi-Hiristiyan gelenege dayanan topluluklar oldugunu, Ignatius’un
bahsettigi kiliseler ile Vahiy’de bahsi gegenlerin ayni Kiliseler olmadiklarini ileri
stirmektedir. Her iki arastirmaci tarafindan da Ignatius’un Anadolu kiliselerinin gergek
Kilise yapilanmasindan bahsetmemis olma ihtimali g6z ard1 edilmistir.>®®

Ikinci olarak gezici peygamberler ile toplumun iginden olan peygamberler
arasinda yapilan ayrim konusu ele alinmalidir. Yuhanna ve ve onu izleyen gezici
peygamberlerin Anadolu topluluklarinin 6zelliklerini tagimadigi ve yansitmadig: iddia
edilir. Fakat gezici peygamberler ile toplum peygamberleri arasindaki bu yaygin ayrim
dogrulanamamaktadir. Ne Didache ne de Vahyin kendisi bu tarz bir ayrimi
desteklemektedir.3°®

Vahiy kitabinin yazildigi yer konusu ile ilgili netice olarak sdylenilebilecek
olan sey; bazi aragtirmacilarin birtakim itirazlart olmasimin yaninda kitabin Anadolu

bolgesinde yazilmis oldugu goriisiiniin genel olarak kabul gormiis olmasidir.

D. KITABIN KANONIZASYONU
Vahiy kitabi, Kutsal Kitap kanonu icerisinde yer alan apokaliptik tiirline ait tek
Hiristiyan kitaptir. Kitap tarih boyunca ilgi odagi olmus ve Justin Martyr, Irenaeus ve

Tertullian gibi binyilc1 erken kilise babalart (Ante-Nicene Fathers) tarafindan havari

365 Fiorenza, The Book of Revelation, s.142
366 Fiorenza, The Book of Revelation, s.144
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Yuhanna’nin kitab1 olarak kabul edilmistir. III. yy’dan bu yana ise o6zellikle Dogu
kiliselerinde kitabin kanonizasyonu, yazar1 ve binyilcilik anlayisina yonelik ifadeleri ile
ilgili farkl1 goriisler ortaya ¢ikmustir.*®” Bu nedenle kitabin kanonizasyonu incelenirken
kitabin havari Yuhanna tarafindan mi1 yoksa bagka bir Yuhanna tarafindan mi1 yazildig:
ve kitapta bahsi gecen fakat kimilerince literal kimilerince sembolik olarak yorumlanan
binyilcilik (millenarianism) anlatimlart ile ilgili farkli gortsler de goéz ardi
edilmemelidir.3¢

Vahiy kitabinin kanonizasyonu ile ilgili en onemlisi yazarinin kim oldugu
olmak iizere ¢esitli problemler oldukca erken donemlerden itibaren mevcuttur. Kitap,
erken dénemlerde Bati kiliselerinin ¢ogunda kanonik olarak kabul edilmistir.3®® Fakat
diger kiliselerde ayni goriis birligi saglanamamistir. II. yy’in sonlarinda Anadolu
bélgesindeki Montanism®'® taraftarlarimin inanglarmin muhalifi olan Alogi grubu Vahiy
kitabim1 ve kitabin yazarinin havari Yuhanna oldugunu reddetmistir. Iskenderiye’nin
ondordiinci  Piskoposu Dionysius (0.264-265) Vahiy kitabinin havari Yuhanna
tarafindan yazilmadigim ileri siirdiigiinde, Vahiy kitab1 ve o&zellikle fiziki-bedensel
binyilcilig1 desteklemek icin kitabin kullanilmasi sik¢a reddedilmeye baslanmistir.
Fakat Iskenderiye’nin yirminci piskoposu Athanasius (6.373) IV. yiizyilda Vahiy
kitabin1 kabul etmis ve sonug olarak Yunanca konusan kiliseler tarafindan Vahiy kitab1
kanonik olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bununla beraber kitap Suriye’de ve

Siiryanice konusan kiliselerde reddedilmeye devam etmistir.%"*

%7 Irena Backus, “The Church Fathers and the Canonicity of the Apocalypse in the Sixteenth
Century: Erasmus, Frans Titelmans, and Theodore Beza”, The Sixteenth Century Journal,
Vol.29, No.3 (Autumn, 1998), s.651

%8 Kitabin yazarmin kimligi ile ilgili olarak kabul edilen gesitli goriisler dnceki boliimlerde,
binyilcilik ifadelerinin ne sekillerde anlasildigi sonraki boliimlerde detaylica incelenmistir.

%9 Burada istisna olarak Gaius’tan (II. yy sonlari- IIl. yy baslar1) bahsedilebilir. Gaius Vahiy
kitabim1 Cerinthus’un (II. yy’mn ilk yarisinda yasamis olan Yahudi Hiristiyan gnostik dgretici)
kitab1 olarak kabul etmis ve kononik saymamustir. (Bkz. Micheal Mc Hugh, “Gaius”,
Encyclopedia of Early Christianity, $.357)

370 Montanism: 1. yy sonu III. yy basinda Anadolu Hiristiyanlig1 igerisinde ortaya ¢ikmis olan
esrik-vecdi peygamberi bir olusum. Peygamberlerin vaazlariyla yayilan, Mesih’in gelisinin
yakin oldugunu diistinen, i¢inde bulunulan donemin agir sartlarini apokaliptik ¢ile-musibet
(tribulation) olarak yorumlayan radikal gruplardan biridir. Montanismin inan¢larimdan birisi de;
Vahiy 21:2°deki Yeni Yerusalim’in Frigya (Phrygia) bolgesindeki Pepuza sehrine fiziksel
olarak cennetten indirilecegidir. (Bkz. Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s. 2)
31 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.809
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Kitabin kanonizasyonu konusunda Kkiliseler arasinda farkliliklar mevcuttur.
Bat1 kiliselerinin kitab1 Kutsal Kitap kanonu igerisinde saymasi daha erken bir tarihe
denk diiserken, Yunanca konusan Kkiliseler ile Siiryanice konusan kiliseler, kitab1 Bati
Kiliselerine gore daha geg bir tarihte kanon listesine eklemislerdir. Kiliseler arasindaki
bu farkliliklarin detaylica agiklanmasi amaciyla kitabin kanonizasyonu dort bélge igin
ayr1 ayr1 incelenecektir;

Bati’da: Genel olarak Bati’da Vahiy kitabinin kanonizasyonuna yoénelik
herhangi bir siiphe bulunmamaktadir 3> Hermas (6.95-100), -Roma’da yasamis
apokaliptik bir yazar- Vahiy kitabinin imgelerini kullanmistir. (Kiliseyi simgeleyen
kadin imgesi ve kilisenin diismanlart i¢in kullanilan canavar imgesi) Justin Martyr, -
Hermas’tan elli yil sonra Roma’da yasayan ve yazan Hiristiyan apolojist- hem kitaptan
yararlanmig, hem de kitabin yazarini ad1 ile belirtmistir. II. ylizy1l Yeni Ahit kitaplarinin
listesini iceren Muratori kanonu ise Vahiy kitabin1 da igerir ve kitap ile ilgili su ifadeleri
kullanir; “Vahiy’deki Yuhanna yedi kiliseye hitaben yazmasina ragmen, herkese
yonelik konusur.” Lyon sehrinin piskoposu Irenaeus (6.202) da kitab1 kendi kanon
listesi igerisine almis ve kitab1 kanonik olarak gdsteren betimleyici ifadeler ile yasadigi
cagda Lyon ve Vienne Kkiliselerine yazilmis mektuplardan alintilar yapmistir. Kitab-1
Mukaddes’in eski Latince el yazmalari da (The OL MSS g and m, VIII ve IX yy) vahiy
kitabin1 igerir. Son olarak biiyiik oranda Jerome’nin (347-420) calismasi1 olan Kutsal
kitabin Latince terciimesi Vulgate de vahiy kitabin1 icermektedir.3"

Kuzey Afrika’da: Kuzey Afrika Akdeniz’in “Bible Belt’i (Kitab-1 Mukaddes
Kemeri)” olarak bilinmekteydi. Bu bdlge Hiristiyanlarinin Kutsal Kitaba bakisi tutucu
ve gelenekseldi. “Sehitlerin kilisesi” olarak kendi kokenleri ile gurur duymaktaydilar.
IV. yiizyihn sonlarinda bu bolgede Tyconius (6.390) adinda bir kisinin varligindan
bahsedilir. Hakkinda fazla bilgi bulunmamasma ragmen Tyconius, Afrika —ve
dolayisiyla Latin- teolojisinin radikal donlisimiiniin kaynagidir ve onun kendi
kiiltiriiniin ayrilik¢1 ve binyilc1 gelenegini tekrar yorumlamast Augustine’in (354-430)

teolojisinin kalkis noktasini olusturmaktadir. Tyconius’un Vahiy kitabin1 kanonik

872 Clifford Herschel Moore, “Note on the Canonicity of the Apocalypse of John”, The
American Journal of Theology, Vol.2, No.3 (Jul., 1898), 5.640
373 Bowman, “Revelation, Book of”, s.70
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olarak kabul etmesi ve onun kitabi1 ne sekilde okudugu-anladigi Bati Kilisesi’nin
gelecek sekiz yiizyillik yorumlarin etkilemistir.3’

Tertullian (6.220) ve Cyprian (200-258) —ikisi de Latince yazmislardir- Yeni
Ahit’i Latin Afrika diline terciime etmislerdir. Bu terclimede Vahiy kitab1 da Yeni Ahit
kanonu igerisinde yer almaktadir. Tertullian kitabin havari Yuhanna tarafindan
yazildigini belirtmistir.3"

Yeni Ahit’in yirmi yedi kitab1 Kuzey Afrika’da ilk olarak 393’te Hippo’da
(gliniimlizdeki Cezayir) yapilan bir konsilde daha sonra ise 397°de yapilan tigiincl
Kartaca konsilinde —bu iki konsilde de Augustine bulunmustur- kanonik olarak kabul
edilmistir. Eski Ahit’in otuz dokuz kitabmnin da daha sonraki bir konsilde kanonik
odugu kabul edilmis ve kabul edilen kanonik kitaplardan baska herhangi bir kitabin
Kilisede kutsal yazi olarak okutulamayacagi ifade edilmistir. Kabul edilen Kutsal kitap
kanonu listesinde Eski Ahit’in otuz dokuz kitabi, dort Incil, Resullerin Isleri, Pavlus’un
on ii¢c mektubu, Ibraniler’e Mektup, Petrus’un iki mektubu, Yuhanna’nin ii¢c mektubu,
Yakup’un mektubu, Yahuda’nin Mektubu ve Vahiy kitab1 bulunmaktadir.®"®

Misir’da: Bu bolgede Vahiy kitabindan ilk alinti yapan yazar iskenderiyeli
Klement (6.219)’tir ve alint1 yaparken kitabin havari Yuhanna tarafindan yazildigini
belirtmistir. Klement Yeni Ahit kanonu igerisinde Vahiy kitabina “genel olarak kabul
edilen” kitaplar arasinda yer veren Origen tarafindan takip edilmistir.>"’

Origen kendi donemindeki kutsal yazi adi altinda var olan kitaplar1 “kabul
edilen”, “tartismali” ve “yanlig-apokrif” olmak {izere {i¢ gruba aymrmistir. “Kabul
edilen” kitaplar arsinda dort incil, Pavlus’un mektuplari (Ibranilere mektup dahil on dort
tane —kendisi Ibranilere mektubun Pavlus tarafindan yazilmadigmi ve her yerde genel
kabul gormedigini bilmesine ragmen bu mektubu da Pavlus’un mektuplar1 arasinda
saymistir.), Resullerin Isleri, Yuhanna'nin birinci mektubu, Petrus’un birinci mektubu
ve Vahiy kitab1 yer almaktadir. “Tartismali” kitaplar arsinda Yakup’un mektubu,
Yahuda’nin mektubu, Petrus’un ikinci mektubu, Yuhanna’nmin ikinci ve iglinci

mektubu ile Hermas’in Cobani—Origen tarafindan havarilere ait kabul edilir- yer

874 paula Fredriksen, “Apocalypse and Redemption in Early Christianity, From John of Patmos
to Augustine of Hippo”, Vigiliae Christianae, Vol.45, No.2 (Jun., 1991), s.155-157

375 Bowman, “Revelation, Book of”, 5.70

376 Frank W. Beare, “Canon of the NT”, IDB, C.I, s.531

377 Bowman, “Revelation, Book of”, s.70
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almaktadir. Origen Vahiy kitabini stiphe duymaksizin Zebede oglu Yuhanna’nin yazdigi
bir kitap olarak goriir.3"®

Iskenderiye okulunun basi olan ve daha sonra piskopos olarak gérevlendirilen
Iskenderiyeli Dionysius (6.264-265); Vahiy kitabmin kanonik oldugunu reddetmeksizin
kitabin yazari ile ilgili sorular giindeme getirmistir. O kitab1 agik¢a reddedip, heretik
Cerinthus (II. ylizyilin ilk yaris1) tarafindan yazildigini ileri siiren ve cennetin ihtisamini
maddi zevk ve bedensel haz agisindan betimledigi i¢in kitabin yazarini sug¢layanlarin
varligindan haberdar olmakla birlikte kitabin Yuhanna adinda biri tarafindan
yazildigini, yazarin vizyonlar gordiigiini ve peygamberlere oOzgii vahiy aldigini
reddetmez. Fakat Vahiy kitab1 ile Yuhanna’nin incili ve ii¢ mektubu arasinda herhangi
bir ortak nokta olmadigini, dolayisiyla Vahiy kitabinin bu kitaplarin yazari tarafindan
yazilmis olma ihtimalinin bulunmadigini ileri siirer.3"

Origen’in diger 6grencilerinin ¢ogu, doneminin en etkili piskoposlarinin ¢ogu
da dahil Vahiy kitabin1 tamamen reddetmiglerdir. III. ylizyilin sonunda Lucian (240-
312) tarafindan Antakya’da bir okul kurulmus ve Vahiy kitabin1 reddetme agisindan
Origen’in dgrencileri ile aym goriisii paylasmislardir. ® Son olarak Iskenderiyeli
Athanasius da vahiy kitabin1 kendi kanon listesi igerisine dahil etmistir ve
Athanasius’un bu kabulii sonraki kilise gelenegini etkileyen bir goriis olmustur.38!

Dogu’da: Yuhanna’nin Vahiy kitabim1 yazdigimi belirttigi bolgede kitaptan
otorite olarak bahseden ilk kisi Hierapolis piskoposu Papias (yaklasik II. yy)’tir.
Sardesli Melito (6.190) da Vahiy’e iliskin yorumlar yapmistir. Ayn1 donemde Eusebius
tarafindan her ikisi de Anadolu’da bulunan Apollonius (?) ve Olympus piskoposu
Methodius’un (6.311) Vahiy kitabindan faydalandigi soylenir. Ayrica yine ayni

doénemde kitabin Valentinus®? gnostikleri tarafindan bilindigi ve kullanildigina hiikiim

378 Beare, “Canon of the NT”, 5.530

879 Beare, a.g.m., $.530

%80 Beare, a.g.m., $.530

381 Bowman, “Revelation, Book of”, s.70

%82 Valentinus (120-160); Irenaeus Valentinus’tan gnostik okulun kurucusu olarak bahseder ve
ogretilerinde 6nemli farkliliklar bulunmasina ragmen onun adini sik stk Marcion ile beraber
anar. Ge¢ donem bir kaynak Valentinus’un Misir’in Akdeniz kiyilarinda dogdugunu ve
Iskenderiye’de egitim aldigin1 belirtir. 150 civarlarinda on bes y1l Roma Hiristiyan toplumunda
Ogretici olarak aktiftir. Tertullian’a gore o Piskopos olmayr dahi ummustur. Roma’dan
ayrildiktan sonra ise gnostik fikirleri nedeniyle kilise ile ayr1 diismiistiir. Valentinus’un tek bir
eseri Iskenderiye’li Klemen’in ve Hippolytus’un eserleri igerisinde giiniimiize ulasnustir. Diger
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verilebilecek muhtemel deliller bulunmaktadir. Eusebius’un ifadesine gére Antakya
piskoposu Theophilus (6.181) da Vahiy kitabindan yararlanmis ve alint1 yapmugtir.38

IV. yy’in Anadolu, Suriye ve Filistin kiliselerine bagli Hiristiyan yazarlar ve
Eusebius vahiy kitabinin kanonizasyonu konusunda net bir bilgi vermemektedirler.384
Eusebius kitapla ilgili yorumlarinda tutarli goriinmemektedir. O kitaplar
gruplandirirken Vahiy kitabini “sans eseri dogru gorliniiyor” niteleyici ifadesiyle
beraber “kabul edilen” kitaplar arasinda sayar. Fakat birka¢ satir sonra Vahiy’i;
Pavlus’un Isleri, Petrus’un Vahyi ve Didache ile birlikte, yine “sans eseri dogru
gorindyor” ifadesiyle “sahte” kitaplar arasina ekler ve kimilerinin Vahiy kitabini
reddetigini kimilerinin ise onu kabul ettigini belirtir.3® Kudusli Cyril (6.386-387),
Chrysostom ve Gregorius Nazianzenus ise kitabi kendi kanon listelerinden
¢ikarmislardir. 38

Vahiy kitab1 Kuzey Suriye’de belki de en inisli ¢ikisli, karmasik kariyerini
yasamustir. 8’ Siiryanice konusan kiliselerde kanonik Kutsal Kitap listesi V. yy’da

388

Peshitta kanonu®® olusturulana kadar belirsiz kalmistir. 38° Peshitta versiyonunda Yeni

Ahit yirmi iki kitaptan olusmaktadir. Dort kisa Katolik mektup (Petrus’un ikinci

eserleri ise kayiptir. Valentinus’un fikirleri cergevesinde bir grup olusmustur. Bu gruba
Valentinusgular veya gnostik fikirlerine binaen Valentinus gnostikleri adi verilmistir. (Bkz.
Ansgor Wucherpfennig, “Valentinus”, “Valentinianism”, Religion Past & Present, C.XIlII,
5.257-259)

383 Bowman, “Revelation, Book of”, 5.70

4 Moore, “Note on the Canonicity of the Apocalypse of John”, 5.638

385 Beare, “Canon of the NT”, 5.531

%6 Moore, a.g.m., s.638

%7 Bowman, a.g.m., s.70

%88 Peshitta Kanonu; Kutsal kitabin Siiryanice versiyonu. ‘Peshitta’ kelimesi Eski Ahit’in
Hexaplaric versiyonu ya da Yeni ahit’in Harclean versiyonu gibi olduk¢a ayrintili Siiryanice
metinlerle karsitlik anlaminda ‘basit (versiyon)’ anlamina gelmektedir. Peshitta versiyonunun
hem tarihi hem de tercime edenleri belli degildir. Peshitta versiyonunun Eski Ahit bolimii
birgok farkli kiginin ¢aligmasidir. Pentatok (Tora-Tevrat) ilk terciime edilen bélim olabilir. (11.
veya III. yy’da bir zamanda) Yeni Ahit’in Peshitta versiyonu ise IV. yy’in sonlarinda
yapilmistir. Bu zamana kadar Eski Latin’de oldugu gibi Eski Siiryanice’de birbirinden farkli
bir¢ok versiyon bulunmaktaydi. Jerome’nin Latin kiliseleri i¢in Vulgate’yi olusturmasi gibi,
birisi de Siiryani kiliseleri i¢in ortak bir metin olusturdu. Olusturulan bu metin yeni yapilmis bir
terclime degildir, Grekge metin temelinde Eski Siiryanice metnin yeni bir revizyonudur. Peshitta
kanonunda 22 Yeni Ahit kitabi bulunmaktadir. Bu kanonda dort kisa Katolik mektup (
Petrus’un ikinci mektubu, Yuhanna’nin ikinci ve ii¢iincii mektubu,Yahuda’nin mektubu) ve
Vahiy kitabt yer almaz. (Bkz. Bruce M. Metzger, “Versions, Ancient”, The Interpreter’s
Dictionaryof The Bible, C.IV, 5.754)

389 Beare, “Canon of the NT”, 5.531
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mektubu, Yuhanna’nin ikinci ve ii¢lincii mektubu, Yahuda’nin mektubu) ve Vahiy
kitab1 bu kanonda bulunmamaktadir. Peshitta kanonu giinlimiizde de Yakubi ve Nasturi
kiliseleri tarafindan kullanilmaktadir.3%® V.yy’daki kristolojik tartismalar sonucunda
Siiryani  kiliseleri parcalanmis ve Nasturiler Peshitta kanonuna bagli kalirken,
Monofizitler 508’de piskopos Philoxenus (6.523) 6nderliginde Peshitta kanonunun yeni
bir versiyonunu olusturmuslardir. Bu yeni versiyon Nasturilerin bagli oldugu Peshitta
versiyonunun i¢ermedigi dort kisa Katolik mektup ve Vahiy kitabin1 da igermektedir.
Sonu¢ olarak Nasturiler yirmi iki Kitapli Yeni Ahit kanonuna bagli kalmayi
stirdiiriirken, Monofizitler Bati’da kabul edildigi gibi yirmi yedi kitapli Yeni Ahit
kanonuna tabi olmuslardir. Philoxenus versiyonu 616’da tekrar revize edilmistir. Fakat
bu yeni versiyonlar hi¢ bir zaman Peshitta kanonunun otoritesine ulasamamislardir ve
Stiryani kiliseleri genel olarak dort kisa katolik mektubun ve Vahiy kitabinin
bulunmadig1 ‘basit-kisa’ Peshitta kanonuna baglh kalmagtir.39

Ortagaga gelene kadar Vahiy kitabinin kanonizasyonu ile ilgili son olarak
sOylenmesi gereken; kitabin Gotik-Got¢a ve Giircii Kutsal Kitap kanonlarindaki
konumudur. Kutsal Kitabin Gotik-Gotga versiyonunda Resullerin Isleri, Katolik
mektuplar ve Vahiy kitab1 bulunmamaktadir. Vahiy kitab1 Giircii kutsal kitap kanonuna
ise X. yy’m sonu XI. yy’in basia kadar terciime edilip girememistir.3%

Deutzlu Rupert (1075-1135) ve Fioreli Joachim (1132-1202) gibi ortagag din
adamlar1 Vahiy kitab1 ile ilgili 6nemli ¢alismalar ortaya koymuslardir. Fakat 6zellikle
Fransisken tarikatinin®% Joachim’in Vahiy kitab1 ie ilgili yazdiklarini yorumlamasi
sonucu, Ortagag’in sonlarinda Vahiy kitab1 eskatolojik spekiilasyonlarin ve papalik
karsit1 propagandalarin kaynagi haline gelmistir.3%

XVI. yy’da Vahiy kitabinin konumu ile ilgili inceleme yapan ilk ciddi
aragtirmaci Erasmus’tur (1466-1536). O kitabin yazarmin bir havari oldugu ve kitabin

%90 Reimund Leicht, “Peshitta”, Religion Past & Present, C.I1X, Boston 2011, s.747

391 Beare, “Canon of the NT”, s.532

%92 Bruce M.Metzger, “Versions, Ancient”, IDB, C.IV, 5.758-759

%93 Fransisken Tarikati; Accisili Francis tarafindan XIII. yy’da kurulmus bir Hiristiyan
tarikatidir. Kiyafetlerinden dolay1 Ortagcag boyunca Kuzey Avrupa’da “gri rahipler”,
Almanya’da “ciplak ayaklilar” olarak da adlandirilmuslardir. Francis’in Incillere dayali hayat
tarzim1 benimsemislerdir (fakirlik, el isciligi, seyyar vaizlik). (Bkz. Leonhard Lehmann,
“Franciscans”, Religion Past &Present, C.V, 5.196)

894 Backus, “The Church Fathers and the Canonicity of the Apocalypse in the Sixteenth
Century: Erasmus, Frans Titelmans, and Theodore Beza”, s.651-652
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kanonik oldugu ile ilgili siiphe duymustur. Bu siiphelerini de kitap ile ilgili gelenekteki
farkli kabuller ve yorumlara dayandirmaktadir. Ornegin; Jerome’nin Dardanus’a
mektubuna génderme yaparak, Jerome’nin zamaninda Yunan kiliseleri tarafindan Vahiy
kitabinin reededildigini belirtir. Erasmus bu sorgulama ve siiphelerine ragmen sonunda
kitab1 kanonik kabul eder.3®® Onun kitabin kanonik olduguna dair bu isteksiz kabulii
kitabin bir havari tarafindan yazildig1 iddiasina dayanmaz. Onun kabuliiniin dayandigi
nedenler; kilisenin ortak goriisii ve kitabin tarihi sembolik degeridir.

Frans Titelmans (1502-1537) ve Theodore Beza (1519-1605) ise Erasmus’un
iddialarina karst ¢ikarak Vahiy kitabinin kesin olarak kanonik oldugunu savunurlar.
Erasmus’un yorumlar1 ve siiphelerinin kitabin kanonik olmadigin1 kanitlayacak
derecede basarili olmadigi bilinen bir gergektir. Fakat Titelmans ve Beza’nin ¢abalarina
ragmen, Erasmus en azindan Protestan yorumcularin ortaya attig1 siiphe ve sorularla
ugrasmalarint saglayacak oOlgiide kitabin kanonizasyonu ile ilgili fikir birligini
sarsmigtir. Nitekim Sebastian Meyer (1465-1545), Theodore Bibliander (1509-1564) ve
Heinrich Bullinger (1504-1575) gibi kimselerin yorumlarinin biiyiik bir kismin1 Vahiy
kitabinin kanon igerisindeki yerini kanitlamaya adamalari tesadiif degildir.3%

XVI. yy Reform doneminde Martin Luther (1483-1546)Vahiy kitabina ikinci
derece bir konum vermis, Huldrych Zwingli (1484-1531) kitab1 Kutsal Kitap kanonu
icerisinde saymamugtir. Ayrica Vahiy Jean Calvin’in (1509-1564) kendisiyle ilgili bir

degerlendirme yazis1 yazmadigi tek Yeni Ahit kitabidir.3%

%% Backus, a.g.m., 5.651-653
3% Backus, a.g.m., 5.653-665
397 Brown, An Introduction to the New Testament, s.809
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I1. BOLUM

VAHIY KiTABININ ICERIGI VE KiTAPTAKI
SEMBOLLER

A. VAHIY KITABININ iCERIGi

Arastirmacilar arasinda Vahiy kitabiin igeriginin yapisina dair oldukca az
noktada anlasma saglanmis olmasiyla beraber, kitabin igerigine dair yapilan her analizin
kitabin kendi metninde bulunan yapisal dzellikleri dikkate almasi gerekir. 3% Kitabin
icerigini incelemeyi kolaylastirmak adina, kitabin yapisal Ozellikleri de goz ardi
edilmeksizin kitap alt basliklara boliinerek incelenmelidir. Bu agidan kitapla ilgili
yapilan ¢aligmalar incelendiginde birbirinden farkli sekilde gruplandirmalarin yapildig:
gordlir. Bu calismada baz alinacak olan gruplandirmada kitapta sik¢a tekrarlanmakta
olan yedi kategori de g0z Oniinde bulundurularak kitap bes ana baglik altinda
incelenecektir:
Birinci boliim: Giris (1:1-8)

- Kitabin bashgi (1:1-3)

- Yedi kiliseye selam (1:4-6)

- El¢i (Yuhanna) ve Rab Tanri (isa)’nin giris ifadeleri (1:7-8)
Ikinci Béliim: Yedi Kiliseye Mektup (1:9-3:22)

A.Yedi altin samdan (1:9-20)
B.Yedi kiliseye yazilan mektuplar (2-3:22)

- Efes’teki kiliseye (2:1-7)

- Izmir’deki kiliseye (2:8-11)

- Bergama’daki kiliseye (2:12-17)

- Tiyatira’daki kiliseye (2:18:29)

38 Aune, “John, Apocalypse of/Book of Revelation”, .6
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- Sardis’teki kiliseye (3:1-6)
- Filadelfya’daki kiliseye (3:7-13)
- Laodikya’daki kiliseye (3:14-22)

Uciincii boliim: Vahiy ile Ilgili Deneyimim Birinci Kismi (4:1-11:19):

A.Tanr’nin tahti, varliklarin 6vgiileri, ihtiyarlar, miihiirlii kitap ve kuzu, ilahiler
(4:1-5:14)
B.Yedi miihriin a¢ilmasi (6:1-8:1)
- Birinci miihriin a¢ilmasi-Kir atin binicisi (6:1-2)
- Tkinci miihriin agilmasi-Al atin binicisi (6:3-4)
- Ugiincii miihriin ag1lmasi-Siyah atin binicisi (6:5-6)
- Dordiincii miithriin agilmasi-Sar1 at binicisi (6:7-8)
- Besinci miihriin agilmasi- Sehitlerin duasi (6:9-11)
-Altinc1 mihriin agilmasi- Eskatolojik olaylar (kozmik felaketler, sehitlerin
miihiirlenmesi, cennetteki sehitler) (6:12-7:17)
- Yedinci miihriin agilmasi- Cennette sessizlik (8:1)
C.Yedi borunun ¢alinmasi (8:2-11:19)
- Birinci borunun ¢alinmasi-Dolu ve atesin yeryiiziine atilmasi (8:7)
- Ikinci borunun ¢alinmasi- Dagin denize batmas (8:8-9)
- Ugiincii borunun ¢alinmasi- y1ldizin nehir ve pinarlara diigmesi (8:10-11)
- Dordiincii borunun ¢alinmasi-Gezegenlerin kararmasi, kartalin ti¢ ‘vay’1 ilan
etmesi (8:12-13)
- Besinci borunun ¢alinmasi-Birinci vay: cehennem kuyusu ve gekirgeler (9:1-
12)
- Altinc1 borunun ¢alinmasi-ikinci vay: ¢oziilen dért melek, iki yiiz milyon atli,
elindeki kuguk kitapla bir melek, iki peygamber (9:13-11:14)
- Yedinci borunun ¢alinmasi- Cennette ibadet (11:15-19)
Dérdiinct Boliim: Vahiy ile Ilgili Deneyimin Ikinci Kismi (12:1- 22:5)
A.Yedi durumun gosterimi (12:1-15:4)
- Kadin ve ejderha (12)

- Denizden ¢ikan canavar (13:1-10)
- Yerden ¢ikan canavar (13:11-18)
- Kuzu ve 144 bin kisi (14:1-5)
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- Babil’in yikilisinin ilan1 (14:6-13)
- Beyaz bulut iizerinde insan oglu ve Tanr1’nin gazabinin baskisi (14:14-20)
- Kurtarilanlar tarafindan kuzunun ilahisinin séylenmesi (15:1-4)
B.Yedi tasin dokiilmesi-Yedi bela (15:1-16:21)
- Birinci tasin dokiilmesi- Kara {izerine (canavarin damgasi olan insanlarda
yaralar olusmasi1)(16:2)
- Ikinci tasin dokiilmesi- Denize (denizin kan olmasi) (16:3)
- Ugiincii tasi dokiilmesi- Irmaklara ve piarlara (16:4-7)
- DOrdunci tasin dokiilmesi-Giinese (insanlarin sicaktan kavrulmasi) (16:8-9)
- Besinci tasin dokiilmesi-Canavarin tahti iizerine (karanlik olugmasi) (16:10-
11)
- Altinci tasin dokiilmesi-Firat irmag tizerine (Armegedon’a toplanma) (16:12-
16)
- Yedinci tasin dokulmesi- Havaya (zelzele olusmasi) (16:17-21)
C.Son sahneler (17:1-20:3)
- Kirmiz1 canavarin {izerindeki kadin (17:3-5)
- Canavar kadinla beraber savasta (17:6:18)
- Son kozmik olaylar (18:1-19:10)
- Beyaz at lizerinde Tanri’nin kelami (19:11-16)
- Giineste duran melek (19:17-18)
- Son savas ( 19:19-21)
- Seytanin cehenneme atilmasi (20:1-3)
D.Tanrinin planinin tamamlanmasi (20:4-22:5) (bin yillik saltanat, son yargilama,
yeni Yerusalim , Kuzunun zevcesi )

Besinci Boliim: Sonuc (22:6-22:21)

- Kitabin yetkinligi ve son uyarilar (22:6-20)

- Son kutsama-selamlama (22:21)3%°

Kitabin bu sekilde alt bagliklara ayrilarak incelenmesi problemsiz degildir.

Ciinkii yedi kiliseye yazilan mektuplar disinda yazarin metni olustururken ki genel

%9 Bu gruplandirma olusturulurken Raymond E. Brown (An Introduction to the New Testament,
s.780), The Interpreter’s Dictionary of the Bible (C.I1V, 5.64-65) dikkate alinmustir.
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yapisal planini teshis etmek oldukca zordur.*®® Bunun neticesi olarak birbirinden farkli
gruplandirmalar ortaya ¢ikmistir. Kitabin igerigine iyice niifuz etmek i¢in yukarida
bahsedilen bes ana boliim detaylica incelenmelidir. Bu yapilirken kitabin igerigi metnin
disina ¢ikmadan yalnizca bir gelenek i¢inde ne sekilde anlasilabilirliginden ¢ok metnin
diger geleneklerle*®! iliskisi baglaminda ele almacaktir. Zaten metin, énceki bolimlerde
detaylica lizerinde duruldugu Uzere, bu sekilde incelenmeyi gerekli kilacak derecede

farkl1 geleneklerin izlerini i¢inde barindirmaktadir.

1.Giris (1:1-8)

Giriste kitap kendisini yazarinin yasadigi dénemin ilahi manasini agiga
¢ikaran ve Tanri’nin kisa zaman igerisinde olacak olan olaylar1 kullarina ileten “Mesih
Isa’nin vahyi” olarak tanitir. Bu vahiy Efes (Ephesus)’in 65 mil giineybatisinda, Ege
denizinde kii¢iikk bir ada olan Patmos’da bulunan Yuhanna adinda bir peygambere
iletilmektedir. Kitabin yazilmis oldugu bu adanin bulundugu konumun —denizden
yiilkselen canavar gibi- kitaptaki bazi ifadeleri etkilemis olmas1 muhtemeldir.*%2

Kitabin giris kisminda ayinle ilgili ve mektup tiiriiyle ilgili unsurlar bir arada
bulunur. Ayinle ilgili unsurlar apokaliptik-diigsel 6zellikleri yansitirken, mektup tlrd ile
ilgili unsurlar Anadolu’daki hayatin 6zelliklerini yansitir.

Kitap yazar1 tarafindan “vahiy” olarak tanimlandiktan sonra (1:1), muhataplar-
dinleyiciler Gizerine ayinsel bir kutsama ile devam eder;

“Bu peygamberlik sézlerini okuyana, burada yazilanlari dinleyip yerine
getirene ne mutlu! Clnkii beklenen zaman yakindwr.” (1:3)

Bu kutsamayir mektup formati i¢inde Anadolu’daki yedi kilisenin yazar
tarafindan selamlanmasi takip eder. (1:4) Bu selamlamada yazar ve muhataplar-
dinleyiciler (mektup formatinda ifade edilirse; gonderici ve alict) agikca belirtilmistir.
Yazar bu mektup formatindaki selamlamanin icine ayinle ilgili materyalleri de dahil

eder ve tanridan “var olan, var olmus ve var olacak olan”*% olarak bahseder, ilahi formu

400 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.786

401 Diger geleneklerden kasit -giris boliimiinde ve birinci boliimde de ifade edildigi itizere-
metinde az veya ¢ok bir dereceye kadar etkileri bulunan ya da aralarinda bazi benzerlikler var
olan temelde Yahudi ve Yahudi apokalipse gelenegi, Roma dini gelenegi, Grek-Yunan gelenegi
ve Hiristiyan gelenegidir.

402 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.780

‘B Va. 1:4
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icerisinde Isa’y1 6ver.*®* Burada Isa hem ii¢ ayr sifatla hem de ii¢ ayr1 dviicii ifadeyle
betimlenir. Isa’y1 betimleyen ii¢ sifat (“sadik sahit”, “dliilerden ilk dogan” ve “diinya
krallarinin reisi”*%), faaliyetleri hakkindaki ii¢ 6viicii ifade (“bizi seven”, “kaniyla bizi
giinahlarimizdan 6zgiir kilmig”, “bizi bir krallik haline getirip Babasi Tanri’nin
hizmetinde kahinler yapmis”“%) ve ilahi beraber bir dvgii biitiinliigii olusturur. Ug

407 vie ikinci sifat

sifatin “Isa Mesih” ismi ile iliskisi gramatikal olarak yanlis oldugundan
“dliilerden ilk dogan” geleneksel Kkristolojiyi yansittigindan dolayr (Kol. 1:18 deki
ilahide ve Pavlus’un Rom. 8:29, Kor. 15:20 mektuplarinda bulunur) yazar tarafindan bu
sifatlarin gelenekten alinmis olmasi muhtemeldir. Fakat birinci ve tigiincii sifat yazarin
kendi teolojisini yansittig1 i¢in bu sifatlarin yalnizca bazi geleneksel materyaller icerdigi
ve yazarin kendisi tarafindan bir birlik olusturacak sekilde bigimlendirildigi iddias1 daha
olasidir. Netice olarak bu sifatlar Mesih’in 6liimiine, dirilmesine ve Tanrinin katina
yiikselmesine atif yapan erken Hiristiyan gelenegini temsil etmemektedir. Bunun yerine
bu sifatlar yazarin Mesih’in cemaati ile iligskisine vurgu yapan teolojik ilgisinin
trtnleridirler.4%®

Mesih’in sifatlarinda Mesih i¢in kullanilan “ilk dogan (prototokos)” ifadesi
Yeni Ahit icerisinde sekiz defa®®® gecer. Luka 2:23’deki gergek anlamda kullanimi harig
diger yerlerde mecazi anlamda kullamlir. Sadece Ibr. 11:28 ve 12:23’de “inananlara”
atifla ¢ogul olarak kullanilir, bu kullanim disinda Isa Mesih’e atifla tekil olarak
kullanilir.*1°

Mesih’in ti¢ sifati Mesih’in faaliyetleri hakkindaki ti¢ 6vgii ifadesiyle devam
eder. Bu ii¢ ifadedeki genis zaman kiplerinin erken Huristiyan dilini ve geleneksel

materyali yansittigi iddias1 hangi gelenegi yansittigi sorusunu da beraberinde getirir.

Form kritik arastirmalart muhtemelen bu materyallerin tarihsel ve manevi ortaminin

404 Thompson, The Book of Revelation, s.54

S Va. 1:4

406 \/a, 1:5-6

407 Lauchli ve Lohmeyer’a gore bu sifatlar yalin halde olduklari i¢in yanlarina gelecek ismin de
yalin halde olmasi gerekir. Fakat vahyin yazar1 yalin haldeki sifatlar1 genitif haldeki (-in hali)
bir isim (isa Mesih-T'esou Christou) ile beraber kullanmistir. (Bkz. Fiorenza, The Book of
Revelation, s.77-78)

408 Fijorenza, The Book of Revelation, s.70

409 Bkz. Luka 2:23, Rom. 8:29, Kol. 1:15; 1:18, Tbr. 1:6; 11:28; 12:22, Va. 1:4

410 peter T. O’Brien, “Firstborn”, Dictionary of Paul and His Letters, ed; Gerald F. Hawthorne,
Ralph P. Martin, Daniel G. Reid, Leicester 1993, s.301
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(yasam kosullarinin) baptist gelenek*'! i¢inde oldugunu gostermistir. Biiyiik olasilikla
1:5-6’daki bu ii¢ 6vgii ifadesinin ilki (“bizi seven”), yazar tarafindan ge¢mis zaman
kipinden genis zaman Kkipine ¢evrilmistir. Genis zaman kipli ‘agopao’ kelimesinin
isimle beraber kullanimima erken Hiristiyan Pavlus geleneginde sik sik rastlanir.**? Bu
gelenek baptist gelenegi olarak nitelendirilebilir. Genis zaman kipli ‘agopao’
kelimesinin isimle beraber kullanildigi Va. 3:9 bu gelenegin kitabin yazar tarafindan
bilindigini gostermektedir. Erken Hiristiyan geleneginde Tanriy1 veya Mesihi sevmek
gecmis zaman kipiyle ifade edilirken, Vahiy 3:9 ve 1:5’de yazar Mesihi sevmeyi genis
zaman kipiyle ifade etmistir. Bu sekildeki bir kullanim simdiki zamanin (yazarin kitab1
yazdig1 zaman) Hiristiyanlar i¢in ac1 ve zuliimlerle dolu olmasina ragmen Mesih’in
sevgisinin onlarla beraber bulundugunu belirtir.*'3

Vahiy 1:5-6’daki ikinci 6vgii ciimlesi Hiristiyanlarin kendi giinahlarindan
Mesih’in - kan1  vasitasiyla Ozgiirlestiklerini  belirtir.  ‘Haima’(kan) kelimesinin
giinahlardan bagislanmak ile iligkili olarak kullanilmasi olduk¢a eski zamanlara dayanir.
Kelimenin bu sekilde bir iliski icerisinde kullanimina hem Isa’nin son aksam

yemegindeki sahnede*'* hem de erken Pavlus literatiiriinde rastlanir.**> Mesih’in kam

aracilifryla giinahlardan kurtulma ifadesi baptist gelenege referansla anlasilabilir.*!°

411 Baptist Gelenek (Baptismal Tradition); Vaftiz (baptism) dinsel arinmanin sembolii olan, su
kullanilarak yapilan bir ritiieldir. Hiristiyan vaftiz ritiielinin kokeni Yahudilige dayanmaktadir.
Diger baz1 gelenekler gibi Yahudilik’te de su dinsel arinmayi saglamak icin kullanilirdi.
Bununla beraber Yahudilikte vaftiz Yahudiligi kabul eden kimselere dine giris ritiieli olarak
uygulanmaktaydi. Yeni Ahit’te vaftiz genel olarak Vaftizci Yahya (John the Baptist) tarafindan
gerceklestirilen bir ritiiel olarak gegmektedir. Vaftizci Yahya Urdiin yakinlarindaki birgok
bolgeye giderek giinahlarin bagiglanmasi i¢in vaftiz olmak gerektigini vaaz etmistir.(Luka 3:3)
Fakat Vaftizci Yahya’min vaftiz anlayisi ile Yahudilik’teki vaftiz anlayis1 arasinda dikkat ¢ekici
farklar bulunmaktadir. Yahya vaftiz ritiielini Yahudiler’in yaninda Gentilelere de uygulamustir.
(Mar. 1:5) Ayrica Yahya i¢in ritiielin ahlaki 6nemi daha baskin bir role sahipti. Yahya’nin vaftiz
anlayisinin bir diger dikkat ¢ekisi yami ise eskatolojik vurgusudur. Yahya vaftiz ritiieli ile
Tanr1’nin kralliginin yaklagsmasi arasinda bir iliski kurmustur. Nihayetinde Yahya’ya gore vaftiz
yaklagan Tanri’nin kralligina hazirlanmak igin gerekli olan bir ahlaki armma rittelidir.
Sonralar Vaftizei Yahya'nin vaftiz anlayisi bir gelenek haline gelmis ve Yeni Ahit kitaplari ile
Olii Deniz Yazmalar’nda bu gelenege atiflar yapilmustir. (Bkz. William F. Flemington,
“Baptism”, IDB, C.l, 5.348-349) Metinde bahsedilen baptist gelenek de Vaftizci Yahya ile
baslayan gelenege isaret etmektedir.

412 Bkz. Gal. 2:20, 1. Tim.2:16, Efes 1:5-6

413 Fijorenza, The Book of Revelation, s.71

414 Matta 26:28

15 Rom. 3:24-26 ve belki 1 Kor 1:30

416 Fiorenza, The Book of Revelation, s.71
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Vahiy 1:5-6’daki Mesih’in faaliyetleri ile ilgili Gigincii 6vgii ifadesi “kralligin
kurulmas1” ve “tanrinin hizmetindeki kahinler” den bahseder. Bu ifadede de dncekiler
gibi genis zaman kipi kullanilmistir. Genis zaman kipinin kullanim1 ve Cikis 19:6 ile 1.
Pet 2:9°da da ayni ifadenin kullanim1 bu ifadenin baptist gelenege ait olmasini miimkiin
kilar. Sonug olarak Vahiy 1:5-6’nin bu sekilde analiz edilmesi buradaki U¢ ifadenin
biiyiik olasilikla erken Hiristiyan baptist gelenegine ait oldugunu gostermektedir.**’

Kitabin giris boliimii ilahi benzeri bir ifadeyle son bulur:

“Var olan, var olmus ve var olacak olan, her seye giicii yeten Rab Tanr1 “Alfa
ve Omega benim” diyor.”

“Ben Alfa ve Omega’yim” benzeri ifadeler Vahiy icerisinde baska yerlerde de
goraldr:

“[lk ve son Ben’im.” (1:17)

“Alfa ve Omega, baslangi¢ ve son Ben’im.” (21:6)

“Alfa ve Omega, birinci ve sonuncu, baslangi¢ ve son Ben’im.” (22:13)

Vahiy kitab1 igerisinde ‘“var olan, var olmus ve var olacak olan” seklinde
tanriya atif yapan bir tanimlama 6zgiin bir ifadedir. Vahiy 4:8 ve 16:5’deki ilahi
kisminda da ayni tanimlama bulunur. Bu ifade 1:4’deki selamlamada bulunan tanri
hakkindaki ifadenin tekraridir. 1l. Kor. 6:18 hari¢ “the Almighty” (Kadir-i Mutlak, her
seye giicii yeten) ifadesi Yeni Ahit igerisinde yalnizca Vahiy’de kullanilmistir.*1®

Giris boliimiine dair yapilan tim bu analizlere ek olarak bu bolimin Grek-
Roma tiyatro eserlerinin etkisini de igerdigi gozlenmektedir. Siradan okuyucu igin
higbir yararli amaca hizmet etmeyen ve gevirmenler ile yorumcular tarafindan metnin
igerigiyle alakasiz oldugu i¢in zorluk olarak goriilen Vahiy 1:7-8, bir 6ns6z veya “el¢i”
tarafindan verilmis bir haber igerigi olarak ya da deus ex machina (makina tanri)*°
tarafindan yapilmis oyunun temasinin yorumu olarak goriildiiglinde biiyiik bir 6nem
kazanir. Aeschlyus’un Agamemnon’u “gozcii” tarafindan gercgeklestirilen bir monolog

(kendi kendine konusma) ile baslar. Benzer sekilde Euripides’in Hippolytus’u da

41" Fiorenza, a.g.e., 5.71-72

418 Bkz. Vahiy 4:8, 11:17, 15:3, 16:7, 19:6

19 Deus ex machina (Latince’de bir makina ile “gdkten inen tanri” anlamna gelir): Klasik
tiyatrolarda, bir tanrinin bir ara¢ yardimiyla sahneye indirilmesini ve bir problemi ¢dzmek igin
i¢in yaptig1 eylemleri anlatan deyimdir. (bkz. The Oxford Dictionary of World Religion, “Deus
ex machina”, ed. John Bowker, New York 1997, s.271)
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hikayenin kozmik 6neminin vurgulandigi bir 6nsdze sahiptir. Yazarin zamanindan ¢ok
oncelerden, -Terence ve Plautus’un zamanindan- itibaren Roma tiyatro eserlerinde de
onsézler kullamilmigtir. Tiyatro eserinde pagan tanrisi (deus ex machina olarak
adlandirilirdi) hayat kargasasinin ¢dziimii i¢in bir tanrinin gerektigi hususundaki insanin
istekleri trajik bir sekilde dile getirildikten hemen sonra sahnede belirirken, Grek
komedilerinde tanrilar dramatik durum hakkinda gerekli aciklamay1 vermek amaciyla
0ns6z boliminde tamitilirdi. Eski Grek-Roma tiyatro eserlerindeki bu gelenekten

hareketle Vahiy 1:7-8’in bu gelenegin etkilerini tastyan bir 6ns6z oldugu s6ylenebilir.42°

2. Yedi Kiliseye Mektup (1:9-3:22)

Giris bolimiinden sonra yazar, kitabin “gergek hikayesi” olarak
nitelendirilebilecek olan bélimiin hazirlayicisi olan bir baslangig vizyonunu betimler.?

1:10°daki “yiiksek, biiylik” sifat1 Vahiy kitabinda diger Yeni Ahit kitaplarindan
daha fazla kullamlir.*?2 Bu sifat “sesi” niteleyici sekilde kullanildiginda, (Vahiy’de 20
defa bu sekilde kullanilmistir) bu kullanim sesin cennetten, tahttan, mabetten geldigini
veya Mesih’in, bir veya birka¢ melegin ya da melek benzeri bir varlik olabilecek olan
bir kartalin sesi oldugunu gosterir. Ayrica bu kullanim melek toplulugunun veya
“kurtartilmislarin” sesini niteleyen sekilde de kullanilmistir.#23

1:10-11°de -ve ayni sekilde 4:1°de- yazar “borazan sesine benzeyen yliksek bir
ses” isittigini belirtir. Apokaliptik igerige sahip metinlerde borazan Son’un geldigini
ilan eden onemli bir figiirdir.?* Bu borazan figiiriinin kokeni biyiik olasilikla Cikis
19:16,19°daki (ve ayrica ibr. 12:19) Sina teofanisinde bulunmaktadir ve Zek. 9:14 gibi
metinler araciligiyla degisime ugramistir.*?°

1:12°de yedi altin kandil ortasinda “ insanogluna benzer biri” nin gdériinlimiinii

anlatilir. 1:13-16 bu goriiniimii tanimlar;

420 Bowman, “Revelation, Book of”, s.64

421 Va. 1:9-20

422 Yeni Ahit’in tamamu igerisinde 194 defa kullanilirken, Vahiy’de 80 defa tekrarlanmistir.
423\/a. 7:10, 19:1

4241 Sel. 4:16 (Mesih’in ikinci kez gelisi (parousia) ve dirilis i¢in), I. Kor. 15:52 (dirilis i¢in),
Matta 24:31 (muhtemelen dirilis i¢in) ve ayn1 doneme ait Yahudi apokaliptiklerinde (IV. Ezra
6:23, Ibrahim’in Vahyi 31:1 (Apocalypse of Abraham) kullanilmaktadir. (Bkz. Lupieri, A
Commentary on The Apocalypse of John, s.108)

425 Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.107-108
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“Basi, sa¢t ak yapag gibi beyaz, kar gibi bembeyazdi. Gozleri alev alev yanan
atesti sanki.”"*?

Daniel 7:9-10’daki “giysileri kar gibi beyaz”, “basindaki saglar yiin gibi
apakt1” ve Daniel 7:13-14’deki “insanogluna benzer biri” ifadelerinin Vahiy 1:13-14’de
bir araya getirilip Isa’nin gériiniimiinii betimlemek icin kullanildig1 sdylenebilir. Fakat
Vahiy 1:12-16’daki betimleme daha ¢ok |. Enoch 106:10°daki Nuh betimlemesi ile
alakalidir. Bu kitapta Nuh’un betimlemesi su sekilde yapilmistir;

“Onun gortintimii ve sekli insan seklinde degildir. Onun rengi kardan daha
beyaz, giilden daha kirmizidir. Onun basindaki saglar yiinden daha beyazdir. Ve onun
gozleri giines 1sinlart gibidir ™’

Tufanin ortasinda “kurtulus” igin ayakta kalan Nuh kisiliginin 6nemi nedeniyle
Nuh ile ilgili apokaliptik gelenek Vahiy 1:12-16’daki vizyonlarin arka planinda daha
biiyiik bir role sahip olabilir. Erken Incil geleneginde de “Nuh’un giinleri”
“Insanoglu’nun giinleri” ile karsilagtirilir. 428 42°

1:13’de gecen “insanogluna benzer biri” ifadesi Daniel kitabinda da
gecmektedir. Daniel “Eskiden beri Var Olan”la mahkeme vizyonu iginde, “insanogluna
benzer birinin” gokten inisine taniklik eder: Eskiden beri Var Olan’in huzuruna getirilir
ve ona “egemenlik, yiicelik ve krallik” verilir*® Daniel “Insanoglu” ifadesiyle (baska
bir deyisle, “Insan”) eskatolojik zaferin zirvesindeki Israil halkina isaret etmektedir. Bu
ifade M.O. birinci yiizyilda yaygin hale gelmis ve Isa da kendisi igin bu unvam
kullanmistir. Bu ifadede Helenistik diinyada iyi bilinen mitolojik bir figiir, Anthropos
veya Ezeli Insan figiiriiniin etkisi s6z konusudur. Bu mit Hint-Avrupa kokenlidir (krs.
Purusa, Gayomard), ama “Insanoglu” kullanimimnin en yakin énciilleri Iran-Kalde dinsel
bagdastirmaciliginda aranmalidir. Eskatolojik temsilcilik gérevi verilmis Ezeli Insan
diisiincesi, Kitab1 Mukaddes’e ait degildir. Yaratilis’tan 6nce de var olan bir Adem’den

ancak ge¢ dénem Yahudiliginde séz edilmeye baslanmistir.*3!

426\/a 1:14

427 | Enoch 106:10

428 Matta 24:37, Luka 17:26

429 Albert Hogeterp, Expectations of The End, Danvers 2009, s.414-415
430 Daniel 7:13-14

431 Eliade, Dinsel Inanclar ve DiisiincelerTarihi II, s. 305
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1:17°de yazar 1:12-16’da betimlenen “insanogluna benzer birini” goriince yere
yigilir. Vizyonlar ile ilgili literatiirde peygamberin vizyonun olaganiistiiliigii nedeniyle
yere diismesi veya kendini yere atmasi yaygin olarak kullanilir.**? “Korkma” seklindeki
uyart da yaygin bir ifadedir. #*® Vahiy 1:17°de gecen “ayaklarina diismek” ise
reddedilmeyecek bir yticeltmenin gostergesidir.

1:19°da yazara yazmasi sOylenilen “li¢ sey” arasindaki iliski karmasiktir. En
yaygin olarak kullanilan -ve blylk ihtimalle en iyi- yoruma gore; “gordiigiin seyler”
kitapta bulunan vizyonlarin tamamina atif yaparken “simdi olanlar” ve “bundan sonra
olacak olanlar” yazarin gordiiklerinin apokaliptik anlamlarina atif yapmaktadir.*3*

1:20’de yedi yildizin yedi kilisenin melekleri, yedi kandilligin de yedi kilise
oldugu belirtilir. Yildizlar ve kandiller gercekte eski Babilliler tarafindan bilinen ve
saygl gosterilip tapmilan Giines, Ay, Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter, Satiirn gibi yedi
gezegene isaret etmektedir. Yahudiler Babilliler ile karsilastiklarinda bu gezegenleri
Tanr1 ve Mesih’lerinden Once var olan samdanlar olarak veya onlarin ellerindeki
yildizlar olarak agiklayarak kendi dinlerinin istiinliigiinii kanitlamaya caligsmislardir.
Vahiy’in yazari da muhtemelen yildizlarin ve samdanlarin bu orijinal 6neminden
fazlasin1 bilmiyordu ve Mesih’ten yalnizca boyle duydugu igin yazar samdanlar1 ve
yildizlart yedi kilise ve kiliselerin koruyucu melekleri olarak yorumlamistir. Sonug
olarak bu yedi kiliseye mektuplar yazmaya baslamistir.*3®

Yazar Bati Anadolu’daki yedi sehrin admi vererek mektup seklinde bu
sehirlerdeki kiliselere uyarilarini, 6giitlerini Isa Mesih’in agzindan iletir. Bu yedi sehir
sirasiyla; Efes, Izmir (Smyrna), Bergama, Tiyatira, Sart, Filadelfya ve Laodikya’dir.*%®

Anadolu’nun sehirlerindeki Hiristiyan topluluklar ile ilgili bilgilerin ¢ogu
Hiristiyan kaynaklardan gelir. En erken kaynaklar Pavlus’a atfedilen mektuplardir,

437

sonrakiler ise Vahiy’de ve Ignatius’ta®™’ adi1 gecen kiliseler ile ilgili bilgilerdir. Ignatius

432 Bkz. Hez. 1:28, Dan. 8:17 ve 18:9-10, I.Enoch 14:14 ve 24:25

43 Yesaya 41-44’de defalarca tekrarlanir ve 1. Enoch 15:1°de geger. (Bkz. Lupieri, A
Commentary on the Apocalypse of John, s.111)

434 Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John, 5.110-112

4% Lic. Carl Clemen, “The Revelation of John”, The Biblical World, Vol. 34, no. 2 (August,
1909) s.93

43 Yedi Kilisenin bulundugu sehirlerin haritasi igin bkz. Ek 3, Harita III

437 Antakyali Ignatius (Ignatius of Antioch-d. Suriye, 6. Roma (M.S. 110)); piskopos ve ilk
kilise ilahiyatcilarindan. Ignatius Oncelikle Roma imparatoru Trajan’nin (M.S. 53-117)
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da Vahiy’in yazart gibi Anadolu kiliselerine mektuplar gondermistir. Ignatius’un
mektup gonderdigi kiliseler; Efes, Magnesia, Tralles, Filadelfya ve izmir’dir. -Ayrica
[zmir’de din adami olan Polycarp’a da gondermistir.— Efes, Izmir ve Filadelfya hem
Vahiy’de hem Ignatius’da bulunurken; Sart, Bergama, Laodikya ve Tiyatira yalnizca
Vahiy’de ve Magnesia ile Tralles ise yalnizca Ignatius’da gecer.*3®

Vahiy’deki yedi kiliselere yazilan mektuplardan ironik bir sekilde en uzun
olani en az bilinen sehir Tiyatira’ya, en kisa olani ise ¢ok iinlii bir sehir olan Smyrna’ya
(Izmir) yazilmistir. Mektuplarin gogunda Eski Ahit’e bolca gonderme yapilmistir; fakat
Sart ve Laodikya’ya yazilan mektuplardaki gondermeler oldukca azdir. Anadolu’nun
Bat1 kiyilarinda bulunan tiim bu sehirler mektup tasiyicisinin Efes’ten baslayan oradan
kuzeye Izmir ve Bergama’ya sonra giineydoguya ve son olarak muhtemelen Efes’e
donmek icin batrya dogru giden dairesel rotasina gore siralanmugtir. 43

Efes Pavlus’un bir kilise kurdugu, Anadolu’nun Bat1 kiyisinda bulunan biiyiik
ve Onemli bir sehirdir. Efes’in 6nemli bir sehir olmasinin birgok sebebi vardir.
Oncelikle Efes ekonomik agidan bir éneme haizdir. Hem konumu itibariyle bir liman
kenti olmas1 hem de ticaret merkezi olmas1 ekonomisine katki saglamustir. Ikinci olarak
yaklagik ii¢ yiiz binlik nlfusuyla Anadolu eyaletinin en biiyiik sehri Efes’tir. Ayrica
tiyatrolari, spor salonlar1 ve diger biiylik yapilariyla kiiltiirel anlamda gelismisligi ile
Artemis Tapinagina ev sahipligi yapmasit nedeniyle dini anlamdaki Onemi de
unutulmamalidir. Efes’te Hiristiyan tarihi yaklasik olarak M.S.50’lerde baglamstir. M.S.
52 dolaylarinda Pavlus Efes’te bulunmustur.*4°
Yeni Ahit’teki Efes ile ilgili bilgiler Pavlus’un mektuplart ve Resullerin

isleri’nin yazarindan gelir. Pavlus Efes’de iken Korintliler’e yazdigi mektupta;

Pentikost Giinii’'ne**! dek Efes’te kalacagini ifade eder ve bunun nedenini su sekilde

hiikkiimdarligi doneminde inancindan dolay1 Oliimle cezalandinlan bir tutsak  olarak
Antakya’dan Roma’ya yaptigi seyahat sirasinda yazdigi yedi mektuptan dolayr bilinir.
Goriiniise gore Suriyelidir ve putperestlikten Hiristiyanliga ge¢mistir. Antakya’nin ilk
piskoposlarindandir (biiyiik olasilikla tiglinciisiidiir). (Bkz. Fracis Xavier Murphy, “Ignatius of
Antioch”, New Catholic Encyclopedia, C.VII, 5.353)

438 Thompson, The Book of Revelation, s.117

439 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.783

40 Nelson’s New Illustrated Bible Dictionary, “Ephesus”, ed. Herbert Lockyer, F.F. Bruce,
R.K.Harrison, London 1995, s.406-407

441 Pentikost Giinii (Haftalar Bayrami): Pentikost Giinii ile ilgili Kutsal Kitap referanslar1 Cikis
23:36, 34:22, Levililer 23:15-21, Sayilar 28:26-31, Tesniye 16:9-12, II Kor. 8:13’tiir. Fisih’1
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aciklar; “biiyiik ve etkili isler yapmam igin burada bana bir kap1 acildi. Ne var ki bana
kars1 ¢ikanlar coktur.”**? Ciimle olduk¢a metaforiktir ve Pavlus’un Efes’te yaptiklari
hakkinda aciklayict bir bilgi vermez.**®* Resullerin Isleri’nin yazar1 iki agidan Efes’te
farkli Hiristiyanlik yaklagimlarinin varhigmi bildigini ifade eder. Ilk olarak; Efes’te
Hiristiyanlar icinde Yahudilik ve Vaftizei Yahya’nin takipgilerine karsi farkli
yaklasimlarin oldugunu, ikinci olarak; Pavlus’un Efes’in din adami “din adamlari
arasindan vahsi kurtlar”in gelecegi ve sadik Hiristiyanlar1 saptiracagi konusunda
uyardigim belirtir. Koster** Efes’te varolan Hiristiyan gruplarla ilgili olarak; Efesliler’e
mektubun yazari, Resullerin Isleri’nin yazari ve Luka’nin yazar tarafindan bahsedilen
“orijinal Pavlus kilisesi-toplulugu”, Eski Ahit’in yorumlariyla ugrasan “Yahudi-
Hiristiyan okulu”, Vahiy’in yazarinin idare ettigi Yahudi- Hiristiyan dini toplulugu ve
Vahiy 2:6°da atifta bulunulan Nikolas yanlilarin1 sayar. Bu farkli Hiristiyan gruplarinin
farklilagtiklar1 temel nokta Eski Ahit’in degerlendirilmesi ve gecerliligi ile Mesih’in
dogas1 hakkindaki goriisleridir.

Bergama Roma Imparatorlugu déneminde nadolu eyaletinin baskenti olmustur.
Bagkent Bergama’da ii¢ tane imparatorluk tapinagi bulunmakla beraber Grek-Roma
tanrilart adina yapilmig tapinaklar da bulunmaktaydi. Ayrica Bergama imparatora
sadiklifi nedeniyle imparator kiiltii uygulamasi acisindan da merkez konumda
olmustur.**

Tiyatira sehri Bergama’da Sart’a uzanan yol {lizerinde bulunmaktaydi. Yeni
Ahit doneminde gelismekte olan {iretim ve ticaret sehri olan Tiyatira biiyiik bir sehir

degildi. 46

takip eden Sebt giliniinden sonraki ellinci glinde kutlanmaktadir. Pentikost “ellinci” anlamina
gelen Grekge bir kelimedir. Elg. 2:1-4’te Pentikost Giinii biitiin imanlilarin bir arada bulundugu
ve olaganiistii olaylarin gerceklestigi belirtilmektedir. Hiristiyanlarda Paskalya’dan elli giin
sonra, Kutsal Ruh’un havarilere inisi amisina kutlanan bayramdir. (Bkz. “Feasts and Festivals”,
Nelson’s New Illustrated Bible Dictionary, ed. Herbert Lockyer, London 1995, s.449, Giindiz,
“Pentekost”, Din ve Inang Sozliigii, $.304)

421 Kor.16:9

443 Thompson, The Book of Revelation, s.117

444 Helmut Koester, “GNOMAI DIAPHOROI: The Origin and Nature of Diversification in
Early Christianity”, Trajectorios through Early Christianity, 1971, s.155’den naklen Thompson,
The Book of Revelation, s.120

45 Nelson’s New Illustrated Bible Dictionary, “Pergamos”, s.968
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Vahiy’in yazar1 Bergama ve Tiyatira’daki kiliselere yazdigi mektuplarda sahte
peygamberlere atifta bulunur. Tiyatira’daki kilise, “0gretisiyle kullarimi saptirip fuhus
yapmaya ve putlara sunulan kurbanlarin etini yemeye yoOnelten” ve “kendini
peygamber diye tanitan izebel adindaki kadini” 4’ hos gérmesi disinda oviiliir.
Bergama’daki kiliseye mektupta ise Balam’in 6gretisinden sz edilir ve bu 6greti putlar
adma kesilen etleri yemeyi ve fuhus yapmayi tesvik eden bir 6greti olarak tanimlanir.*4®

Sart M.S. birinci ve ikinci yilizy1l boyunca blylk ve iyi kaynasmis bir Yahudi
toplumuna ev sahipligi yapmistir. Sart’taki ilk Hiristiyanlar biiylik olasilikla bu
Yahudiler arasindan ¢ikmustir. Sehir M.S. |. yiizyil sonlarinda oldukga gosterisli bir
hukuk merkeziydi ve bu sehirde bulunan Artemis tapmagi bir sigak yeri olarak
kullaniliyordu. Ayrica farkli yollarin kesisme noktasinda bulunan 6nemli cografi
konumu nedeniyle canli bir ticari merkez konumundaydi. Sart Hiristiyanligin dogdugu
donemdeki bu 6nemli konumu, zenginligi ve genis Yahudi topluluguna ragmen hem
Pavlus hem Resullerin Isleri’nin yazar1 hem de Ignatius tarafindan kendinden s6z edilen
bir sehir degildir. Eger Vahiy’de bahsi ge¢memis olsaydi birinci ylizyilin sonunda
Sart’ta bir kilisenin varligindan haberdar olunamayabilirdi.*4®

Vahiy’deki yedi mektuptan yalnizca Sart ve Laodikya’daki kiliselere yazilan
mektuplarda ne birtakim Yahudi gruplar (Izmir ve Filadelfya’daki gibi) ne de birtakim
Hiristiyan gruplar (Efes, Bergama ve Tiyatira’da oldugu gibi) gibi bir rakipten bir karsit
gruptan bahsedilir. Sart ve Laodikya buyik ticari merkezler , zengin sehirlerdir ve
Vahiy’in yazart her iki kilise ile de ironi yaparak konusur; “Laodikyalilar zengin
goruniyorlar fakat gergekte yoksulluk igindeler”,*° “Sart’takiler yasiyorlar diye ad
yapmuslar ama 6liiler”.**! Yazar tarafindan fakir ve giigsiiz kiliselere cesaret ve giiven
verilirken (Izmir ve Filadelfiya gibi), zengin ve nispeten giilii kiliseler agir bir tenkide
ugramistir.*°?

Filadelfya’daki kiliseye yazilan mektupta kilisenin “gliciiniin az olmas1” ile

Isa’nin sdziine uyup, adim1 yadsimamasi arasinda bir iliski kurulmustur. Muhtemelen

47 \a. 2:20-21

448 \/a. 2:14-15

449 Thompson, The Book of Revelation, s.124

450 Va. 3:17

#lva. 3:1
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burada yazarin sosyal tutumunun izleri vardir; Filadelfya’daki Hiristiyanlar dinya ile
Kilise arasina bliylik sinirlar koymuslar ve sehrin sosyal ve kiiltiirel hayatina katilmaktan
sakinmiglardir. Benzer sekilde Yahudi olmadiklar1 halde Yahudi olduklarini ileri
siirenler ile kilise arasma da biyiik smirlar konulmustur. “3 Yahudiler tarafindan
donemin Huiristiyanlarina  zuliim  yapilip  yapilmadigina dair  bir  g0Osterge
bulunmamaktadir, fakat yazar Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda derin bir karsitlik
olusturma ¢abasinda gibi goriiniir.*>*

Smyrna (izmir) Vahiy’de gecen yedi kiliseden ilkinin bulundugu sehirdir.
Smyrna oldukga giizel bir dogal limana sahip odugu i¢in Roma Imparatorlugu’nda
onemli bir ticaret merkezi konumunda olmustur. Bergama sehri gibi Smyrna da
imparator kiiltii uygulamasinin énemli merkezlerinden olmustur. Imparator Domitian
doneminde (M.S. 81-96) burada ilk Hiristiyan kiliselerine yonelik baski ve iskence
yapilmigtir. 4%

Smyrna’daki kilise, yazarin Laodikya kilisesine sdylediklerine zit olarak-
fakirlik i¢inde goriinmesine ragmen zengin oldugu belirtilerek tanimlanir. Vahyin
yazarma gore Izmir’deki Yahudiler (Filadelfya’da seytanin havrasindan olanlar olarak
tanimlananlar) Hiristiyanlara iftira ederler. Yazar burada da Filadelfya’daki kiliseye
mektupta oldugu gibi kilise ve diinya arasina biiyiik sinirlar koyma egiliminde gibidir.
“Yahudilerin iftiralar’” yazarin Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki ayrimi biiyiitme
cabalarini yansitiyor goriinmektedir.**

Yedi kiliseye yazilmis olan bu mektuplar Vahiy kitabinin tamamini anlamak
icin buyik bir 6neme sahiptir. Bu mektuplar Bati Anadolu’daki kilise gruplari hakkinda
diger Yeni Ahit kitaplarindan ¢ok daha fazla bilgi vermektedir.*’

Yedi mektup basit bir edebi bicim izler: Ilk olarak Isa’nin kendisi konusur ve
toplulugu-kiliseyi bildigini, onun durumundan haberdar oldugunu belirtir. Sonra
topluluga karst suclamalar yoneltir. Bunlar1 Mesih’in gelisinin yakin olduguna dair

ifadeler ve giinaha kars1 ceza uyarilar takip eder. Her mesaj bir 6giit ve zafer sozi ile

sonlanir. Yedi kiliseye gonderilen mesajlarin timiinde ortak iki nokta bulunur. Bunlar;

43 Va. 3:9

454 Thompson, The Book of Revelation, s.126

%5 Nelson’s New Illustrated Bible Dictionary, “Smyrna”, s.1187
4% Thompson, The Book of Revelation, s.126

47 Brown, An Introduction to the New Testament, s.781-782
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Isa’nin topluluk hakkindaki bilgisine vurgu ve Ruh ile “galip olanm” tanikhigidir. Bu
mesajlar kisisel mektuplar olmanin Gtesinde Mesih’in kilisenin tamamina yonelik
duyurularidir.*®

Yedi kiliseye yazilan mektuplarda bazi ahlaki mesajlar bulunmaktadir.
Sabir,*° tovbe,*®® zulim karsisinda imana sadik kalma,*®! putlara sunulan kurbanlarmn

462

etini yemekten ve zinadan kaginma,*? sevgi, iman, hizmet,*®3 uyaniklik ve sadakat 64

bunlardan bazilaridir. Tiim bu uyar1 ve emirler daha fazla kisiyi Hiristiyan yapmaktan
cok var olan Huristiyanlari yaklasan son yargida kurtulusa erdirmeye yoneliktir.*®

Yedi kiliseye yazilan mektuplar ile ilgili tartisilan ve fikir birligine
vartlamayan konulardan birisi de 2:6 ile 2:15’te soz edilen “Nikolas yanlilarinin”,
2:20°de soz edilen “Izebel adindaki sahte peygamberin” ve 2:9 ile 3:9°da bahsedilen
“Yahudi olmadiklar1 halde Yahudi olduklarini ileri siirenler”in kimligi konusudur. Bu
kimlik sorununun ¢6zumi yazarin yazdigi dénemde rakiplerinin-muhaliflerinin kim
oldugu sorusuyla ilgilidir.

Bu donemdeki Hiristiyan misyonerler agisindan en biiyiik tehlikeyi Romali
yoneticiler tarafindan yapilan baski ve kovusturmalar olusturmaktaydi. Fakat Kilisenin
karsilastigr tek tehdit bu degildi. Bunun yaninda Isis ve Mithra mysteria’lari, Sol
invictus tapimi ve giines tektanriciligi, Roma Devleti’nin resmi korumasindan da
yaralandiklari i¢in, dikkate alinmasi gereken rakiplerdi. Ayrica ¢ok daha ince bir tehlike
de Kiliseyi iceriden tehdit ediyordu: Cesitli sapkin akimlar ve ozelliklele de
Gnostisizm. 4%

Yazar Efes,*®” Bergama®® ve Tiyatira’daki®®® kiliselere yonelik mektuplarda

muhaliflerinin adin1 dogrudan vermektedir. Efes’teki kiliseyi Nikolas yanlilarinin —

458 Fiorenza, The Book of Revelation, s.51-52
49 Va. 2:3,19

460 \/q, 2:5,16; 3:3,19

41 va, 2:9,13,25; 3:8,11

462 '\/a. 2:14,20

463 \/a, 2:19
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466 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, s. 419
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muhtemelen “el¢i olmadiklar: halde kendilerini elgi diye tanitanlar”*’® da ayni kisilerdir
- iglerinden nefret ettigi icin Over. Nikolas yanlilarinin &gretileri bliyiik olasilikla
toplumun i¢inden degil, disardan gelen bir 6gretiydi. Yazardan yirmi yil sonra Ignatius
da Efes’teki kiliseyi kendi yollar tizerinden gecen “heretik™ 6greticileri reddettikleri
icin dver. Nikolas yanlilar: ikinci defa Bergama’daki kiliseye mektupta anilir.*”* Yazar
Efes’teki kiliseyi Nikolas yanlilarimin yaptiklarindan nefret ettikleri icin Overken,
Bergama’daki kiliseyi onlarin dgretisine bagli olanlarin varligi nedeniyle kinar. Ayrica
muhtemelen 2:14’de anilan Balam’in Ogretilerine bagli olanlarla Nikolas yanlilarinin
ogretilerine bagli olanlar ayni kisilerdir. Balam’in &gretisi teolojik olarak Say. 25:2 ve
31:16’ya referans ile anlasilir ve putperestlik faaliyetleri ile fuhsa yonelme 6zellikleriyle
betimlenir. “Putlar adina kesilen eti yemek” hem bir putu kutsamak igin kesilen
yiyecegi yemeye hem de pagan festivallerine katilmaya génderme yapmaktadir. Ayni
sekilde fuhus (porneusai) kelimesi de hem gergek manasiyla hem de mecazi manasiyla
—putperestlige atifla- anlagiimalidir.*"

Tiyatira’daki kiliseye mektupta toplumun icinde faaliyet gosteren Izebel
adindaki “peygamber” de putlar adina kesilen etlerden yemek ve fuhusla suclandigindan
dolay1 Izebel’in ve takipgilerinin de Nikolas yanlilar1 ile aym1 gruptan olduklar1 iddia
edilebilir. Fakat Efes’te Nikolas yanlilarinin 6gretilerini yayan “el¢i olmadiklart halde
kendilerini el¢i diye tanitanlar” gezici misyoner gdgmenler iken, izebel ve Balam’in
Ogretisine baglananlar Tiyatira ve Bergama toplumlarinin icinden kimselerdi. Bu
nedenle bu kiliselerdeki Nikolas yanlilarinin harici bir grup olmadiklar1 sdylenebilir.
Ogretilerinin 6zellikleri incelendiginde Nikolas yanlilarmin Anadolu’daki kiliseler
icindeki serbest-6zglrlik¢l bir Hiristiyan grup olduklart ileri strdlebilir. Bununla
beraber bu grubun “yanlis uygulamalar1” vaaz eden “yalnizca sekiilerlesmis Gentile
Hiristiyanlar” m1 yoksa M.S. 180 dolaylarinda Irenaeus tarafindan tanimlandiklar gibi
belirli 6gretileri olan gnostik bir grup mu olduklar tartigmalidir.*"

Ozetle; Vahiy kitabina gore Nikolas yanlilari Anadolu’daki topluluklar

icerisinde gezici misyonerleri ve dgretici peygamberleri olan bir Hiristiyan gruptur. Bu

40\, 2:2

411 \/a. 2:15

472 Fijorenza, The Book of Revelation, s.115-116
473 Fijorenza, The Book of Revelation, s.116
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grubun uUyeleri ilahi ya da daha biiyiik olasilikla seytani bir anlayisa-sezgiye sahip
olduklarmu ileri siirerler. Onlar Roma Imparatorlugu’nun resmi dinine katilmalarma ve
senkretik pagan toplumlarinin bir pargasi olmalarina izin veren serbest-0zgurlikci
yaklagimlart savunmuslardir. Nikolas yanlilarinin serbest ogretisinin yazarin kendi
Ogretisine alternatif olarak goriilmiis olma ihtimali dikkate alinirsa, yazarm yedi
mektupta Nikolas yanlilarina yonelttigi agir reddiyeler ve Vahiy kitabinin 6énemli bir
kisminda imparator kiiltiine kars1 yaptig1 elestiriler daha anlasilir hale gelir.*™#

“Yahudi olmadiklar1 halde Yahudi olduklarini ileri siirenler”*’® ifadesi Vahiy
kitabinda anti-semitizm olup olmadigr ile ilgili tartigmalara katkida bulunan ifadelerden
birisidir. Fakat bu ifade yazarin kendisini ger¢ek bir Yahudi olarak gordiigiine ve
takipcilerinin de kendilerini gergek bir Yahudi olarak gérmesi gerektigine dair bir igaret
olarak da goriilebilir. Bu durumda bu ifade ile anlatilmak istenen anti-semitizm degil,
daha ¢ok donemin iki ayr1 Yahudi grubunun karsilastirtlmasidir. Bir dinin icerisinde
zamansal olarak sonradan ortaya ¢ikan bir grubun kendini o dinin temsilcisi olarak
tanimlamasi (6rnegin Vahiy’in yazarinin kendi grubunu gercek Yahudiler olarak
gormesi) o grubun Gyelerinin dinin geri kalan1 —onlar kendilerinin hala o dinin
temsilcisi olarak gormelerine ragmen- ile kendi aralarinda radikal karsitliklar
olusturmasina neden olur. Mesela; Olii Deniz yazmalar1 Vahiy’deki “seytanin havralar1”
ifadesine benzer ¢ok sayida agir ifade igerir. Ornegin; “hilenin oglu”, “kurtcuklar”,
“karanligin ogullar’” gibi ifadeler genel olarak diger Yahudiler igin kullamlmistir, 47
Ayrica “Yahudi olmadiklar1 halde Yahudi olduklarimi ileri siirenler” in gercgekten
Yahudi olup olmadiklar1 ya da Helmut Koester ve Barclay Moon Newman’in iddia
ettigi gibi Nikolas yanlilar ile ayni gruptan olup olmadiklari da tartigmalidir. Burada
Izmir ve Filadelfya’daki kiliselere génderilen mektuplardaki Yahudilere yonelik atiflar:
g6z Onlinde bulundurmak gerekir. Bu iki kilise de kendilerinin Yahudi olduklarini ileri
suren ve Tanri’nin tapmagindan olduklarini iddia eden fakat yazara gore “seytanin
havrasindan” olanlarin zuliimlerine dayandiklar1 i¢in Oviiliir. Yazar bu iki kiliseyi
“s6zde Yahudilerin” zulmiine dayandiklari i¢in Overken diger kiliseleri Nikolas

yanlilarinin zulmiine teslim olduklar1 i¢in elestirmez, onlar tarafindan saptirildiklari i¢in

47 Fiorenza, a.g.e., 5.117
475 Va. 2:9, 3:9
476 _upieri, A Commentary on the apocalypse of John, 5.118
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elestirir. Kilisenin disindan bir grup olarak bazi Yahudiler Huristiyanlara zulum
yaptiklarindan dolay1 kiliseler igin tehlike olarak gorilurken, Nikolas yanlilart kilise
icinden bir grup olarak “heretik” Ogretileri nedeniyle tehlike olarak goriilmektedir. Bu
nedenle sozde Yahudiler (Yahudi olmadiklar1 halde Yahudi olduklarini ileri siirenler)
ile Nikolas yanlilar1 ayn1 kisiler olarak tanimlanmamalidir.*’’

Son olarak {izerinde durulmasi gerecken nokta mektuplardaki ayrintilarin
(kilisenin konumu, uyarilar, tesvikler ve sozler) bir bir sehirlerin ticari ve cografik
konumunu yansittigi ve buna bagli olarak yazarin bolgeyi iyi bildiginin belirtilmesidir.
Omegin; 2:7°de “galip gelene Tanri’min cennetinde bulunan yasam agacindan yeme
hakkini verecegim” seklinde Efes’e verilen s6z eski diinyanin yedi harikasindan biri
olan Artemis tapmagima atifta bulunuyor olabilir. 2:10°daki hayat tac1 veya celengi
Kadifekale’nin (Mt Pagus) taci olarak yiikselen giizel yapilari ile Izmir’in konumunu
cagristirabilir. Bergama’nin seytanin tahtinin bulundugu sehir olarak anilmasi orada
M.O. 195 kadar erken bir zamandan itibaren Roma dini igin bir tapinagin var olmasi ve
M.O. 29°da “bas tanr1” Sezar igin bir tapinagin yapilmasi nedeniyle Anadolu’daki
imparatorluk kdltinin temel merkezi oldugu ig¢in bu sehrin konumuna gonderme
yaptyor olabilir. (Tiyatira hari¢ ad1 gegen sehirlerin hepsinde imparatora ait tapinaklar
bulunmaktaydi.) Sart kilisesine “beklenmedik bir saatte hirsiz gibi gelecegim” 4’8
seklindeki uyar1 beklenmedik sekilde iki defa saldirtya ugramis olan kentin tarihine
referansta bulunuyor olabilir. Filadelfyalilar arasindan Kiliseye sadik olanlar igin
zikredilen isim#’® sehrin isminin tarih boyunca birka¢ defa degismesini yansitiyor
olabilir. (Neocaesarea, Flavia) 3:16’daki Isa’nin agzindan kusulan yararsiz 1lik sular,
Hierapolis yakinlarindaki sicak sulara ve Kolossai (Honaz)’nin soguk igme sularina

karsilik Loadikya kilisesini ifade etmek igin kullanildig1 sdylenebilir.*6

3. Vahiy ile Ilgili Deneyimin Birinci Kismi (4:1-11:19)
Vahiy kitabindaki yedi kiliseye yazilan mektuplarin Otesine gegildiginde
yazarin genel planmi anlamak oldukca zordur. Yedi kiliseye mektuplardan sonraki

metni bircok arastirmact iki biiyiik alt baslikta incelemislerdir; birincisi 4:1°de gogiin

477 Fiorenza, The Book of Revelation, 5.118
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kapisinin agilmasiyla baglayan boliim, ikincisi 12:1°de goriilen biiyiik bir alamet ile
baslayan boliim. Boyle bir ayrim bu boliimleri anlayabilmek icin faydali olabilmektedir.
Birinci bolim dérdinci bab ile baslar, besinci babda Kuzu ve Tanri’nin merkezinde yer
aldigi ilahi mahkeme betimlenir, yedi muhurlu kitaptan bahsedilir. Altinci babdan

481

baslayarak kuzu miihiirleri agmaya baslar, kuzu yedinci mihrii actiginda*** yazar

borulariyla birlikte yedi melek gordiigiinii, meleklerin borular1 ¢almaya basladigini*®?

belirtir, 483
Uciincii boliim baslhign altinda incelenen ve metnin 4:1-11:19 arasindaki
kisminin agiklamasini igeren bu boliim metnin incelenen kisminda 6ne ¢ikan konulara

binaen li¢ alt basliktan olusmaktadir;

3.1.1lahi Mahkeme Vizyonlari (4:1-5:14)

Baslangictaki taht sahnesi -apokaliptik tilirlinde yaygin bir sahnedir- ayrintili
bir sekilde betimlenir. Yesim ve kirmizi akik tagina benzer goriiniimii olan biri tahtta
oturmaktadir. Tahtin etrafi ziimriidii andiran bir gokkusag ile gevrelenmistir. 44448 By
sahnede betimlenen tahtta oturan kisi genellikle “Baba Tanr1” olarak anlasilir. Yazar ilk
vizyonda oldugu gibi,*®® burada da*’ “ruhun etkisinde” oldugunu belirtir. Ayn1 ifadeyi
cok onemli iki durum icin daha kullanir; fahise vizyonu oncesinde ve Yeni Yerusalim
vizyonu 6ncesinde.*®® Yazarin bu ifadeyi kullandig1 sahnelere &zel bir 6nem verdigi
iddia edilir.*®

Taht sahnesi ‘gokkusagi’ da dahil*® bircogu Hezekiel’in baslangi¢ vizyonunda
da gorinen geleneksel figurler icerir. Yazarin Hezekiel’e olan genel baglilig
ayrintilarin 6tesine geger ve Vahiy’in “slirgiindeki bir peygamber” tarafindan yazildigi
kosullar dikkate alindiginda bu baglilik anlamli hale gelir. Hezekiel kitabin1 Yerusalim

Nebukadnezar tarafindan isgal edilip yikildiginda, Israil blyuk bir kriz donemi

41v/a. 8:1
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icerisindeyken yazmstir.*** Hezekiel Babil’de pagan topraklarinda siirgiinde bulunan
Yahudileri gercek Yahudiler olarak gorir ve Yahudilerin hem fiziksel hem ruhsal
bakimdan yeniden insasini kendi tizerine gorev kabul eder. Strgindeki halka her seye
gucu yetenin (Tanri’nin- Kadir’i Mutlak) eski Yerusalim’i terk ettigini ve Tanrinin,
kendisinin planlarini ve 6zelliklerini bilebildigi yeni Yerusalim’i kurmayi planladigini
belirttir.*®? Vahiy’in yazarmm durumu da buna benzer; Yerusalim kendi giinahlari
sebebiyle yikilmistir ve Tanr1 onun yerine goksel Yerusalim’i —yeni Yerusalim-
kuracaktir. Yahudiligin yeniden insas1 durumundaki gibi, Vahyin yazar1 da eski kurban
kaltunun yerini alan Hiristiyan figiirii “kurban edilmis Kuzu” {izerine vurgu yapmuistir.
Vahyin yazarmin Hiristiyan olusu onu tapinagin ve Yerusalim’in tekrar ingas1 gibi bazi
temel konularda Hezekiel’den ayirsa da, onlarin amagclart ve durumlarindaki
benzerlikler Vahyin yazarimin Hezekiel’in metninden yararlanmasina olanak
tanlmls‘ur.“g?’

4:4’te bahsedilen yirmi dort ihtiyarin kimligi belirsizdir ve bununla ilgili farkl
aciklamalar mevcuttur. Yesaya 24:23’de Yerusalim’deki bir teofanide ‘“halkin ileri
gelenleri O’nun yiiceligini gorecek™ ifadesi gecer fakat burada herhangi bir sayi
belirtilmemistir. Cikis 24°deki {inlii teofaniyi dikkate almak da faydali olacaktir; burada
“Israil ileri gelenlerinden yetmis kisi” lik bir gruptan bahsedilir. (Sayilar 11:16’da da
“Israil ileri gelenlerinden yetmis kisi” ifadesi geger) Ozetle Kutsal kitapta Vahiy’deki
kullanima benzer sekilde; “segilmis”, bir grup halindeki “ihtiyarlar (elders)” ifadesi bir
defa Sina’da*® bir defa Yerusalim’de*®® olmak iizere iki teofani anlatis1 iginde geger.
Vahyin yazarinin bu “yirmi dort ihtiyar1” melek benzeri bir varlik m1 yoksa dviilmiis-
segilmis insanlar olarak m gordiigii belirsizdir. *°® Tiim bu belirsizligiyle beraber
Apokaliptik literatiirde bagka bir yerde kullanilmamis olan yirmi dort sayisi, yeni ve

eski Israil’i temsil eden iki ayr1 grup olarak oniki+onikiyi temsil ediyor olabilir.%’
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Tahtin &niindeki “billur gibi sanki camdan bir deniz”**® -15:2°de tekrar
gorundr- olarak tarif edilen yer muhtemelen gokyuziinin tepesidir (gok kubbe) ve
Hezekiel 1:22-23’ten tiiremistir. Fakat Vahiy 4:6’daki ifadede gokylizii denize
benzetilmistir, bu benzetme Hezekiel’de degil 1. Enoch 14:11°de bulunur. Gokyiiziinde
suyun varlig1r yagmuru agiklamak i¢in diinyanin st tarafinda sularin oldugu inanci ile
iliskilidir.**® Bununla birlikte mistik metinlerde gokteki bu tiir denizlere yalnizca hem
goksel yolculuklar yapabilen hem de goklerin dogasini anlayabilen mistiklerin
anlayabilecegi esrarengiz bir dnem de atfedilir.>%

Tapinma-ibadet bu goksel sahnenin en 6nemli unsurudur. Sahneye eslik eden
simsek, gok giiriiltiisii (Kutsal kitaptaki tipik teofani sembolleri), tahtin etrafindaki dort
yaratik, tahtta oturana sunulan siikiir, 6vgii ve tapmmmay1 kesintiye ugratmaz. Tahtin
etrafindaki her yan1 gozlerle kapli bu dort yaratik da ayin benzeri bir kutsama i¢inde
(Sanctus veya Kados; kutsal anlamina gelen sirasiyla Latin ve Ibrani kelimeleri) durup
dinlenmeden s0yle derler;

“Kutsal, kutsal, kutsaldir,

Her Seye Giicii Yeten Rab Tanr1,

Var olmus, var olan ve gelecek olan.” (4.8)

Yazarin goksel tapinmay1 bu sekilde ti¢lii kutsama seklinde tanimlamasi, Eski
Ahit’ten ve Eski Ahit’in apokaliptik gelenekle iliskisinden yararlandigin1 gosterir. Bu
ticli kutsamanin ashi Yesaya 6:3°te bulunur;

“Kutsal, kutsal kutsaldir,

Her seye egemen Rab,

Yiiceligi biitiin diinyay: dolduruyor.” (Yesaya 6:3)

Buradaki sarki alt1 kanatli Seraflar®® tarafindan sdylenir. (Yes. 6:2) Vahiy’de
ise tahtin ¢evresindeki dort yaratik “liclii kutsama” sarkisini sdyler. Bu dort yaratigin
asli Hezekiel 1:4-28’de bulunur. Vahiy’deki bu sahneye benzer sahneler —yaratiklarin

kutsama sarkilar1 sdylemesi- baska metinlerde de bulunur. I.LEnoch 39’ a gére Tanri’nin

4% Va. 4.6

49 Bkz. Yar. 8:2

50 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.135-136

%01 Seraflar (seraphim); Yesaya tarafindan goriilen, insan bigiminde fakat alt1 kanadi olan goksel
varliklardir. Tanri’nin tahtin1 korurlar ve Tanr1’ya ibadet ederler. Bu Ibranice terimim anlam ve
kokeni kesin olarak belli degildir, anlami ve kdkenine dair ¢esitli goriigler ileri stirilmektedir.
(Bkz. R.K. Harrison, “Seraphim”, The New Bible Dictionary (Inter-Varsity Press), s.1161)

112



oniinde duranlar O’nu 6vmek icin durup dinlenmeden soyle derler; “ Kutsal, kutsal,
kutsaldir. Diinyay1 dolduran ruhlarin efendisidir.””*% 1l. Enoch’ta tahtin &niinde bulunan
alt1 kanatli, ¢ok gozlii varliklar “yumusak bir sesle”; “Kutsal, kutsal, kutsaldir. Efendi
Sabaoth (Lord Ruler of Sabaoth), yer ve gok onun sani ile doludur.”® seklinde sarki
soylerler. 111. Enoch®® ve Ibrahim’in Vahyi’nde®® de géksel yaratiklar kutsama sarkisi
soylerler. Bu farkli kullanimlar1 géz 6niine alindiginda Vahiy’de dort yaratik tarafindan
sOylenen kutsama ilahisinin bircok apokaliptik metinde gecen yaygin bir sarki oldugu
goriiliir. Vahyin yazari, diger apokaliptik yazarlar1 gibi, bu ilahiyi kendi gayesi icin
doniistiirmiis ve kendi kelimeleri ve {islubuyla ilahiyi birlestirmistir.>*

Dort yaratigin ti¢lii kutsamasina cevaben yirmi dort ihtiyar tahtta bulunana
secde eder ve yaratict Tanri’min Oviilmeye layik oldugunu ayrintili bir sekilde ifade
ederek taglarimi tahtin Oniine koyarak ona tapimurlar. Bu yirmi dort ihtiyar, sikiir
dualarinda (doxology) Tanriya yapilan atiflara benzer sekilde, Tanriya atiflar (yiicelik,
sayginlik ve gii¢ atiflartyla) yaparak soyle derler;

“Rabbimiz ve Tanrimiz!

Yiiceligi, sayguyt ve giicii almaya layiksin.

Clinkii her seyi sen yarattin,

Hepsi senin isteginle yaratilip var oldu. ™

Bu ayinsel form icindeki yirmi dort ihtiyarin hareketleri dini ve siyasi izleri
biinyesinde barindirir. Gokteki bu tapinma sahnesi bir tapinagin taht odasi gibi
betimlenir; taglariyla beraber yirmi dort ihtiyar krallari simgeler (Siyasi figlrler) ve bu
krallar kendi krallart (Tanr1) Oniinde egilirler. Tanrmin tahttaki bir kral gibi
betimlenmesi ve ihtiyarlarin altin taclarini tahtin Oniine koyarak tanriya tapinmasi

3

Roma’nin imparator kiiltii geleneginin izlerini tasir. °® Ayrica tanrimin “...layiksin”
seklinde Gviilmesi de bilyiik olasilikla kdkenini siyasi literatiirden alir. “Rabbimiz ve

Tanrimiz” ifadesi de Domitian’in imparator kiiltiindeki 6vgii ifadelerini yansitiyor

%02 | Enoch 39:12

50311, Enoch 21:1

S04 111, Enoch 1, 35-40

505 fbrahim’in Vahyi 16

5% Thompson, The Book of Revelation, s.58

%7 Va. 4:11

%8 Bununla beraber Tanri’min bir kral gibi taht iizerinde betimlenmesinin sadece Romalilara
0zgii olmayan oldukga antik bir figiir oldugu da unutulmamalidir.
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olabilir. Yirmi dort ihtiyar her seyi yarattigi igin Tanrmin yiicelik, saygi ve giicli almaya
layik oldugunu belirtir. “Yaratict Tanr1” terimi - yaratici Tanr1 ayn1 zamanda hiikiimdar
ve idarecidir- yazarin sahneyi hem dini hem siyasi bir terminoloji icinde betimlemesine
olanak tanir,>®

Tanr’nin kral seklinde betimlenmesi ve diinyay1 yonetmesi ile ilgili benzer
ifadeler Yahudi geleneginde de bulunur.

Yahudi gelenegindeki eskatolojik kehanetlere gore, yenilenmis diinyay1 bizzat
Yahve®® ya da Tanr’nin gorevlendirdigi ve onun adma hiikiim siirecek bir kral
yonetecektir. Genellikle “Meshedilmis” (mesih) ad1 verilen bu Kralin —Vahiy’de Isa’nm
soyu ile ilgili olarak belirtildigi gibi- Davud soyundan gelecegi beklenir. Yesaya “bir
cocuk”tan, “Davud’un taht1’na oturacak “bir ogul”dan,*! “Isay’in kiitiigii"nden ¢ikacak
“yeni filiz’den sdz eder.’’? Gelecegi beklenen bu Mesih Kral, “kurtla kuzu bir arada
yasayacak, parsla oglak birlikte yatacak, buzagi, gen¢ aslan ve besili sigir yan yana
duracak, onlar1 kii¢iik bir ¢ocuk giidecek” diye betimlenen cennet gibi bir dinyada
adaletle hiikiim stirecektir.5'® Bir diger kehanette, Mesih Kral’in Yerusalim’e girisi “O
adil kurtaric1 ve algak goniilliidiir. Esege, evet, sipaya, esek yavrusuna binmis sana
geliyor!”®* seklinde betimlenir.*®

“Yahve’nin  meshedilmis Kulu” ifadesi baslangigta tahttaki kral igin
kullanilmigtir. Bu eskatolojik kisiligin bir krala benzetildigi anlamina gelmektedir. Daha

sonra kahinlerin, peygamberlerin ve atalarin (patriarklarm)®® meshedilmesinden soz

599 Thompson, The Book of Revelation, s.58

10 Bkz. Yesaya 24:23, 33:22, 43:14, 44:6; Mika 4:7; Zekeriya 9:1-8 (Bkz. Eliade, Dinsel
Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, $.292)

51 Yesaya 9:1-6

%2 Yegaya 11:1

13 Yesaya 11:6

514 Zek. 9:9

515 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi II, S.292-293

SAtalar (Patriarklar): Israilogullarmin kurucu babalar1 olarak kabul edilen ibrahim, Ishak ve
Yakup icin kullanilan bir kavramdir. IV Makkabiler 7:19°da “Bizim atalarimiz Ibrahim, Ishak
ve Yakup..” ifadesi ge¢mektedir. Yine aynmi kitapta (16:25) “Ibrahim, Ishak, Yakup ve tim
atalar” ifadesi yer almaktadir. Yeni Ahit bu terimi hem Ibrahim igin (ibr. 7:4) hem Yakup’un on
iki oglu ve Davud igin (Elg.7:8-9, 2:29) kullanir. Fakat Rabbinik gelenek atalari Ibrahim, Ishak
ve Yakup ile sinirli tutmustur. Bu kavramin ortaya c¢ikisi Yaratilis kitabindaki rivayetlere
(28:13, 32:9) ve Cikis 2:24’e dayaniyor olabilir. (Bkz. Harry Freedman “Patriarchs, The”,
Encyclopedia Judaica, C.XIlII, s.181)
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edilmistir. “Yahve tarafindan meshedilmek” Tanr1 ile daha yakin bir iligskiye isaret
eder.>t’

Yahudi gelenegindeki Mesih inanislar1 ile Vahiy’in Mesih anlatilar1 arasinda
birtakim benzerlikler bulunmakla beraber (Davud’un soyundan gelmesi gibi),
aralarindaki belirgin farkliliklar da goze carpmaktadir. Eski Ahit’te eskatolojik
“Mesih”, Vahiy’de beklenildigi gibi dlinyay1 kurtarmak iizere gokten inen, dogaiistii bir
varlik degildir. “Kurtulus” yalmizca Yahve’nin eseridir. Mesih, Davud soyundan bir
6lumludir; Kral Davud’un tahtinda oturup adaletle hiikiim siirecektir. Aslinda Tanri’nin
kral olarak betimlenmesi ve Mesih tanimlamalari ile ilgili sorun oldukg¢a karmasiktir.
Ibrani dinsel diisiincesinin 6zgiinliigii kabul edilmekle beraber, gelistirdigi kraliyet
ideolojisi biiyiikk Dogu monarsilerinde goriilen, kralin “kurtarici” rolliyle benzerlikler
taslr.518

Yazar besinci babda tahtta oturanin sag elinde iki tarafi da miihiirlenmis bir
tomar gordiigiinii ifade eder. Hem pagan hem Yahudi gelenegi yon olarak “sag”a biiyiik
onem atfetmistir.>!® Yeni Ahit’te Matta 25:32-46’daki yargilama sahnesinde koyunlar
Isa’nin sagma, kegiler soluna ayrilir. Vahiy’de sag ve solun birbirine karsit olarak
anilmasi yalnizca onuncu babin basinda goriinen “melegin sag ayagini denize sol
ayagin1 karaya koymasi” ifadesinde bulunur. Fakat kitapta “sag”a verilen 6nem ve
iistiinliik belirgindir.5%

5:1°deki miihiirlenmis tomarin rulo seklinde 6nii de arkasi da yazili olan eski
zaman belgesi (opisthograph) olmasi muhtemeldir. Bu durumda yazarin tomarin iginin
de yazili oldugunu nasil gorebildigi acik degildir. Bununla beraber yazarin tomarin igini
gormils olmas1 gerekmez ¢ilinkii diginin yazili oldugunu gorerek icinin de yazili
oldugunu tahmin edebilir veya bu tomarla ilgili olduk¢a 6nemli bir 6rnek olan Hezekiel
2:9’dan yararlanmis olabilir.>?!

Gokte, yerde ve yer altinda miihiirlii kitab1 agmaya layik birisi aranir. Evrenin
{ic boliimlii olarak anilmasi Filip. 2:10’a (Isa’nin adi amldiginda gokteki, yerdeki ve yer

altindakilerin hepsi diz ¢oksiin) atifta bulunur. Pavlus gibi Vahiy’in yazari da (g

S Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi II, $.293
518 Eliade, a.g.e., 5.293

519 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.137
520 |_upieri, a.g.e., 5.137-138

521 |_upieri, a.g.e., 5.138
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bolimli evren ifadesi ile Cikis 20:4 ve Tesniye 4:17-18’de kendilerine tapimilmasi
yasaklanan seytan, melek, insan ve ruhsal varliklarin tamamina ima ile evrenin (¢
boliimiindeki varliklarin hepsini ifade etmek istemistir.>?2

5:5’te ifade edilen Yahuda oymagi ve aslan iligkisi en azindan Yakub’un
konusmasimna °2® kadar gerilere giden bir gelenektir. Benzer sekilde Hiristiyan
literatiiriinde de Isa’nin Yahuda oymagindan gelen soyuna vurgu yapan bir gelenek
mevcuttur.524 52°

“Davud’un kokii”°?® ifadesine benzer sekilde Yes. 11:10°da “Isay’m kokii”
ifadesi gecer. Bu kullanimlarda “kok” kelimesi SOy-torun anlamina gelmektedir.

Bu sahnenin devaminda ortaya c¢ikan kuzu figiiri Hiristiyan vahyinin
gizeminin odak noktasidir. 5:5’te “aslan” olarak tanimlanan isa burada “kuzu” olarak
tanmimlanir. —bogazlanmis bir kuzu olarak.-*?" “Kuzu” figiirii Vahiyde yirmi dokuz defa
Isa’y1 nitelemek igin kullanilir. Bu kullanimin arka plani1 ya bogazlanmaya gétiiriilen
kuzu gibi (Isaya 53:7) oliimiine giden tanrmin hizmetcisi (kulu) anlamma ya da
paskalya kuzusuna®?® veya her ikisine birden dayanmaktadir.>?°

Vahiy 5:9-10 ‘da yirmi dort ihtiyar tarafindan sdylenen “yeni ezgi” °*°
Kuzu'nun Diinyanin hiikiimdarligini-idaresini  {izerine almaya layik oldugunu
dogrulamaktadir. Boylece besinci babin temel sorusu -“Tomar1 agmaya ve miihiirlerini
¢ozmeye kim layiktir?%3!- cevaplandirilmig olur. Bu soru diinyanin eskatolojik naibi-
kurtaricis1 olmaya layik olabilecek yeterlilige sahip kimsenin kim oldugunu

sormaktadir. Tiim diinyada bunu yapmaya layik olan kimsenin olmadigi dogrulandiktan

sonra, bogazlanmis kuzunun goriiniimii betimlenir. Burada Mesih —Pavlus’ta da oldugu

522 |_upieri, a.g.e., .138

52 Yaratilis 49:9

524 Matta 1:2-3, Luka 3:33, Ibr. 7:14

525 |_upieri, a.g.e., 5.138

526 By ifade Vahiy 22:16’da da tekrarlanir ve Rom. 15:12°de de bulunur.

527 |_upieri, a.g.e., 5.138

528Paskalya kuzusunun ge¢misi Yahudi ritiieli olan Hamursuz Bayraminda (Pesah ya da Fisth
olarak da bilinir) kuzu kesilmesine kadar uzanir. (Cikis 12:1-28, Tesniye 16:1-8) Hiristiyanlikta
ise bu Yahudi gelenegine atifla isa paskalya kuzusu olarak tanimlanir olmustur. “Kuzu” figiirii
ile ilgili genis agiklama bir sonraki boliimde yapilacaktr.

529 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.787

%% Bu ifade Mezmurlarda sikga tekrarlanir (33:3, 96:1, 98:1)

3l Va. 5:2
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gibi- hem carmiha gerilmis kisi hem de Rab®¥?°dir. Vahiy’de Isa beklenen mesih figuiri
olarak Eski Ahit sifatlar1 (Yahuda oymagindan gelen aslan, Davud’un kokii) ile
tanmimlanir. Kuzu’nun (Mesih’in) neden degerli oldugu sorusuna ihtiyarlardan birinin
5:5°teki tesellisinde ve 5:9-10°daki “yeni ezgi” de acikga cevap verilir. Diinya iizerinde
eskatolojik hiikiimdarlik kurmak i¢in Kuzu’ya verilen deger igin 5:9-10°da ii¢ sebep
sayilir.5®

Birincisi; Kuzu degerlidir ¢linkii bogazlanmistir. Sphazein (to slaughter-
bogazlanmak) fiili, Kuzu’nun 1stirapli 6liimiine gonderme yapar ve biiyiik olasilikla bu
ifade ile Paskalya Kuzu’sunun bogazlanmasina atif yapilir. Hiristiyan geleneginde
oldukga erken zamanlardan itibaren (I. Kor. 5:7 ve |. Pet. 1:18de kullanilmistir)
Mesih’in Oliimiinii anlatmak i¢in bogazlanmis kuzu figlirii kullanilmistir. Bu figir
Yahudilikte son eskatolojik kurtulus icin prototip olarak diisiiniilen Israil’in Misir’dan
¢ikist ve kurtulusunun anisini gagristirir. >

Ikincisi; Kuzu degerlidir ciinkii o kaniyla her oymaktan, her dilden, her
halktan, her ulustan insanlar1 Tanriya satin almistir. Kuzu burada Tanri’nin “satin alma
gorevlisi” olarak resmedilmistir. Kuzu insanlar1 Tanr1’ya satin almak i¢in tiim diinyay1
dolasmustir. Bu satin almanin karsiligi i¢in 6denen bedel kuzunun kanidir. Bu metaforik
dil Mesih’in hareketinin degeri yaninda “satin alman kisi”nin  yiiksek degerini
vurgulamak i¢in de kullanilmigtir. Agorazein (to purchase- satin almak) fiili ticari hayat
ile ilgilidir ve Va. 3:18 ile 13:17°de de kullanildig1 iizere ticari islemleri gosterir.
Burada kullanilan “insanlari satin almak” ifadesi bir ihtimal insanlarin alinip satildig
kole pazarlarmma atif yapmaktadir. Fakat buradaki atif daha biiyiik ihtimalle savas
tutsaklar1 i¢in Odenen fidyeye yapilmistir. Savasta yenilen iilkenin savas tutsaklari
savasl kazanan iilkeye gotiiriiliir ve kendi iilkelerinin “satin alma gorevlisi” tarafindan
fidyeleri 6denirdi. Bu ifadelerde tekrardan Misir’dan ¢ikis geleneginin izleri

gozlemlenir. Paskalya Kuzusunun kani Israil’in Misir’in koleliginden ve esaretinden

%32 Metnin orijinalinde Lord kelimesi kullanilmstir. Bu kelime ‘efendi” anlamia da gelmektedir
fakat biiyiik harfle yazildiginda Isa’nin Rab olarak kabul edilmesine binaen ‘Rab’ anlaminda
kullanilmaktadir.

533 Fiorenza, The Book of Revelation, s.73

%% Fiorenza, a.g.e., 5.73

117



kurtulmasinin isareti oldugu gibi, Mesih’in olimi de Hiristiyanlarin evrensel
esaretlerinden (giinahlarindan) kurtulmalarina neden olur.>®

Ucgiinciisii; Kuzu’nun degerli olmasinin son sebebi, Kuzu nun kurtarici roliiniin
pozitif amacinin tanimlandigi Va. 5:10’da verilir. Kuzu'nun kaniyla fidye 6dedigi
kisiler “Tanrinin hizmetinde bir krallik haline gelmek ve kahinler olmak” igin
kurtarilmiglardir.  Onlar  kralliklarin1  eskatolojik  gelecekte diinya {izerinde
kuracaklardir.>3®

Sonug olarak yirmi dért ihtiyarin “yeni ezgi’si kefaret ve kurtulusu Israil’in
Misir’in esaretinden kurtulmasi olayiyla anoloji igerisinde siyasi ve ticari bir dil iginde
anlatir. Israil’in Misir’dan ¢ikist Yahve adma bir krallik ve halkin olusmasia olanak

tanidig1 gibi, Mesih’in 6liimiiyle insanlik icerisinden Hiristiyanlarin sec¢ilmesi de halki

kahinlerden olusan yeni bir kralligim olusmasia imkan tanimugtir.5%’

3.2.Yedi muhar (6:1-8:1)

Kuzu tarafindan acilan yedi miihiirlii kitabin ilk dort miihrii sirasiyla beyaz,
kirmizi, siyah ve solgun (gri ?) dort ata doniisiir. Bu dort at sirasiyla fetih, kanli
catismalar, kitlik ve veba olarak temsil edilen Vahiy’in iinlii dort athisi tarafindan
stiriliir. Renkli at anlatimlar1 Zekeriya 1:8-11, 6:1-7’den esinlenmistir ve athilarin tarifi
ile tanrinin eskatolojik yargismin bir pargasi olan felaketlerin segimi Partlilarin >
Romalilara saldirilar1 gibi dénemin kosullari tarafindan sekillendirilmis olabilir.%3®

Besinci miihriin agilmasi ilk dort miihiirde oldugu gibi herhangi bir felakete
sebep olmaz. Yazar burada sunak altinda Tanri’nin kelami sebebiyle katledilmis
olanlar1 ve onlarin yiiksek sesle bagirarak “ey mukaddes ve hakiki olan efendi ne
zamana kadar hiikkmetmeyeceksin ve diinyada oturanlardan kanimizin intikaminm

almayacaksim?...”%*° dediklerini belirtir. Bu kisimda detaylandirilan sahnenin oldukga

%% Fiorenza, a.g.e., 5.73-74

%% Fiorenza, a.g.e., 5.74

5% Fiorenza, a.g.e., 5.74-75

538 Partlar, bir Iran kabilesidirler. Yeni Ahit’te Elgilerin Isleri 2:9-11°de Pentikost Giinii igin
Yerusalim’de toplananlar arasinda Medler ve Elamlilar ile beraber Partlar’in da adi
geemektedir. M.O. III. yiizyilda Selevkoslardan ayrilarak bagimsizlik elde etmislerdir.
Arsaklilar olarak da bilinirler. (Bkz. M.J. Dresden, “Parthians”, IDB, C.11I, s.661)

%% Brown, An Introduction to the New Testament, s.787

*0Va. 6:9-11
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benzeri Ezra’nin apokaliptiginde de bulunur. Vahyin yazar1 bir kez daha gelenege atifta
bulunmustur.>#

Bununla beraber altinci miihriin agilmasi ilk dort miihriin agilmasiyla olana
benzer sekilde felaketlere neden olur. Biiyiik bir deprem meydana gelir, giines siyaha
doner, ay kan gibi olur, yildizlar yeryiiziine diiser, gok diiriilmekte olan bir tomar gibi
gekilir, her bir dag ve ada yerlerinden kaldirilir. Diinyanin krallari, buyikleri,
zenginleri, kul ve hiir adamlar1 daglara ve kayalara “ilizerimize diislin ve taht iizerinde
oturanin yiiziinden ve Kuzunun gazabindan bizi gizleyin ¢iinkii onlarin gazabinin biiyiik
giinii geldi. Buna kim dayanabilir?” derler. Bir sonraki kisimda bu soru cevaplanir,
melekler gelen felaketlerden korunacak olan yiiz kirk dort bin kisiyi mihiirlerler.
Israil’in her kabilesinden on iki bin kisi miihiirlenir ve daha sonra beyaz kaftanlar giyen,
ellerinde hurma dallar1 olan her milletten biiylik bir kalabaligin kuzunun Oniinde
oturdugundan bahsedilir. Bu kalabalik 6nceki yiiz kirk dort bin Yahudi’nin aksine sehit
olmus kisilerdir ve onlara Kuzunun egemenligi altinda rahat bir hayat vaat edilir.>*2

Kuzu’nun ordusunu olusturan 144 bin kisi®*® Davud’un ordusunu olusturan
288 bin kisinin®** yaris1 kadardir. Belki de yazar kilisenin iki gruptan olustugunu
vurgulamak istemistir; Yahudi kokenden gelenler ve pagan kokenden gelenler. iki grup
sayica birbirlerine esit degildir. Yahudi kokenden gelenlerin sayilar1 verilmis (144 bin
kisi) fakat digerlerinin sayilar1 verilmemistir. Iki grubun toplami “kimsenin
sayamayacagi kadar biiyiik bir kalabalik”>* olarak tarif edilmistir. Buradan hareketle
Gentilelerin sayisinin  daha fazla oldugu soylenebilir. “Kimsenin sayamadigi
biiyiikliikteki kalabalik” ifadesi Tanri’nin Ibrahim’e verdigi soziin —‘soyunu goklerin

»_ 546

yildizlari, kiyilarin kumu kadar ¢ogaltacagim yerine getirildigi seklinde de

okunabilir.>*
Yedinci miihiir agildiginda gokte yarim saat bir sessizlik oldugu belirtilir.>*®

Buradaki sessizlik yaratilisin sessizligine doniis olarak yorumlanabilir. (IV. Ezra 6:39

%41 Clemen, “The Revelation of John”, s.95-96

%42 Clemen, a.g.m., 5.96

53 Va. 7:4, 14:1-4

541, Tar. 27:1-15

5 Va. 7:9

546 Yar. 15:5, 22:17, 32:13 vb

%47 Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.150-151
%8 Va. 8:1
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ve 7:30°da “yedi gilinliik” sessizlik ifadesi yer alir.) Yazarin sessiz kalinan siireyi neden
“yarim saat” olarak belirttigi seklindeki soruya yaygin olarak kisa bir zaman dilimini
belirtmek icin bu ifadeyi kullandigi seklinde cevap verilir. ¥ Yedinci miihriin

acilmasiyla yedi borusuyla yedi melek sahnede belirir.

3.3.Yedi Boru (8:2-11-19)

8:1°de yedinci miihriin a¢ilmasi, yedi miihiirlii kitabin okunmasi tamamlandigi
icin mantiksal olarak bir finaldir ve diinyanin kaderi agiklanmalidir, fakat oldukga
karmasik yeni bir yedili (yedi borusuyla yedi melek) daha ortaya ¢ikar. Vizyonun
basindaki yedinci miihriin agilmasiyla olusan “yarim saatlik sessizlik” ile devamindaki
dehset sahneleri bir tezatlik olusturur. 8:3-5’deki sahne oldukga ayinsel ve etkileyicidir;
bir yandan buhurlar azizlerin dualarina karisir, diger yandan simsek, deprem ve gok
guriiltiisii sahneyi ¢evreler. Yedi miihiirde oldugu gibi yedi borunun ilk dordi de
felaketlere neden olur (dolu, denizin kana doniismesi, Pelin isimli yildizin diismesiyle
sularin acilagmasi, gezegenlerin kararmasi). Burada belirtilen felaketlerin arka plani
Cikis kitabina dayanir. Cikis kitabindaki felaketlerin inananlar1 Misir’dan ¢ikisa
hazirlamas: gibi®®® buradaki felaketler de son zamanlarda yasayan inananlar1 kurtulus
icin hazirlar. Bu dort borunun iiflenmesiyle olusan felaketler varliklarin sadece Ugte
birini etkiler. (Hezekiel 5:2°de oldugu gibi) Tiim bunlar eskatolojik sembollerdir, bu
nedenle ginimuz felaketleri ile analoji kurarak tam bir sekilde agiklanabilmesi
miimkiin degildir.>>

Vahiy 4:8’deki dort yaratigin tahtta oturan Tanri’y1 6vmek icin ii¢ defa
“kutsal” diyerek sarki sOylemeleri ile 8:13°deki kartalin {i¢ defa “vay” diyerek aglamasi
tezatlik gdsterir. Besinci boru vizyonu **? dipsiz bir kuyudan tiireyen savas atmna
benzeyen cekirgeler ile ilgilidir ve burada sekiz Misir felaketi bir araya getirilmistir.>%3
Ayrica bu bolum dogudan gelen Part isyanlarinin izlerini de tasir. Bu ii¢ “vay”in

birincisidir.>®

%9 Lupieri, a.g.e., s.151

%0 Cikis 7-10

551 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.788
%52\/a.9:1-11

%3 Cikis 10:1-20 ve Yoel 1-2

554 Brown, An Introduction to the New Testament, s.790
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Altinct borunun ¢alinmastyla Firat nehri kenarinda “belirlenmis bir zaman”
igin baglh tutulan dort melek ¢oziiliir ve bu dort melek ¢ok sayidaki siivari ile beraber
insanlarin {igte birini 6ldiiriirler. Bu korkung¢ ve insanlik dis1 cezalara ragmen insanlarin
geri kalan1 inanmay1 reddederler. Altinct miihiirden sonra oldugu gibi, altinc1 borudan
sonra da yedinci boruya ge¢cmeden araci vizyonlart anlatmak igin sira bozulur ve
yedinci boru 11:15°e kadar ¢alinmaz. 4:1°de agik kapidan gok yiiziine ¢ikan yazar 10:1-
2’de elinde kiigiik bir kitapla gokten inen melegin yanina gider. Melegin varligina yedi
gok gilirlemesi de eslik eder ve ilging bir sekilde yazarin sdylenenleri yazmasina izin
verilmez. Sag ayagi denizde ve sol ayagi karada duran bu muazzam melek “yedinci
melek borazanini ¢aldigr zaman Tanr1’nin sir olan tasarisi tamamlanacak. Nitekim Tanr1

bunu kullar1 peygamberlere miijdelemisti.” >

seklinde bir uyarida bulunur. Yazara
kiigiik kitabi yemesi i¢in verilen emir ve kitab1 yediginde agzinda tat, karninda aci
olugmasi anlatilar1 Hezekiel’in peygamberlik gorevine baslamasi sahnesinin izlerini
tasir. °°® 5:1°deki biiyiik kitaptan farkli olarak kiiciik kitap yazarin peygamberlik
yapmast gereken diinyaya yaklagmakta olan acili felaketlerin kotii haberlerini ve
diiriistliigiin zaferinin iyi haberlerini igerir.%’

On birinci babda anlatilan vizyon ile ilgili deneyimlerin apokaliptik
izdiigiimleri donemin tarihini ve kosullarini da yansitmaktadir. Yerusalim tapinagi,
Tanrr’ya ait olan kutsal mabet bolgesi ile bunun disinda kalan bolge arasinda bir
ayrimin olusmasina kaynaklik etmistir. Tanri’nin kutsal mabedi ve onun i¢inde ibadet
edenler bir koruma altinda gibidir. Bu bdlge cennetsel veya tanrisal bir tapinagi yada
zulim ortasindaki Hiristiyan toplulugunu koruyan bir alani temsil ediyor olabilir.
Bunun aksine ayaklar altina alip ¢ignemeleri i¢in Gentilelere verilen distaki alan M.S.

70’de Romallar tarafindan yikilan yeryiiziindeki Yerusalim-Kudis tapinagmi®® (Luka

21:24) ya da Yahudiligin daha fazla Tann tarafindan korunmayacagini temsil ediyor

%°Va. 10:7

%6 Hezekiel 2:8-2:3

557 Brown, An Introduction to the New Testament, s.790

%8 Yerusalim/Kudiis tapmagi iki ayri yeri ifade etmek ig¢in kullamilir;  yeryiiziindeki
Yerusalim/Kudiis tapinagi ve gokteki Yerusalim/Kudiis tapinagi. Yeryiiziindeki Yerusalim
Filistin sinirlart igerisinde bulunan sehir ve yeryliziindeki Yerusalim tapinagi da bu sehrin
icindeki tapmak anlamina gelirken, gokteki Yerusalim Vahiy 21°de bahsi gegen “Yeni
Yerusalim” ve gokteki Yerusalim tapmagi da “Yeni Yerusalim”de bulunan tapinaktir. (Bkz.
Millar Burrows, “Jerusalem”, IDB, C.II, 5.866)
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olabilir. 11:3-4’de bahsedilen canavar tarafindan oldiiriilene kadar mucizevi bir giigle
vaaz verecek olan iki peygamberin (iki zeytin agaci, iki samdan) peygamberlik siiresi
olarak belirtilen zaman dilimi Kitab-1 Mukaddes’in baska bazi1 boliimlerindeki zaman
dilimlerini c¢agristirir. Bu iki peygamberin peygamberlik siresi olan 1260 gun,
Gentilelilerin mabedi ayaklar altina aldig1 kirk iki haftaya ve Vahiy 12:14, Luka 4:25,
Yakup 5:17 deki ii¢ buguk yila esittir. (Bu tiirden zaman ifadeleri Daniel 7:25,9:27,
12:7°deki Antiochus Epiphanes’in Yahudilere zuliim yaptirdigi zamanlar ile iligkilidir. )
Bu kisimda uzunca bahsedilen iki peygamber tamamiyla eskatolojik figiirler midir
yoksa Romalilarin Kudiis’e saldirilar1 sirasinda 6lmiis olan iki tarihsel sahsiyet midir
bilinmemektedir. Bu iki kisinin kimligi hakkindaki ifadeler ile Yesu ve Zerubbabel®*
ile Musa ve Ilyas gibi Eski Ahit karakterlerinin bazi ifadeleri birtakim benzerlikler
iceriyor olsa da bu benzerlikler Vahyin yazarinin betimledigi bu iki karakter ile ilgili
kesin bir bilgi saglamaktan uzaktir. Bu iki kisi ile ilgili ifadelerde yer olarak
Yerusalim’den bahsedilir fakat bahsi gegen bolge insanlari Yahudi degil Gentile
geleneklerine sahip gibi goriniirler °  ciinkii bu iki kisinin cesetlerinin mezara
konmasma miisaade etmezler. °! Bu iki kisi ile ilgili ifadelerin devaminda da
depremlerden ve sehrin yikilmasindan bahsedilir. Bu da ikinci Vay’dir.>?

Yedinci boru sonunda 11:15-19°da ¢alinir, diinyanin kralligi Tanri’nin ve
Mesih’inin kralligt olur, yirmi dort ihtiyar tekrardan Tanri’ya secde ederek bir ilahi
sOyler. Bu sahne okuyucuya artik diinyanin sonuna gelindigi izlenimini verebilir fakat
dahas1 vardir ve gokte tanrinin mabedi agilir, ahit sandig1 goriiniir.>®3

11:15-19 da Tanr’nin kralliginin kurulmasi ve yirmi dort ihtiyarin sdyledigi
ilahinin Vahiy kitabinin merkezini-6ziinii olusturdugunu >®* soylemek yerinde olur.
Burada yazar adeta tiim kitap boyunca okuyucuya vaat ettigi seyin gerceklesmesini

betimler; sabredenlerin ddiillendirilecegi Tanr1’nin krallig.

59 Zek. 4:1-14

%0 Yahudi gelenegine gore oliiler gomiiliir. Antik Yakin Dogu’nun genelinde oldugu gibi,
Antik Israil’de de dliilerin gdmiilmesine biiyiik énem verilirdi. Oliileri gbmmeye verilen dnem
Eski Ahit’in bircok yerinde de karsiligini bulur. (Yar. 223:4’te ibrahim 6lustiniin gémilmesi
i¢in kabir satin alir. Bunun yaninda bir¢ok 6rnek daha vardir) (Bkz. Revben Kashani, “Burial”,
Encyclopedia Judaica, C.1V, s.1515)

1 Va, 11:19

%62 Brown, An Introduction to the New Testament, s.790

%63 Brown, An Introduction to the New Testament, s.790

°%4 Fiorenza, The Book of Revelation, 5.56
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4. Vahiy ile Tlgili Deneyimin ikinci Kism (12:1-22:5)

Kitabin bu boliimiinde kitabin geri kalaninda baskin figiir olan ejderha
(Dragon) ve iki canavar gibi karakterlere yer verilmektedir. Bu bélimdeki eskatolojik
drama giinesi giyinmis, ayaklarinin altinda ay olan, basinda on iki yildizdan ta¢ olan bir
kadinin goriinimii ile baglar. Kadin Mesih gibi demir bir c¢ubukla tiim milletleri
gudecek olan bir erkek g¢ocuguna hamiledir. Burada soyle bir soru ortaya ¢ikar;
Hiristiyan bir yazar (Vahyin yazari) nasil olur da Mesih’in dogumunu ilan eder, onun
inanclarma gére Mesih zaten Isa olarak coktan dogmamis midir? Yazar bircok yerde
oldugu gibi burada da -tam olarak vizyonun agiklanmasini saglamasa da- Yahudi
geleneginden faydalanmis olmalidir.%®
Doérdiincli bolim bashigi altinda incelenen ve metnin 12:1-22:5 arasindaki

kisminin agiklamasini igeren bu boliim de {igiincii boliimde oldugu gibi metnin

incelenen kisminda 6ne ¢ikan konulara binaen alt basliklara ayrilarak agiklanacaktir;

4.1.Ejderha, Iki Canavar ve Kuzu vizyonlar (12:1-14:20)

Yaratilis 3:15-16’daki sahnenin ve yilan (ejderha) ile kadin ve c¢ocugu
arasindaki miicadelenin on ikinci babin arka planmi olusturdugu kesindir.>®® Bu sahnede
betimlenen kadin figilirli metinde goriilen ikinci kadin figiiridiir ve birincisi gibi
(2:20°deki Izebel) ikinci kadin da bir annedir. Fakat izebel Mesih’in “salgin hastalikla
oldiirecegim” seklinde tehdit ettdi “cocuklar’a sahipken,®®’ buradaki kadmin seytanin
(ejderha) dogar dogmaz yutmay: istedigi bir “ogul, erkek” dogurdugu ve seytanin
kadinin soyundan geri kalanlarla savas yapmaya gittigi®®® belirtilir. Bu iki kadin figiirii
arasinda paralellikler olsa da; birinci figiir Izebel Mesih’in diismam (seytanin
arkadas1°%®) olarak ikinci kadin seytanin diismani olarak betimlenir.®’® Bu sahnedeki
giinese sarilmis, ayaklarinin altinda ay olan ve basinda on iki yildizdan olusan bir tag
bulunan kadin betimlemesi, Yar. 37:9°daki Yusuf’un riiyasinin izlerini tasir (Yusuf’un
rilyasindaki semboller (giines, ay ve yildizlar) Yusuf'un babasmi (Yakup- Israil),

annesini ve kardeslerini temsil eder.) ve Israil’i temsil eder. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te

%5 Clemen, “The Revelation of John”, 5.99

%6 Brown, An Introduction to the New Testament, s. 790

57 \a. 2:23

568 \/a. 12:17

9 Va. 2:24

S0 Lupieri, A Commentary on the Apocalypse of John ", s.188
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Leviathan veya Rahav olarak isimlendirilen efsanevi bir deniz-yilan1 imgesi de
bulunmaktadir.>’* Dahasi bu imgenin Israil ile sinirli olmadig Israil disinda da buna
benzer imgelerin varligmin bilindigi iddia edilmektedir. M. Eugene Boring®? Delfi
(Delphi) ejderhasinin katili ve Tanri Zeus’un oglu Apollo’nun dogdugu yer olan
Patmos’un yakinlarinda Delos isminde bir adada bir efsane oldugunu ileri siirer. Bu
mitteki aydinlik ve hayatin, karanlik ve Oliim {iizerine olan hakimiyeti Roma
imparatorlar: tarafindan Altin Caglarin1 ifade etmek i¢in propaganda olarak kendilerine
mal edilmis ve hem Augustus ve hem Nero kendilerini Apollo olarak gdérmiislerdir.
Vahiy ise propagandayi tersine cevirmek ic¢in miti kullanir; imparator ejderhay:
6ldiirmek yerine onun araci-yardimcisi olur.

Metaforik dogum hikayeleri bir Eski Ahit temasidir®”® ve IV. Ezra 9:43-46,
10:40-49°da da Sion’un bir ¢ocuk dogurdugu sahneler betimlenir. Vahiy’de kadin
cocugu aci i¢inde dogurur, bu Mesih’in acilar i¢inde dogacagi yoniindeki bir Yahudi
beklentisine atifta bulunur.®’* Ejderha (antik yilan, seytan) ¢ocugu yutmaya calisir,
cocuk Tanri’nin yanina gotiiriiliir. Bu gokte bir savasi baglatir, ejderha diinyaya atilir,
kadma kizar ve onun ¢ocuklariyla savasir.>™ (Buradaki Mikail ve meleklerinin biyiik
savastaki galibiyetinin hikayesi ve gokte yasanan seving bagka bir kaynaktan ilave
edilmis olabilir. Mikail ile seytan arasindaki (Musa’nin cesedi konusundaki) erken
tartigma Yahuda 9°da da geger.) Burada Isa’nim fiziksel dogumundan ve ¢ocuklugundan
bahsedilmez fakat Isa’min &liimiiyle beraber Mesih olarak dogdugundan bahsedilir.
Oliimle beraber dogma ifadesi Yuhanna 16:20-22’de de gecer; 6lmeden dnceki gece Isa
havarilerinin dogum yapacak kadin gibi kederli olduklarin1 fakat bu kederin ¢ocugun
dinyaya gelmesinin —Isa’nin 6liimden dénmesinin- getirdigi sevingle unutulacagimi
sOyler. Vahiy’de betimlenen sonraki miicadele ejderha ve kadin ile ¢cocuklari arasinda
gecer. Bu miicadele 1260 giin yani {i¢ bucuk yil devam eder ve kadin Tanr1 tarafindan

korunur. (Cikis 19:4°de de gecen kartalin kanatlari ile)®’®

1 Bkz. Yes.27:1, 51:9; Mez. 74:14, 89:11; Eyiip 26:12-13

2 M. Eugene Boring, Revelation, s.151°den naklen Brown, An Introduction to the New
Testament, 5.790-191

578 Bkz. Yes. 26:17, 66:7-8

574 Mika 4:9-10

5% Va. 12:6,13,17

576 Brown, An Introduction to the New Testamen, s. 791-792
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Ejderhanin faaliyetleri Roma’nin giiclinii simgeleyen korkun¢ bir canavar
araciligiyla devam eder. Antik efsanevi canavarlar gibi bu hayvan da farkli vahsi
canavarlarin korkung oOzelliklerinin kombinasyonu olan karma bir yaratik olarak
resmedilir. Vizyonlarda goriilen bu canavar kotiiliiglin cisimlesmis hali gibidir, onun
olduk¢a kotii olmasi kendisine tapmilmasini istemesindendir. Bu o6zellik canavarin
Roma’nin giicii olarak goriilmesine neden olur c¢ilinkii Roma’nin imparatoru da
halkindan ona tapmalarini istemektedir ve bu nedenle “kafirce” kendini Tanr1 yerine
koymustur. Ona tapan Kimseler ise gercekte ejderhaya yani seytana tapmaktadirlar.
Yazar bu korkung¢ durumun ug¢ buguk yil —tekrar geleneksel bir figur kullanarak- daha
devam edecegini belirtmektedir.>’’

13:1°de betimlenen “on boynuzlu, yedi basli canavar ” Dan. 7:3-7°de goriilen
canavarlarin 6zelliklerini tagir. Dan. 7:3-7’de dort yaratiktan s6z edilir, bu yaratiklarin
ticiinciistiniin dort basa sahip oldugu, dordiinciisiiniin on tane boynuzu oldugu belirtilir.
Dahasi ilk ii¢ yaratik sirastyla aslan, ay1 ve parsa benzetilir. Vahiy’deki birinci canavar
da parsa benzetilir ve “denizden ¢ikmasi” da hem Vahiy’deki birinci canavarin hem
Daniel’deki yaratiklarin ortak 0Ozelligidir.  Bu benzerlikler dikkate alindiginda
Vahiy’deki denizden ¢ikan birinci canavarin Daniel’deki yaratiklarin 6zelliklerinin
toplamina sahip oldugu goriiliir. Daniel’deki dort yaratik dort biiyiikk kralligi (Babil,
Pers, Medler, Biiyiik Iskender) temsil edecek sekilde insanlik tarihinin dért asamasina
karsilik gelir. Dort yaratigin dort kralligi temsil ettigi Dan. 7:17°de (Bu dort biiyiik
yaratik yeryliziinde ortaya cikacak dort kraldir.) ifade edilmistir. Vahiy 13:1°de
canavarin boynuzlari tizerinde “on tag” oldugunun ifade edilmesi, Daniel’dekine benzer
sekilde Vahiy’de de canavarlarin antik diinyanin siyasi ve askeri giicii ile krallarini
temsil ettigini gosterir. Bununla beraber Daniel’deki dort canavarin Vahiy’de bir
canavar olarak ifade edilmesi Vahyin yazarmin insanlik tarihindeki kralliklar arasinda
gercek bir farkin olmadigini, kralliklarin hepsinin seytani bir giice sahip oldugunu

diisiindiigiinii gdsterir.>’®

5" Shirley Jackson Case, “The Book of Revelation III”, The Biblical World, Vol.50, s.5
(November-1917), s.322
578 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.201
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Denizden ¢ikan canavarin basindaki “iyilesen Sliimciil yara” onu diger koti

figiirlerden ayiran bir 6zelliktir. Basinda 6liimciil yara olan®’® ve kiligla yaralanan®®°

%81 intiharma ya

canavar ifadesi modern donemdeki arastirmacilar tarafindan Nero’nun
da yaygm bir efsaneye gonderme yaptigi seklinde yorumlanmaktadir. Bu yaygin
efsaneye gore imparatorun (Nero) asla O6lmedigi, Dogu’daki bazi etkileyici tibbi
adetlerle kurtarildigi ve Roma’dan intikammi almak igin Part ordularinin basina
gececegi beklenir. Gergekte Vahiy’deki yarali canavarin “dirilen imparator Nero”
olarak tanimlanmasi 6ngoriildiigii kadar agik degildir.>®?

Ikinci canavar —dabbetil arz, yerden ¢ikan-,>®3 Mesih’in kétil bir taklidi gibidir,
O kuzu gibi iki boynuza sahiptir ama ejderha gibi konusur, daha sonraki bdliimlerde
sahte peygamber ile iliskilendirilir,>®* Tanr’nin kullarinin alinlarmdan miihiirlenmesi®®
gibi takipgilerinin sag elleri ve alinlarini isaretler. Bu canavar yeryiiziinden ¢ikar. (yani
imparatora tapim kiiltiiniin var oldugu Anadolu topraklarindan) °®® Denizden c¢ikan
canavar bazen imparatorluk olarak Roma’ya bazen de Imparatorlugun basindaki
imparatora karsilik gelirken yeryiiziinden ¢ikan canavar imparator kiiltii uygulamasini
uygulayan ve devam ettiren Roma’nin Anadolu’daki miittefiklerine denk diiser.®’

13:18’in sonundaki tanim belki de Vahiy kitabinin en populer ifadesidir;
canavarin sayis1 olan 666.%% Nero Ceaser’in adinin Yunanca versiyonunun gematria®®
hesab1 karsilig1 666’ya denk diismektedir. Buradan hareketle canavar semboliniin Nero

icin kullanildigi ileri siiriilmiistiir.

%9 Va. 13:3

580 Va, 13:14

%1 Nero (Nero Claudius Caesar Augustus); Roma’mn Claudius’tan sonraki imparatoru. M.S.
54-68 aras1 yillarda hiikiimdarlik yapmistir, isyanla tahtan indirilmis ve M.S. 68’de intihar
etmistir. (Bkz. R.M.Grant, “ Nero”, IDB, C.1lI, s.537-539)

%82 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s. 201-203

% Va. 13:11-18

%8 Va. 16:13, 19:20, 20:10

¥ Va. 7:3,14:1

%% Brown, An Introduction to the New Testament, 5.792

%87 Adela Yarbro Collins, “Vilification and Self-Definition in the Book of Revelation”, The
Harward Theological Review, VVol.79, No.1/3 (Jan-Jul 1986), s.314

%88 666 sayisi ile ilgili oldukga kabarik bir yorum literatiirii mevcuttur. Bu imge ile ilgili detayl
aciklama sonraki boliimde yapilacaktir.

589 Gametria, harflerin sayisal degeri aracilifiyla kelimelerin sayisal kargiliklarini hesaplayan
yorumsal-hermeneutik bir tekniktir. Bu metod Greklerle beraber Babilliler tarafindan da
kullanilmigtir. Rabbinik literatiirde ve Kabala geleneginde olduk¢a yaygindir. Temura olarak da
bilinir. (Bkz. Bill Rebiger, “Gematria”, Religion Past&Present, C.V, s.326-327)
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Sonraki bolimde gecen Kuzu ve 144 bin sembolik sayis1®® Huristiyanlara
ejderha ve iki canavarin saldirilarina kars1 hayatta kalacaklarina dair giivence vermek
icin bir teselli ifadesi igerir. Burada gecen iffetli sozii ile kastedilen bu insanlarin
putperestlige boyun egmemis olmalaridir; fakat burada cinsel olgiiliillige de bir
gonderme yapilmis olabilir.>%

14:6-20’de ii¢c melek kutsal ogiitleri duyururlar, ebedi incili tim diinyaya
bildirirler, yargilama saati geldigi i¢cin Tanr1’ya 6vgii yapilmasini isterler, Babil (Roma)
yikilir, canavara tapanlar ve onun isaretini tasiyanlar atese atilir. Gokyliiziinden bir ses

“Tanr1’da 6lenleri” selamlar. Daha sonra>®? elinde keskin bir orakla insan Oglu ve ¢ok

sayida melek kanli bir yargilama gerceklestirirler.>%

4.2.Yedi Felaket ve Yedi Tas (15:1-16:21)

Bir 6nceki boliimdeki yedi miihiir ve yedi boru ile benzer sekilde burada da
son yargilamanin isaretlerini igeren yedi tas ve yedi felaket anlatimlari ile karsilagilir.
Yedi tas dokilmeden once 15. babda ilahi mahkeme belirir, burada israilogullarinin
Kizil Deniz’i gectikten sonra soyledikleri “kurtulus ezgisi” ni animsatan (Cikis 15:1-18,
Tesniye 32)) “Musa’nin ve Kuzu’nun ezgisi” sdylenir;%%

“Her seye giicti yeten Rab Tanr1,

Senin iglerin biiyiik ve sasilasi islerdir.

Ey uluslarin krali,

Senin yollarin dogru ve adildir.

Ya Rab senden kim korkmaz,

Admi kim yiiceltmez?

Clinkii kutsal olan yalniz sensin.

Biitiin uluslar gelip sana tapinacaklar.

Ciinkii adil islerin acikca goriildii. %

50 Va. 14:1-5

%1l va. I. Kor. 7:7-8

592 \/a. 14:14-20

598 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.793
5%4 Brown, An Introduction to the New Testament, s. 793
5% Va. 15:3-4
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Cikis 15°deki “kurtulus ezgisi” gibi bu ezgi de kot bir seyden kurtulusu
kutlamak icin “denizde” soylenir. Bu ezgi Kuzu ile Musa arasinda ve Hiristiyan
toplumu ile Israil arasinda paralellikler kurar.%%

Galipler sarki sOylemeyi tamamladiktan sonra gokteki tapinak yani Taniklik
Cadir1 agilir,® yedi belay: tasiyan yedi melek tapinaktan cikar, dort yaratiktan biri yedi
melege Tanri’nin 6fkesiyle dolu yedi altin tas verir. Tapmak Tanri’nin yiiceliginden ve
giictinden 6tilirii duman ile dolar ve yedi melegin yedi belasi sona erene dek kimse
tapmaga giremez. Daha sonraki bélimde yedi tas dokuliir®®®
bulur.>%

Musa’nin ezgisiyle Kuzu ve Musa arasinda bir paralellik kurulmasinin yaninda

ve bu yedili seri de son

betimlenen felaketlerin arka planmi da Israilogullarmin Misir’dan ¢ikisi sahnelerinde
betimlenen felaketler olusturur.5° Fakat bu arka planin etkisi {igiincii tasin dokiilmesiyle
olusan {iglincii felaket —irmak ve su pinarlarinin kana doniismesi- ile sinirhidir. Sahte
peygamberin agzindan ¢ikan kurbagalar Misir biiyiiciilerinin 6zelliklerini tasiyan g
koti ruhtur. Vahiy 16:16’da betimlenen iinlii sahne, Armegedon, kotu guglerle

yapilacak olan son savasin yeridir.%%!

4.3.Babil’in Yikilis1 ve Biiyiik Fahige (17:1-19:10)

Bu béliimde Roma’nin yikilisi canli ayrintilarla betimlenir. Bu betimlemelerde
Eski Ahit’in dinsiz ve putperest schirleri (Sur, Babil, Ninova) fahiseler olarak
nitelendirdigi, bu sehirlerin ticari zenginliklerle donatildigin1 belirttigi, bu sehirlerin
otoritelerini kabul edenlerin sehrin yikilmasiyla feryat edeceklerini ifade ettigi
anlatilar1®® takip edilir.5%

17:3’de yedi basli on boynuzlu kirmizi canavarin {izerinde oturan kadinin
genellikle biiyiik imparatorlugu tizerinde bir kralice gibi oturan Roma’y: temsil ettigi

diistiniiliir. Diinya krallarmin onunla fuhus yaptigi belirtilir. ®** Canavarin diinya

%% Thompsoon, The Book of Revelation, s.61

%7 Va. 15:5

598 Va. 16:1-21

%99 Thompson, The Book of Revelation, .61

600 Cikis 7-10

801 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.793

802 Bkz. Yes. 23, 47; Nahum 3; Yeremya 50-51; Hezekiel 16, 23, 26-27
603 Brown, An Introduction to the New Testament, s793-794

604 \a. 17:2
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krallarinin 6zellikle de Roma imparatorlarinin giiciinii temsil ettigi iddia edilir. Fakat
Roma’nin (kadin) kendi imparatoru (canavar) ile fuhus yaptigini ileri siirmek ikna edici
goriinmemektedir. Yazarin Israil ve Yerusalim’in pagan giicleri ile fuhus yapmasina
agit yakilan geleneksel sahneleri kullandigr daha muhtemel gorinmektedir. Eger “fahise
kadin” Roma’y1 temsil ediyorsa, “canavarin” Roma imparatoru olmasi1 —veya tam tersi
bir durum- olas1 degildir. Canavarin ve kadinin kimligi ile ilgili olarak Eski Ahit
(Yeremya, Agitlar)’in yaninda Kumran Metinleri de ipuglar1 saglamaktadir. Tiim bu
metinlerde Yerusalim’in yikilisi ilizerine sdylenen agitlara ve bu sehrin biiyiikliigiine
vurgu yapilir. Vahyin yazarinda da bu metinlerin izleri gézlenir.%%

Kadinin kimligi ile ilgili olarak; buradaki kadinin 12:13’de Tanrmin ¢olde ii¢
buguk yil korudugu kadin ile ayni kisi olduguna dair iddialar da ileri siiriilmiistiir.
Tanr’nin ¢6lde korudugu kadin ¢élden fahise olarak geri donmiistiir. Eger bu iki kadin
ayni kisi degiller ise bu durumda yazar 12. babdaki kadin1 “unutmus” ve kitabin bagka
bir yerinde ondan bahsetmemistir.®%®

17:9°da canavarin yedi bagimin “yedi tepe” oldugu belirtilir. Bu ifadenin yedi
tepe iizerinde kurulmus bir sehir olan Roma’ya atifta bulundugu neredeyse evrensel
olarak kabul edilmis olduk¢a yaygin bir agiklamadir. ‘opog’ terimi metinde sekiz defa
kullanilir ve hepsinde de “dag” anlamimna gelir. 21:10°daki kullanim hari¢ diger
kullanimlarinda yazar terimi meleklere 6zgli bir yapiyr betimlemek ic¢in kullanmis
gorinmektedir. “Yedi dag-tepe” ifadesi apokaliptik gelenekte yaygin olarak kullanilan
bir terimdir.%%

Canavarin yedi basinin yedi tepe olmasinin yaninda yedi “kral”’a da atifta
bulundugu belirtilir. °® Bu yedi kral genellikle Roma krallar1 olarak diisiiniiliir.
“Krallar”in Roma krallart olarak goriilmesi metnin yazildig: tarihi ya da en azindan
yazarin vizyonlart gordigii tarthi belirlemek icin de kullanilir. Eger bes kralin
“duistiigli”, birinin “durdugu”, digerinin “heniiz gelmedigi” ifadesi dikkate alinirsa,

yazarin altincit kral zamaninda yasamasi ya da en azindan vizyonlarini altinci kral

895 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.252
696 |_upieri, a.g.e., 5.252-253

807 |_upieri, a.g.e., 5.270-271

608 \/a, 17:9
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609 sorusu ile

doneminde gérmiis olmasi gerekir. Bu durumda altinct kralin kim oldugu
kars1 karsiya kalinmis olunur. Eger Augustus’tan sayilmaya baslanirsa, altinci kral
Nero’nun 6liimiinden sonra ¢ok kisa bir siire krallik yapmis olan Galba olur. Galba’nin
hikumdarlik donemi ¢ok kisa oldugundan ve fazla 6nemli olmadigindan dolay: yazarin
yedi krali Julius Caesar’dan saymaya basladig1 belirtilir. Bu durumda altinct kral Nero
olur. Baz1 aragtirmacilar da yazarin kitabin1 Galba’dan sonraki kral Otho zamaninda
yazdigimi iddia ederler.®°

17:9-12 ‘de bahsi gegen “yedi kral”, “yasamis ama simdi yok olan sekizinci
kral olan canavar”, ayni zamanda bu canavarin “yedilerden biri olmasi” ve ‘“heniiz
egemenlik stirmemis on kral” ifadeleri kesin bir yorumu miimkiin kilamayacak sekilde
karmagiktir. Bu ifadelerin aciklamalari ile ilgili bir fikir birligine varilmamis olup,
haklarinda miimkiin olabilen ama kesin olamayan bir¢cok senaryo ileri siiriilmistiir.

Isa’ya tamiklik etmis olanlarin kamiyla sarhos olan Babil/Roma’nin yikilist
melekler tarafindan 18. babda etkileyici bir agit i¢inde ilan edilir. Antik Babil’in
sembolik olarak Firat nehrine atildig1 gibi,®!* Vahiy’in son sahnelerinde de yikilan
Babil/Roma denize atilir.5'? Babil/Roma’ni yikilmasi iizerine yeryiiziinde yakilan agita
karsilik olarak gdkte bir seving korosu sarki sdyler.%'® Bu seving sahnesi igerisinde
kitabin son vizyonu olmas1 beklenen Kuzu’nun gelini ile evliligi miijdelenir. Tanri’nin
insanlarindan biri ile evlenmesi temas1 Eski Ahit’ten® alinmistir.®*® Bununla birlikte
bu temanin antik pagan kiiltiirlerde de var oldugu bilinmektedir. Ornegin; Kenanlilar’da
mevsim dongiilerinin tanrilar ile tanrigalar arasindaki evlilik iligkisi ile yakindan alakali
olduguna inanilmaktaydi. Bu iliskiler tarim toplumunun mutlulugu ve bereketi i¢in
oldukca o©nemli kabul edilmekteydi. Kitab-1 Mukaddes yazarlari bir yandan

Kenanlilar’in bu inanglarin1 elestiritken bir yandan da bu evlilik kiiltiiniin bazi

%99 Bu konu iizerinde detayli agiklama kitabin yazildig: tarihin incelendigi onceki bagliklarda
yapilmustir.

610 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.272-273

61 Yer. 51:63-64

612\v/a, 18:21

613 Va. 19:1-10

614 Bkz. Hosea 2:1-25, Yesaya 54:4-8, Hezekiel 16

61> Brown, An Introduction to the New Testament, s.794
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unsurlarini alarak tanrinin evlenmesi ile ilgili bir konsept olusturmuslardir. (Yahve ile

Israil’in evliligi gibi)®®

4.4 Mesih’in Zaferi ve Tarihin Sonu (19:11-22:5)

Yazar Mesih’i “krallarn krali, Rablerin Rabbi”,%'" gokteki ordularin lideri
biiyiilk savas¢r olarak tanimlamaktadir. Mesih ve gokteki ordusu canavar, sahte
peygamber ve diinya krallarinin ordulariyla savasir. Canavar ve sahte peygamber
yakalanip sonsuz belay1r simgeleyen kiikiirtle yanan ates goliine atilir, Mesih’in
agzindan cikan kiligla oldiiriilenlerin etlerini les kuslar1 yer. %8 “Ates” ve “kiikiirt”
ikilisi, Gog’tan®® Sodom ve Gomora’ya®? kadar Tanri’min diismanlarin1 cezalandirma
bicimidir. Vahyin yazar1 ise iki cezalandirma bi¢imini bir arada kullanmistir; suyla
cezalandirma ve atesle cezalandirma.®?! Bu fikir (ates ve su ikilisinin birlestirilerek bir
ceza yoOntemi olarak kullanilmasi) yenidir ve I. Enoch’ta kiikiirt ve ates denizi
“diinyadakileri saptiran” melekler i¢in bir ceza yoOntemi olarak kullanilir. Bu
cezalandirma yonteminde sicak su kaynaklari hakkindaki antik agiklamalarin da izleri
olabilir.52

20. bab Huristiyanlik tarihi boyunca sayisiz teolojik tartismaya konu olan
Mesih’in bin yillik hiikiimranlig1 iizerinde durur. Uglii canavar grubundan (ejderha,
denizden ¢ikan canavar ve yerden ¢ikan canavar) yalnizca ejderha —“iblis ya da seytan
da denilen o eski yilan”- geriye kalir ve Mesih ile sehit Hiristiyan kullar dinya
tizerinde bin yillik hakimiyet siirerken bin y1l i¢erisinde kalmak {izere dipsiz derinliklere
kapatilir. Ilk dirilise dahil olanlar Tanri’nin ve Mesih’in kahinleri olacaklar ve bu
kimseler ikinci 6liimden (bin yillik hitkiimranliktan sonra yapilacak olan son yargilama)
etkilenmeyecekler.5?® Bin y1l gectikten sonra seytan yeryiiziindeki tiim uluslar1 — Gog’la
Magog’u- toplamak i¢in zindandan salinir fakat gokten ates yagar ve onlar yok eder,
ejderha canavarlarla sahte peygamberlerin de icinde oldugu kiikiirt géliine atilir. Olim

ve Oliiler diyar1 kendilerinde olan oliileri teslim ederler, dliiler Tanri’nin taht1 6nilinde

816 Otto J. Baab, “Marriage”, IDB, C.IIl, 5.286

617 \V/a. 19:16, I. Tim 6:15

618 Brown, An Introduction to the New Testament, s.794

619 Hezekiel 38:22

620 Yar. 19:24

621 Dan. 3:11, | Enoch 54:6

622 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, 5.309
623 Va. 20:6
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adlarinin Yasam Kitabinda bulunup bulunmamasina gore yargilanirlar ve boylece ikinci
oliim meydana gelir.524 625

Ortadan kalkan ilk gokle yerin yerine gegmesi i¢in Tanr1’nin yanindan yeni bir
yer, yeni bir gok ve “giiveyi i¢in hazirlanmis sislii bir gelin gibi” (bkz. 19:9) “yeni
Yerusalim” iner. (21:1-22-5) Yeni Yerusalim’de Tanri insanlarla beraber yasar.
Tanri’nin insanlarla beraber yasamasi lirik bir sekilde betimlenmistir; artik ne yas, ne
aglayis, ne 1stirap ne gece ne de 6lim olacaktir. Sehir degerli bir miicevher kadar
giizeldir, kentin kapilarinin {izerinde Israilogullar’nin on iki oymaginin, kenti
gevreleyen surlardaki on iki tasin tizerinde Kuzu’nun on iki havarisinin isimleri
yazilidir, sehir kare bi¢imindedir ve biitiin kullar1 (adlart Kuzu’nun yasam kitabinda
yazili olanlar) alacak biiyiikliiktedir. Bu yeni sehirde tapinak yoktur ¢iinkii Tanr1 ve
Kuzu kentin tapmagidir. Tanri’nin gérkemi sehri aydinlattigi i¢in ay ve gilines de yoktur.
Antik cennet betimlemelerinde de oldugu gibi “yasam agaci”n1 sulayan “yasam suyu
irmag1” sehir boyunca akar ve kullar burada sonsuza dek yasayacaklardir.52

“Yasam agac1” 2:7°de verilen soze —“galip gelene Tanri’nin cennetinde
bulunan yasam agacindan yeme hakkini verecegim”- atifta bulunur ve “yasam agacinin
her ay” olgunlagan meyvelerinin 6zellikleri Hezekiel 47:12’den alinmistir. Bu agacin on

iki gesit meyvesinin oldugu — yilin aylar kadar- ise Vahyin yazarmin ilavesidir.®?’

5. Sonug/ Son Selamlama (22:6-22:21)

Giris boliimiinde oldugu gibi sonu¢ boliimiinde de mektup tiiriine ait
oOzelliklerle ibadet-ayin tiirline ait ozellikler birlestirilmistir, fakat sonu¢ boliminde
ilahi otoriteden ¢ok muhataplar- dinleyiciler (baghliklari ve beklentileri) odak

13

noktasidir. Kitaptaki “peygamberlik sozlerine “ uyanlar kutsanmustir. %28 Kitabin
sonunda eskatolojik nidalarin tekrarlanmasi beklenti ve umuda vurgu yapmaktadir:
“Iste, tez geliyorum

Alfa ve Omega, birinci ve sonuncu, baslangi¢ ve son Ben’im.

624 Va. 20:11-15

625 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.794-795
626 Brown, An Introduction to the New Testament, 5.795

627 |upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.354
628 \/a. 22:7
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Davud ’un kokii ve suyu Ben’im,

Parlak sabah yildizi Ben'im.

Ruh ve Gelin “gel” diyorlar,

Isiten “gel” desin.

“Evet, tez geliyorum.”

Amin! Gel ya Rab Isa! %%

Muhataplara eskatolojik vaatlerle birlikte ¢esitli uyarilar yapildiktan sonra
kitap bir mektup gibi sona erer; “Rab Isa’nin litfu kutsallarla birlikte olsun!
Amin.” %0 8! Kitabin sonunda kullanilan kapanis ifadeleri 6zellikle Hiristiyan
mektuplarinda ve Yunancada sik sik kullanilir. “Liituf”, kapanis ifadeleri igin oldukca
yaygin olarak kullanilan bir kavramdir. Pavlus’un mektuplarinin hepsinin sonu bazi

farkli ayrintilarla beraber ayn1 yapiy igerir.%%2

B. VAHIY KITABINDA KULLANILAN SEMBOLLER VE
MUHTEMEL ACIKLAMALARI

Vahiy kitabinin dili bilindigi tizere olduk¢a semboliktir. Kitabin metni boyunca
cesitli anlamlara gelebilecek birgok sembol kullanilmistir. Yazarin bu sembolleri neyi
ifade etmek i¢in kullandig1 tam olarak belli degildir. Bu nedenle bu sembollere kitabin
tarihi boyunca yorumcular tarafindan gerek ideolojik gerek dini amagclarla birbirinden
farkli anlamlar yiiklenmistir. Bu boliimde kitapta kullanilan baslica semboller ve bu

sembollerin muhtemel karsiliklar1 incelenmektedir.

1. Yedi Sayis1 ve Yedi Miihiir
Yedi sayist Sami diislincesinde biitlinliik ve sonu ifade eder. Vahiy kitabinin
yapisinin bu sembol iizerine sekillendigi de aciktir. Yedi miihiir, Tanri’nin yedi ruhu,

yedi boru, yedi tas, yedi borazan kitaptaki yedi sayisinin kullanimlarindan bazilaridir.

629 \a. 22:7-20

630 va. 22:21

631 Thompson, The Book of Revelation, s.56

632 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, 5.363
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Yedi sayis1 gorildiigii lizere kitabin biiyiik olsun kiigiik olsun her boliminde
bi¢imlendirici unsur olarak bulunmaktadir.®

Vahiy kitabinda yedi miihiir ile miihiirlenmis bir tomar tahtta oturanin elinde
bulunuyor olarak betimlenir®®* ve yalmzca “bogazlanmis gibi duran bir kuzu” bu yedi
miihrii agmaya layik olarak goriiliir. Yedi miihriin her birinin agilmasiyla birlikte, ilk
dort miihriin agilmasiyla ortaya ¢ikan Vahiy kitabinin Uinlii dort atlis1 gibi genellikle
felaketlere neden olan etkileyici olaylar meydana gelir. Vahiy kitabindaki bu yedi
miihiir ile yedi “klasik gezegen” arasinda acgik bir paralelligin oldugu ileri siiriilmiistiir.
Bilhassa Vahiy’deki yedi miihiir ile iliskili renk dizini (sirasiyla beyaz, kirmizi, siyah,
soluk renk, beyaz, siyah ve altin/altin saris1) haftanin gezegenlerini (Pazartesi-Ay, Sali-
Mars, Carsamba-Merkiir, Persembe-JUpiter, Cuma-Venis, Cumartesi-Satiirn, Pazar-
Giines) simgeleyen antik renk serisi ile biiylik oranda uyusmaktadir (ortak goriis;
pazartesiden pazara sirastyla beyaz, kirmizi, mavi/kahverengi/siyah, bej, beyaz, siyah ve
sart). Bu tarz bir iliski Yuhanna’nin gokyiizii iizerine yaptigi vurgu ile de tutarh
goriinmektedir.5®

Cogunlugu gokyiliziinde vuku bulan Vahiy kitab1 igerisindeki vizyon
silsilesinde gezegenlerle ilgili bir paralelligin olmast olduk¢a olagan goriinmektedir.
Nitekim buna benzer iliskiler baska geleneklerde de bulunmaktadir. Vahiy kitabinin da
ayni gelenege dayandigi, erken ortacag Yahudi mistisizminin vizyon yolculuklarinda
yedi gezegen boyunca givenli bir yolculuk icin yedi 6zel muhur gerekmekteydi.
Vahiy’deki yedi miihiir de gezegenlerle ilgili benzer bir iliskiyi renkler yoluyla dolayli
olarak yansitiyor goriinmektedir.®®® Ayrica yedi miihiirle miihiirlenmis tomar ifadesi
Ester kitabmin muhtemel modellerinden biri olan 4QprotoEsther® (4Q550)’de®’ de
gecer, bu metindeki anlatilarda kral “babasi Darius’un yiiziigliniin yedi miihrii ile

miihiirlenmis” bir tomar bulur.®3®

633 Bowman, “Revelation, Book of”, 5.62

63 Va.5:1

8% Lyold D. Graham, “The Seven Seals of Revelation and the Seven Classical Planets”, The
Esoteric Quarterly (Summer-2010), Vol.6, No.2, .45

636 Graham, a.g.m., $.52

637 Kumran-Oliideniz yazmalarindan bir kitap. Dordiincii magarada bulunan, Ester kitabimin
muhtemel modellerinden biri.

638 |_upieri, A Commentary on the Apocalypse of John, s.138
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2.Kuzu (ve Aslan) Figurua

Vahiy 5’te Isa iki sembol kullanilarak betimlenir; aslan ve kuzu. Yuhanna ne
yerde ne gokte yedi miihiirle mihiirlii tomar1 agip igine bakmaya layik kimse
bulunamadig i¢in agladiginda ihtiyarlardan biri yanina gelerek “ Yahuda oymagindan
gelen Aslan, Davud’un kokii galip geldi. Tomar1 ve yedi miihriinii o agacak™ diyerek
onu teselli eder.®® Sonra Yuhanna tahtin, dort yaratigm ve ihtiyarlarin ortasinda
“bogazlanmus gibi duran bir kuzu” gériir ve bu kuzu tomari alarak miihirleri agar.%*

Aslan Kitab-1 Mukaddes’de ¢okca adi gegen bir hayvandir, bilhassa Ibranice
Eski Ahit’te 150 defadan daha fazla adi geger. Aslan sembolii bu kullanimlarda
genellikle acimasizlik, cesaret ve gii¢ ifade etmektedir. Ibranice’de aymi hayvam
tamimlamak igin farkli farkli kelimeler kullanilir.54* Aslan hayvani igin de birgok farkh
Ibranice kelime kullanilmaktadir; aryeh, ari, lavi, levi’ah (disi aslan icin), kefir, layish,
shahal (yasli aslan icin), shahaz gibi.%*? Grekce Kitab-1 Mukaddes’te ise tiim bu Ibranice
aslan terimleri i¢in yalnizca bir kelime kullanilir; Aéwv. Bu kelime Yeni Ahit’te dokuz
defa gecmektedir. 54 Bu kullanimlarim c¢ogunlugu metaforik bir konteks icinde bu
hayvanin bazi &zelliklerine referansla kullanilmugtir. *** Isa Mesih hicbir seyden
korkmayan aslan gibi®® cesur ve korkusuz oldugundan dolay1 aslan olarak sembolize
edilmistir.%4®

Kuzu Kitab-1 Mukaddesteki en yaygin kurban hayvamdir. Ibranice Eski Ahit’te
aslan i¢in oldugu gibi kuzu hayvani i¢in de farkli farkli kelimeler kullanilir ve bu
kelimeler toplamda 144 defa metinde geger.54” Grekce Kitab-1 Mukaddes’te ise kuzu
icin {i¢ farkli kelime kullanilir; d&pviov, auvoc, dpnv. Arnion tamami Yuhanna

literatiiriinde olmak iizere Yeni Ahit’te 30 defa Kuzu’yu tanimlamak i¢in kullanilir. Bu

kullanimlarin bir tanesi Yuhanna incili'nde, digerleri Vahiy kitabinda olmak iizere

639 \/a. 5:1-5

640 \/a. 5:6-6:1

641 Sérgio Monteiro, “The Lion and The Lamb in Revelation 57, Academia.edu
https://www.academia.edu/11829507/The Lion_and the Lamb in Revelation 5,
(24.06.2015), 5.1-2

642 Jehuda Feliks, “Lion”, Encyclopedia Judaica, C.XI, s.262

643 Bkz. II. Tim. 4:17, Tbr. 11:33, I Pet. 5:8, Va. 4:7, 5:5, 9:8, 9:17, 10:3, 13:2

644 Monteiro, a.g.m., s.1-2

845 Bkz. Siileyman’nin Ozdeyisleri 22:13, 26:13, 30:30

646 Monteiro, a.g.m., 5.6

647 Monteiro, a.g.m., s.3
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tamamu Isa’y1 betimler. Arén Luka 10:3’de “kuzular gibi kurtlarin ortasina génderilen”
kisilerin durumunu tarif etmek icin kullanilir. Amnos ikisi Yuhanna incili, biri Elg.
8:32, digeri I Pet. 1:19 olmak iizere Yeni ahitte dort defa geger. Vahiy kitabinda Isa’y1
tarif eden kuzu ifadelerinin tamami Grekge arnion kelimesini kullanir. Ayrica Kumran
yazmalarinda da hem aslan hem kuzu imgeleri kullanilmistir.54®

Vahiy kitabindaki “kuzu” imgesi kismen Yahudi geleneginde Misir’dan ¢ikisin
anisina kutlanan Hamursuz Bayrami’nda (Pesah veya Fisih olarak da bilinir) kuzu
kurban edilmesi ritiieli ile iliskili olan Paskalya Kuzusu’na dayandirilabilir.®*® Eski
Ahit’in kurban kuzusunun giinahsizligi-masumlugu ve temizligi veya kuzunun
insanhigin Tanri ile iliskisindeki kurtarici ve restore edici islevi®? Isa Mesih’in kuzu
olarak tasvir edilmesine etki etmistir.%>! Fakat Vahiy’deki “Kuzu”nun mesihi 6zellikleri
olduk¢a baskindir. Nitekim Vahiy’in Kuzu’su Yahudi geleneginde Yahve i¢in
kullanilan ve oldukga iyi bilinen eski bir ifade olan “rablerin Rab’bi, krallarin Krali”%%?
olarak isimlendirilen, Davud soyundan gelen, tamamiyla gugli ve bilge bir mesihtir.
Mesih’in yiiceltilmesi ve diinyanin yoneticisi olarak ta¢ giymesinin temeli onun
oliimiine dayanir.%%® Buna binaen Vahiy’in gii¢lii Kuzu’su “bogazlanmis gibi duran bir
kuzu” olarak tasvir edilir.® Pavlus’un teolojisinde Isa Mesih’in carmiha gerilmesi ve
6limden dirilmesi belirleyici kristolojik unsur oldugu gibi, ayn1 sekilde Vahiy’de
baskin figiir olan bogazlanmis mesihi kuzu imgesinde de Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve
oliimden dirilmesi belirleyici bir unsurdur. Isa’nin tarihi sahsiyeti ve yasantis1 Vahiy
kitabinda hi¢ bahis mevzusu yapilmaz. Bunun yerine yazar Mesih’e “ilk ve son olan,
diri olan Ben’im. Olmiistiim ama iste sonsuzluklar boyunca diriyim. Oliimiin ve 6liiler

diyarinin anahtar1 bendedir.” ifadeleriyle vurgu yapar.%®

648 Monteiro, a.g.m., s.3-5

649 Fiorenza, The Book of Revelation, 5.95-96

650 Hiristiyan inancinda Isa Mesih ¢armiha gerilerek insanligin asli giinahini ortadan kaldirmus,
Isa’nin kendini insanligin giinahi icin feda etmesiyle insanlik ile Tanr1 arasinda yeni bir ahit
olusturulmustur. Bu nedenle Hiristiyan inancinda Isa insanlik igin bir kurtarici ve insanlhigin
tanri ile iligkisini restore eden kisi olarak kabul edilir.

¢1 B.Davie Napier, “Lamb”, IDB, C.1II, .59

852 \/a, 17:14

653 Va. 5:9-10

%4 Va. 5:6

%% Fiorenza, The Book of Revelation, 5.96
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3. Antichrist, Deccél ve 666 Sayisi

Islam literatiiriinde “ahir zamanda ortaya ¢ikip gdsterecegi harikulade olaylar
sayesinde baz1 insanlar1 dalalete siiriikleyecegine inanilan kisi” olarak tarif edilen deccél
“anti-christ”  tabiriyle = Kitabi =~ Mukaddes’teki ~ Yuhanna’'nin  mektuplarinda
gecmektedir.®®® Bunun yaninda ahir zamanda zuhur edecek diisman anlaminda Yeni
Ahitte bircok yerde de bulunmaktadir.®®’

Yahudilik’te mesih muhalifi olarak gelisen bu kavram, Hiristiyanlik’ta mesihin
ikinci gelisinden onceki muhalifi olan seytani veya yar1 seytani bir varlig1 ifade etmek
i¢in lizere kullanilmistir.5%®

Ikinci defa gelisinde mesihin muhalifi olacak olan Hiristiyan “antichrist”
tasavvurunun kokeninin neye dayandigi oldukga belirsizdir. Hiristiyan kaynaklarinda
“antichrist”in genellikle apokaliptik konteksler i¢inde ortaya c¢iktigr goriilmektedir.
Aym zamanda o tarihi sahsiyet olan Isa’nin muhalifi degildir, aksine apokaliptik
mesihin diismanidir. Goriliniise gore “antichrist” tasavvurunun ortaya c¢ikmasinin
apokaliptik dializm ile bir iliskisi bulunmaktadir. Mesih Tanri’nin inkarnasyonu olarak
kabul edildigi icin, “antichrist” de bir ¢esit seytan inkarnasyonu olarak goriiliir. Dahasi
“antichrist” mesihin seytani bir taklidi olarak sahte mesih olarak da ortaya
cikabilmektedir.®°

Bazi arastirmacilar deccél-“antichrist” inancinin kokenini, eski Babil
mitolojisindeki sular ve dipsiz karanliklarin hakimi Tiamat’in yukaridaki tanrilara isyan
edip tanr1 Ea’nin oglu Marduk tarafindan maglip edilmesi mitine dayandirirken,
bazilar1 da bu inancin kokenini eski Iran inanglarinda goriilen iyilik ve kotiiliik
giiclerinin muhalefetindeki dilalizmde aramislardir.5%°

Yeni Ahit’teki deccél ile ilgili anlatimlar, Yahudilerin kurtulus Oncesinde
kotiliigiin artacaglr ve bir sahista odaklasacagi gibi inanglarindan etkilenmis, bu
anlatimlarda bilhassa Daniel kitabindan alinan 6rnekler siklikla kullanilmigtir. Vahiy
kitabinda yer alan deccal ile ilgili agiklamalarin da Eski Ahit’in Hezekiel kitabindaki

Gog ve Magog (38-39) ile Daniel’deki anlatimlara dayandigi bilinmektedir. Ayrica

856 Bkz. | Yuhanna 2:18-22, 4:3, Il Yuhanna 7

657 Bkz. Matta 12:28, Luka 11:20, Vahiy 12:8, 13:1, 16:13, 20:1-7, 1l Selanik 2:3-12
658 Kiirsat Demirci, “Deccal”, DI, C.1X, s.67-68

65 Martin Rist, “Antichrist”, IDB, C.I, s.140

%60 Demirci, a.g.m., s.67

137



Vahiy kitabinda 666 sayisinin “antichrist”in mistik sayisi oldugu belirtilir. Deccal ile
ilgili tim bu ifadeler tarih boyunca ¢esitli sekillerde yorumlanmislardir. Irenaeus’den
itibaren kilise babalarinin konular1 arasina deccal de girmistir. Irenacus “antichrist”in
mistik 666 sayisi iizerinde durup onu Roma Imparatoru Lateinos veya tercihen Teitan
ile 6zdeslestirirken Vahiy kitabindaki imparatorun seytani deccal oldugu yoniindeki
ifadelere dayanmistir. Tertullian (6.220) deccal terimini butin dinsiz ve asi kimseler,
Cyprian da (0.258) ayrilikgilar igin kullanmustir. Origen (6.254) bircok deccalin
cikacagini ve en biiyiigiinlin ahir zamanda gelecegini yazmistir. Hippolytus’tan sonra
Victorinus Vahiy kitabina yazdigi tefsirde, daha sonra Lactantius da meshur eseri
Divine Institutes’in VII. cildinde deccél gelenegini ele almislardir.®%!

Tarih boyunca deccéli yasanilan donemin bir sahsiyeti olarak veya tarihsel
sahsiyetlerden biri olarak kabul eden bircok tesebbiis ortaya ¢ikmigtir. Canavarin sayisi
olan 666’ya karsilik gelebilmesi i¢in “Muhammed” “Maometis”’e dontstiirilmustiir.
Tarihin belirli donemlerinde Muslumanlar, Araplar, Yahudiler ve Turkler deccal olarak
goriilmiistiir. °%2 Ibn Katip Qaysar, Biilus al Bishi gibi Dogu Hiristiyanligi’na mensup
baz1 XIII. ylizy1l ilahiyatgilar1 “Muhammed” isminin Kiptice karsiliginin say1 degerinin
Vahiy kitabinda canavarin sayisi olarak belirtilen 666’ya denk diistiiglinii belirterek
Islam’n peygamberini deccél olarak gérmiislerdir.®®® Kokleri oldukca eskiye dayanan
deccal inanc1 buna benzer sekilde insanlarin diismani, rakibi olarak gordiikleri kimseleri
deccdl olarak yaftalamalarina neden olmustur. Bunun Orneklerini g¢ogaltmak
mimkunddr. Nitekim Ortagag’da kilise vaizleri Vahiy kitabindaki 666 rakamina 1000
ekleyerek deccélin ¢ikis tarihini (1666) vermeye baslamislar, bu durum biiyiik sikintilar
meydana ¢ikardigi icin idareciler tarafindan yasaklanmistir. Florisli Joachim (6.1202)
papalik o donemde Waldensiyenler’e, spiritiiel Fransiskenler’e eziyet ettigi icin deccalin
sahte papa oldugunu diisiinmiistiir. Imparator II. Frederick ile Papa IX. Gregory
arasindaki kavgada da (1239) iki taraf birbirini deccallikle su¢lamistir. Reform oncesi
ve sonrasinda biitlin Protestan reformcular Roma kilisesini ve papaligi deccallikle

suclarken kendileri de ayn1 ithama maruz kalmislardir.®%

661 Demirci, “Deccal”, s.67-69

662 Rist, “Antichrist”, s.143

863 Stephen J. Davis, “Introducing an Arabic Commentary on the Apocalypse: Ibn Katip Qaysar
on Revelation”, The Harward Theological Review, Vol. 101, No.1(Jan-2008), 5.84-85

%64 Demirci, a.g.m., 5.69
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1760’tan bu yana Bati’da deccél konusu yeniden giindeme gelmis, Fransiz
ihtilali de bunu kamgilamistir. Batililar Hz. Peygamber’i, Miisliimanlari, Turkler’i,
Biiylik Peter’den Kralige Mary, Oliver Cromwell, Napolyon Bonapart, III. Napolyon,
Vladimir Lenin, Kaiser Wilhelm, Adolf Hitler ve Joseph Stalin’e bir¢ok ileri gelen
kimseyi deccél olarak kabul ederken Afrikali Muslumanlar Avrupali somiirgecileri
deccél olarak gormiislerdir. Glinlimiizde ise ¢agdas Batili yazarlar deccal kavramini
tarihi sahsiyetlerle 6zdeslestirmeyi uygun gérmemektedir. Genel anlayisa gére deccal
heniiz zuhur etmemistir.%®® Bununla birlikte artik gelenek haline gelerek insanlarm
zihinlerine kazinmig olan bu deccdl inanci ve buna bagl olarak binyilcilik inanci
giiniimiizde Protestanlar Ozellikle fundamentalist olanlar arasinda merkezi bir yer

tutmaktadir.5%6

4.Logos - “Tanrr’mn Sozii/Kelami”

Antik Yunan felsefesinin 6nemli bir kavrami olan ‘Logos’ (Aoyoc, s6z, kelam),
“fenomen olarak gorilen varligi ebedi bir temele baglamak ve ebedi olan sebebin, simirlt
olan diinya veya insan ile olan iligkisine bir agiklama getirmek” seklinde
tanimlanmisgtir.®¢’

Logos kavrami hem Stoacilar gibi bazi felsefi sistemler icinde hem de Philo
gibi baz1 filozoflar arasinda birtakim anlamlar1 ifade etmek ic¢in kullanilmstir.
Stoacilara gore evren Tanri olarak kabul edilir ve logos tarafindan idare edilir, logos
evreni yoneten bir cesit kurallar biitiinii yahut nedenler zinciridir. Sonralar1 Stoacilar
karsilastiklar1  popliler mitolojileri kendi inanglarinin  bakis agisiyla  tekrar
yorumlamiglardir. Boylece yaygin dinlerin tanrilar1 soyut fikirlerin kisilestirilmis hali
olarak goriilmeye baslanmistir. Ozellikle Hermes logos olarak yorumlanmistir.
Stoacilarin goriisleri Helenistik dinlerde oldukca etkili olmustur ve Philo da Stoacilarin
kullandig1 yontemi kendi amaci i¢in uygun bir yol olarak gérmiis ve kullanmistir.%%8

Philo, varlig1 agiklamak i¢in Yahudi inanglarin1 dikkate alarak felsefi bir dil

kullanan ilk Yahudi filozofudur. Philo yaratilisi, Tanri-alem, Tanri-insan arasindaki

665 Demirci, “Deccal”, .69

%66 Hallsell, Tanri’y1 Kiyamete Zorlamak, s.40

867 {smail Taspinar, “Yahudi Geleneginde Ilahi Kelam Tasavvuru: Iskenderiyeli Philo ve Logos
Doktrini”, Milel ve Nihal, 8 (1), 2011, s.144

668 J N.Sanders, “Word, the”, IDB, C.IV, s.870
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iliskiyi logos kavramini kullanarak agiklar. Philo’nun logos doktrini temelinde Tanri-
alem iliskisini kurmasi izah etmesi Hiristiyan ve Miisliiman ilahiyatg¢ilar1 ve felsefecileri
etkilemistir. Ozellikle teslis inancimi acgiklamak icin Philo’nun eserleri erken
donemlerden itibaren Hiristiyan ilahiyatcilar tarafindan kullanilmugtir.%%°

Philo Stoact logos kavrami ile Eski Ahit’in “S6z-Kelam” kavrami arasinda
fark gézetmemistir. Ona gore Tanr1 o kadar ylicedir ki O’nun evren ile dogrudan iliski
kurmasi diisiiniilemez. Bu nedenle Tanr1 ger¢ek diinyanin yaratilmasinda Logos
tarafindan ornek alinacak bir model olmasi i¢in Platon’un idealar diinyasina karsilik
gelen bir ideal evren tasavvur etmigstir. Philo bu ideal evreni de logos olarak
isimlendirmistir.®’® Philo’nun amaci; hem maddi alemi ebedi bir ilke veya sebebe (yani
Tanr1’ya) baglamak hem ebedi sebebin smirli olan alem ile iliskisini izah etmektir. Bu
amag icin logos kavrami Philo’ya &nemli bir imkan saglamistir. Ozetle Philo nun
‘Logos’ kavramini Tanr1’dan ayr1 olan fakat Tanri’nin streti veya faaliyetini ifade eden
—ancak, Tanri’dan da bagimsiz olan- ve Tanr1 ile dlem arasinda araci olan kozmolojik
ilke anlaminda kullandig1 sdylenebilir.®"*

‘Tanri’nin Kelam1’ ifadesi Eski Ahid’de degisik vesilelerle ‘ilahi 6greti’nin
veya vahyin nakledilmesinde’, ‘ilahi emrin yerine getirilmesinde’, ‘cezalandirma’,
‘yaratict’ bir ‘ara¢’, ‘sifa veren’, ‘zor durumda kalanlara yardim eden’, ‘aleme diizen
veren’ ve ‘tabiata hakim olan’ anlaminda kullamilmustir. Eski Ahid’in Ibranice
metinlerinde Tanri’nin bir ‘sifati’ olarak onunla birlikte anlagilan ‘kelami’, zamanla
Yunan kiiltiiriiniin etkisiyle ‘Logos’ seklinde Tanr1’dan ayr1 bir sahis olarak anlagilmaya
baslanmis ve bu sekilde terciime edilmistir.8”2

Logos-séz kavrami Yeni Ahit’te®”® de 6nemlidir, bazi kullanimlarinda Eski
Ahit’teki kullanimlar1 ¢agristirir, bazilarinda ise daha farkli anlamlar ifade etmektedir.
Vahiy kitabindaki “Tanri’nin S6zii” ibaresinde ise bu ifade Mesih i¢in bir isim olarak

kullanilmistir.87

%69 Tagpinar, a.g.m., s.144-145

670 Sanders, “Word, the”, s.870

¢l Taspinar, a.g.m., 5.152-153

%72 Tagpinar, a.g.m., s.146-147

678 Hz.Isa Kur’an-1 Kerim’de de ii¢ yerde “Allah’in kelimesi- Allah’tan bir kelime” olarak
gecmektedir. (Al-i Imran 3/39,45 ve Nisa 4/171)

674 Sanders, “Word, the”, s.870
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Yeni Ahit’te logos kavrami baz1 yerlerde Isa’y1 niteler sekilde bazi yerlerde ise
baska anlamlarda kullanilmistir. Isa’y1 niteler sekilde kullanildig: yerler; Luka 1:1-3%7%,
Vahiy 19:13 ve Yuhanna 1:1-14’tiir. Yeni Ahit igerisinde logos ifadesi Mesih’in bir
ismi olarak olduk¢a az kullanildigindan dolay1 énemli kristolojik sifatlardan biri olarak
gorilmemektedir.®7®

Vahiy 19:13’deki beyaz atin binicisi, gok ordusunun komutani olan “Tanr1’nin
s0zi” ismi, Va. 19:11-16 ve Va. 1:13-16’daki “insanogluna benzer biri” vizyonu ile
karsilastinnldiginda da goriildiigii iizere, agik¢a Isa’y1 nitelemektedir. Buradaki diinya
savas1 imgesinin Hikmet 18:15-16’dan alindig1 agik¢a bellidir. Vahiy’deki bu bolim®’’
ile Yuhanna 1:1-14 arasinda nasil bir iliskinin var olduguna karar vermek oldukca
zordur. Vahiy kitab1 bir sembol kullanir, Yuhanna Incili ise bir tanimlama verir.
Vahiy’e gore 6liimden dirilmis Isa Tanri’nin S6zii’diir, Yuhanna Incili’ne gore ise Isa
diinya hayatinda da bu kavram ile nitelenir. Bu iki kaynaktan birinin yazari digerini ¢ok
iyi biliyor olmalidir; fakat hangisinin daha dnce yazdigina karar vermek giictiir. Yine de
biiyiik olasilikla Vahiy’in yazar1 Yuhanna Incili’ni biliyordu ve buradaki logos
kavramini alarak Hikmet 18:15-16’daki ifadelerle beraber kendi o6liimden dirilmis

mesih vizyonu i¢in kullanmistir.5’8

5.Armagedon

Armagedon kelimesi Kitab-1 Mukaddes’te yalnizca bir defa gegmektedir;
Vahiy 16:16°da. Kitabin yazari iyi ve kotii gii¢lerin birbirlerine karsi son kez miicadele
edecekleri yerin adi olan Armagedon kelimesinin Ibranice bir kelime oldugunu
belirtmektedir. ®’° Armagedon ismi, Ibranice “Har” ve “Megiddo” kelimelerinin
birlesmesinden olugsmus “Megiddo Dag1” veya “Megiddo Tepesi” anlaminda, Kudiis’iin
kuzeyinde cografi bir yer adidir. ®3 Burada aymi zamanda Megiddo adinda eski bir

yerlesim yeri bulunmaktadir. S6zii edilen mekan, Israil’in kuzeyinde genis vadinin

675 Buradaki “Tanr1 soziiniin himetkar1 olanlar” ifadesindeki Tanr1 soziiniin Isa’y1 nitelemek igin
kullanilip kullanilmadig: tartismalidir. (Bkz. J.N.Sanders, “Word, the” , IDB, C.1V, s.871)

676 Fiorenza, The Book of Revelation, s.97

677 Va. 19:13

678 Sanders, “Word, the”, s.871

679 John Wick Bowman, “Armageddon”, IDB, C.1, 5.226

68 Bununla beraber Ibranice’de bdyle bir kelimenin bulunmadigini ve kelimenin Grekge
olabilecegini belirten bazi iddialar da ortaya atilmistir. (Bkz. J.W.Bowman, “Armageddon”,
IDB, C.1, 5.226)
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sonunda, simdiki Haifa yakinlarinda Kudiis’iin yaklagik 88 kilometre kuzeyinde ve
Akdeniz’den 24 kilometre igerde bir yere denk gelmektedir. Gegmiste burasi ticari
yollarm kesistigi stratejik bir nokta idi. Misir’dan Suriye, Babil, Iran ve Anadolu’ya
giden yollar buradan gegcmekteydi. Bolge bu 6nemine binaen tarihte pekgok savaslara
neden olmus ve cesitli devletlerin egemenligi altina girmistir.%8!

Yahudilerin Megiddo ile ilgilenmelerinin dinsel bir gerekcesi olup, bu gerekce
Eski Ahit’e dayanmaktadir. Zekeriya kitab1 bu bolgede Yerusalim’e yonelik biiylik bir
savagtan sO0z etmekte ve savasin sonunda Yahve'nin diismanlarim1  bozguna
ugratacagindan, askerlerin iizerine yagdirdigi atesle onlar1 birer mesaleye
dontistiireceginden ve Yahve’ye karsit gelen askerlerin tamaminin Oldiiriileceginden
bahsetmektedir. Zikredilen senaryoda savasin Megiddo vadisinde yapilacagi agikca
ifade edilmektedir. Bu bolgede yapilacak savasla ilgili oldugu anlasilan iyilikle kotiilitk
giicleri arasindaki biiyiik bir savas senaryosu Eski Ahit’in degisik yerlerinde bazen
benzer bazen farkli anlatimlarla gegcmektedir. Bu baglamda bilhassa Zekeriya, Yoel ve
Daniel kitab1 6n plana ¢ikmaktadir. S6z konusu ifadelerde bu savasin ¢ok biiyiik bir
yikima yol agacagi, savasin siddetinden otilirli cocuklarin ve torunlarin bir tarafta,
kardeslerin ise diger tarafta Olmiis olacagi, hi¢ kimsenin digerinin hunharca
oldiiriilmesine engel olamayacagi, Olenlerin kanlarmin irmak halinde yol boyunca
akacagl ve atlarin kan irmag igerisinde ilerleyecegi belirtilmektedir. Ve devaminda
akan kan sular1 Oylesine ¢ogalacaktir ki, bir miiddet sonra savas arabalari kan seli
igerisinde batacak, savas giin dogumuna kadar devam edecek ve bu vakte kadar insanlar
birbirlerini bogazlayacaklardir. Tan vaktine degin siirecek olan bu durumun ardindan
kotiiler ortadan kalkacak ve endisenin olmadigi yeni bir donem baslayacaktir.
Giinahkarlar ise yargilanmalarinin ardindan ates goliine atilarak yakilacaklardir. 682 683

Hiristiyan teolojisindeki Armagedon terimi ise, cografi anlamindan siyrilarak
bu bolgede gerceklesecek biiyiik savasa ya da daha dogru bir tabirle savaslar zincirine
ad olarak verilmistir. Savasin merkezi Kudiis’tiir. Her ne kadar Armegedon Kudiis’ten

88 kilometre uzakta yer alsa da, yapilacak savaslar biitiiniinde Kudiis ile Armagedon

arast askerlerle dolup tasacaktir. Bir liman kenti olan Haifa, bu savasta 6nemli rol

%81 Biyik, Armagedon ve Tanri Kralligi, Ankara 2008, s.251-252
%82 | Enoch 100:1-7
%8 Biyik, a.g.e., 5.252-253
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oynayacaktir. Armagedon Savasi’nda deccdl ve onun giigleri darmadagin olacak,
imparatorlugu pargalanacaktir. Dahasi, Vahiy 19:19’a gore savas icin toplanan biitiin
giicler yeryiiziine dénecek olan Isa Mesih’e kars1 da savasacaklardir. Kutsal kitap
pasajlarindan hareketle olusturulan senaryoda simdiki diinya ¢aginin sonunda kotiilitk
guclerinin; yani kotu halk ve milletlerin Tanr1 Kralligi’na kars1 agtiklart yikici, Sliimciil,
biiyiik bir savas ya da savaslar serisine Armegedon Savas1 denmektedir.58*

Diinyanin omriiniin sona yanastifi ve yakinda biiyiik bir savasin ¢ikacagi
seklindeki inanglar biitiin Hiristiyanlar arasinda mevcut olmakla birlikte, bu konuda
Amerikan halkinin daha hassas, tedirgin ve duyarl oldugu goriilmektedir.%® Bu (ilkede
yapilan Anketler sayilar1 hizla artan ¢ok sayida Amerikalinin bu inanci kabul ettigini
gostermektedir. 1984’te yapilan bir anket Amerikan halkinin %39’unun, Kitab-1
Mukaddes’te belirtilen yeryiiziinlin ates tarafindan harap edilecegi haberinin, esasen
yeryiiziinii niikleer bir Armagedon’da kendi kendimizin yok edecegi anlamina geldigine
inanmaktadir. 1988’de yapilan anketler yine ¢ok sayida Amerikalinin ayni seye
inandigin1 ortaya koymaktadir. Time dergisi, Amerikalilarin yarisindan fazlasinin
(%51), insanin kendi eliyle iirettigi felaketin medeniyeti yok edecegine inandigini
belirtmektedir. Ote yandan 1996 yilinda akademik gevrelerde yapilan bir baska ankete
gore de yetiskin Hiristiyanlarin %31’inin diinyanin bir Armagedon savasinda son
bulacagi inancina katildigini veya buna kuvvetle inandigin1 ortaya koymaktadir. ABD
niifusu dikkate alindiginda yaklagik 65 milyon Amerikalinin s6z konusu inang sistemini

kabul ettigi anlasilmaktadir.®8®

6. Milenyumculuk (Binyilcilik)

Milenyum, eskatolojik ve apokaliptik tartigmalarda sik¢a kullanilan
kavramlardan biridir. Latince bin (mil) ve yil (annum) Kkelimelerinin bir araya
gelmesinden olusan milenyum kelimesi, en yalin hali ile binyilcilik anlamina
gelmektedir. Kelime Hiristiyan terminolojisine bu diinyada, yani igerisinde yasadigimiz
insanlik tarihi silirecinde gergeklesecek eskatolojik bir kurtulus doktrini olarak

girmistir. %8’

68 B1yik, a.g.e., 5.252

68 Biyik, a.g.e., 5.254

%8 Hallsell, Tanr1’y1 Kiyamete Zorlamak, $.14-32
%87 Biyik, ag.e. .38
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Vahiy 20:1-6’da Tanr1 igin sehit edilenler, canavara ve suretine tapmamis
olanlar ve alni ile eli iizerinde canavarin damgas1 olmayanlarin Isa Mesih’le beraber bin
yil siirecek bir esenlik donemi yasayacaklar1 belirtilir. Bu bin yillik silire boyunca
seytanin milletleri saptirmamasi i¢in cehenneme atilacagi, ardindan gegici bir siire i¢in
salinacagi ve sonrasinda tekrardan yakalanip ebediyen kalmak Uzere icinde canavarla
sahte peygamberin de bulundugu kiikiirt goliine atilacagi ifade edilir. Vahiy kitabinin bu
pasaj1 Hiristiyan diisiincesi iizerinde oldukc¢a biiyilik bir etkiye sahip olmustur. Ayrica
kitabin yazildigi ilk donemlerde birtakim kimseler bu anlatimlari literal olarak
okuyarak, binyil silirecek olan diinyevi bir egemenlik-idare seklinde yanlis
yorumlamiglardir. Her seyden once metin bin yillik esenlik donemini yalnizca
Romalilar tarafindan eziyet edilen ve Roma tanrilari ile imparatorlarina (canavar-beast)
tapinmadiklari icin dldiiriilen kisiler ile sinirli tutmaktadir. Ikinci olarak yazar bin yillik
donemin bu tahminleri yaptiktan ii¢ buguk y1l sonra baslayacagina inanmaktadir. Sonug
olarak yazarin kehanetleri dogru ¢iksaydi; bin yillik donemin yaklasik olarak M.S. 100
gibi baslayip 1100 gibi bitmis olmasi gerekirdi. Metnin literal olarak okunmasi bu
sekilde bir karsiliksiz sonu¢ dogurunca, milenyum anlatimlar1 sayisiz spekiilasyona
konu olacak sekilde oldukga farkli sekillerde yorumlanmaya baslanmistir.58

Kaynagint Vahiy 20:1-6’dan alan degisik eskatolojik milenyum senaryolari,
Tanr’nin tarihe yonelik sonlandirict faaliyeti Oncesinde yeryiiziinde yasanacak bin
yillik sosyo-politik ve ekonomik degisiklikleri igermektedir. Iginde bulundugumuz
diinya yakinda son bulacak ve igerisi nimetlerle dolu, her tiirlii yiyecek ve mutlulugun
bulundugu yeni bir diinya ortaya ¢ikacaktir. Milenyum anlayisina gére Mesih, son yargi
oncesi yeryiiziinde bin y1l siirecek bir azizler idaresi kuracaktir.®®® Vahiy kitabindaki bu
milenyum inancinin Yahudilikteki apokaliptik beklentilerle bezenmis mesihg¢i krallik
inanciyla iliskisi bulunmaktadir.®%

Milenyum inanct M.S. ikinci ve t¢iincii yiizyillarda haz ve sevinciyle maddi
bir binyilin yasanacagi beklenilerek, ‘chiliasm’ terimi ile yaygmnlik kazanmustir. ikinci
yiizyilin, kimi daha ¢ok kimi daha az milenyumcu olmakla beraber, milenyum inacina

bagl olanlar1 arasinda Cerinthus (6.100), Papias (6.163?), Justin Martyr (6.163/5),

68 Martin Rist, “Milennium”, IDB, C.II1, 5.381
%8 Biyik, a.g.e., 5.38
69 Rist, “Milennium”, s.381
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Irenaeus (6.202), Tertullian (6.220), Montanus (Il. yy) bulunmaktadir. Justin Martyr
cok sayida Hiristiyanin milenyum doktrinini kabul ettigini, c¢ok sayida dindar
Hiristiyanin ise bu inanci reddettigini belirtir. Origen binyilcilik inancini sembolik
olarak yorumlar. Ona gore Mesih fiziksel bir krallik degil, manevi bir krallik
kuracaktir.%%

Binyilc1 6gretide dikkat ¢ceken bir bagka husus ise zaman belirleme girisimidir.
Yahudi gelenegine bakildiginda, bu dinde ge¢miste yasanan Davud ve Siileyman
donemlerine karst yogun bir ilgi ve 6zlem oldugu goriilir. Bu donemler Yahudi
tarihinin altin ¢aglar1 olarak kabul edilir. Yahudiler gelecege iste bu yasanmig
donemlerin 6zlemiyle bakarlar ve gelecekte de beklenen mesih araciligiyla bu 6zlenen
donemlerin benzerlerinin yasanacagini {imit ederler.%%2

S6z konusu Yahudi zaman anlayisma Eski Ahit’te yer alan Yaratilis
anlatilar1®® da ayr1 bir zenginlik katmustir. Bu anlatilarda Tanri’nin diinyay: alt giinde
yarattig1 ve yedinci giin (Sept) dinlendigi belirtilir. Yedinci giin kutsanmighigiyla da
diger gilinlerden ayrilmistir. Diinyanin alti glinde yaratildigi inancindan hareket eden
Yahudiler, sonraki donemlerde yaptiklar1 yorumlarda giinleri bin yil ile eslestirmisler ve
buradan hareketle de diinyaya yedi bin yillik dmiir bigmislerdir. Bu konuda kutsal kitap
literatiirtinde acik bir yorum olmasa da diinyanin émriiniin yedi bin yil oldugu goriisi
yayginlik kazanmistir. Yahudiler genellikle Tanri’nin dinlenme giinii olan Sept’e denk
gelen yedinci giinii, daha acgik bir ifade ile yedinci bin yili, gelecekte yasanilacagini
bekledikleri miikemmel donem olarak tasavvur etmislerdir. Giinlerin bin yil olarak
yorumlanmasi da esasinda yine dinsel metinlere dayandirilmigtir. Nitekim Mezmurlar
90:4°de insanlarin bin yilinin Tanr1 katinda bir giine denk geldigi belirtilmektedir.5%*

Yahudilikte yayginlik kazanan tarihi yedi bin yila bélme anlayisi, sonradan
Hiristiyanlikta da 6nemli 6l¢iide kabul gormiistiir. Cogu Hiristiyana gore yedinci bin
yil, Tanr1 Kralligi’nin kurulacagi donemdir. Yedinci bin yilin bitimi ile birlikte Tanr1 bu
aleme bir son verecektir. Diinyanin omriinii yedi bin yil olarak ifade eden Hiristiyan

kilise babalarinin ilki Irenaeus’tur. Onun bu diisiincesine daha sonra Lactantius da

691 Rist, “Milennium”, s.382
692 B1yik, a.g.e., 5.41

693 Tekvin 2:1-3

%% Biyik, a.g.e., 5.41-42
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katilmistir. Augustine’e (6.430) gelindiginde, bu konuda daha genis ve sistemli bir
goriise ulasildigr gorilmektedir. O, Eski Ahit’in alti giinliik yaratma prensibinden
hareketle buradan toplam yedi diinya donemine ulagsmakla kalmamis, her donemi belli
peygamberlerin gelisi ile aciklamigtir. Buna gore Adem ile Tufan arasi donem ilk
cagdir. Ikinci ¢ag, Tufan ile Ibrahim aras1 doneme denk diiser. Ibrahim’den Davud’a
kadar olan siire iigiincii ¢agi; Davud ile biiyiik siirgiin arasi dordiincii ¢agi; biiyiik
siirgiinden Isa’ya kadar olan dénem de besinci ¢agi ifade etmektedir. Isa ile birlikte
altinci ¢ag baslamistir. Ondan sonra dinlenme vaktini ifade eden yedinci ¢ag gelecektir.
Sekizinci c¢ag ise ahiret hayatidir. Augustine’in bu zaman boliimlemesinin sonraki
donemlerde 6zellikle Protestanlarca gelistirilerek kullanildig1 goriilmektedir.5%
Hiristiyanhi@1 ilk donemlerden beri etkilemis olan binyilc1 6greti, neticede
Ogretileri bu inang lizerine temellenen ¢esitli akimlar1 ortaya ¢ikarmistir. Anabaptistler
(16.yy), Mormonlar (19.yy), Adventistler (19.yy), Yehova Sahitleri (19.yy), Mooncular

ve Evanjelikler bu gruplarin en bilinenleridir. 5%

%% Biyik, a.g.e., 5.42
%% Biyik, a.g.e., 5.43-44
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SONUC

Modern cagin getirdigi iletisim ve ulasim imkéanlart nedeniyle bugiin artik
insanlar farkli din mensuplariyla eskiye oranla daha sik karsilagsmakta, bir arada
yasamakta ve bazi yOnlerden birbirlerini etkilemektedirler. Ayrica giiniimiizde gerek
siyaset gerek sosyal ve kultirel hareketler blyik oranda dinin etkisinde ilerlemektedir.
Din komiinizmin ¢okiisiinden itibaren diinyanin yiikselen degerlerinden biri olmustur.
Tiim bu gelismeler insanlarin kendi dini ile beraber farkli dinler hakkinda da bilgi sahibi
olma ihtiyacin1 dogurmustur. Bu ihtiyacin yeterli sekilde karsilandigini sdylemek
malesef miimkiin degildir. Ebette birgok din hakkinda bir¢cok arastirma yapilmistir ve
yapilmaktadir. Fakat dinler hakkindaki ¢calismalarin ¢ogu kendi inancin1 merkeze alarak
diger dinleri kendi inancina gore yargilayan ve yanlis kabul eden Onyargih
calismalardir. Ayrica dini arastirmalarin bir kismi da siyasi amaglarla kaleme
alinmaktadir. Siyasi faaliyetlerin 6n ayagi olma islevini goren birtakim oryantalist
calismalar buna en iyi Ornektir ve yapilan bu oryantalist ¢aligmalarin etkisi biiylk
oranda Batr’nin genelde dogu ozelde Islam hakkindaki bakis acismin temellerini
olusturmustur. Ve malesef ki bugiin hala bu oryantalist ¢aligmalarin etkisi silinebilmis
degildir. Bununla birlikte bilhassa son donemlerde eskiye oranla daha tarafsiz
caligmalarin yapildig1 da gozden kagirilmamalidir. Yine de bu ¢esit ¢alismalar ¢ok ciizi
bir miktar1 olusturmaktadir. Bu tarz ¢aligmalar1 ¢ogaltmak ve insanlara dinler hakkinda
dogru bilgi saglamak bir arada baris i¢inde yasanacak bir diinya olusturma amac1 i¢in
vazgecilmez bir gerekliliktir. Dinler hakkinda yapilacak arastirmalar ise o dinin kutsal
kitap kiilliyatin1 incelemeyi ve anlamay1 gerektirir. Dinler kutsal kabul ettikleri metinler
ve kisiler etrafinda merkezilesmislerdir. Bir dinin tutarli bir devamlilik saglayarak
ortadan koybolmadan veya bozulmadan ¢aglar boyunca yasanilabilmesinde o dinin
kutsal metinlerinin rolii olduk¢a dnemlidir. Kutsal kitaplar dinin ¢ekirdegi, yap1 tasidir.

Bazi yonlerden her ne kadar dort dortliik bir gruplandirma oldugu kabul
edilmese dahi ilahi dinler, vahiy kaynakli dinler yahut tek tanrili dinler diyebilecegimiz

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam icin Allah’in insanlara gonderdigi mesajlarin
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toplaminin olusturdugu kutsal metinler oldukg¢a biiyiikk bir 6neme sahiptir. Bu dinleri
anlamanin en temel yolu bu dinlere ait kutsal kitaplarin anlagilmasindan ve bu kutsal
metinlerin o dinin inananlar1 tarafindan ne sekilde anlamlandirildiginin incelenmesinden
gectigi muhakkaktir.

Kutsal kitaplarin  dinleri anlamadaki bu O6nemli rolii ¢ergevesinde
arastirmamizin konusunu da diinya lizerinde en ¢ok inanani olan Hiristiyanlik dininin
kutsal kitap kanonunda yer alan Vahiy kitab1 olusturmaktadir. Vahiy kitab1 gerek
Ozellikleri arastirmanin giris boliimiinde anlatilan apokalipse tiiriine ait Yeni Ahit
icerisindeki tek kitap olmasi, gerek muhtevasindan hareketle olusturulan anlayislarin
(binyileilik, Armagedon ve diinyanin sonu senaryolart) bazi gruplarin temel gretisini
olusturacak kadar popiiler olmasi nedeniyle incelenmesi gereken bir kitaptir. Vahiy
kitab1 ile ilgili birgok konu hakkinda kitabin tarihi boyunca tartismalar devam etmis,
bugiin dahi bir¢ok konu iizerinde goriis birligine varilamamistir. Kitabin yazarmnin
havari Yuhanna m1 yoksa baska herhangi bir Yuhanna mi oldugu, kitabin tam olarak
hangi tarihte yazildigi ve kononik olarak kabul edilmesi tartisma konularinin basinda
gelmektedir. Ayrica kitabin igerigindeki 666 sayisi, canavar, Armegedon gibi bircok
ifade de gizemini hala korumaktadir. Bir yandan kitap ortaya ¢iktigi donemin anlayislari
cercevesinde eski geleneklerdan birtakim unsurlar alinarak olusturulmus, o donem igin
bir anlam ifade eden fakat glinlimiize hitap etmeyen bir anlat1 olarak goriilmiistiir. Diger
yandan ise kitaptaki semboller farkli farkli yorumlanarak kitap her donemin insanina
hitap edecek sekilde yeniden anlamlandirilmistir. Elbette bu ¢alismada bu goriislerden
herhangi biri model olarak alinmamistir. Bu ¢alismada kitap ile ilgili gerek tarihte gerek
giiniimiizde ortaya atilan farkli birgok goriis bir arada verilmistir ve hangi goriisiin kesin
dogru oldugunun ortaya ¢ikarilmasi gibi bir amag giidiilmemistir. Zaten bu tiirden bir
amag biiyiik olasilikla bir sonuca da varamayacak bir amagtir.

Vahiy kitab1 ile ilgili tizerinde durulmasi1 gereken hususlardan biri de hangi
geleneklerin izlerini tasidigir hususudur. Vahiy salt olarak herhangi bir gelenege baglh
olarak yazilmis bir kitap degildir. Biiyilk oranda Yahudi ve Yahudi apokalipse
gelenegine bagl bir kitap olmasina, hatta kendisini apokalipse olarak adlandirmasina
ragmen baska geleneklerdeki unsurlardan da yararlanmistir. Farkli geleneklere ait
unsurlar bir araya getiren ve kaynastiran unsur ise yazarin kitab1 yazarkenki amacidir.

Yazar daha 6nceki boliimlerde de ifade edildigi lizere donemin Hiristiyan topluluklara

148



karsilastiklar1 zorluklar nedeniyle yilmayip inanglarini kaybetmemelerini 6giitleyerek
sembolik bir dil igerisinde diinyanin sonunun yaklastigini, dolayisiyla kotiilerin
cezalandirilip, iyilerin miikafatlandirilacagimi belirterek imit verme amacindadir. Bu
nedenle bugiinkii Tiirkiye topraklari igerisinde yer alan donemin yedi Hiristiyan
topluluguna-kilisesine mesajlar yazmistir. Bu yedi kilise Efes, Izmir, Bergama, Tiyatira,
Sart, Filadelfya ve Laodikya’dir. Hiristiyanligin olusum dénemine etki eden en énemli
cografyalardan biri olan Anadolu’da yer alan bu kiliselere gonderilen mesajlar kitabin
nispeten daha kolay anlasilan ve belirli bir tarihi kontekse yerlestirilebilen boliimiidiir.
Diinyanin sonu ve kétiiler ile iyiler arasindaki savaslarla ilgili bir ¢ok vizyonun yer
aldig1 boliim ise daha zor anlasilan ve farkli yorumlara konu olan boliimdiir.

Vahiy kitabini anlayabilmek i¢in ortaya ¢iktigi donemin de sosyal, siyasal,
dini, felsefi, ekonomik ve kiiltiirel agidan incelenmesi sarttir. Ciinkii insanin ortaya
koydugu her eser dogal olarak ¢evresinin etkisini tasimaktadir. Vahiy kitabinin yazildig
bolge siyasi agidan Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde bulundugundan Vahiy ile
ilgili yapilacak her arastirma belirli oranda Roma Imparatorlu’gunun tarihi, siyaseti,
ekonomisi, dini ve kiiltiirel faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir.
Bunun yaninda o donemde etkin olan Helenistik diisiince ve ¢esitli felsefe akimlar1 da
g0z ard1 edilmemelidir. Ozellikle Biiyiik Iskender’in fetihleriyle genis bir alana yayilan
Helenistik diisiince donemin kiiltiiriinde en baskin renk oldugundan dolayr 6zel bir
ilgiyi hak etmektedir.

Her ne kadar bunun hakkinda da farkli birtakim goriisler olsa da sonug¢ olarak
Vahiy kitab1 insanlarin karsilagtiklar1 ekstrem problemler sonucunda dini inanglar ile
inacglarma ters bir sekilde vuku bulan tarihi gercekleri uyusturma ¢abasinin bir iiriinii
olarak ortaya ¢ikmis olan apokalipse tiiriine ait bir kitaptir. Insanoglu psikolojik olarak
celiski icinde yasayamayacagi icin karsilastig celiskileri bir sekilde ¢6ziime ulastirma
ihtiyac1 hissetmektedir. Bu her donemde gériilen bir olgudur. Ornegin bilim ve dinin
catistigini diisiinen bir takim insanlar da bir ¢6ziim arayisina girmis ve bazisi dini
inang¢larim terk ederek dinin yanlis oldugunu, bilimin kesinkes dogru bilgi sagladigini;
bazist bilimin sanildig1 gibi evrensel ve kesin bir bilgi olmadigini ve dolayisiyla bilimle
dinin c¢atistig1 noktalarda bilimin yanlis oldugunu, dinin ilahi kaynakli oldugu i¢in
yanlis olamayacagini ancak bizim onu yeteri kadar anlayamamis oldugumuzu; bazilari

da varsayilan sekilde bir ¢eliski olmadigini belirterek dini ifadeleri tevil edip bilim ile
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dinin gelismedigini, aksine birbirlerini dogruladiklarini iddia etmistir. Benzer bir sekilde
apokalipse tlri de doneminin bir grup insaninin inanglari ile yasanilan gergekler
arasinda ortaya cikan celiskilerine ¢oziim bulma arayislar1 sonucunda ortaya ¢ikmis bir
edebi tiirdiir. Vahiy de baska geleneklere ait unsurlari da biinyesinde barindirmakla
beraber bu tiire ait bir kitaptir ve donemin Hiristiyan topluluklarina igine diistiikleri
celiski ve zorluklar1 ¢oziime kavusturma yolunda yardim etme amaciyla yazilmistir.
Vahiy kitabindaki ifadelerin kaynaklik ettigi glinlimiizdeki bazi anlayislar da
yasadigimiz dénemin zorluklarina ¢6ziim bulma cabasi olarak goriilebilir. Bugiin de
diinyanin yasamak i¢in berbat bir yer oldugunu, bu diinyadaki sistemin asla
diizeltilemeyecegini, savaslarin durduralamayacagini, haksizlik ve adaletsizliklerin
ortadan kaldirilamayacagini diisiinen ve dolayisiyla tiim bunlarin ortadan kalkacagi bir
“son” beklentisi i¢ine giren insanlar bulunmaktadir. Bu nedenle hayatini iimitsiz bir
caresizlik i¢inde yasayan ve diinya hayatinda buna bir ¢6ziim bulamayan bir kimse veya
azinlik bir grubun goziiyle bakabilen biri i¢in Vahiy kitabinin diinyanin sonu ile ilgili
beklentisini anlamak zor olmasa gerekir. Hatta Vahiy kitabinin tarih boyunca bu gesit
zorluklara karst {retilmis en iimit verici ifadeleri icerdigi de soylenebilir; tiim
zorluklarin ortadan kalktigi, onca acinin yasandigi ayni diinya iizerinde Tanr1 ve
Mesih’in egemenliginde acisiz, sonsuz mutlulukla dolu bir bin yil.... Vahiy kitabinin
yazart kesinlikle donemin aci ¢eken inananlarina en iimit verici ¢oziimlerden birini

sunmustur.
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Pitolemeler ve Selevkiler Devleti’nin Haritasi
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