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ONSOZz

Gelenek ve tasavvuf Mustafa Kutlu’nun hikayelerinin zemini olusturur. Mustafa
Kutlu, gelenegi ve tasavvufu kendi modern mazmunlariyla birlikte Tiirk hik&yesinde
yasatmaya devam eder. Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin oyun ve eglenceden ibaret
oldugunun bildirilmesi Kutlu’nun tasavvufi diigiincesinin 6zlidiir. Neredeyse biitiin
hikayelerindeki temel tezi, diinyanin gegici oldugudur. Ancak tamamen diinyadan yiiz
cevirmek degil diinya nimetlerine gereginden fazla meyl etmemek ve ahlaki degerleri
kaybetmeyerek bir diger ifadeyle tasavvufi kiltirden ve gelenekten kopmayarak

yasamak, hikayelerindeki esas meseledir.

Mustafa Kutlu’nun hikayeleri ile ilgili ylUksek lisans ve doktora duzeyinde
caligilmis muhtelif tezler bulunmaktadir. Kutlu’nun hikéyelerinde tasavvufun tespiti ile
ilgili yapilan ilk ¢alisma, “Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde tasavvuf’ bashgiyla “80
Sonras1 Tiirk Hikayesi Sempozyumu”nda sunulan bildiridir. Bildiride tasavvufi
unsurlarm tespiti Yoksulluk I¢imizde, Bu Béyledir ve Sir hikayeleriyle smirlandirilmistir.
Konuyla ilgili tez diizeyinde, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda yapilmis olan
“Mustafa Kutlu Hikayelerinde Tasavvufi Temalar” tezi ise Kutlu’nun hikayelerindeki
tasavvuf temine ilahiyat disiplini i¢erisinden bir bakistir. Tiirkoloji alaninda, Mustafa

Kutlu’nun hikayelerinde tasavvuf temini merkeze alan bir tez ¢alismasi yapilmamuistir.

Bu tezin amaci, Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde tasavvufi unsurlar1 tespit
ederek yazarm hikayelerinin felsefi arka planini anlayabilmektir. Zira Kutlu’nun
hikayelerini kaleme almasinin sebebi, estetik ve sanat kaygisinin Otesinde hayatin
icerisindeki hikmet ve &henge temas ederck goriinenin ardindaki hakikate dikkat
cekmektir. Bu noktada, hikayelerinde tasavvufi dil islevsel olarak kullanilmistir. Son
kitab1 Sevincini Bulmak hikayesinde insan1 din ile bulusturmayan sanatin fayda

vermeyecegini ifade eden yazar, sanatini olustururken tasavvuf kiiltiiriinden istifade eder.

Tez, Mustafa Kutlu’nun hikayelerindeki tasavvufi unsurlarin tespit edilmesiyle
smirlidir. Giris hari¢ iki boliimden miitesekkildir. Tezin giris boliimiinde Mustafa
Kutlu’nun hayat hikdyesinden hareketle hikayeciligini olusturan sathalara deginilmistir.
Tezin birinci bolumiinde tasavvufun tarifi yapilarak mahiyetiyle ilgili genel bir bilgi
verilmigtir. Ikinci bdliimde ise Mustafa Kutlu'nun hikdyelerindeki tasavvufi unsurlar

tespit edilerek hikayeciliginin felsefi arka plani anlasilmaya c¢alisilmistir. Tasavvuf



kavramlariyla ilgili detayli bilgiler tezin ikinci boliimiinde, Kutlu’nun hikayelerde ele
aldig1 sekliyle detaylica aktarilmistir. Kavramlar tespit edilip analiz edilirken hikayelerin

kronolojik siras1 esas alinmaistir.

Mustafa Kuthu’nun hikayeciliginin ilk Grtinleri olan Ortadaki Adam ve Géniil Isi
hikayelerinin yeni baskilari -yazarin istegiyle- yapilmaz ancak Kutlu’nun zihin
diinyasmin ilk akisleri olmasi1 sebebiyle tezde incelemeye deger goriilmistiir. Hikayeler
incelenirken tasavvufi unsurlarmn belirlenmesinde denemelerinden de —bilhassa //mihal
Yahut Arzuhal kitabindan- istifade edilmistir. Bunun yaninda, Mustafa Kutlu’nun zihin
diinyasini1 daha iy1i anlayabilmek i¢in yazarm hikayeleri ve hikayeciligi ile ilgili yapilmis
olan Aynamin Swrri: Mustafa Kutlu sempozyumu bildirileri kitabi ve Tiirk Edebiyati

Dergisi-Mustafa Kutlu 'niun Hikdyeciligi 6zel sayisidan bilhassa istifade edilmistir.

Tez calismam siliresince daimi destegini hissettigim, bilgisinden ve tecriibesinden
istifade ettigim kiymetli hocam Prof. Dr. Fatma Niikhet Sehnaz Alis Hanimefendi’ye
miitesekkirim. Tez calisjmam boyunca manevi destegini esirgemeyen kiymetli esim
Mehmet Fatih Aslan’a tesekkiir ederim. Hayattaki en biiyiik sanslarim, canim babam
Miislim Baylan’a ve canim annem Nermin Baylan’a egitim hayatimda benim kadar emek
vererek maddi-manevi desteklerini esirgemedikleri i¢in minnettarim. Son olarak canim
kardesim Fatih Baylan’a bu siiregcte karsilastigim problemlerin halli noktasindaki

yardimlar1 igin tesekkiir ederim.

Hiranur BAYLAN ASLAN

istanbul 2020



OZET

Tasavvuf konusunu Tirk hikayesinde kendine has, modern mazmunlarla ele alan
Mustafa Kutlu, Tiirk hikayeciliginde 6zglin bir yere sahiptir. Hikayelerini yazarken
gelenekten beslenmis olmasma ragmen kendi ¢aginin dinamiklerini de yakalamistir.
Gerek anlatim teknigi gerekse tUislibu ile modern Tiirk hikdyesinde ayricalikli bir yere
sahiptir. Bulundugu donemin meselelerine bigane kalmamis ve bu meseleleri ele alirken

de tasavvuf dilini kullanmustir.

Tezimizde, tasavvuf kavramlarinin ve tasavvufi dilin Kutlu’nun hikayelerinde
nasil tezahiir ettigini ortaya koymaya calistik. Kutlu, kimi hikayelerinde tasavvuf
meselesini modern mazmunlarla okuyucusuyla bulustururken kimi hikayelerinde kiigiik
temaslarla ve tasavvuf dilini kullanarak bunu yapmustir. Yoksulluk I¢imizde, Bu Boyledir,
Swr, Hesap Guinii ve Nur hikayesi, tasavvuf konusunun en yogun olarak ele alindigi
hikayelerdir. Hikayelerde en fazla karsilastigimiz kavramlar ise; arayis, diinyanmn

geciciligi, sir, stikiir ve tOvbe kavramlar1 olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Turk hikayesi, Mustafa Kutlu



ABSTRACT

Mustafa Kutlu, who tackles the subject of Sufism in his Turkish story with his
own modern masons, has a unique place in Turkish storytelling. Although he was fed by
tradition while writing his stories, he also captured the dynamics of his age. It has a
privileged place in modern Turkish story with its narrative technique and style. He did
not observe the problems of the time he was in, and while dealing with these issues, he
explained his problem by using Sufi language.

In our thesis, we tried to reveal how Sufi concepts and Sufi language are
manifested in Kutlu's stories. While in some of his stories, Kutlu brought the issue of
Sufism to his reader with modern mazmuns, while in some of his stories he did so with
small contacts and using Sufi language. The Poverty Is Within Us, This Is It, The Secret,
Account Day and Nur story are the stories where the subject of Sufism is dealt with most
intensely. The concepts we encounter most in the stories are; The search has been about

the temporality of the world, secret, thankfulness and repentance.

Keywords: Sufism, Turkish Stories, Mustafa Kutlu
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GIRIS
“Sanat kainatin dhengine katilmaktir.”
Mustafa Kutlu

Mustafa Kutlu (6 Mart 1947) nahiye miidiirii Nurettin Bey’in oglu olarak Erzincan’in
Ili¢ ilgesine bagl Kurugay nahiyesinde dogmustur. Babasinin sik sik yer degistirmesi
sebebiyle kiiclik yasta farkli nahiyelerde bulunan Kutlu’nun zihninde, Kemah’in Kamerik
nahiyesinde yerlestikleri Sagirogullari’nin kir evi 6nemli bir yer tutar. Burada kaldiklar1
iki y1l boyunca toprakla, agaclarla, kuslarla, kir ¢igekleriyle derin bir dostluk kuran Kutlu,
babasmm emeklilii sonrasinda Erzincan’a avdet eder. ilk ¢ocukluk arkadaslariyla da
burada tanisir. Erzincan’a yeni tayin edilen bir hdkimin ogullari olan Atalay, Caglayan ve
Ercliment’in kitap sevgisi Kutlu’ya da yeni bir diinyanin kapilarin1 agar. Evlerinin
kiitiiphaneye ¢evirdikleri bodrum katinda Michel Zevaco, Feridun Fazil, Abdullah Ziya
kitaplarim1 okumanin yaninda burada Karagdz oynatir, tiyatro yaparlar. Daha sonra
mahalleye gelen Muhasebe Miidiirii’niin oglu Atalay’n futbol topu ile futbol oynar ve
Atalay’in abone oldugu haftalik Pekos Bil dergisini okurlar. Kutlu’nun resim kabiliyeti

de cocukluk donemlerinde farkedilir diizeydedir.*

Ortaokulda ikinci siniftayken babasmi kaybeden Kutlu, gecim sikintisi sebebiyle
yazlar1 sebze halinde c¢alisir. Hargliklarini biriktirerek gittigi Bezirci Sinemasi’nda

baslayan sinema meraki da futbol ve resim meraki gibi hala devam eder.?

Lise yillarinda kitaplara karsi ilgisi, her gece bir kitap bitirecek diizeydedir. Ayni
yillarda kimsenin tesiri olmadan namaza baslayan Kutlu’nun okudugu Kiyamet ve Ahiret

kitaby, i¢inde dini ve mistik kipirdanmalara vesile olur.®

Lise mezuniyetinden sonra Giizel Sanatlar Akademisi’nin esiginden donerek
Erzurum Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne kaydini1 yaptirir. Buradaki hocalari
Niyaz1 Aki, Kaya Bilgegil, Orhan Okay ve Selahattin Olcay, Kutlu’nun entelektiiel
¢evresinin olugmasini saglamislardir. Bir giin Orhan Okay’in odasinda Hareket dergisinin
sahibi Ezel Elverdi ile karsilasir ve oniinde yeni bir ufuk agilir. Hareket’e gonderdigi

kendi ¢izimi olan deseni derginin kapaginda kullanilir. ilk hikayesi “O” yine Hareket

1 Besir Ayvazoglu, Defterimde Kirk Suret, Kapt Yay., Istanbul, 2013, s. 199-202.
2 Ag.e.s. 202
3 Ag.e.s. 203.



dergisinde yayimlanir.* “Nurettin Topgu’nun dnderliginde bir sanat ve fikir ¢evresinin
goriislerini yansitan ve Mustafa Kutlu i¢in gergek bir mektep olan Hareket, topraga
baglilik, sosyal adalet, seviyeli sanat ve yiiksek bir fikir zemini teklif etmekte, tstelik

biitiin bunlarm Miisliiman kalarak da miimkiin oldugunu gdstermektedir.”®

Hikaye ve desen calismalarina bir siire birlikte devam eden Kutlu’nun resim
kabiliyeti ve heyecani yavas yavas hikayesinin i¢inde erimis ve onu besleyen bir kaynak
haline gelmistir. Hikayeciliginin 6nemli ipuglar1 ise kisaca Ozetledigimiz hayat
hikayesidir.°

Mustafa Kutlu, gelenege bir miras goziiyle bakmaktadir ve gelenegin 6ziinden
¢ikarilacak muharrik giic ile yeni eserler olusturmak gerektigi goriisiindedir.” Yazarm ilk
iki hikayesi Ortadaki Adam® (1970) ve Goniil Isi® (1974) zemin yoklamas1 ve Gslup
arayis1 olarak degerlendirilmekte, Yokusa Akan Sular*® (1979) hikayesiyle gercek
Mustafa Kutlu hikdyesi baslamaktadir.!* Kutlu hikayeciliginin déniim noktas: olan bu
kitabi; sark hikdye anlayisina yasl ¢erceve hikaye, dini duyarlhlik, toplumsal degisim ve
donlisime taniklik, elestirel bakis gibi Kutlu hikayeciliginin yap1 ve iislubunun
sekillendigi bir kitaptir.*2 Goniil Igi kitabinin “Kanoluk” hikayesinde Kutlu, iislup arayis
icinde oldugunu agikc¢a ifade eder:

“Yine istediklerimi yazamadim. Bu defter benim edebi kisiligimi ne zaman oldugu gibi yansitacak?

Su maddi meselelerden kurtulmak gerek ama nasil?... Oysa kendimde bayag: istidat gormekteyim.

Bakalim? ilerde. Her sey ilerde. Ufuklar1 nurlu gérmekteyim.”*3

Kutlu’nun maddi meselelerden kurtulmak isteginin neticesi, tasavvufi dili
hikayelerinde islevsel olarak kullanmasi olmustur. “Tasavvufi dilin giinimiizde alacagi
sekil, anlat1 sanatlarinda kullanilist beni ilgilendiriyor’!* diyen Kutlu, Yoksulluk
Icimizde® (1981) hikayesini eski metinlerin govdesine yaslayarak modern bir Leyla

Mecnun hikayesi havasi olusturmus'® ve bunu yaparken tasavvufi dili kullanmustur.

4 Ag.e. s. 204-205.

5 Ag.e. s. 205.

6 Ag.e.s. 205.

" Mustafa Kutlu, Sehir Mektuplar:, Dergah Yay., Istanbul, 2018, s. 165.

8 Mustafa Kutlu, Ortadaki Adam, Hareket Yay., istanbul 1970.

9 Mustafa Kutlu, Géniil Isi, Dergah Yay., Istanbul, 1974.

10 Mustafa Kutlu, Yokusa Akan Sular, Dergah Yay., Istanbul 2018.

11 Besir Ayvazoglu, “1983’te Hikaye”, Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yillig1 1984 (haz. Mehmet Dogan), Tiirkiye Yazarlar
Birligi Yay., Ankara 1984, s. 223.

12 Necip Tosun, Tiirk Ovykiiciiliigiinde Mustafa Kutlu, Dergah Yay., Istanbul 2014, s. 13.

B Kutlu, Goniil Isi, s. 30.

14 Mustafa Kutlu, “hikaye”, Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yillig1 1984, (haz. Mehmet Dogan), Tiirkiye Yazarlar Birligi
Yay., Ankara 1984, .s. 237.

15 Mustafa Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, Dergah Yay., Istanbul 2019.

16 Ag.e.s. 237.



Hikayelerin arasina yerlestirdigi levhalarla tasavvufi dili yakalamaya c¢alismis ve sark
hikayeciligi arayis1 bu hikayede hem bigimsel hem de muhteva olarak biiyiik 6lgiide

basartya ulagmistir. '’

Ya Tahammiil Ya Sefer'® (1983) hikayesinde belirginlesen hikaye ¢izgisi’® Bu
Bayledir?® (1987) hikayesinde kendi modern mazmunlarini iirettigi bir seviyeye ulasr.
St (1990) hikéyesi, tasavvufun ve tasavvufi dilin yogun olarak karsimiza ¢iktig
hikayedir. Tasavvuf kurumunun yozlagmasinin bir elestirisi olan hikayede, tasavvufun
muhtevasina dair 6nemli temaslar da bulunmaktadir. “Yokusa Akan Sular ile actig1 yeni
hikaye bahsini Si’la kapatan yazar Arka Kapak Yazilar: (1995) ve Huzlin ve Tesaduf
(1999)’teki kisa hikayelerin ardindan Uzun Hik&ye ile yine yeni bir hikdye bahsine kap1

agar 9922

Uzun Hikaye? (2000) kitabi ile “uzun hikdye dénemine giren”?* Kutlu’nun, Beyhude
Omriim?® (2001), Mavi Kus®® (2002), Tufandan Once?’ (2003), Riizgdrli Pazar?® (2004),
Chef?® (2005), Menekseli Mektup*® (2006), Kapilar: A¢mak® (2007), Huzursuz Bacak®?
(2008), Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat:®* (2009), Zafer Yahut Hi¢®* (2010), Hayat
Guzeldir® (2011), Anadolu Yakasi®® (2012), Swradisi Bir Odiil Toreni®’ (2013), Hesap
Guni*® (2015), Tirende Bir Keman® (2016), Nur*® (2016), lyiler Olmez** (2016), Tarla
Kusunun Sesi** (2017), Sevincini Bulmak*® (2018) hikayeleri diger uzun hikayeleridir.

Hikayelerindeki streklilik uzun hikaye olmalarinin yanisira dil ve {islup bakimmdan da

Y Tosun, Tiirk Ovkiiciiliigiinde Mustafa Kutlu, s. 14.

18 Mustafa Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, Dergah Yay., istanbul, 2019.

9 Tosun, Tiirk Ovkiiciiliigiinde Mustafa Kutlu, s. 14.

2 Mustafa Kutlu, Bu Boyledir, Dergah Yay., istanbul, 2019.

2 Mustafa Kutlu, Si, Dergah Yay., Istanbul, 2019.

2 Alpay Dogan Yildiz, Mustafa Kutlu Hikdyeciligi Hikmet ve Ahenk, Dergah Yay., Istanbul, 2019, s. 20.
2 Mustafa Kutlu, Uzun Hikéye, Dergéh Yay., Istanbul, 2013.

24 Necati Tonga, Mustafa Kutlu ve Yoksulluk Icimizde, Akcag Yay., Ankara, 2016, s. 25.
% Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim, Dergah Yay., Istanbul, 2019.

% Mustafa Kutlu, Mavi Kug, Dergah Yay., Istanbul, 2018.

27 Mustafa Kutlu, Tufandan Once, Dergah Yay., istanbul, 2017.

2 Mustafa Kutlu, Riizgdrh Pazar, Dergah Yay., Istanbul, 2015.

29 Mustafa Kutlu, Chef, Dergah Yay., Istanbul, 2017.

30 Mustafa Kutlu, Menekseli Mektup, Dergah Yay., Istanbul, 2018.

31 Mustafa Kutlu, Kapilar: Agmak, Dergah Yay., Istanbul, 2018.

% Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak, Dergah Yay., istanbul 2019.

3 Mustafa Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat:, Dergah Yay., Istanbul, 2018.
3 Mustafa Kutlu, Zafer Yahut Hig, Dergah Yay., Istanbul, 2018.

% Mustafa Kutlu, Hayat Giizeldir, Dergah Yay., Istanbul, 2019.

3% Mustafa Kutlu, Anadolu Yakast, Dergah Yay., Istanbul, 2017.

37 Mustafa Kutlu, Siradis: Bir Odiil Téreni, Dergih Yay., Istanbul, 2018.

3 Mustafa Kutlu, Hesap Giinii, Dergah Yay., istanbul, 2018.

3 Mustafa Kutlu, Tirende Bir Keman, Dergah Yay., Istanbul, 2018.

40 Mustafa Kutlu, Nur, Dergah Yay., Istanbul, 2014.

4 Mustafa Kutlu, fyiler Olmez, Dergah Yay., Istanbul, 2019.

42 Mustafa Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, Dergah Yay., Istanbul, 2017.

43 Mustafa Kutlu, Sevincini Bulmak, Dergah Yay., Istanbul, 2018.



devam etmektedir. Muhteva olarak farklilik arzeden hikayelerin hemen hepsinde
tasavvufi dil kullanimimi ve tasavvuf disiplinine dair temaslar1 gérmekteyiz. Bu noktada

Kutlu’nun ifadeleri mithimdir:

“Eski sanatlarimizda hikmet kendini tasavvufi dil ile ifade eder. Biz 1stilahlar1 remizleri, sembolleri

bilemezsek, kavrayamazsak; bu dilin hi¢ olmazsa alfabesini sokemezsek gelenekle bir bag

kuramayiz.”**

Kutlu’nun buradaki ifadelerinden ve hikayelerinden tasavvufun muhtevasma ve
diline hakim oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla Kutlu’nun hikdyelerini tasavvufi agidan
anlayabilmek ve tahlil edebilmek igin tasavvufun mahiyetini bilmek gerekmektedir. Bu
sebeple calismamizin sinirlar1 déhilinde tasavvufun tarifini yapacagiz. Yine ¢alismamizin
smirlar1 dahilinde tasavvufun mahiyetini izah edecegiz. Tasavvufi unsurlar1 tespit
ettigimiz “Mustafa Kutlu’nun Hikayelerinde Tasavvufi Unsurlar” baslikli bélimde,
hikayede karsilastigimiz her unsurun tarifini yapmis olsak da giris kisminda genel bir
cercevede tasavvufun mahiyetinin izahi, Kutlu’nun hikayelerinin bu baglamda daha iyi

anlasilmasina vesile olacaktir.

4 Kutlu, Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligi 1984, s. 236.



1. TASAVVUF
1.1. Tasavvufun Tarifi

Kur’an-1 Kerim’de tasavvuf kelimesi dogrudan kullanilmamakla birlikte
dogrudan tasavvufun tarifi de yapilmamakta ve mabhiyetiyle ilgili bir bilgilendirme
bulunmamaktadir. Ancak sufiler, Kur’an’da bahsedilen sekilde ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) siinnetine uygun bir sekilde Islam’1 yasama gayretindedir. Bu gayret neticesinde
zamanla Kur’an’daki ayetler ve siinnetin uygulanmasi noktasinda bir disiplin olusmus ve

boylece tasavvuf ortaya ¢ikmistir.

Tasavvuf kelimesinin kokeniyle ilgili muhtelif goriigler bulunmaktadir. Tasavvuf
kelimesinin “Asr-1 saddetteki ashab-1 suffenin suffesinden, bir ¢6l bitkisi olan sufaneden,
duruluk ve temizlik anlamina gelen safd ve safvetten, saff-1 evvelden, kendilerini halka
hizmete veren Benu’s-sOfeden, ense sac¢i ve kil demek olan sifetii’l-kafadan, sifat
kelimesinden, Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen sofiadan, yiin anlamina gelen
siftan.”* tiiremis olabilecegi en c¢ok iizerinde durulan ihtimallerdir. Genel kabul,
kelimenin Arapca “sif” kelimesinden tiiremis oldugudur. Buradan hareketle etimolojik
olarak tasavvuf kelimesini “yiin giymek”; tasavvufa giren kisi manasinda kullanilan stfi
kelimesini ise “yiin giyen kisi” olarak agiklayabiliriz. Sufilerin yun elbise tercih etmeleri
ise tesadiifi bir tercih degildir. “Yiin o yillarda ziihdii ve diinyaya karsi tavir almay1
sembolize eden bir kiyafetti.”*® Dolayisiyla yiin elbise, tasavvuf ehlinin nisanesi gibidir.
Ayrica Kelabazi de yiin elbisenin peygamberlerin ve evliyanin giyim tarzi oldugunu

nakleder.*’

Tasavvufun bir disipline doniismeye baslamasindan itibaren sufiler tasavvufu
algilamalarmma gore farkl tarifler yapmislardir. Bu tarifler birbirinden farkli olmasina
ragmen hakiki gayenin ve sufilerin i¢inde bulunduklar1 ruh hallerinin degisik sekillerde
izah edilmig halidir. “Ma’rGf el-Kerhi’ye gore tasavvufun iki yonii vardir: Birincisi
diinyaya kars1 ziihd sahibi olmak, digeri ise zahirl miikellefiyetlerle yetinmeyip dinin
hakikatine dikkat etmektir.”*® Gazali’ye gore tasavvuf, “kalbi Hakk’a baglayip masiva ile
ilgiyi kesmektir.”*® Ebu Abdullah b. Hafif ise tasavvufu su sekilde tanimlar:

4 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019, s. 24.
4 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., istanbul, 2018, s. 24.

47 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf — Ta’arruf, Dergah Yay., Istanbul, 2019, s. 61.

48 Eb’ul-Ala Afifi, Tasavvuf, iz Yayincilik, Istanbul, 2018, s. 41.

49 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 29.



“Kadere sabir, Hakk’in verdigine riza, hakikatleri aramak i¢in dere tepe dolagmaktir. Kalbi begeri
islerle icige olmaktan tasfiye etmek, tabii huylardan ayrilmak, insani sifatlar1 séndiirmek, nefsani

iddialardan uzak durmak, ruhani sifatlarla bezenmek, hakikat ilimlerine baglanmaktlr.”so

Fazlullah b. Ahmed, tasavvufun nefisle miicadele yoniine dikkat ¢ekmis ve
tasavvufu “ubudiyete nefsi terketmek, rububiyetle kalbi baglamak, biitiiniiyle Allah’a

bakmaktir’®! seklinde tarif etmistir.

Tasavvufun mahiyeti ve muhtevasiyla ilgili tariflerin 6zii sayilabilecek kapsamli
tarifi Clineyd-i Bagdadi yapmistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tasavvuf, seha, riza, sabr,
isaret, gurbet, sif giyme, seyahat, ve fakr olmak iizere sekiz haslet {izerine kurulmustur.>?

“Clneyd-i Bagdadi tasavvufun diinya ile ilgili seylerde azla yetinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat
ve ibadete yonelme, diinyevi arzulara karsi sabretme, eline gegebilecek seylerin yararlisini se¢cme,
masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’1igten zikretme, vesveseye karsi ihlasi gerceklestirme,
stipheye kars1 yakin elde etme, uzaklasma ve yabancilagsmadan kurtulup Allah ile huzur bulma gibi
konular1 igerdigini (Ebt Nuaym, I, 22) ve Hz. Tbrahim’in cémertligi, ishak’in rizasi, Eyyiib’un sabri,

Zekeriyya’nin isareti, Yahya’'nin garipligi, Msa’nin yiin giymesi, Isi’nin seyahati ve Hz.

Muhammed’in fakr1 gibi hasletler {izerine kuruldugunu belirtmistir”>

Tarifte de belirtildigi gibi kanaat, tevekkiil ve zikir tasavvuf ehlinin en belirgin

Ozelligidir. Nihai amag insan-1 kdmil olabilmek ve Allah’a yakinlasabilmektir.

1.2. Tasavvufun Mabhiyeti

Tasavvuf, ahlaki giizellestirmek suretiyle Allah’a yakimlasmaktir. Dolayisiyla
evvela bir ahlak disiplinidir. Buradaki ahlaktan maksat elbette ki Islam ahlakidir. Kur’an
ve slinnet temelli olan tasavvuf, insanin batini yoniinii esas alir. Beden insanin zahiri
yoniinii ifade ederken ruh batmi yonii ifade eder. Insan, ruhu terbiye ve nefsi tezkiye ile
Allah’a yakinlasabilir. Tasavvuf bunun egitimini vermektedir. Nihai gaye, insan-1 kamil
olmak ve Allah’in rizasma muvaffak olmaktir. Bu gayeye ulastiracak yol, tasavvufi
istilahta seyr-ii siilik olarak tanimlanmaktadir; hayli mesakkatlidir, istikrar, sabir ve

devamli zikir gerektirir.

%0 Age.s. 29.

L Ag.e.s. 30.

52 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesf’ul Mahciib, Dergah Yay., Istanbul, 2018, s. 102.
53 Resat Ongbren, “tasavvuf”, TDV Isldm Ansiklopedisi, XL, 2011, s. 119.



Tasavvuf yoluna girmis olan sélik, evvela nefsin dunyaya ait isteklerinden
vazgecmeli, tasavvufi dil ile ifade etmek gerekirse masivadan yuz cevirmelidir. Nefis
terbiyesi bu noktada 6nemlidir.

Nefis yedi mertebeden olusmaktadir; nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i

mulheme, nefs-i mutmeinne, nefs-i radiye, nefs-i merdiyye ve nefs-i kamile.

Nefs-i emmare: Giinaha tesvik eden, kotiligii emreden nefistir. Bu mertebedeki
salikin zikri, “La ilahe illallah’tir.%*
Nefs-i levwvame: Yaptigi kotiliklerden pismanlik duyarak tovbeye temayiil

gosteren nefistir. Bu mertebedeki salikin zikri, “Allah”tir.>®

Nefs-i mulheme: Hayir ve serri idrak edebilme melekesine sahip olan, sehvetin
isteklerine kars1 direnme giicli bulunan, ilham ve kesfe mazhar olmaya baslayan nefistir.

Bu mertebedeki salikin zikri, “Ha”dur.®

Nefs-i mutmeinne: Koétii ve ¢irkin sifatlardan kurtularak giizel ahlak tzere olan

nefistir. Bu mertebedeki salikin zikri, “Hakk”tir.>’

Nefs-i radiye: Kendisi ve bagkalar1 hakkinda tecelli eden kaza hiikiimlerine, hayir
da olsa ser de olsa teslimiyet gosterip razi olan nefistir. Bu makam salikin ilahi sirlara

vakif oldugu makamdir; zikri, “Hayy”dir.%®

Nefs-i merdiyye: Allah ile kul arasindaki rizanmn karsilikli oldugu, Allah’in

kuldan, kulun Allah’tan razi1 oldugu makamdir; zikri, “Kayyum”dur.>®

Nefs-i kamile: Salikin biitiin marifet sifatlarmi kazanarak irsad mevkiine

yiikeldigi mertebedir; zikri “ya Kahhar dir.°

Nefisle miicadelede salikin ulastigi makamlar ve haller bulunmaktadir.
Tasavvufun mahiyetini anlamak i¢cin makamlarin ve hallerin muhtevasini bilmek gerekir.
Eb( Nasr Serrac TQOsT el-Lima’ eserinde makamlar1 tevbe, vera’, zihd, fakr, sabur,
tevekkiil ve riza olarak yedi baglikta; halleri ise murékabe, kurb, muhabbet, havf, rec,
sevk, iins, itmi’nan, miisahede, yakin olarak on baglikta tarif etmektedir. Calismamizda

bu tasnif esas alinarak tasavvuftaki makamlar ve hallerle ilgili bilgi verilecektir. Eb( Nasr

% Yilmaz, Ana Hatlarwyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 235.

%5 Ag.e.s. 235.
% Ag.e.s. 235.
5" A.g.e.s. 236.
% Ag.e.s. 236.
%9 Ag.e.s. 236.
80 Ag.e.s. 236.



Serrac Tasi’nin eserindeki tasnifi esas almamizin sebebi; el-Liima nin tasavvuf ilminin
kaynaklar1 ve zuhuru hakkinda bilgi veren ve tasavvuf kavramlarini en genis bi¢cimde ele

alan ilk eser olmasidir.5?
Tevbe

Tovbe, glinahlardan dolay1 yasanan pismanligi ve giinahtan donerek bir daha
islememeyi ifade eder. Islam inancmna gére tovbe kapisi her daim aciktir, Allah
Tevvab’dir, tovbeleri kabul eder ve magfiret eder. Hadiste de belirtildigi tizere;
“giinahindan tovbe eden, hi¢ giinah islememis gibidir.”%? Tovbe, tasavvufi vahdet
hayatinin kapisi ve Allah ile insanin arasindaki hicablarm kalkmasma vesile olan ilk
makamdir.%® Dolayisiyla tovbe kapisindan gegmeden tasavvuf yoluna girmek miimkiin
degildir.

Vera’

Liigat manas1 sakinmak olan vera, giinah ve haramlardan kagimmay1 ve nefsin
isteklerini menetmeyi ifade eder.®* Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dinin temeli olarak
tanimladig1 vera, Ebu Nasr Serrrac Tusi’ye gore tasavvufta en serefli makamdir.®® Haram
olup olmadig1 siipheli olan helalleri terk etmek olarak tanimlanabilir. En alt derecesi
yasaklardan ¢ekinmek, en yiiksek derecesi ise Allah’1 zikretmekten alikoyan seylerden

kaginmak olan vera, ziihdiin baslangici olarak tarif edilmistir. ®®
Zihd

Arapca bir kelime olan ziihdiin liigat manasi1 “ragbetsiz olmak, yiiz ¢evirmek”tir.®’
Nefsin diinyaya dair isteklerine yiiz ¢evirmek, masivayr terk etmektir. Zira diinya
gecicidir ve asil olan 6te diinyadir. Dolayisiyla diinyaya ait nimetlere goniil baglamak
tasavvuf ahlakina ters diismektir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore diinya; Allah ile kullar
arasindaki bir denizdir, kul bu denizi gegmedikce Hakk’a vasil olamaz, bu denizi gececek
olan gemi ise ziihddiir.%® “Ziihd ile ver’a arasindaki fark: Vera’ siibheli olam terk, ziihd

ise, ihtiyacindan fazlasin birakmaktir. %

81 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 54.

62 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 2017, s. 156.
8 a.g.e.s. 156.

8 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, s. 554,

8 Eb( Nasr Serrac TGsi, Isldm Tasavvufu, (haz. H. Kamil Y1lmaz), Erkam Yay., Istanbul 2019, s. 44.
% Eraydin, Tasavvuf Ve Tarikatlar, s. 172-173.

87 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Agag Kitabevi Yay., 2009, s. 734.

8 H. Kamil Yilmaz, Goniil Erleri Kirk Veli, Erkam Yay., Istanbul, 1991, s. 234.

8 Eraydin, Tasavvuf Ve Tarikatlar, s. 173.



Fakr

Liigatte “fakirlik, yoksulluk™ olarak tarif edilen fakr, varliktan kurtularak Allah’ta
fani olmayi ifade etmektedir.’® Liigat manas1 yoksulluk olsa da tasavvufta fakrdan maksat
maddi fakirlik degil manevi fakirliktir. Her seyin Allah’a ait oldugunu anlamak ve

kavramaktir.’?

Tasavvuf ehli kendisini fakir olarak tanimlar. Bu tanimlama stfinin Allah’tan
baska kimseye muhtag olmadigini ve halini yalnizca Allah’a arzettigini ifade
etmektedir.” “Sifi ‘fakir’ ve ‘dervis’ diye taninmakla iftihar eder, ¢iinkii bu isimler onun,
aklin1 Allah’tan bagka tarafa ¢evirecek olan her diislince ve istekten soyulmus oldugunu

gosterir.””

Sabir

Kur’an-1 Kerim’in yiiz iic yerinde farkli vezinlerle gecen sabir kelimesi,
tasavvufta nefis terbiyesinin en miihim merhalesini ifade eder.”* Allah’in &vdiigii yiice
bir makamdir.”® Insanin bagma gelen belalardan dolay1 sikdyet etmemesi olarak tarif
edilebilir. Sabir imanin esasy, riza ise IslAm’1n esasidir. Belaya sabreden kisi kazaya razi
olur.”® Sabrr ii¢ tiirliidiir; Allah’a itaatte sabir, giinah islememek ve Allah’a isyan

etmemekte sabir, bela ve musibetlere karsi sabir.”’
Tevekkdl

Tevekkiiliin ligat manas1 “giivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale
etme”dir.”® Tasavvufi manada Allah’a giivenmeyi, vekil olarak Allah’1kafi gormeyi ifade
eder. “Tevekkiil, neticenin hasil olmas1 i¢in gerekli tedbirler alindiktan ve sebeplere
tevessiil edildikten sonra tedbir ve tevessiiliin kifayetini Allah’tan beklemektir.””® Kalpte
gerceklesen tevekkiil, kulun Allah’a giivenmesi, Allah’a yonelmesi, gassalin 6niindeki
olii gibi ve riizgar Oniindeki yaprak gibi kendisini Allah’a teslim etmesi seklinde {i¢

derecedir.®°

0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 204.

" Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, Sufi Kitap, Istanbul 2017, s. 40.

2 Ekrem Bugra Ekinci, Dinf Liigat, Ar1 Sanat Yaymevi, Istanbul, 2018, s. 149.
3 Reynold A. Nicholson, Zsidam Sfileri, Biiyiiyenay Yay., Istanbul, 2014, s. 73.
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" Haris El- Muhasibl, Allah’a Déniis, Sufi Kitap, Istanbul, 2019, s. 55.

"8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalcl Yay., Istanbul, s. 357.
Y Ag.e.s. 357.

8 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 173.



Riza

Riza, liigatte ‘“hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begenmek”
manasindadir.®? Makamlarm sonuncusu ve hallerin baslangici olan riza makami iistiinde
bir makam yoktur.8? Riza, Allah ile riza ve Allah’tan riza olmak iizere iki kisimdir. Allah
ile riza O’nu miidebbir olarak taniyarak riza gostermektir. Allah’tan riza, O’nun takdir

ettigi kazaya ve kadere razi olmaktir.®®
Murakabe

Arapga bir kelime olan murakabenin liigat manasi “denetleme, gézetleme, dikkati
belli bir noktaya toplama”dir.®® Tasavvuf kavrami olarak, “kulun gonliine ve ic
diinyasindaki duygu ve diisiincelerine Allah Teala’nin muttali oldugunu bilmesi ve bu
sebeple kalbini zikr-i ilahiden alikoyacak kotii diisiincelerden aritmasidir.”® Mahir iz’e

gore murakabe, bir nevi nefis muhasebesidir.%®
Kurb

Arapca “yakinlik” manasinda olan kurb, ruhlar dleminde yapilan Allah ile kul
arasindaki ahde uymay1 ifade eden bir kavramdir.8” Kurb hali, evvela kalple Allah’in
yakinligin1 miisahede etmek sonra ise taatle Allah’a yonelerek gizli ve asikar zikre
devamla Allah’a yakinlasmaktir.28 Avamn, havassm, ehassu’l-hdvasm kurbu olmak
lizere li¢ kisma ayrilir: “Avamin kurbu, kalpten esyanin glizelliginin kaybolmasi;
havassin kurbu, gonliin gaybi bilen Allah’la siikinet bulmasi; ehass ul-havassin kurbu da

kendisiyle Rabb’i arasindaki perdeyi kaldirmaktir.”®°

Muhabbet

Kelimenin liigat manasi, “sevgi, ask”tir.*® Tasavvufi manada muhabbet, “kulun

goziiyle Allah’in verdigi nimetlere; kalbiyle kendisine olan yakimlik, inayet, hifz ve

8 Siileyman Uludag, “nza”, TDV Islam Ansiklopedisi S. 56.

82 Hieviri, Kesf'ul Mahcub, s. 245.

8 Zzafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaymevi, Istanbul, 2006, s. 802.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 255.

8 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 164.

8 jz, Tasawvuf, s. 185.

87 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 383.

88 Serrac, el-Liima, s. 56.

8 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 568.

% fskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii, Kap1 Yay., Istanbul, 2012, s. 329.
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yardimina; Tman ve yakin ile hidayet ve inayet nasib etmesine bakarak Allah’in kendisini

sevdigini goriip kendisinin de O’nu sevmesidir.”

Havf

Arapca “korku” manasinda olan havf, “Allah’in kahrindan korkarak dinde sabit
olma”y1 ifade eder.®? Serréc, havf halini muhabbet ile birlikte zikreder ve bunun sebebini
su sekilde izah eder: “Sufiler icinde Allah’in yakinligina bakarak kalbine havf hakim
olanlar bulundugu gibi, muhabbet hakim olanlar da vardir.”® Kurb halinde Allah’in
azametini, heybetini, kudretini ve celalini miisahede eden kimse bu durumdan dolay1
havf, hayd ve irpertiye yonelir. Allah’m Litfunu, ihsanini, ikramini, muhabbetini ve
cemali diisiinen kimsede ise muhabbet ve sevk hasil olur.** Dolayisiyla kurb, havf ve

muhabbet birbirleriyle baglantis1 olan hallerdir.
Reca

Liigatte, “umma, timit etmek, olmasi arzu edilen husus, beklenti, gelecekle ilgili
olumlu bir tahmin” olarak tarif edilen recAnm z1dd1 ise yeis ve havftir.®® Yiice bir hal olan
recd; Allah’in sevabindan limitvar olmak, Allah’in rahmetinin genisliginden timitvar
olmak ve Allah’tan baskasindan bir sey ummamak olarak ii¢ cesittir.%® Biiyiik mutasavvif
Gazali’ye gore havf ve reca, Allah’m yakinligin1 kazanma yolunda yilice menzillere
ulasmak i¢in iki kanattir Ki bunlar olmadan cehennemden kurtulmak da cennete girmek
de miimkiin degildir.®’

Sevk

Arapca bir kelime olan, istiyak ve 6zlemi ifade eden sevk; kalbin, sevgilisine
kavusmak {izere cekilmesi veya sevgili anildiginda heyecanlanmasidir.®® Bir siifi sevki su
sekilde tarif eder: “Sevk Allah’in veli kullarinin kalbinde tutusturdugu bir atestir ki bu

siyede kalbde bulunan havatir, istek, avariz tiirii seyler yok olur.”%

9 Serrac, el-Liima, s. 57.

92 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 257.
9 Serrac, el-Liima, s. 59.

% Ag.e.s. 59.

% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 436.

9 Serrac, el-Liima, s. 62.

9 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 440.

% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 608.
9 Serrac, el-Liima, s. 63.
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Sevk ehli; Allah’in veli kullarina vaad ettigi sevap, keramet, fazl ve rizasina 6zlem
duyanlar, Allah’a olan asir1 sevgisinden dolay1 O’na kavugma 6zlemiyle istiyak duyanlar
ve Allah’in yakmligini miisahede ederek kalbi O’nun zikriyle beslenen kimseler olarak

iic derecedir.1®
Uns

Liigatte cana yakin olmak, ahbap canli olmak seklinde tarif edilmektedir.1%
“Tasavvufi kavram olarak (ins, Tlahi cemali/giizelligi temasa etmenin kalpte biraktig1 iz
ve uyandirdigi hos bir histir, bu da celalin/ululugun giizelliginden ibarettir.”1%? Serrac’a
gore ise Allah’a giivenmeyi, Allah ile siikiinet bulmay1 ve Allah’tan yardim dilemeyi
ifade eder.’®® Uns ehli; giinahtan uzaklasarak Allah’a tdata iinsiyet duyan ve gafletten
kacanlarin {insii, Allah ile linsiyet sonucunda kalbini mesgul eden her tiirlii havatir ve
avarizdan kurtulanlarmn {insii ve kurb, heybet hallerinin bulunmasi sebebiyle iinsii gérmez
halde bulunanlarm iinsii olarak (¢ derecedir. Uglincli derece Ginsiin en st derecesidir ve
Allah’m kendisine duydugu heybet sebebiyle baskasiyla ilinsiyetten alikoydugu kullarinin

derecesidir.1%4
itmi’néan

Arap¢a bir kelime olan itmi’ndn, “kulun aklini tercih ederek imanmi

giiclendirmesi, ilimde riistih kazanarak zikrinin duru ve hakikatinin sabit olmasidir.”*%
Avamin itmi’nani, havassm itmi’nan’it ve ahassu’l-havassin itmi’nani olmak tizere i
2

tarladur:

Avamin itmi’nani: Kalbin Allah’1t zikretmesinden dolayr mutmain olmasidir.

Belalarin def’ini ve rizkin bollagsmasini saglayacak olanin Allah olduguna inanirlar. “Ey

99106 é.

itmi’nana ermis nefs yetindeki itmi’nan bu manadadur.1’

10 A g.e. s. 63.

101 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 368.
102 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 453.

103 Serrac, el-Liima, s. 64.

104 A g.e. s. 64-65.

105 A g.e. s. 66.

106 o|-Fecr, 89/27.

107 Serrac, el-Liima, s. 66.
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Havassim itmi’nani: Kazaya riza ve belaya sabir gosteren, ihlas, takva, sekinet ehli
kimselerin itmi’nanidir. Bu itmi’nan ehli kimseler, “Allah sabredenlerle beraberdir”!®

ayetindeki Allah ile beraberlik lafziyla itmi’nan ve sekinet bulurlar.%®

Ahassu’l-havassin itmi’nani: “Bunlar, heybet ve azametinden dolayi, sirlarmin
Allah Tealaya itmi’ndna ve O’nunla sekinete ermeye giic yetiremeyecegini bilen
kimselerdir.”* “Hicbir sey O’na denk degildir!!! ayeti Allah’m idrak olunabilecek bir

nihai smirlar1 olmadiginimn delilidir.*!?
Miisahede

Liigat manas1 “gdrme, perdenin ag¢ilmasi, temasa ve seyretme” olan miisahede,
tasavvufta “Hakk’mn goniillerde hazir olmasi”n1 ifade eder.!™® Hiicviri’ye gore miisahede,
iradenin ortadan kaldirilmas1 neticesinde hasil olur. Clinki irade, Allah ile kul arasinda
bir perdedir.!** “Miisahede sahibi kendi zatin1 ortadan kaldirmis, ma’rifeti onu mahv

haline gegirmistir.”**

Yakin

Kelimenin liigat manasi, “siiphe ve tereddiide mahal olmayan dogru ve gercek”
bilgidir.*'® Tasavvufi manada ise delillerle degil iman giiciiyle apagik olarak gérmeyi, bir
seyin hakikati konusunda doyum halinde olan kalbi, her tiirlii siipheyi ortadan kaldirarak
tasdik edilen gaybin hakikatine ermeyi ifade eder.!*” Kur’an-1 Kerim’de muhtelif yerlerde
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l yakin olmak iizere ii¢ tiir yakin bildirilmektedir.}'®
[Ime’l- yakin; tereddiide mahal vermeyen kesin bilgiyi, ayne’l-yakin; gozle gérerek elde
edilen kesin bilgiyi, hakka’l-yakin ise bir sey hakkinda o seyi yasayarak elde edilen kesin
bilgiyi ifade eder.*®

[zahin1 yaptigimiz makamlar ve haller tasavvufun muhtevasini anlamak

noktasinda dnemlidir. Her ne kadar bir tasnif lizere izah yapilmis olsa da belirtmek gerekir

108 Bakara, 2/153.

109 gerrac, el-Liima, s. 66.

110 Serrac, el-Liima, s. 66.

11 hias, 112/4.

112 Serrac, el-Liima, s. 66.

Y3 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 265.

Y4 Hiieviri, Kesf’ul Mahcub, s. 395.

Y15 Y1lmaz, Ana Hatlarla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 223.
16 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 386.

17 Ag.e. s. 386.

118 Serrac, el-Liima, s. 68.

19 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 222.
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ki, tasavvuftaki makamlar ve haller keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmamaktadir ve
birbirleriyle baglantili unsurlardir. Tezin ikinci kisminda da en belirgin olan tasavvufi

unsurlar tespit edilerek inceleme yapilmistir.

14



2. MUSTAFA KUTLU’NUN HiKAYELERINDE TASAVVUFIi
UNSURLAR

2.1. Arayis

Arayis, tasavvufta seyr-i siiliika intikalin ilk ve en 6nemli adimidir. Talip olmak,
“matlubu bulmak ve murada nail olmak icin O’nu arastirma”*?° yoluyla tasavvuf yoluna
girilir. Zira talip olmadikga tasavvufi yolculuk miimkiin degildir. Bu baglamda Beyazid-
1 Bestami’nin “aramakla bulunmaz; lakin bulanlar arayanlardir” s6zii talip olmanin
O6nemini arz eden mutasavviflarin temel prensibidir. “Tasavvufta her sey taleple baslar.
Talip olmak, tasavvufa girisin ilk kosuludur. Allah’1t bulmak i¢in 1srarla istemek
gerekir.”'?! Bu da hig siiphesiz sabir ve istikrar gerektirir. Bu noktada tasavvufa giriste,
arayls merhalesinde kararlilik ve ciddiyet 6nem tasimaktadir. “Ciinkii bir salikin bidayeti

ne kadar hazirlikli ve ciddi olursa nihayeti de o kadar mitkemmel olur.”*?2

Arayls, Mustafa Kutlu’'nun hikayelerindeki tasavvufi unsurlardan biridir.
Yoksulluk I¢imizde hikdyesinde Siiheyld’min bir arayis icinde oldugunu gdrmekteyiz.
Hikayenin biitiiniine tasavvufi bakis acis1 ve tasavvufi dil hakimdir. Hikayenin kiinhiinde
var olan tasavvuf, Siiheyla’nin hayata dair sorgulamalarinin ve arayis iginde olmasinin

aktarilmasiyla baglar.

“Hayatim ‘indirimli satiglar’dan bir siiveter almaktan 6te manalar1 oldugunu nereden bilecek. Sahi
hayatin bu sicaktan civimis asfaltlarda benzin kuyruguna dadanmis arabalardan baska manasi yok
mu? Yani ona bir deniz veya g6l kenarinda, miizik, yemek ve yataktan baska verebilecegi bir seyi.
Sanat eserlerinin bile giderek bu ortama fon teskil etmeye ¢abaladigini, hatta tarih boyunca bunun
bdyle oldugunu ve diinyanin biitiin {inlii randevu evlerinin, otellerinin deniz veya gol kenarinda
ingd edildigini anlatacak. Cogu kez ‘burada hayat yok’ der geceriz. Siiheyla iste sdylityorum bu

hayat bir imtihandir.”*%

Hayatin goriinenin 6tesinde manalar1 oldugunu diisiinen ve goriinenin ardindaki bu

manay1 arayan Siiheyla’ya gore i¢inde bulundugu diinya yetersizdir.

“— Biliyor musun, dedi Siiheyla, bazan ¢ikip gitmek istiyorum.

Nereye? Dedim. Bilmem iste dedi. Buralardan uzaklasmak, bu evden bu ortamdan. Isinden,

cevrenden, ailenden kopmak gibi mi, dedim. Heyecanlandi. Evet, evet dedi. Ilave etim. Bir baska

diinyaya gider gibi mi, dedim? Sasirdi, ah, tabii iste 6yle dedi.”*?*

120 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 342.

21 Kilig, Tasavvufa Giris, . 32.

122 Siileyman Uludag, “Bidayet”, TDV fslam Ansiklopedisi, V1, s. 132-133.
123 Ag.e.s.27

124 A g.e.s. 28.

15



Iginde bulundugu diinya Siiheyla’y1r tatmin etmemektedir. Baska bir diinya
arayisindadir. Muhakkak ki bu bagka diinya tasavvuf ehlinin diinyasidir. Stiheyla, eski
aligkanliklarindan, yasantisindan siyrilip yeni bir diinyanm kapilarini agacaktr.!?

Siiheyla’nm kendi ifadesiyle, “Miisliiman™'?® olacaktir.

“Bir baska diinya var m1 ki? Diye sordu.
— Var dedim.
Ezan perde perde yiikseliyor, kivriliyor, igine isliyordu odanim.

— Bir baska Siiheyla, bir baska diinyadir dedim.”*?’

Stiheyla’nin bir bagka diinya arayisi sorgulamalarla, mana arayislariyla
kuvvetlendirilir. Kutlu’nun hikayelerinde 6nemli bir yer tutan ezan sesi'?® Siiheyla’nm
mana arayiginda da islevseldir. Ezanda gecen Hayyaalelfelah ifadesinin manasmi merak
ederek arayisma bu noktadan baslayacaktir.’?® Sitheyla’nmn degisimine taniklik ederken
degisiminin ¢ikis noktasimin arayis oldugunu goérmekteyiz. Bu arayis, bir miirsit
arayisinin 6tesinde mana arayisidir. Sebepsiz yere aglamasmin dahi mutlaka bir manasi
oldugunu diistinmektedir.

“Siiheyla sebepsiz ve sessiz aglamaya basladi.

Bu sebepsiz ve sessiz aglama i¢inin derinliklerinde, cok derinlerde sanki bir tele dokundu. Bir

titresim, bir {irperti belki ve Allah’1n inayeti ile konustu.

— Anne... Biraz Kur’an okur musun?

Nasil da konusmustu, sasti. Sagkinligini ve bu istegini, hatta durup dururken aglamasimni bir seye

baglamak istiyordu. Siiratle bir seye baglanmali ve manalanmaliyd: bunlar.”*3

Bu arayis neticesinde Siiheyla’nin yolu dergdha varacak, hoca hanimin
sohbetlerine katilacak ve diinyasini degistirecektir. Hoca hanimin biiyiik seyhlere baglh
oldugunun dile getirilmis olmasi “Sitheyla’nin sahsi macerasinin tasavvufla irtibath

olduguna isaret etmesi bakimmdan énemlidir.”*3!

Hikayenin nihayetinde diger bir karakter Engin de icsel bir arayisla tasavvuf

yoluna girmektedir. Hatta hikdyenin son climleleri Engin’in bu arayigmin devam edecegi

125 Mustafa Kutlu’nun 2007 senesinde yayinlanan Kapilar A¢mak hikiyesinde Siiheyla’ya benzer bir sekilde Zehra da
eski yasantisina tovbe ederek yeni bir yagantinin kapilarini agar.

126 Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, s. 49.

27 A g.e. s. 30.

128 Bkz. Turgay Anar, “Mustafa Kutlu’nun Hikéayelerinde Ezan Sesinin Islevleri”, Aynanmn Suri Mustafa Kutlu
Sempozyumu Bildirileri Kitabz, s. 323-335.

129 Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, s. 31.

130 A g.e. s. 45.

131 Ali Yildiz, “Mustafa Kutlu'nun Hikayelerinde Tasavvuf”, 80 Sonras: Tiirk Hikdyesi Sempozyumu Bildirileri Kitab
(Haz. M.Fatih And1, Omiir Ceylan), 2007, s. 87.
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yorumunu yapmamizi miimkiin kilar. Engin’in arayisinin da istikrarli oldugunu

gormekteyiz.

“Artyor Engin; bikmak, yiiksiinmek ne demek. Uzaktan uzaga yankilanan bir ses, nadir gecelerde

goriilebilir bir rilya, yardima muhtag bir el ona yol gosterebilir.”13?

Tasavvufi bir muhtevaya sahip olan Su- hikdyesinde arayis kavrami, “Aramakla
Bulunmaz” isimli boliimde karsimiza c¢ikar. Bolim isimlendirmesinde “aramakla
bulunmaz; lakin bulanlar arayanlardir” ifadesine bir atif olmakla birlikte boliim sonunda
da yazarin sir olan seyhi aradig: ifade edilir. Bu arayis1 Mustafa Kutlu’nun hikayelerine

sirayet eden, sahsi igsel arayisi olarak yorumlamak miimkiindiir.
“— Biz ¢ok konustuk Mustafa Bey... Sira sizde... Siz niye bu isin altin1 bu kadar esiyorsunuz?
Cevabim hazir:
— Efendi’yi artyorum...
Saskin:
— Ya!.. Demek onu artyorsunuz... Peki nasil bulacaksiniz?

Tkimizin de anlamakta giicliik ¢ekecegi, meshur olmus bir sozii, hafifce fistldiyorum:

— Aramakla bulunmaz... Ama bulanlar ancak arayanlardir.”3®

Hiiziin ve Tesadiif*3* hikdyesinde Kambur Hafiz, kendisinden habersiz hayatinin
anlatilmasi iizerine hikdye yazarina hesap sormak i¢in Istanbul’a yazar1 aramaya gider.
“‘Aramakla bulunmaz’ diye bir s6z var ama “Arayan belasin1 da Mevlasini da bulur” diye
baska bir soz daha var’*® diyen Kambur Hafiz’in da bir arayis iginde oldugunu
gormekteyiz. Fakat bu tasavvufi manada bir arayis olmamasina karsm tasavvufi dil
kullanilarak ifade edilmistir. Dolayisiyla diinyevi bir arayista dahi tasavvufi gondermeler
yapildigini s6ylemek miimkiindiir. Bu durum da Mustafa Kutlu’nun hikaye dilindeki

tasavvuf etkisinin bir gostergesidir.

Anadolu Yakas: hikayesinde de Hiziin ve Tesadif hikayesine miisabih tasavvufi
dil kullanim1 mevcuttur. Arayan Mevlasm bulur'® kaidesine ve Beyazid-i Bestami’nin

“aramakla bulunmaz; lakin bulanlar arayanlardir”*®’ soziine bu hikiyede de gonderme

182 Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, s. 101.

138 A g.e. s. 68.

134 Mustafa Kutlu, Hiiziin ve Tesadiif, Dergah Yay., Istanbul, 2018.
185 A g.e. s. 48.

136 A g.e. s. 204.

187 Ag.e.s. 148
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yapilarak tasavvufi dil kullanimi oldugunu gérmekteyiz. Bu da yazarin muhayyilesinde

tasavvufun dnemli bir yer tuttugu yorumunu yapmamizi miimkiin kilar.

Swradist Bir Odiil Téreni hikdyesinde Nezaket’in is kurma seriiveninin
baslangicinda yine “Aramakla bulunmaz ama bulanlar ancak arayanlardir”**® mottosu
iizerinden bekleyisine son vererek harekete gegtigini ve bu arayis neticesinde el sanatlar1
merkezi kurabilecegi bir mekan buldugunu goérmekteyiz. Burada her ne kadar arayis
neticesinde somut, maddi bir sonuca varilmigsa da yazarin Beyazit’1 Bestami’nin soziiyle
bu arayis1 anlatmasi yine bizi tasavvuf dairesi i¢inde diisiinmeye sevk eder. Zira Nezaket,
arayis1 neticesinde istedigini bulmustur. Tasavvufta da bu boyledir. Nezaket’in aradigini
bulmas1 gibi seyr-i siilukunun bagslangicinda olan kiginin de bulmasi i¢in aramasi

gerekmektedir.

Hayatin manasmi arayan bir diger karakter, Hesap Guni hikayesindeki Bedir
karakteridir. “Acaba ben su hayattan ne istiyorum”*3 diye hayatinin amacmi sorgulayan
Bedir, ilerleyen yasinda da hayatindaki boslugu dolduramamistir. Dizinde derman
kalmamasima ragmen bulmay1 iimit ettigi seye dogru yiirlimeye ve mana arayisina devam
etmektedir.’*® Hayatin manasmi bulma noktasinda kendisine yol gdsterecek bir seyhe
intisap etme siirecinde oldugunu da gérmekteyiz. Enver’in baglh oldugu seyh kabul
ederse, Cenab-1 Hak nasip ederse hayatinda yeni bir sayfa acacaktir.!** Ancak Bedir,
arayisini nihayete erdiremeden, aradigini1 bulamadan vefat eder. Bagka bir ifadeyle seyr-

1 stiluku baglamadan bitmis olur. Dolayisiyla hayatin manasini idrak, arayis sathasinda

kalir.

Nur hikayesine adini1 veren Nur isimli karakterin hikdye boyunca arayigina
taniklik ederiz. Hikayede yazar, bir miirside baglanmak ve egitim almak i¢in aramanin

sart oldugunu ifade eder.'*? Bu baglamda, Nur’un arayis1 sorgulamalarla baslar.

“Insan kaderine kars1 ¢ikabilir mi, kaderini degistirebilir mi? Su tavsan1 gérmesem ezecektim.

Bu kaza mi1, kader mi?
Bilmiyorum.
Bilmeden yoluma gidiyorum.

Sahi bilmek ne acaba?

18 A g.e.s. 82.
19 A g.e.s. 94.
140 A g.e. s. 150.
14l Ag.e. s 151
42 A ge. s 131
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Nasil biliniyor?”43

Nur’un sorgulamalarinin sebebi kadim sorulara cevap bulabilmek ve en
nihayetinde “esyanin hakikatma” muvaffak olmaktir.** Bu ama¢ dogrultusunda Nur’un
arayisinin sorgulamalarla i¢ ice oldugunu gormekteyiz.

“Nur’un cevapsiz sorulari. Ondan da dogrusu, Nur’u yiyip-bitiren meseleler.
Ya iste boyle.

Nur, mistik-metafizik, dini islere takmuig. Taktig1 i¢in konulan teshis ‘Manik’. Yapma doktor, o topa

Oyle girme. Nur’la ilgilenen tiim doktorlara séyliiyorum bunu. Neden ‘Manik’ olsun. Kadim sorular

bunlar. Bunlarla ilgilenmeyen, bu sorular1 kendine sormayan &yle gelmis, dyle gidecek.”?*®

Nur’un hayata ve 6te diinyaya dair cevap aradigi sorular1 vardir: “O i¢ini kemiren;
hayat, diinya, giinah, sevap, cennet, cehennem diisiincelerinden kurtulamryordu.”**¢ Bu
sorulara cevap ararken bilingli bir tavir i¢inde oldugunu gormekteyiz. Felsefe ve

tasavvufa dair okumalarla aradigin1 bulmay1 umut etmektedir.

“Okumalar felsefeye kaydi Heidegger, Kierkegaard, Kant, Bergson, Hint felsefesi Upanisatlar,

Veda’lar karisik okudu. Oradan tasavvufa gecti. Bati’da isin ashint kavrayan birini bulamamuisgti.
En iyisi ibn Arabi dediler.
bn Arabi’den basladi.

Daha yiiz sayfa okumadan birakti. Anlamiyordu. Acaba Ibn Arabi okuyanlar anlayabiliyorlar miydi?
‘Bilmek’ten ziyade ‘bulma’ya dayanan bir sey. Umut tilkkenmez. Cenab-1 Hak diledigini hidayete

eristirir. Devam.
Oradan Mevlana’ya gegti.
Zihninde kadim sorular: Varlik, sebep, esya, kader, irade, hiirriyet, suc ve ceza, vb.

En iyi Mesnevi serhi Ahmet Avni Konuk undur dediler. Onu da ald1 okudu. Yine siikut-1 hayal. Yine

bir sey anlamiyor.
Bagkalar1 Mevlana’dan ne anliyor acaba?

Sonra isin ash kafasina dank etti. Mesnevi dyle her 6niine gelenin bir serh okuyarak anlayacagi bir

kitap degildi. Bu sebeple ‘Mesnevihanlik’ denilen bir meslek viicut bulmustu.

Bir giin derdini imama agti. Adam ménali bir tebessiimle:

43 A g.e.s. 24.
144 A g.e.s. 109 /s. 153.
145 Ag.e.s. 25.
1“6 A ge. s 72.
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— Tasavvuf, kitaplardan 6grenilmez kizim. O bir yagsam bi¢imi, dedi.
— Yani?

— Bir miirsid-i k&milin etegini tutmalisin.

— Siz tavsiye etseniz.

— Filan yerde filan zat var. Git ona. Ali ihsan Hoca’nin gonderdigini sdyle.”*4’

Nur hikayede adi1 verilmeyen yere giderek yine adi verilmeyen zat1 bulur. Ancak
bu zat, Nur’un nasibinin burada olmadigini ifade eder. Bu zat da arayisi Beyazit-1
Bestami’nin “aramakla bulunmaz” soziine atifla ifade eder. “Aramakla bulunmaz
demisler, ama sen aramaya devam et”**® diyerek Nur’un vazgegmemesi gerektigini
sOyler. Nur vuslatin kolay olmayacagmnin farkinda, arayisinda kararhdir. Arayisina
paralel olarak sorgulamalar1 da devam etmektedir. “Allah insanlar1 neden yaratt1?”14° gibi
sorularla hayatin, yaratilisin manasini arar. Bu noktada hikayenin diger karakteri Sinan’in

ayetlerle!® agiklamalarda bulundugunu gérmekteyiz.

“— Simdi Cenab-1 Hak buyurdu ki: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim. Melekler: bizler hamd
ile seni tesbih ve takdis edip dururken yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi

yaratacaksin, dediler. Cenab-1 Hak onlara, ‘Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim” diye cevap verdi.

Bir baska ifade de sudur: ‘Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim’,

seklindedir.

— Iste Sinan beni deryalara salan, ateslerde yakan budur.

Hem kuzum sen neyin pesindesin?
Nur duraksadi, sonra kararli bir sesle:

— Hakikatin, ruhun, kalbin. Kur’an’1 Kerim’in merkez kavramlari sir dolu.

Cenab-1 Hakki’1n veli kullar1 esyanin hakikatina vakif midir?
— Opyledir mutlaka. Allah diledigine hidayet verir.

— Dua et bana da versin.

1“7 Ag.e.s. 78.
148 A g.e. s 78.
149 A g.e.s. 93.
150 Alintida gegen ayetler su sekildedir; Bakara Suresi 30. ayet ve Zariyat Suresi 56. ayet.
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Sonra sustular. Ikisi de tehlikeli sularda yiizdiiklerinin anlamisti. Sinan tevekkiil sahibi idi, Hakk’a

teslim olmustu. Nur daha fazlasma talipti.”*%!

Hikayede Sinan, kendisinin de bilmedigi, saskinlikla karsiladigi bir durum yasar.
Nur’un babas1 Iskender Bey yogun bakimdayken ve doktorlar yapacak bir sey olmadigimni
sOylerken Sinan’in duasi, Allah’in hikmetiyle gdzlerini agar. Nur, Sinan’in cezbeye
gelerek Allah nidastyla birlikte oturdugu sandalyede yigilip kalmasi ve akabinde
Iskender’in gdziinii agmasmni mucize olarak tanimlar.®? Bu olay iizerine aradiginm bu
oldugunu, baska bir tabirle arayis1 neticesinde Sinan’in ulastigi mertebeye ulasmak
istedigini ifade eder. Hikaye boyunca hissettirilen Nur’un istedigine ulagsmasimin ancak

aramakla miimkiin oldugu diisiincesini burada da gérmekteyiz:

“— Bundan kimseye bahsetme. Bana bile. Ciinkii ne oldugunu bilmiyorum.
Nur tas1 gedigine koyuyor:

— Iste benim bilmek istedigim de bu.

— Bulursan bileceksin.

— Care.

— Aramaya devam.

— Ama sen bulmussun iste.

— Bu bir liituf. Belki bana, belki sana. Bir daha olacagmi sanmam.” 53

Nur’un aradig1 “esyanin hakikat1” olmakla birlikte, ona bu yolda rehber olabilecek
bir miirsid-i kamil arayisidir. Zira tasavvufta mertebelere vuslat kiginin kendi ¢abasiyla
miimkiin degildir. Bunun bilincinde olan Nur, miirsid-i kdmil arayisina Bursa’dan baglar.
Ugradign bir mescit imaminmn tavsiyesi iizerine Seyyid Serif Dergihi’na ulasir.’®
Aradigini bulmak Nur i¢in kolay olmayacaktir. Burada Seyh Efendi istihare neticesinde
Nur’un nasibinin kendisinde olmadigini sdyler. “Ama ask ile yola ¢ikmissin, merak etme

ya sen onu bulursun ya da o seni”*®® diyerek arayanin aradigini bulacagi miijdesini verir.

Nur, Istanbul’da adin1 duymus oldugu Bandirmali Ali Efendi’yi bulmak iizere
Bandirma’ya giderek arayisina buradan devam eder. Ancak Efendi’nin vefat ettigini
Ogrenir. Burada da aradigmi bulamayan Nur, Tire’ye giderek faal bir tekke yahut bir seyh

olup olmadigmi sorar ancak olumsuz yanit alir. Arayisinin Tire’den sonraki durag:

Bl Age. s 94,

152 A g.e.s. 117-119.
158 A g.e. s. 120.

154 Ag.e. s. 155.

15 Ag.e.s. 158.
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Kiitahya’dir. Yine aradigini bulamaz. Bir sonraki durak ise Seydisehir’dir. Burada bir zat

oldugunu dnceden bilerek gelir ancak goriismek nasip olmaz. >

Nur, babasmin ayaginin kirilmasi dolayisiyla bu arayisina kisa bir ara verir.
Belirtmek gerekir ki, Nur’un ig¢sel arayis1 hikaye boyunca devam eder. Ancak maddi
arayisi kesintiye ugrar. Babasmin ayaginin kirilmas: dolayisiyla arayigina ara verse de

babasiyla sohbeti dahi bu konu tizerinedir.

“— Uzme kendini kizim, bulursun. Biz iyi bir sivaci artyoruz, zor bulunuyor.
Insan-1 kamil bu, kimbilir nerde?
— Nasip. Neyse, bir yerde bir zat dyle dedi zaten.

— Ne dedi?

— Ara kizim ara. Aramakla bulunmaz ama bulanlar ancak arayanlardir, dedi.

— Celisik gibi duruyor ciimle ama ‘aramak’ fiiline vurgu yapiyor.”%’

Iskender ve Nur’un sohbeti hikdyenin muhtevasmi ozetler niteliktedir. Zira
bulmak evvela bir nasip isidir. Fakat bulmak i¢in aramak gerekir. Arayis silirecinde
bulmak da kolay gerceklesen bir hadise degildir. Nur’un seriiveni boyunca sahitlik
ettigimiz arayis hem igsel bir siire¢ hem de maddi bir siire¢ olarak mesakkatli bir sekilde
stirdiiriilmektedir. Neticede bir siva ustas1 dahi kolay bulunmazken insan-1 kamili bulmak
da kolay degildir. En nihayetinde de sabir isidir. Bir diger ifadeyle, arayisin miihrii
sabirdir.

Sabirla arayisina Konya’da devam eden Nur, gilinlerce aradiktan sonra “hal ehli

biri” olarak tanimladig1 imammn ydnlendirmesiyle!®

Karaman’a dogru Virane Seyhi
Besir Efendi’yi aramaya gider. Onu buldugunda arayis1 aslinda neticelenmemistir. Begir
Efendi arayisinda ona rehberlik edecek miirsid-i kdmildir. Nur asil istegini ise “Her
bakimdan smirli ve sonlu olan bu diinyanmn 6tesinde sonsuz ve sinirsiz olanla nasil
miinasebet kurabilirim?”'® seklinde ifade eder. Seyh bu istegin bir velayet makami
oldugunu, kendisinin ise fukara bir dervis oldugunu sdylediginde ise Nur’un arayismin
esasin1 grenmis oluruz. Nur, “Ben de gdlgenizde kendimi bulmaya geldim.”*®° diyerek

aradigmim ne oldugunu beyan etmis olur. Kendini aramaktadir. Bu ifadeden Nur’un

156 A g.e. s. 158-161.
157 Ag.e.s. 162,
158 Ag.e. s 173.
159 A g.e.s. 184.
160 A g.e. s. 184.

22



arayiginin tamamen tasavvufi yonde oldugunu anlamaktayiz. Tasavvufa gore kendini
bilmek Rabbini bilmektir.

Iyiler Olmez hikayesinde arayisa, Cihan ve Korsan’m sohbeti sirasmda ciimle
boyutunda yer verilir. Biitiinsel olarak hikayelerdeki arayis vurgusu diistiniildiigiinde
buradaki arayis bahsiyle ilgili de tasavvufi bir yorum yapmak miimkiindiir. Arayanin
Mevlasini bulabilecegi sdylenerek umudu kaybetmemek gerektigi ifade edilir.'®! Bahse
konu olan arayisin muhtevasi birlikte bir is yapmak olsa dahi aramakta 1srarc1 ve sabirl

olundugunda neticeye ulasilabilecegi, tasavvufi bir gondermeyle yapilmaktadir.

Ayn1 hikdyede arayis, Thsan’a diikkan bulma siirecinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Yine arayanin Mevlasini dahi bulabilecegi sdylendikten sonra, ihsan’a aranan diikkanin
da hemen bulundugu, diikkan devretmek isteyen birinin oldugu aktarilir.'®? Yazarm genel
tavrin1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda hayata tasavvuf penceresinden baktigimni
sOylemek miimkiindiir. Tasavvuf inancina gore nasil ki arayan Mevlasmi dahi
bulabilecekse giindelik hayat icerisinde de bu diistur {izere arayis neticesinde Thsan’a

uygun diikkan bulunmustur.

Hikayede son olarak karsimiza c¢ikan arayis, “aramakla bulunmaz, bulanlar
arayanlardir” goriisiiniin farkl1 bir sdylemle anlatilmasidir. Insanin nasibinin kendisini
bulacagi ancak arayisin dnemli oldugu'®® ve aramaktan vazgegmemek gerektigi vurgusu

yapilir.
“— Haklisiniz ama bana o kap1 kapandi. Hak ne zaman agarsa o zaman bakariz.

Hac diretti:

— lyi de... kismeti aramak lazim.” 164

Sevincini Bulmak hikadyesinde Suna, hayatin manasi olduguna inanan bir
karakterdir.!®® “Hidayet nuru kalbini kaplaymcaya kadar” bu yolda yiiriimeye
kararhidir.®® Tipki Yoksulluk Icimizde hikayesinin karakteri Stiheyla gibi Ali ile birlikte
“harama batmamis bir beldeye hicret etmeyi” diislemektedir.'®” Bu noktada hayatin

manasini arayan'®® bir diger karakter Ali’dir. “Hayat bu mu dedim, aynada kendime

161 A g.e. s. 62.

162 A g.e.s. 78.

163 Ayni ifade Tirende Bir Keman hikayesinde de kullanilmustir. Bkz. s. 136.
164 A g.e. s. 140.

165 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 13.

166 A g.e. s. 232.

167 A.g.e. s. 239.

168 A g.e. s. 182.
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sordum: Sen kimsin? Insan bu sorulara yakalanmaya gérsiin”'®® diyen Ali’nin mana
arayisinda ayna unsuru dikkat ¢ekmektedir.1’® Ancak Ali’nin arayis1 Suna gibi istikrarl
olmamis, Ali nefsine esir olmustur.}’* Yazar bu hikdyesinde de “arayanin bulacagr!’2

ifadesini tekrar ederek 1srarl arayisin neticesiz kalmayacagini vurgular.

2.2. Ask

Arapca bir kelime olan ve asir1 derecedeki sevgiyi'’® ifade eden ask kelimesi

sarmasik manasindaki “isk” kelimesinden alinmistir. Sarmasigin sarildig1 yeri kaplamasi

gibi ask, girdigi kalbi ve insan viicudunu sarar.*’*

Tasavvufun 6zl olan “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve alemi
yarattim” kudsi hadisinin igeriginde ask mevcuttur. Vahdet-i viicut felsefesine gore de
Allah’1 bilmek ve tanimak ask yoluyla gerceklesmektedir. Insan-1 kAmilin Allah’a
kavusmasi1 masivadan yiiz ¢evirmekle miimkiindiir. Bu da nefse hakim olarak kendi
benini (egoyu) oOldirmeyi gerektirir ki ancak o zaman fenafillaha eriserek sevgiliye
kavusulur. Ciinkii Allah’in zatma ait olan askta, Allah’m sir1 ve tecellinin remzi
gizlidir.t™

Mustafa Kutlu’nun aska bakis a¢is1 da sufilerin bakis agis1 gibidir. Yoksulluk
Icimizde hikayesinin Levha IV boliimii Esrefoglu Riimi’nin ask tarifiyle baslar.

“Cihani hige satmaktir adi agk
Dokiip varhigr gitmektir adi ask
Elinden sekkeri ayriga sunup
Aguyu kendi yutmaktir adr agk
Bela yagmur gibi gokten yagarsa
Basini ona tutmaktir adi agk

Bu alem sanki oddan bir denizdir

Ona kendini atmaktir adi agk

169 Age. s 171

10 Ayna unsuru “si” bashigr altinda diger hikayelere temasla detaylandirilmistir.
1 Ag.e. s. 239.

112 A g.e.s. 181. /s. 238.

173 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 65.

174 Braydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 203.

175 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 38.
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Var Esrefoglu Rimi bil hakikat

ViicOdu fani etmektir ad1 agk™"®

Hikayenin bidayetinde Ataullah Iskenderi’nin Hikem-i Ataiyye’sinden yapilan
alintilarda tovbe kavrami karsimiza c¢ikarken buradaki siirde ask kavramiyla
karsilasmaktayiz. Bu iki kavram tasavvuftaki i¢sel yolculugun agamalarindandir. Tévbe
yolculugun bidayetini agk ise nihayeti gostermektedir. “Siirde ask ile ilgili olarak dile
getirilen tanim, hikdyede Siiheyla’nin eristigi ve daha sonra Engin’in de erisecegi hali

gostermekte, agiklamaktadir.”*"’

Mavi Kus hikayesinde nurani ¢ehreli olarak tarif edilen Hact Hadi Efendi’nin,
Hamzaname, Miizekki’n-Nifus, Yunus Emre Divan1 okumakta oldugu ve bazen tarikat
nesvesiyle ¢osup diikkandan disar1 firlayip “Hak bir génul verdi bana / Ha demeden
hayran olur” gibi ilahiler okudugu'’® nakledilerek askinmn doruklara ¢iktig1 ifade edilmis

olur.

Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikayesinde tasavvufi bir gondermeyle
pervanenin yanacagini bilerek kendisini mumun alevine attiini ve bundan zevk
duydugunu yazmaktadir.'”® Divan edebiyatinda sairler kendisini mumun etrafinda dénen
pervanelere benzetir ve bununla iftihar eder. Pervanenin mumun alevinde kendisini yok
etmesi, onun sadik bir asik oldugunu gosterir. Tek bir 151k etrafinda donerek kendini yok
eder. Vahdet yolundaki dervisin yok olusu da boyledir. Isik ilahi agk, pervane ise bu aska

kendini kaptirarak yanip kavrulan ehl-i tariktir. &

Nur hikayesinde Nur karakteri de kendisini Allah yoluna adamak isteyen, Allah
as181 olarak tanimlanan bir karakterdir.'8! Yazar, askin tarifini Nur ve Sinan’m sohbeti

sirasinda yapar.

“‘Kenz-1 Mahfi’ meselesi var, ‘gizli hazine.” $6yle ki: Cenab-1 Hak buyurmus ‘Ben gizli bir hazine

idim, bilinmek istedim, kdinati yarattim.’
Bu ifadenin hadis oldugu sdylenir; ama ibn Teymiye asli yoktur diyor.

Burada gecen ‘istedim’ (ahbebtii) yani muhabbet, bilinmek ise (u’refii) marifet kokiinden geldigi

icin mutasavviflar kdinatin yaratilisini muhabbet ve marifetle aciklamiglardir.

176 Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, s. 53.

17 Ali Yildiz, “Mustafa Kutlu’nun HikAyelerinde Tasavvuf”, 80 Sonras: Tiirk Hikdyesi Sempozyumu Bildirileri Kitabi
(Haz. M.Fatih And1, Omiir Ceylan), 2007, s. 87.

178 Kutlu, Mavi Kus, s. 9.

179 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayats, s. T5.

180 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, s. 370.

181 Kutlu, Nur, s. 107/ s. 153.
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Hakk bilinmeyi istemis, boylece ilk olarak sevgiyle tecelli etmistir. ‘Tayyiin-i hubbi’ derler buna.

Fakat bu bilinme sifat ve isimlerinin zuhur etmesi seklindedir. Zat1 yine gizli kalmistir.

Iste tasavvuf ehlinin agk, muhabbet, Allah sevgisi dedikleri hep buradan geliyor. ibn Arabi “Benim
dinim muhabbet dinidir” diyor. Mevlana ve diger Hak asiklar1 bu yoldadir.

Yiice Allah hem seven hem sevilendir. Hz. Peygamber’in ‘Habib-i Kibriya, Mahbub-i Huda’ olmas1
O’nu da bir muhabbet kaynag haline getirmistir. Her varlik muhabbetten iz tasir. Bu yuzden
sevilendir, sevendir. Her varlik Allah tarafindan, insanlar ve diger varliklar tarafindan sevilmektedir.

Onlar da Allah’1 sevmektedir. Biitiin kainat bu ask ile sarhos olmus, donmektedir. Giines, yildizlar,

atomun igindeki elektronlar, diinya, her sey.”*%2

Hikayenin nihayetinde Nur’un secdeyi islatacak kadar gdzyasiyla, agkla ibadet

ettigini gdrmekteyiz.'8®

Tarla Kusunun Sesi hikdyesinde yazar, mutasavvif sair Yunus Emre’nin Dertli

Dolap siirine de temas ederek yine tasavvufi bakis agisiyla aski tarif eder.
“Bu tasin sesini dinleyeceksin. Bugdayin tasa, tasin bugdaya anlattigmi. Derler ki bu iki unsur
birbirine asiktir. Suyun sesi ilahidir. Doniip durmak semadir. Zerre sema eder, dlem sema eder. Ay
doner, gezegenler doner, dinya durmaz doner. Neden? Cinkii kdinat ask sarhosudur. Tas ile

bugdayin agki birbirini yakar, bir kokulu bugu cikar. Un 6giitenler bilir. Ne demis karmdasimiz:

Benim adim dertli dolap. Dolap ni¢in iniler? O da ask sarhosudur. Bunlara teknoloji diyenler

carpilir.”184

2.3. Diinyanin Gegiciligi

Islam inancma gére diinya hayat1 -her canli i¢in &liimle son buldugu gibi-
kiyametle birlikte ebediyyen son bulacak ve esas olan ahiret hayat1 baslayacaktir. Insan,
Allah’a ibadet ve kulluk i¢in yaratilmistir ve diinya ahiretini hazirlamak igin gegici bir
slire yagsayacagi mekandir. Sufiler bu idrakla, diinyadan yiiz ¢evirmek suretiyle zikir ve
ibadetle Allah’a yakilagsmay1 murat eder. Ciinkii diinya bir oyun ve eglenceden ibarettir
ve nefsin diinyaya dair istekleri kisinin ahiretinin mahvina sebep olabilir. Mustafa
Kutlu’nun da bu diislinceyi hikayelerinde siklikla ve kendine has anlatim tarziyla, iirettigi

modern mazmunlarla isledigini gédrmekteyiz.

182 A g.e.s. 94.
183 A g.e.s. 194,
184 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, S. 51.

26



Mustafa Kutlu diinyanin gegiciligini, ilk defa Goniil Isi kitabmm “Cabadan”
hikayesinde ifade eder. Diinyanin ve insanin fani oldugunu ifade eden yazar, bu diinyada

cekilen sikintilarin ahiret refahi olacag: goriisiindedir. 8

Yoksulluk Icimizde hikayesinde Levha II'de diinya nimeti igin zaaf haline diisiip
ona dogru kosmamak tavsiyesi yer alir.}8® Hikdyede Siiheyla’nin “bir araba, bir kat, bir
de koca” diyenlerin diinyasindan ¢ikma niyetinde oldugunu ve yavas yavas diinyasini
degistirmeye basladigini gdrmekteyiz.’®’ Kutlu’nun “bir diinyadan vazgecis”®® olarak
niteledigi bu diinya, fani olan diinyadir. Sevdigi her seyden vazgecen!®® Siiheyl3,
masivadan yiiz c¢evirmektedir. Bu degisimini “Miisliiman olmak”!® diye niteleyen
Stiheyla, hayatin bir imtihan oldugunu ve ahirete inandigini ifade ederek diinyanin
geciciligine, faniligine vurgu yapar.%!

Kutlu, hikayesinde yerylziniun devasa bir tiyatro sahnesi oldugunu soyler ve
burada Allah’1 unutmus olmay1 elestirir.

“Yeryiizil devasa bir tiyatro sahnesidir, herkes roliinii ezberlemeli.

— Siz hangi rolde oynuyorsunuz?

—Ben alcak rollindeyim.

— Yasiz?

— Aldatilmis koca.

— Peki sizin roliiniiz nedir?

— Para yiyorum; kicuk bir rol ama muhim, dedi rejisor.

— Aranizda Allah korkusu duyan var mi1? Hep bir agizdan ¢iglik ¢igliga:
29192

— Onu unuttuk, ne mutlu bize onu unuttuk...

Ya Tahammiil Ya Sefer hikayesinde “Ey miiminler biz sizi biraz korku, biraz aglik,

biraz da mallardan, canlardan ve mahsullerden yana eksiltme ile andolsun imtihan

185 Kutlu, Goniil Isi, s. 141.

186 Kutlu, Yoksulluk I¢imizde, s. 17.
187 Ag.e. s. 48.

188 A g.e.s. 43.

189 A g.e. s. 48.

190 A g.e. s. 67.

LA g.e. s. 69.

192 A g.e.s. 81.
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9193 194

edecegiz”>" ayeti~** zikredilerek diinyanin imtihan yeri oldugu Kurani bir géndermeyle

ifade edilir.

Bu Boyledir hikdyesi daha kitabin kapagindan itibaren fanilik vurgusunun

yapildigi bir hikayedir. Kitap kapaginda hiisn-i hattin Divani tiiriinde yazilmis hi¢ ifadesi

bulunmaktadir. “Tasavvufa gére bu diinya bir ‘hi¢’tir, asil olan ‘6te diinya’dir.”1%

Tasavvuftan beslendigini sdyleyen Kutlu, Bu Boyledir’in de Kur’an’dan alinma bir ifade
oldugunu soyler. Ayetleri ve hadisleri kullanmasini suuraltindan hikdyeye akan seyler

olarak degerlendirmektedir.

“Burada yeni mazmunlar almam gerekti. Gelenegi yenilemezseniz o gelenek kurur. Gelenegi
yenilemek i¢in yeni mazmunlar buldum. Diinya metaforu olusturdum. Lunaparki diinyaya
benzettim. Diinyanin iki kapisi vardir. Birinden girilir birinden ¢ikilir. Hayat da iki kapilidir. Dogum
vardir 6lim vardir. Diinya hayati bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger siz buna kendinizi
kaptirirsaniz - yolunuzu bulamazsiniz. Hikayedekiler de kendilerini kaptiriyorlar yollarini

bulamiyorlar. Bdyle birgok metafor var i¢inde. Tasavvufu bilmeyen bu kitab1 anlayamaz.”%

Hikayede diinyay1 sembolize eden lunapark 151 1511*% ve biiyiilii pariltisi*®® ile

durmaktadir. Ailesiyle eglenmeye gelen Siileyman, ¢ikis1 olmayan bir yerdedir artik.

Hirslar1 onu burada kalmaya tesvik etmektedir. Bir defa da ben devirsem su tavsani'®®

diye hirslanmaktadir. Lunaparktan ¢ikmak miimkiin degildir. “Goérlndrde cay bahgesi

99200 5201

falan olmadig1 gibi ¢ikis da yoktu”™, “ne ¢ikis ne de baska bir sey”", “cikis falan

»203 oibi ifadelerle lunaparktan ¢ikisin olmadigi siklikla tekrar

yok”2%2 “c1k1s mikis yok. ..
edilir. “Kutlu, hikdyenin kahramani Siileyman’in lunapark igine girdikten sonra, yani
diinyanin yapisina dahil olup entegrasyonu gercgeklestirdikten sonra ¢ikisi bir daha
bulamamasindan yola ¢ikarak, bundan geri doniisiin olmadigina vurgu yapar.”?%* Kur’an-
1 Kerim’de diinya hayatinm oyun ve eglenceden ibaret oldugu bildirilmistir.2% Safiler de

bu diistur lizere diinyaya meyli hos gdrmez ve masivadan yiiz ¢evirir. Hikdyenin tezi de

193 Kutlu, Ya Tahammdil Ya Sefer, s. 78.

194 Bakara 2-3/155.

195 M_.Fatih And1, “Metinler Arasi Iliskiler Acisindan Mustafa Kutlu'nun Bu Béyledir Isimli Eseri”, 80 Sonrast Tiirk
Hikayesi Sempozyumu Bildiri Kitabi, 2007, s. 73.

19 Kadriye Alev, Mustafa Kutlu’nun Hikdyelerinde Diinya Algist, FSMVU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ylksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2013, s. 298.

197 Kutlu, Bu Boyledir, s. 24.

198 A g.e. s. 60.

19 Age. s 17.

20 Ag.e.s. 77.

21 A g.e. s. 80.

22 A g.e. s. 85.

23 A g.e. s. 89.

204 Ercan Yildirim, Mustafa Kutlu Hikdyeciligi, Ebabil Yaymncilik, Ankara, 2007, s. 93.

205 Ankeb(t 29/64; Muhammed 47/36
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diinyanin bir oyun ve eglence merkezi olusu ve diinya zevkine, eglencesine kapilanin

Siileyman gibi ¢ikist bulamayacagidir.

Dinya metaforu Sir hikdyesinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Hikdyede efendinin
sirrolduktan sonraki hayati ti¢ sathadan olugmaktadir. Efendinin her sathada karsilastigi
cocuk, tasavvufi manada bir miisahededir. Cocuklardan ilki bir degirmen, ikincisi meyve
bahgesi iigiinciisii ise bir sehir kurar. Tasavvufi eserlerde, bilhassa {bn Arabi’nin eserleri
gibi sembolik anlatimin yogun olarak kullanildig1 eserlerde, tasavvufi kavramlarin
miicessem sekilleri olarak insanlardan ve genclerden bahsedilerek onlarla yapilan
konusmalar nakledilmektedir. Hikdyede kurgulanan G¢ cocuk da benzer niteliktedir.
Cocuklardan ilki bir degirmen kurduktan sonra ¢camurdan esek, bugday ¢uvali ve ihtiyar
adam yapar. Kurdugu degirmende anlaticiyla birlikte ihtiyarin bugdaymi 6gttiirler.

Buradaki degirmenin diinyay, taneler ise insanlar1 temsil etmektedir.2%®

Arka Kapak Yazilari’nin “5402” bolimiinde hayatin géz acgip kapamakla
tamamlanan bir siire¢ oldugu, bir “an” oldugu ve gelip gecici oldugu ifadesi yer

almaktadir.?%’

Beyhude Omriim daha hikayenin adindan itibaren insanim diinyadaki ¢abalarinmn
beyhude oldugunu anlatir niteliktedir. Hikaye kahramanm Yadigar, biitiin 6mriinii bahge
ugrunda harcar ki fani olan diinyaya verilen bu emek beyhudedir. Hikadyede diinyanin
oyun ve eglenceden ibaret oldugu tekrar edilir.?°® Faniligin bahge imgesiyle islendigini
gormekteyiz. “Zira Beyhude Omriim in diinya i¢re diinya kaygisindan kaynakli bahge
imgesi, bir niyet olarak ahiret bahgelerinden bir bahge olma ile asilmasi gereken fani

diinya arasinda sarkag gibidir.”2%°

Kutlu, diinyanin fani oldugunu diisiincesini esas almakla birlikte ahirette verilecek
bir hesap oldugunu?'® ve diinyanin Sultan Siileyman’a dahi kalmadigini®!* satir aralarinda
belirtmektedir. Bu idrakla, terk-i diinya diyerek?'?, yola ¢ikan Deli Dervis niyetini

tamama erdiremez. Coluk cocuga karisip diinya derdiyle bogusur hale gelir.?*

26 Ali Yildiz, “Mustafa Kutlu’nun Hikayelerinde Tasavvuf’, 80 Sonras: Tiirk Hikdyesi Sempozyumu Bidirileri Kitab
(Haz. M.Fatih And1, Omiir Ceylan), 2007, s. 99.

27 Mustafa Kutlu, Arka Kapak Yazilar: Dergah Yay., Istanbul, 2018, s. 92.

208 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 138.

209 Yildirim, Mustafa Kutlu Hikdyeciligi, s. 118.

210 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 148.

AL A g.e. s. 149.

22 Ag.e. s. 119.

23 Ag.e. s. 159.
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Mavi Kus hikayesinde yazar, bu defa otobiis ve yollar1 simgesel olarak kullanir.
Diinya otobs, yollar ise dmiirdiir.?** Yorumu ileri diizeye tastyarak, yolun sonunun ise
oliim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hikdyede farkli yasantilar1 olan insanlar ayni
otobiiste yolculuk yapmaktadir. Hikdyenin nihayetinde ise meydandaki sahnenin film seti
oldugu ifade edilir.?*® Diinya da boyledir. Uzaktan bakildiginda bir tiyatro sahnesi, film
seti gibi goriiniir. Herkesin bir rolii, bir yasantisi1 vardir. Ancak dmiir sinirhidir ve diinya

fanidir. Baki olan 6te diinyadir.

Tufandan Once hikayesinde diger hikdyelerdeki gibi, diinya hayatinmn oyun ve
eglenceden ibaret olusunun hikdyede Cuma hutbesi sirasinda hocanin sdyledikleri ve
Semsettin’in i¢ konugmasiyla yansitildigini gormekteyiz. Hutbenin mevzuu, diinya hayati

ile ahiret hayatinin mukayesesidir.

“En’am suresi otuz ikinci ayette buyurulur ki:

‘Diinya hayat1 sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurdu sakinanlar icin daha
hayirlidir.” Bu hiikkiim Ankebut suresi altmig dordiincii ayette sdyle gegmektedir: ‘Bu diinya hayati
sadece oyun ve oyalanmadir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler.’

Aziz cemaat, bakiniz mesele Kasas suresi altmisinci dyette daha bir agiklik kazaniyor. Cenab-1 Hak
buyuruyor ki: ‘Size verilen seyler diinya hayatinin geg¢im vasitast ve debdebesidir. Allah katinda

olanlar ise daha hayirl ve daha kalicidir. Buna hala aklimz ermeyecek mi?>”?16

Hutbe sirasinda Semsettin’in i¢ konusmasiyla yazar, diinyanin gegiciligi tizerinde

durmaya devam eder.

“Belediye Baskani bir ara minberin ahsap isgiligine, motiflerine daliyor. Ahsaptan agaca, agagtan

ormana gidiyor.

Sisli, karanlik bir orman. Yol belli degil, iz belli degil. Bir iirperme sariyor viicudunu, silkinip

hayalden uzaklastyor.

Ama bu yolunu kaybetme diistincesi zihnine yapismis.
“Yanlisa m1 kapildik’ diye esefle is gegiriyor.

Sonra bir ¢etin muhasebe basliyor.

“Yahu su adaylik isinden vazgegsem artik. Nedir ulan Semsettin, su ii¢ giinlik diinyadan alip
veremedigin nedir? Mevki ise mevki, makam ise makam, para ise para, sevgi ise sevgi. Nigin
doymak bilmiyorsun? Mebus olacaksin da boyun mu uzayacak teres. Birak bu ayaklari. Bak imam

efendi ne giizel anlatiyor. Bu diinya hayati bir oyun ve eglence. Sen ise yeterince tattin, dogup

Y Yildinim, Mustafa Kutlu Hikdyeciligi, s. 105.
215 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 204
216 Kytlu, Tufandan Once, s. 63.
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biiyiidiigiin beldeye belediye baskani oldun. Hih, neredeyse degigsmez baskan. Birak artik, birak da

babanin yolunu tut. Bu yil i¢in secimde adayliga degil, Hacca gitmeye niyet et. Yiiziinii azicik da

ahirete (;evir.”’217

Hikayede diinyanin faniligini ayetlerle temellendiren Kutlu, diinya hayatiyla ilgili

hadislerden de istifade eder.
“Aziz cemaat, Peygamber Efendimiz bir hadis-i serifte sdyle buyurmustur:

“Tiim diistincesi ahiret olan kimsenin kalbini Allah zengin kilar. Onun islerini derleyip toparlar ve

diinya ona boyun egerek gelir.

Kimin de biitiin kaygisi diinya olursa Allah onun goézlerinin arasina fakirligi yerlestirir, islerini

darmadagn eder.’
Yine Efendimiz bir bagka hadisinde ise $6yle buyurmaktadir:

‘Eger insanoglunun iki vadi dolusu altin1 olsa iigiinciisiinii ister. Ademoglunun géziinii ancak toprak

999218

doyurur...

Diinya, Kutlu’ya gore ebedi bir mekan degildir. Diinya i¢in gam yemek
ahmakliktir.?*® Onceki hikayelerinde kendine has, modern mazmunlar gelistirerck bu
diisiincesini yansitan Kutlu, Tufandan Once hikayesinde de hem aciktan ayet ve hadisleri
zikrederek hem de c¢arpict bir kurguyla diisiincesini yansitmayi surdirmektedir.
Hikayede, bir anlamda diinyaya temel atmak olarak yorumlanabilecek?? temel atma
toreni sirasinda biiylik bir tufan meydana gelir. Tiim protokol camurlara batar, makam
arabalar1 bulanik sular i¢inde yuvarlanmaktadir.??! Temel kaybolmus, ne makam ne de

mevki kalmistir. Cetin’in “oyun bitti... oyun bitti...”?%?

nidasi ile diinya hayatinin son
bulacagi, oyunun bitecegi tekrar hatirlatilir. Yazarin hikaye i¢indeki kendi ifadesiyle,

Sultan Siileyman’a kalmayan diinya®? kimseye kalmayacaktir.

Yazar, Riizgdrli Pazar hikdyesinde (¢ guinlik diinya®?* olarak tanimladig1 diinyanin

25 yurgular. Hikdyede diinyanin gegici oldugunu unutarak diinyaya

otesi de oldugunu?®
kendilerini kaptirmis ve nereden gelip nereye gittiklerini sorgulamay1 unutmus insanlarla

karsilasmaktayiz.

27 Ag.e. s. 64,

28 A g.e. s. 65.

219 A g.e. s. 100.

20 Yildirim, Mustafa Kutlu Hikdyeciligi, s. 90.
221 Kutlu, Tufandan Once, s. 204.

22 A g.e. s. 203.

23 pg.e.s. 77.

24 Kutlu, Riizgdrl Pazar, s. 61.

25 A g.e. s. 159.
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“Insanlar nereye gittiklerini biliyor mu acaba? Nereden gelip nereye gittiklerini. Duran ¢ocuk; sunu

bil ki, iste bu yollar, bu arabalar, bu sel olmus akan sar1 kirmizi 1s1klar arasinda ademoglu bu sorunun

cevabini unuttu. Hatirlamak da istemiyor. Hatirlamak isteyenleri tersliyor, saf dis1 birakiyor.”%28

Kutlu’nun, insanlar nereye gittiklerini biliyor mu? Sorusu, Tekvir Suresi yirmi
altinc1 ayette gegen “nereye gidiyorsunuz?” sorusunu hatirlatmaktadir. Diinyanin
geciciligini modern mazmunlarla hikayelerine temel almis olan Kutlu’nun, buradaki
ifadesini de insanlarin diinyaya meylini elestirmek olarak yorumlayabiliriz. Diinya fanidir
ve insanlarin ahiretine yatirim yapabilecegi bir mekandir. Dolayisiyla insanlar nereden
gelip nereye gittiklerini unutmamalidir. Bunu hatirlatacak unsurlar yine diinyanin
icindedir. Yazar buna dair ipuglarini vermeyi de ihmal etmez.

“Mevsimler neler anlatir insanlara? Diinyanin ne menem bir sey oldugunu anlatir. Baglangict ve

sonu fisildar. Tyiligi ve giizelligi mirildanir. Hayat: ve 6liimii ifsa eder. Islerinin, asklarmnin, alacak-

vereceklerinin, ihtiraslarmimn pesinde kendini kaybedip kosanlara seslenir. Eeey!... Ademoglu!... Dur

biraz biraz nefes al. Etrafina bak. N’oluyor. Nedir derdin diye sorar.”?%’

Chef hikayesinde bu diinyada hepimiz turistiz??® diyen Kutlu, yine diinyanin ve
insanlarm baki olmadigimi hatirlatir. Menekseli Mektup kitabinda ise daha Onceki
hikayelerde kullandig1 ifadeyi tekrar ederek diinyanin Sultan Siileyman’a dahi

kalmadi1gni??® hatirlatan yazar, diinyanm yalnizca bir golgelik?*° oldugunu ifade eder.

Kutlu, Huzursuz Bacak hikayesinde, mezar tasinda “diinya bir gilindiir, o da
bugiindiir — Carsambali Deli Remzi”?*! ifadesini naklederek Carsambali Deli Remzi’nin
ya deli ya veli oldugunu soyler. Diinyanin faniligini idrakin velilere mahsus oldugunu
sOyleyerek tasavvuf ehlinin diinyaya bakigmi hikayesine yansitir.

“Hangi ihtiyara sorsan ‘Omriin nasil gecti diye; ‘Goz agip kapayincaya kadar.” der. Carsambali Deli
Remzi hakli. Sifiler hakli. Ama bu haklilik insan hayatini pek degistirmiyor. Ciinkii biz 6mriin ¢ok
kisa oldugunu duyuyor, diisiiniiyor ama az sonra unutuyoruz. insanoglu unutkan ve nankérdiir.

Elindekinin kiymetini bilmez, kaybedince mizildanir. Biz her zaman bu isi bir hatirlar, bir unuturuz.

Siirekli hatirda tutmak velilere mahus. Olmeden 6lenlere. Bizim gibi faniler hep unutacak ve yeniden

hatirlayacak.”2%2

Hikdyede Istanbul’'un manevi atmosferi anlatilirken sehrin {izerine asirlardir

melekler indigi sdylenir. “Oyle bir medeniyet insa edilmis ki, bunu yapanlar yalan

26 Kutlu, Riizgdrlt Pazar, s. 33.
27 A g.e. s. 50.

228 Kytlu, Chef, s. 171.

29 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 11.
20 Ag.e.s.81;s. 97.

21 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 48.
22 A g.e. s. 50-51.
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diinyadan ebedi Aleme gecerken bu meleklerin kanadi iizerinde uguyorlar”?® ifadesiyle
yine diinyanin geciciligine temas edilir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikdyesinde ney mazmunu diinyanin gegici
oldugunu ve 6te diinyanm varhgmni ifadede kullanilmustir. Insan, ruhu beden kafesine
hapsolup Hakk ile arasina masiva perdesi cekilerek diinyaya gelmeden once ilahi
alemdeydi. Tipki neyin evvelinde kamislhkta olmasi gibi.?** Hikayede Tahir Sami Bey,
ney sesi ile fani diinyadan ¢ikarak 6te diinya diislerine dalar.?®® Yahya Kemal’in “bir tel
kopar ahenk ebediyyen kesilir”?*® misrasma atifla hi¢ bitmeyecek zannedilen diinya

hayatinin bir giin son bulacagi hatirlatilir.

Zafer Yahut Hig hikayesinde “diinya fani, ahret baki”?*’ diyen yazar, satir arasinda

dahi olsa diinyanin faniligine deginmeyi ihmal etmez.

Hayat Guzeldir hikayesinde insanin yaratilis amacini, Allah’a ibadet etmek ve iyi
bir kul olmak seklinde ifade eden yazar, diinyanin ahirete hazirlik yurdu oldugunu bir kez

daha hatirlatir.2%8

Anadolu Yakasi hikayesi, fanilik vurgusuyla karsilastigimiz bir diger hikayedir.

“Yaprak da fani, insan da.
— Ama yaprak baharda yeniden ¢ikiyor be abi.

— O yaprak eski yaprak degil. Bir babanin oglu gibi. Baba topraga karisiyor, oglan hayati

strddrayor, Cenab-1 Hakk’mn kanunu bu.
Bir ¢ayir kusu 6ttii. Bir daha 6ttii.
Goziimden yas damladi. Bilmem neden?
— Abi bu ¢ok mihim. Neden agladin?

— Cevab1 yok. Her yan metafizik. Hayat, oliim, yaprak, kus. Kimse bir sey aciklayamaz. Insan
orada aciz oldugunu anliyor ve inanci varsa dua ediyor.
Dua insanm Allah’a en yakin oldugu an.

Belki bu sebeple gozlerimden yas geldi.”?°

2B Age. s 117.

234 Omer Tugrul inanger, Dinle Neyden, Sufi Kitap Yay., Istanbul, 2009, s. 29.
25 Kytlu, Tirende Bir Keman, s. 126.

26 A g.e. s. 86.

237 Kutlu, Zafer Yahut Hig, s. 14.

238 Kutlu, Hayat Guzeldir, s. 52.

29 Kutlu, Anadolu Yakasu, s. 75.
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Kutlu, ayni hikdyede diinyanin fani oldugu diisiincesini sinema ve Karagdz
oyununu 0rnek vererek pekistirir. Hikdyede sinemanin bir hayal perdesi, bir nevi Karagoz
oldugunu sdyleyerek Karagdz perde gazellerinin de tasavvufi boyutuna dikkat ¢eker ve

beyitlerden 6rnek verir.
“Suret-i zahiri bir zill-1 hayaldir perde
Alem-i kevni temasaya misaldir perde

Bu perde ¢esm-i ehl-i zdahire bir naks-i surettir

Rumuz erbabina amma ki temsil-i hakikattir’**°

Karag6z, evvela mucidinin bir seyh olmas1 bakimmdan dnemlidir. Karagozdeki
perde Seyh Mehmet Kiisteri tarafindan miiritlerine diinya hayatini anlatmak igin
kullanilmistir. Diinya da perde gibi dort koselidir ve bu dort kose Marifet, Hakikat, Seriat

ve Tarikat kapilarini temsil eder.?*!

Kutlu’nun Karagdz 6rnegini vermesi, diinyanin faniligi diisiincesinin kaynagini
tasavvuftan aldigini gostermektedir. Diger hikdyelerinde oldugu gibi bu hikayede de
diisiincesini kendine has tarzda yansitmistir. Sinemada ve Karagdzde perdeye yansiyanlar
gibi insan hayat1 da diinyada bir yansimadir. insan, diinyanm baki oldugunu diisiiniirse
aldanigtadir. Yahya Kemal’in ifadesiyle, “bir bitmeyecek sevk verirken beste / bir tel
kopar ahenk ebediyyen kesilir.” Dolayisiyla diinya hayatinin bekasi1 6liime kadardir ve

ebedi olan 6te diinyadir.

Siradisi Bir Odiil Toreni hikayesi, diinyanin Sultan Siileyman’a dahi kalmadigmin
ifade edildigi?*? ve ironik bir tarzda diinyanm faniliginin aktarildig1 bir hikayedir. Hikaye
boyunca kasabada diizenlenecek olan 6diil toreni i¢in yapilan hazirhiklar aktarilir.
Nezaket’in hazirliklarmi titizlikle yiiriittigli, her ayrintmin diisliniildiigii 6dil toreni
sirasinda yasananlar toreni siradisi bir hale getirir. Toren bitiminde Nezaket’in bir tepeden

torenin yapildigi tiyatroya inerken gordiigii manzara aktarilir.
“Ne olmustu burada boyle?
Bir meydan savasi m1? Dionysos senligi mi?
Yoksa Pompei’nin son giinleri mi?

Kusmuklara, sige kiriklarma basmamaya dikkat ederek inisini siirdiirdii.

20 A g.e. s. 139.
241 Cigdem Kilig, “Karagdz Oyunlarinda Tasavvuf izleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2018, s. 5.
22 Kutlu, Siradisi Bir Odiil Téreni, s. 49.
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Hafif bir esinti gazete pargalarini, naylon posetleri titretiyordu.

Bir iki sokak kopegi kalabaligm arasinda yarist yenmis sandvigleri kemiriyor.”243

Nezaket’in gordiigii manzara diinya hayatmin temsili gibidir. Odiil trenin tiyatro
sahnesinde yapilmis olmasi bu diislinceyi kuvvetlendirmektedir. Diinya hayatinin bir
oyun ve eglenceden ibaret oldugunu her firsatta vurgulayan yazar, bu hikayesini de bir
tiyatro sahnesinde sonlandirir. Diinyanin temsili olan sahneye ve burada yasananlara
disaridan bakan Nezaket, yoniinii hakikate cevirir. “Sonra tiim bu sizmislari, sarilmis
yatanlari, yarisi i¢ilmis siseleri, horultu ve iniltileri, teki kaybolmus terlikleri, arzular1 ve
ihtiraslar;, 6diil ve alkis1 ardinda birakip ezan sesine dogru yiiriiyerek”?** Yoksulluk

I¢imizde hikdyesindeki Suiheyla gibi ezan sesi ile seyr-i siilikuna baslar.

Diinyanin faniligini ilk hikayelerinde modern mazmunlarla anlatan Kutlu,
hikayeciliginin devaminda degisik kurgularla aktarir. Hesap GuUnl hikdyesi adindan
itibaren diinyanin faniligini anlatan bir hikayedir. Diinya hayat1 bir giin nihayete erecek
ve baki olan hayat baslayacaktir. Kutlu, diinyada iyi insan olmanin yeterli olmayacagini
ve hesap giinii ibadetlerin, helal ve haramm hesabmin verilecegini agik¢a ifade eder.?*®
Hikayenin ana karakteri Bedir, musalla tasinda ve tabut icinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bedir ekseninde diinya hayatinin muhasebesi yapilir.

“Insan diinyaya kendini kaptirinca zamanin nasil gectigini bilemez. Bir akintiya diisiip tiim émriinii

kosturarak geciren ¢oktur. Belki insanligin tamamu.

Onlar1 uyarici peygamberler bile yolundan dondiiremez.

Velhasil diinya hayati ‘Is> dedigimiz oyun ve eglenceden ibarettir.
Ne demek yani is yapmayacak miy1z?

Giildiirmeyin adami elbette yapacagiz ama diinyaya kazik ¢akamayiz. Omiir géz agip kapayincaya

kadar geciyor. Is dedigimiz sey bizi ibadetten, sefkatten, merhametten, Allah yolundan

ayirmamaly.”?46

Kutlu, diinyaya karsi tavrin nasil olmasi gerektigini yukaridaki ciimlelerle
aktardiktan sonra meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in somut bir Srneklendirme
yapmaktadir.

“Hani bir sarki ¢ikar piyasaya, cok etkiler insanlar1, cok giizeldir. Insanlar bu giizelligi hoyratca

kullanir, somiiriir. Her kdse basinda bu sarki ¢alinir. Giinde belki on kez duyarsiniz. Yavas yavas

23 Ag.e.s. 152,
24 A g.e. s. 153.
25 Kutlu, Hesap Giin, s. 85.
26 A g.e. s. 103.
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bir bikkinlik uyanir, yeter yahu demeye baslarsiniz. O giizelim sarki artik orta mali haline gelmistir.
Yipranir, porsiir, etkisini kaybeder, bir koseye atilir. Hatta unutulur. Yillar sonra bir daha

duydugunuzda kalbinizde bir yer kanar. ‘Vay be! Bu bizim sarkimizd:’ dersiniz. Aslina bakarsaniz

tiim diinyevi seyler bdyledir. Adma masiva diyorlar. Fani seyler.”?*

Yazar, diinyanin faniligini kendi lisaninca anlatmakla birlikte hesap giiniine®*,

kabir azabina, cennete, cehenneme?*®, mahkeme-i kiibraya? da satir aralarmda temas
eder. Yunus Emre’nin “Mal da yalan, miilk de yalan”?®! ifadesiyle var biraz da sen oyalan

demektedir.

Hikayede bir deprem sahnesine yer verilir ki bu sahne kiyameti hatirlatir. Yas giinii
partisi sirasinda meydana gelen deprem, “¢igliklar ile kagisanlar, kirilan bardaklar, agilan

kapilar, korku, panik...”?%2

ifadeleriyle tasvir edilir. Deprem sirasinda Aylin’in dayandigi
trabzan kirilir ve Aylin, zemin kattaki cam masanin iizerine diiserek dliir. Diinya e§lencesi
—yasgiinli partisi- boylece son bulur. Diinya hayati1 da kiyametin kopmasiyla birlikte
Oliimle son bulacaktir. Hikayesini nihayete erdirirken diinyanin bir oyun ve eglenceden
ibaret oldugunu tekrar eder.?>® Son ciimlelerinde Riizgdrli Pazar hikdyesindeki sorusunu
yineler; “Heeey! Insanlar! Nereye gidiyorsunuz?”2>

Tirende Bir Keman hikayesinde hayatin hep ayni ¢izgide seyredecegini diisiinen

2% spyleyen yazar, Nur hikayesinde diinyanm faniligini

insanoglunun aldanista oldugunu
ifade ederken yeni bir soylem gelistirir: “Yalan diinya.”?*® Diinyanm bir golgelik
oldugunu®’, diinya hayatnin gecici ve kisa oldugunu, asil sonsuz hayatm ahirette

yasanacagni ifade eder.?®® Hikdyede Nur’un babasi Iskender, Kur’an meali okuyarak

259 53260

diinya hayatinin gegici oldugunu idrak eder<® ve “ben bu diinya defterini kapattim

diyerek diinyaya kars1 tavir alir.

Iyiler Olmez hikayesinde diinyaya dair “Sultan Siileyman’a kalmayan diinya”,

“yalan diinya” nitelemeleriyle beraber “alcak diinya, hain diinya, koétiilerin diinyast”

27 Ag.e. s. 119.

28 Ag.e.s. 10.

29 Ag.e.s. 31.

X0 Ag.e.s. 74.

BLAg.e. s. 62.

22 Ag.e. s. 105.

23 Ag.e. s. 156.

%4 Agee. s. 157.

25 Kutlu, Tirende Bir Keman, s. 52.
26 Kutlu, Nur, s. 65/s. 114./ 5. 123./ s. 159/ s. 193.
57T Ag.e. s. 126.

28 Ag.e.s. 71.

29 Ag.e.s. 122,

20 A g.e.s. 124.
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nitelemeleri de dikkat cekmektedir.?6! Hikayede Mehdi Usta “fani diinyada hicbir seyin

99262

baki olmadigin1 idrak etmis bir karakterdir.

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde diinyanin bir goélgelik oldugu ve insanin bu
golgelikte bir miktar dinlenip ebedi yurduna donecegi ifade edilir.?®® Yer ve gok
Allah’indrr, insan yalnizca emanetcidir.?®* Kutlu’ya gore diinya, “ahiret i¢in ¢alisilacak
bir imtihan mekanidir.”?® Insan emaneti yiiklenerek diinyaya mesul olarak gelmistir ve
mesuliyet ahlikmi kusanmak gerekir.?%® Bir giin nihayete erecek diinya hayatmin son

durag1 mezarliktir. 2%’

Sevincini Bulmak hikayesinde “yalan diinya”?®® ifadesi kullanilmaya devam eder.
“Dinle neyden ¢ikan sesi ne hikayet ediyor/Ayriliktan sikayet ediyor”?®® beyiti ile Tahir
Sami Bey’in Ozel Hayati hikayesinde kullamlan ney mazmunu ile tekrar
karsilasmaktayiz. Diinyanim geciciliginin vurgulanmasinda, neyin ana vatani kamigliktan

ayrilmasi 6rnegi kullanilmistir.

2.4 Fakr

Fakrin liigat manasi, “yoksulluk ve ziigiirtlik”?"’tiir. Kur’an’da fakr olarak bir
ayette ve kelimenin ¢ogulu fukara olarak on iki ayette gecmektedir.?’* Bu kelimeler
maddi veya manevi ihtiyag manasinda kullanilmis olup manevi anlami; zenginligin
Allah’a mahsus olmasi ve biitiin insanlarin Allah’a muhta¢ olmasidir.?’? Bu noktada
“fakirlik benim iftiharimdir” hadis-i serifi maddi fakirligi degil, her seyin Allah’a ait

oldugunu anlamayi, kavramayi ifade eder.?”®

Tasavvufta fakr kavramiyla maddi manada yoksulluk, fakirlik degil manevi fakr

kastedilmistir. Diger bir ifadeyle tasavvufta, manevi fakirlik efdaldir. Diinya sevgisini,

%61 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 41.

%2 A g.e. s. 70.

23 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 89 /'s. 177.
%4 A g.e. s. 105.

%5 A g.e. s. 87.

%6 A g.e. s. 69.

%7 A g.e. s. 56.

268 K utlu, Sevincini Bulmak, s. 58.

29 A g.e. s. 267.

210 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 568.

21t Uludag, “fakr”, TDV Islam Ansiklopedisi, X, s. 132.
22 Ag.m. s. 132

218 Kalig, Tasavvufa Giris, s. 40.
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dinyaya ait hirslari, mali, miilkii, mevkiyi gonliinden ¢ikarabilen kisi fakirdir. Masivadan

yiiz ¢evirmek fakrin bir geregidir.

Kutlu’nun hikayelerinin biitiiniinde var olan diinyanin faniligi vurgusu, fakr
kavramiyla birlikte diislintilebilir. Diinya bir golgeliktir ve baki olan o6te diinyadir.
Dolayisiyla diinya sevgisini kalpte barindrmamak gerekir. Bu da fakr1 ifade eder.
Ortadaki Adam kitabinda “gdziimde bir lokma, bir hirka cennet”?’* diyen Kutlu,
Yoksulluk I¢imizde kitabinin girisinde Ataullah Iskenderi’nin Hikem-i Ataiyye’sinden
ilhamla yazdig1 boliimde, i¢inde bulundugun yer, konustugun kimse sana feyz vermiyorsa
terke bir mani olmadigmi soyler ve igindeki yoksullugu hissediyorsan bu senin i¢in en
hayirli vakittir der.2”® Dolayistyla Kuthu’nun fakr kavramina bakis1 mutasavviflar gibidir;
yoksulluk maddiyatta degil maneviyatta yani i¢imizdedir. “Zenginlik dis unsurlarla ve
esyaya baglilikla degil, icimizi zenginlestirmekle olur ki esyadan ve onun bizi kendisine

ceken kuvvetinden kurtulmanin yolu manevi degerlere yonelmektir.”2®

Hikayede nakledilen ayet, Siiheyla’'nin degisiminin temelini olusturmaktadir.
Sitheyla hoca hanimin sohbetine katilir ve hoca hanim sohbeti sirasinda Al-i imran suresi
92. ayet olan “Sevdiginiz seylerden infak etmedikge siz birr’e eremezsiniz mamafih her
ne infak eyleseniz Allah onu bilir” dyetini okur.?”” Ayetin hikayedeki énemi; Levha-VI’te
karsimiza ¢ikan Ebu Talha, ¢ok sevdigi Birha isimli hurma bahgesini ayet nazil olduktan
sonra Islam devletine hibe etmistir.?’® Ayet, Ebu Talha gibi Sitheyla’nin hayatina da tesir
eder. Evvela isinden istifa eder ve sevdigi seylerden vazgeger.?’

“...daha gecen giin ne dese begenirsin bu evde ne kadar fazla esya var sunlarin bir kismindan
kurtulalim demez mi hey Allah ne cevap vereyim bilmem ki zaten ne kadar iistii bas1 var torladi

toplad1 bir kenara kaldird1 bir miinasip fukara bulursa verecekmis iki kat elbise bana yeter de artar

diyor hani o haftada bir gittigi sohbet toplantilari var ya iste onlara giderken birini giyiniyor otekini

de evde”280

Tasavvufta haramdan zihd edilebildigi gibi helalden de ziihd edilir. Helalden
ziihdde “nasibine diisenin aziyla yetinip artani fakirlere tasadduk etmek gibi bir fazilet

vardir.”?! Bu boliimde Siiheyla’nin helalden ziihd ettigini gdrmekteyiz. Kendisiyle

274 Kutlu, Ortadaki Adam, s. 84.

215 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 17.

26 Tonga, Mustafa Kutlu ve Yoksulluk Icimizde, s. 30.

217 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 46.

278 Tonga, a.g.e. s. 46.

219 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 48.

20 A g.e. s. 60.

281 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 734.
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birlikte Omriiniin her anmni mal biriktirmeye harcayan Engin’in de diinyadan yiiz

cevirmesini, bugiinkii hayatindan vazgegmesini istemektedir.?

Hikayenin nihayetinde Engin’in diinyay1 sorgulamaya basladigini gérmekteyiz.
“Yasanan mekana ve zamana verilen bu fevkalade ehemmiyetten kurtulmali”?8® diyen
Engin, evvela elindeki altin yiiziigii koparircasma ¢ikarip ondan kurtuluyor.?®* Yiiziigiin
altin oldugunun belirtilmesi ayrica ehemmiyetli bir husustur. Zira Islim’da altin takmak
erkege haram kilinmistir. Dolayisiyla Engin diinyadan yiiz ¢evirmeye bir haramdan
kurtularak baslamaktadir. Daha sonra kravatindan ve arabasindan kurtuldugu da

belirtilir?® ki bu iki unsur onu diinyaya baglayan iki unsurdur.

Ya Tahammiil Ya Sefer hikayesinde “kendime bir diinya kurmaya calisiyorum”28®

diyen Ilhan maddi diinyadan uzaklasmaktadir. Ilhan’m da Engin gibi haramdan

uzaklastigmni, erkege haram olan ipek gdmlegine veda ettigini gormekteyiz.?%’

Hayat Guzeldir hikayesinde, “’yokluk’ bir mertebedir ki ona ulasmak her
babayigidin harci degildir’?® ifadesi yazarm bakis agismi gdstermesi bakimindan

onemlidir. Yazar, Hesap Gini hikayesinde fakr kavramina bakigini agikga ifade eder.

“Qyle bir miisliiman bul alnindan 6peyim. Nasil yani? Séyle: Malmi islam yolunda harcayacak, Hz.

Ebubekir gibi.

Peki hocam, zengin olmak mu efdal fakir kalmak mi? Onderimiz Hz. Peygamber’in hayatina
bakarsan onun fakirligi sectigini goriirsiin. Zaten paygamberler miras birakmaz. Efendimiz

diinyasin1 degistiginde geriye birka¢ parca degersiz esyasi kaldiydi. Peki sonra? Sonrasi Hz.

Ebubekir halife olarak malin1 Islam yolunda harcadiginda fakir kalmusti.
Hz. Omer hutbeye yamali elbiseyle ¢ikardi.

Hatta alimlerin ‘uydurma’ dedikleri bir hadis dahi vardir. Bunu safiler ¢ok kullaniyor. Ancak incelik
surada. Buradaki fakirlik manevi manadadir. Yani miilk Allah’indir. Kulun elinde bir sey yoktur, o

Allah’a muhtagtir.”28°

282 Kutlu, Yoksulluk I¢cimizde, s. 69.

23 A g.e. s. 96.

24 A g.e.s. 98.

25 A g.e. s. 100.

26 Kytlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, s. 60.
27 Ag.e. s. 101.

288 Kutlu, Hayat Guzeldir, s. 59.

289 Kutlu, Hesap Giin, s. 9.
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Iyiler Olmez hikayesinde Mehdi Usta “fani diinyada hi¢bir seyin baki

»2%0 jdrak etmis bir karakterdir ve onu diinyaya baglayan atelyesinden kurtulur.

olmadigint
Masivay terke yonelir. Hikayede ad1 verilmeyen fotograf¢i Mehdi Usta gibi diikkanini

devrederek diinyadan el etek cekmeyi isteyen bir diger karakterdir.?%

2.5. Kanaat

Arapca bir kelime olan kanaat, “tutumlu, gonlii zengin ve tok gozlii olma, hirsh

»292 manasmdadir. Calisip kazanarak sahip olduguyla yetinme,

ve aggdzli olmama
fazlasini istememe, diinya nimetlerine karsi hirsli olmama kanaatkarligin gostergesidir.
Kur’an’da ve hadislerde ve dahi sufilerin eserlerinde kanaat sahibi olanlar Oviilmiis,
kanaatin 6nemi anlatilmistir.

Kur’an-1 Kerim’deki “Erkek veya kadin miiminlerden salih amel igleyenleri hos

bir hayata kavustururuz”?%3

ayetindeki “hos hayat” tabiri ile, bir¢ok tefsir alimine gore
diinyada kanaatkar olmak kastedilmistir.?®* Yine Infitar suresi 13-14. ayetlerde gegen
“iyiler nimet icindedir, gilinahkarlar azap i¢indedir” ifadelerinde nimetten maksat
kanaatkar olmak, azaptan maksat diinyada haris olmaktir.?®® Hz. Muhammed (s.a.v.) bir
hadis-i serifinde, “kanaatkar ol ki, nimetin kiymetini en ¢ok bilen (siikreden bir) kimse
olasin”?% buyurmustur. Kur’an ayetleri ve hadisler zemininde sufiler de kanaatle ilgili
diistincelerini  belirtmistir. Necmiiddin Kiibra kanaati, “Yasamak i¢in zarurl olan
ihtiyaglarm disinda kalan biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden 610 bir kimsenin uzak
kaldig1 gibi uzak durmak, yeme igme ve oturulan ev konusunda israfa gitmemek 6zellikle

99297

yemegi asgari siira indirmek demektir seklinde tanimlamistir. Diger bir mutasavvif

Ebu Siileyman Darani’ye gore ise kanaat, rizanm ilk merhalesidir.?*® Muhammed b. Al

Tirmizi’ye gore kanaat, “insanin kismetine diisen rizka razi olmasidir.”?%

Mustafa Kutlu’ya gore kanaat, tlikenmez bir hazine ve insanoglunu terbiye edecek

en giclt ilkedir*® Bu bakis agisi hikdyelerine de sirayet eder. Huzursuz Bacak

20 A g.e. s. 70.

21 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 78.

292 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206.

293 Nahl, 16/97

294 Abdiilkerim Kuseyri, Risale, Dergah Yay., istanbul, 2017, s. 246.

295 A g.e. s. 247.

2% A g.e. s. 246.

297 Necmiiddin Kiibra, Tasawufi Hayat, Dergah Yay. Istanbul, 2015, s. 54.
2% Kuseyri, Risale, s. 246.

29 A g.e. s. 246.

300 Mustafa Kutlu, Firtinayt Kucaklamak, Dergah Yay., Istanbul, 2019, s. 103.
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hikayesinde “diinyay1 ve kendini tiikketmeye devam eden”3" insana “TUiketim Ekonomisi”
yerine “Kanaat Ekonomisi”ni tavsiye eder. Insanligin kapitalizme teslim olmasma razi
olunamayacagini ve mutlaka bir ¢ikis yolu oldugunu ifade eder. Bu ¢ikis yolu ise “Kanaat
Ekonomisi”dir.3? Tasavvuftaki az yemek, az uyumak ve az konusmak diisturunun insan

hayatina tatbik edilmesinin elzem oldugu goriisiindedir.3%®

Kutlu’nun kanaatle ilgili goriislerini, hikayelerindeki kahramanlarm sahsi olarak
i¢sellestirdiklerini gormekteyiz. Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati hikayesindeki hikaye
karakteri Ziya Usta, gecimini ciltcilik ile saglamaktadir; “Ziya Usta az ama Kkaliteli is
yapiyor, ‘Allahima siikiir’ deyip geginiyordu.”*®* Yaptig1 is az olmasma ragmen Ziya

Usta’nin kanaat ettigini gormekteyiz.

Zafer Yahut Hi¢ hikayesinde Tepekdy’de optik acan Oguz’un gegimiyle ilgili,
“atalar ne demis: ‘Diikkan kapis1 Hak kapisidir. Hakk’a yalvar-Cesmim gibidir akmasa
da damlar’*% ifadesine yer verilerek aza kanaat ifade edilir. Ayn1 ifade Kapilar: Acmak

hikayesinde de kullanilir.3%®

Hayat Guzeldir kitabinin biitiin hikdyelerinde ilk géze ¢arpan “kii¢iik hikayeler,
kisa ciimleler, kanaatkar insanlar, siikredenler ve elbette ki bu siikiirde ve kanaatte
mutlulugu bulanlar”dir.3%” Cicek Tefsiri hikdyesinde raporlar1 temiz ¢ikan karakterin
tefekkiire dalarak Allah’a siikrettigini ve kanaati benimsedigini gérmekteyiz. Mevcut
diikkanin1 bosaltarak daha kii¢iik bir diikkana yerlesmeyi diisiinen karakter ve oglu

arasindaki diyalog, Mustafa Kutlu’nun hayata bakismin yansitilmasidir.
“—Yahu baba, eller her gecen giin biyiyor, biz kiiciliyoruz. Oldu mu yani.
Babasi aciyla giilimsedi.
—Oldu, oldu. Kiigiik giizeldir.”%

Ayni kitapta Paramin Yiikii baslikli hikdyede Adil Efendi ve karisiyla ilgili

“Simdiye kadar tencerede pisirmis, kapaginda yemis, Yaradan’a siikretmigler’’3%

ifadesine yer verilerek kanaat ehli olduklar1 vurgulanir.

301 Mustafa Kutlu, Vitrinde Olmak, Dergah Yay., istanbul, 2015, 5.48.

302 Kytlu, Huzursuz Bacak, s. 163.

303 Kytlu, Vitrinde Olmak, s. 49.

304 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat, s. 61.

305 Kutlu, Zafer Yahut Hig, s. 65.

306 Kutlu, Kapilart A¢mak, s. 52.

307 Alattin Karaca, “’Ortadaki Adam’dan ‘Hayat Giizeldir'e Mustafa Kutlu’nun Hikayesi”, Tiirk Edebiyati Dergisi,
462. Say1, Nisan 2012, s. 47.

308 Kutlu, Hayat Guzeldir, s. 21.

309 A g.e. s. 44,
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Hayat Giizeldir kitabmin Caney hikayesinde “Insanlarimiz kanaat denilen seyi

99310

biliyor, her vesile ile hatirlamak istiyor”**" ifadesi ile kanaat unsuruna yer verilir.

Hesap Gunl hikayesinde Kutlu, Mislimanin evvela kanaat sahibi olmasi
gerektigini ve israftan, liiksten uzak durmasi gerektigini ifade eder.3!! Enver’in Bedir’e
onerisi miitevazi bir yasamdir. “Azicik asim, agrimaz basim”3? diyen ve hikayedeki
anlatimla tarikat ehli oldugunu bildigimiz Enver, tasavvufi bir bakisla arkadasmna kanaati
tavsiye eder. Hikayede kanaati benimseyen bir diger karakter ise Asuman’dir.

“Asuman’in ‘gezelim, eglenelim, kdm alalim diinyadan’ gibi bir egilimi yoktu. Kanaati

benimsemisti. Sonradan gérmiigler gibi etrafa saldirmiyordu. Arkadaslari ‘Eh! Pasazade ile evlendin

artik sana karada 6liim yok’ dedikge o bir pantolon bir gémlekle idare ediyor; yine yarim kilo etten

tic kap yemek yapiyor, disarida yemeyi istemiyor, gece hayatini sevmiyordu.”3®

Tirende Bir Keman hikayesinde ana karakter Kenan’in annesi Naime, ehl-i tarik bir

karakterdir. Tasavvuf adabma uygun bir sekilde kanaat ve siikiir sahibidir.3

Nur hikayesinde Nur’un seyhine intisap ettikten sonra tekkeye yerlesme siirecinde,
kanaat unsurunun farkl bir sekilde yansitildigini gérmekteyiz. Nur tekkeye yerlesiyor
olmasina ragmen heniiz kanaati benimsemis degildir.

“Elektrikli firindan kettle’a, yatak yorgan battaniyeye. Nur kistan korkuyordu. Kahve takimlari, gece

lambast, ilaglar, yahu bir ev esyast sanki aman agilir-kapanir masay1 unutmayalim. Once yorganciya

gitti, kerevet dlciisiinde bir pamuk ince yatak, bir yiin yorgan 1smarladi. Bir de battaniye, yorganci

‘Onu ben alirim abla merak etme’ demisti. Sonra 6teki eksikleri teker teker almaya basladi. Iyi bir

lokantaya girdi, tavsiye lizerine tirit yedi. Giizelmis. El fenerine kadar her seyi aldi.

Butun bunlar, iki guntni kapladi. Kiigiik bir buzdolabi, piknik tiip, kiigiik firin her sey var, ama o

minnacik hiicreye nasil sigacaklar.

Iste eskilerle farkimiz bu.

Onlar bir hasir, bir tabak, bir testi ile yetinmisler, boyle bir hayat tarz1 benimsemisler.
Oysa simdi...

Esyalar bizi boguyor.”3%°

310 A g.e. s. 80.

31 Kutlu, Hesap Giini, s. 83.
32 Ag.e.s. 63.

33 Ag.e.s. 118.

314 Ag.e.s. 23.

315 Kutlu, Nur, s. 185-186.
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Sevincini Bulmak hikayesinde yazar, “aza kanaat edeni Cenab-1 Hak dara

diisiirmez!® diyerek yine dikkati kanaatin onemine yoneltir.

2.6. Keramet

Liigatte ikram manasina gelen keramet kelimesi, tasavvufi istildhta “miimin ve
salih bir kimsede meydana gelen harikulade haller*!’ manasinda kullanilir. Evliyanin su
iizerinde yliriimek, hayvanlarla konusmak, az zamanda uzun mesafe katetmek, bir seyin
mahallinden ve mevsiminden bagka bir yerde ve zamanda zuhur etmesi gibi kerameti
vardir®®® ancak tasavvufta kerameti gizlemek esastir. “Su iistiinde yiiriirsen saman ¢opii
olursun, havada ugarsan sinek olursun, bir géniil ele al ki adam olasm”3!® sozii stifilere

aittir ve kerametle ilgili goriislerini anlamak i¢in 6nemlidir.

Bu Boyledir hikayesinde gelenegin timsali olan Hafiz Yasar’m diikkani, kendisi
gibi modernlesmeye adeta baskaldirmis; “cok kath binalarm, bankalarin ve magazalarm,
tikis tikis arabalarm arasmda”®? biiziiliip kalmistir. “Eski ustl ddsenmis yosunlu
kiremitlerine, ahsap govdesine aldirmadan, planlara, plancilara, istimlake, firlayan emlak
fiyatlarina aldirmadan; orada, gérenlerin “Yahu suncacik diikkani temizleyip de koca yolu
geciremediniz mi buradan?’ dedirtecek sekilde varligmi korumus”*?*tur. Diikkanin
yikimi esnasinda Hafiz Yasar’in kerameti olarak degerlendirilebilecek garip olaylar
meydana gelir:

“Giiya yikima gelen dozercilerden birine fel¢ inmis. Makinelerin disleri topraga deger degmez

egrilivermis. Yol ingaatini yiiriiten mithendis garip rityalar gérmeye baslamig da ‘Beni bu isten alin.’

Diye yalvarip duruyormus. ilgililer hop oturup hop kalkmus, Belediye Reisi kopiirmiis. Bakanliktan

birkag kisi gelmis diikkdn1 gérmeye.”??

Keramet unsuruyla karsilastigimiz bir diger hikaye olan Sir hikayesi adi
verilmeyen miirsidin, kendisinden sonra posta rengberlik yapan miiridinin gegecegini
bildirmesiyle baglar. Miiridi bunu kabul etmese de miirsidi, dlem-i manada bdyle

goriindiigiinii sdyleyerek haftasma varmadan beka alemine gocer.3?® Burada miirsidin

316 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 34.

817 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 123.

318 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf — Ta’arruf, s. 118.
319 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 120.

320 Kutlu, Bu Boyledir, s. 45.

321 A g.e. s. 46.

322 A g.e. s. 46.

323 Kutlu, Sir, s. 11.
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vefat etmeden ¢ok kisa bir siire evvel posta gegecek kisiyi belirlemis olmasi, vefatinin

yaklastigin1 bilmesi dolayistyla keramet gdstermesi olarak yorumlanabilir.

Ayni1 hikayenin “Aramakla Bulunmaz” bolimiinde seyhin himmetiyle,
kerametiyle miiridin hayatinin tamamen degismesi konu edilmektedir. Evvelinde sarhos
olan ve bir tiirlii ickiyi birakamayan karakter, efendiye gittikten sonra icki meclislerinde
bir daha icki icemez hale gelir.

“O sira Efendi’nin hayali 6niimde dikiliyor... Bana sert sert bakiyor, hatta konusuyor... Ne

dedigini(diisiiniiyor biraz) bilemiyorum tabii... Ama ben anliyorum ki, ‘igme, igme birak sunu’ falan

gibi seyler soyliiyor...”%?*

Karakterin Efendi’ye gittikten sonra ickiyi birakmasi hi¢ siiphesiz Efendi’nin
kerametidir. Ickiyi birakmasmin yaninda Efendi’ye gittikten sonra, onun baska

kerametleri de karakterin hayatinda zuhur etmistir.

“Efendinin elini tuttum, her bir yandan nasibim agildz...
— Ne gihi?

— Soylemesi ayp... Ug kiz cocugu pes pese gelmisti... Anadolu isi, bilirsiniz, oglan olmaymnca
suratlar asiliyor. Bu da ayr1 bir dert idi. Siikiir Allah’a bir oglan verdi... E, elde yok, avugta yok,

nana muhtac hale gelmisiz, isler birden agildi. Yani nasil sylesem. Tuttugum altin oluyor, diyeyim
»325

anla. Para oluk gibi akmaya basladi.

Hikayede “Mdrit” baslikli bélimde alem-i manada Efendisini géren mirit yola
revan olur. Bindigi otobiiste sofor, yolculugunun ne tarafa oldugunu sorar. Bunun
iizerine, miiridin soforiin kalbini gordiigii aktarilir. Miiridin soforiin kalbini gérmesi onun

bir kerameti olarak degerlendirilmelidir.

“Miirit onun gozlerinin i¢ine bakti. Gozlerinin i¢inde kalbini gordii. Bu kalbin karanligina karst,

‘Diin gece 4lem-i minada Efendimi gordiim’ diyemedi.”%?®

Ayn1 bolimde yolculukta mola verdikleri sirada, miiridin azigin1 otobiistekilerle

paylagmasina ragmen aziginin azalmadigi aktarilir.

“Miirit azik torbasindan mendile sarilmig tulum peyniri ile tandir ekmegini ¢ikardi. Lokantaya taze
sagilmis siit kokusu ve ¢ignenmis ¢imen kokusu birlikte yayildi. Sofradakiler miiridin peynirinden

ve ekmeginden “hele sOyle bir tadalim” diye bir iki lokma aldilar.

324 A g.e. s. 66.
325 A g.e. s. 67.
36 Ag.e.s. 71.

44



“Yahu bu ne giizel peynir bdyle, bu ne tatli ekmek” deyip yumuldular. Onlar yedik¢e miirit sevindi,
onlar yedik¢e miirit ‘buyurun a¢ kalmayin, karninizi doyurun’ dedi. Yediler yediler bitiremediler.

Sonunda mrit sanki hig el siiriilmemis gibi azigini topladi. Kisacik bir yemek duasi yapti...
Bereket yagdi.

Bereket az bir siire lokantacinin, benzincinin, soforiin, yolcularin, canli cansiz her mahlikun oniinde
el baglayip durdu. Bdyle bir rahmet aninda bir dilenci lokantanin kapisindan patronun masasina
dogru bakti. Patron o sirada sigarasimi yakiyordu. Varsin yaksin. Yine de dilenciyi bal gibi gordii.
Aklinca gormezlikten geleyim dedi. Hani sigara yakiyor ya. Umursamazlikla bagmi 6te tarafa

cevirdi. Bunun (zerine bereket bir daha kim bilir kimin ylz( suyu hiirmetine dénlp gelmek Gzere

oralardan kacip gitti.”®?

Hik&yedeki durumun benzerini Hz. Ebubekir’in yasadig1 nakledilir. “Bir giin Hz.
Ebu Bekir’e ii¢ misafir gelmisti. Yedikten sonra kalan yemek ii¢ kat bereketlenmisti.””3?8
Hikayedeki miiridin aziginda eksilme olmamasi da bir keramettir ve kuvvetle muhtemel

Hz. Ebubekir kissasindan miilhem kaleme alinmastir.

Beyhude Omriim hikayesinde Deli Dervis’in k1s boyunca hastalanan ¢ocuklar ottan
kokten yaptigi ilaglarla tedavi etmesini keramet telakki eden kadinlar, onu evliyalik
postuna oturtur.®?® Kutlu, bu husustan dolayr Deli Dervis’in keramet gosterdigi
diistincesinde midir bilinmez ancak Yadigar’la sohbeti sirasinda Yadigar’in i¢indeki gizli

niyetini bilmis olmasi dolayisiyla Deli Dervis’in keramet gosterdigini yazmaktadir.
“— Nedir aga sabahin erinde seni bu kayaya kosturan; rahmani midir, seytani midir?
Ne desem acaba?

Dervis bana hep gayiptan bilici gibi gelmisti. Ne desem, ne desem diye; bir uygun séz aramaya

durdum.

Dervis durumu fark etti. O insan1 feraha sevk eden ses tonu ile.

—Zorlanma aga zorlanma; Allah nasip eder ise biz de bu bahgenin meyvesinden yeriz artik.
Sirtimdan soguk bir ter bosandi.

»330

Evet, iste, asikar icimden gecenleri bilmisti.

Keramet velilerin 6zelliklerinden oldugu gibi, normal insanlarda da zuhur
edebilmektedir. Nur hikayesinde bu durumu Sinan ekseninde gormekteyiz. Nur’un babasi

Iskender aletlere bagli ve kendisinden umut kesilmis sekilde hastanede yatmaktadir.

27 Ag.e.s. 72-73.

328 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 119.
329 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 35.

330 A g.e. s. 36.
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Sinan, hastanin basinda dua ederken dagda tasta, gokteki kusta, denizdeki balikta, tiim
mahl{katta yankilanan “Allah” diye bir ¢iglik atar ve Iskender kendisine gelir.33!
“Nur babasina sarilacak ama doktorlar birakmiyor. ‘Mucize, mucize!” diye mirildaniyorlar. O

hengame arasinda kendine gelen Sinan agir agir ¢ikiyor odadan, koridordaki ilk sandalyeye ulaginca

kendini birakiyor.
Ter hala akiyor topuklarmdan.

Neden sonra geliyor Nur. Sarilip &piiyor sagindan, yanagindan, goziinden, alnindan, gézyaslari ile

suluyor Sinan’m yiiziinii, sonra kendine gelerek:
— Nasil oldu bu?

Sinan duyulur duyulmaz bir sesle:

— Hikmet-i Hiida”%%?

Hikayenin nihayetinde Nur, miirsidi ve ahaliyle helalleserek kaldigi1 medreseden
ayrilir. Ayrilirken bir is i¢in gitmesi gerektigini sdyleyen Nur, Istanbul’a gelince Sinan’in
kardesi Cigcek’e bobregini bagislar ve olaganiistii bir sekilde vefat eder.

“Nur’un kalbi iizerinden bir tok 151k ¢ikti. ‘Isik’ kelimesi buna yetmez. Diinya dillerinde bunu tarif

edecek bir kelime yoktur.

Isik biitiin viicuda yayildi. Ardindan yine kalp hizasinda toplandi, birkag kiire oldu. Kure vicuttan
koptu, tavana yiikseldi. Tavani deldi. Kag kat varsa hepsini deldi. Binanin ¢atisin1 da delip gége
yiikseldi. Agilan delikten Sinan yildizlar1 gordi.

O sira Nur’un eli elinden kayip yana diistii. Yiiztine bakti. O giizel gozleri bir daha agilmamak {izere

kapandi.

Nur, ‘Nur’ olmustu.”333

2.7. Miirsit-Seyh

Tasavvufyoluna girmek isteyen kisi, arayisinin neticesinde —eger nasibinde varsa-
nasibi olan seyhe intisap eder. “Dervislerin manevi yolculukta 6nderligini yapan,
terbiyelerine, tekkenin disiplinine bakan ve bu mertebeye erismis olan kisiye de ulu,
biiyiik, dilek ve istek anlamlarma gelen ‘seyh’ ve ‘murad’ denir.”3** Dervisanm bir seyhi
olmadan seyr-i siilikuna devam etmesi miimkiin degildir. Ciinkii tasavvuf, igerisinde

cesitli sirlar barmndwan bir disiplindir. Bu sirlara muvaffakiyet belirli mertebelere

331 Kutlu, Nur, s. 119.

32 Ag.e.s. 119.

333 A g.e. s. 206- 207.

334 Abdiilbaki Golpiarli, 100 Soruda Tasawuf, Gergek Yayinevi, Istanbul, 1985. s. 18.
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ulagmakla elde edilir. Kiginin bu mertebelere ulasabilmesi i¢in ise bir miirside ihtiyaci
vardir. Her makamin, her mertebenin kapilarini agacak olan anahtar farklidir ve sahsa
miinhasirdir. “Seyh, muritlerinin bltin Ozelliklerini ve kabiliyetlerini g6z o6niinde
bulundurarak, herkese ayr1 ayr1 yol gdsterir.”>® Dolayistyla seyr-i siiliik ancak bir seyhin

izinde devam edebilir.

Yoksulluk Icimizde hikdyesinde Siiheyla’nin arayisinin neticesinde bir hoca
hanimin sohbetlerine katildigini gérmekteyiz. Buradaki hoca hanim biiyiik seyhlere bagli
bir hoca olarak nakledilir.3*® Dolayisiyla tarikat ehli biridir. Sohbetlerine devam eden
kadinlar ve talebeleri vardir. Siiheyla’nin de§isimi de hoca hanimin sohbetlerine
katildiktan sonra gergeklesir. Bu durum, hoca hanimmn Siiheyld’nin mirsidi oldugu
yorumunu yapmamizi miimkiin kilar. Hikayenin devaminda hoca hanimla ilgili hi¢bir

bilgi verilmez.

Ya Tahammul Ya Sefer kitabinda Nurettin Topc¢u’nun Neslimizin Tarihi
yazisindan alinan bir boliimde; “Neslimizin nasipsizligi, aradiginin ne oldugunu tanitacak

bir miirside rastlamayis1 olmustur.”3%

ifadesiyle miirsidin insan hayatindaki etkisine
vurgu yapilmistir. Tasavvufi bir bakis agis1 olarak, hayatin manalanmasi noktasinda bir

miirside ihtiyag¢ oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

Ayni hikdyede Murat’in odasinda asil1 olan sarikli bir resim oldugu nakledilir. Bu
resimdeki kisinin Murat Bey’in seyhi oldugu ifade edilir.®®® Dolayisiyla Murat’in bir

seyhe intisap ettigini ve tarikat ehli oldugunu soyleyebiliriz.

Butunlyle tasavvufi bir muhtevaya sahip olan Bu Boyledir hikayesinde, diinyay1
terk edebilmek, dinyevi arzulardan kurtulabilmek, hayatin karmasasindan bir ¢ikis yolu
bulabilmek i¢in miirside ihtiya¢ oldugu da sembolik bir sekilde anlatilir.

“Kag defa bu ihtiyar bacaklarimla onlarin dedigi yere kadar gittim. Cikis falan yok... Zinnure adama

actyarak ‘Peki neden geri dondiiniiz?’ diye sordu, ihtiyar ‘Dénmeyip de ne yapacaktim... Tek

basima yolu bulamam diye, oturup bir yardim aramak i¢in kaldim burada... Kimseden kimseye

fayda yok... yolu bilen biri gelir elbet diye oturup kaldim.. .33

Diinya hayatinin bir lunapark metaforuyla verildigi hikdyede yasli adam

lunaparktan/diinyadan ¢ikamaz. Buradan ¢ikabilmek i¢in yolu bilen birine ihtiyaci

335 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikdtlar, s. 184.
336 Kutlu, Yoksulluk I¢cimizde, s. 60.

37 Ag.e. s. 83.

38 Ag.e.s. 92,

339 Ag.e. s. 85.
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oldugunu soyler. Tasavvufta da “bu boyledir.” Kisi kendi ¢abasiyla bir yere varamaz. Bir
seyhe intisap ettikten sonra onun yonlendirmeleriyle, yol gostermesiyle seyr-i stlikunu

tamamlar. Tasavvufta usul esastan mukaddemdir. Usulii 6gretecek kisi ise seyhtir.

Swr hikayesinin ilk satirlarmdan itibaren seyhle karsilasmaktayiz.

“Gecenin bir vaktinde kapi ¢alindi, gidip agtim.

Karsimda Efendim duruyordu.

Yiiziiniin nurundan etrafa aydinlik sagilryordu.”*°

Hik&yenin biitiiniinde bu seyhin kdyden sehre gelmesi ve tekkenin sehre tasindiktan
sonraki dejenerasyonu anlatilir. Efendi diye bahsedilen seyhin, insan hayatinda bir
degisime, doniisiime vesile olmas1 gerektigi savunulur. Mirsit, kisinin yeni bir hayatin
kapilarin1 agmasinda yol gostericidir.

“Efendi’ye gitmenin yasadigimiz hayatta bir doniigiimii, bir devrimi baslatmis olmast gerekir. Bir

yerden kalkip, bir yere varmali degil miyiz?”34

Alintida da goriildiigii iizere tasavvuf yoluna girme ve bir seyhe intisap etme kiginin
hayatinda yeni bir donemin baslangicidir. Bu nokta-i nazar itibariyle seyh, tasavvuf

yolculugunda en 6nemli yol gostericidir.

Sir hikayesinde ayni donemde bagka seyhlerin de yasadigmi gormekteyiz.
Tasavvufta mutlakiyet yoktur. Mutlak olan Allah’tir, Allah’in keldmi olan Kur’an-1
Kerimdir ve siinnettir. Dolayistyla Kur’an ve siinnete bagli olmak kaydiyla ayni devirde
farkli seyhlerin olmasi tasavvuf adabina mugayir degildir. Her miirit nasibi olan miirsidi

ile yola revan olur.
“Hani Adiyaman civarlarinda bir seyh var idi... O siralar gok meshur olmustu. ..
— Evet

— Ona gidenler oldu. Faydasini da gordiiler. Gidip donenlerden bazilar1 dogru yolu buldu, igkiyi

falan birakti, namaza basladilar.”34?

Tufandan Once hikayesinde ad1 verilmemekle birlikte Zabita Kemal’in hayatinin

degisiminde de bir seyhin etkili oldugunu gérmekteyiz. Zabita Kemal, Semsettin Bilen

tarafindan civar kdylerden birinde yasayan Seyh Efendi’ye gotiiriiliir. Seyh efendinin

340 Kutlu, Sir, s. 7.
#LAge.s. 27.
342 Kutlu, Sir, s. 63.
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dizinin dibinde Kemal’e tovbe ettirilir.>**> Bundan sonraki hayat1 da eskisi gibi olmaz.

Evine, isine sadik olur.

Riizgdrli Pazar hikayesinde de lafzi olarak bir seyhin varligini hissederiz. Battal
kavga sirasmnda “Ya Allah, ya pir!..”*** diyerek Allah’tan ve seyhten himmet bekler.
“Hiicvir?’nin Kesfii’l-Mahctib’unda ve Muhammed b. Miinevver’in Esrarii’t-tevhid’inde
seyh ve pir kelimelerinin ayn1 anlamda ve birlikte kullanildig1 goriilmektedir.”®* Yani

Battal miirsidinden yardim beklemektedir.

Kapilart A¢gmak hikayesinde Garip Ahmet Baba diye bir seyhten bahsedilir. Tekkesi
Cihan ve Miimtaz tarafindan restore edilir. Cihan ve Miimtaz’in sohbeti sirasinda, Cihan
Garip Ahmet Baba’ya baglanma istegini dile getirir. “Keske Garip Ahmet Baba hayatta
olsaydi. Ona miirit yazilr, diinyadan el-etek ¢ekerdim.”®*® diyerek esasen diinyadan,
masivadan yiiz ¢evirebilmesi i¢in bir miirsid-1 kdmilin yol gdstermesine, rehberligine

ihtiya¢ duydugunu dile getirmis olur.

Huzursuz Bacak hikayesinde evliyalardan bahsedildigini gérmekteyiz. Tasavvufta
seyh, mirsit, veli, evliya kavramlar1 birbiriyle mezc edilmis kavramlardir. Dolayisiyla

evliyalardan bahsedilmis olmasi da tasavvufi bir gondermedir.

“Yenikap1 Mevlevihanesi ile Merkez Efendi sehre dogru ayinler, ilahiler tiftiriiyor.
Daralan i¢im genisledi.

Bu beldeyi evliyalarin koruyup kolladigia bir kez daha inandim. Onlarin yiizii suyu hiirmetine,

kurudu denilen gévdeden her devirde yesil bir dal fiskirtyor; ve Tiirk Istanbul diistiigii yerden bir

daha kalkiyor.”34

Ayni1 hikayede tekkenin son seyhi Kamil Efendi’den bahsedilir. Efendi diinyasini
degistirdikten sonra dedikodu ve fitne yiiziinden tekkenin diizeni bozulur.3*® Kimi
miiridan efendinin oglu etrafinda toplanirken bir kisim ihvan, efendinin miiritlerinden
Emin Bey’e intisap etmek ister. Fakat Emin Bey bunu kabul etmez. “Bende hilafet yok,
olmaz bu is, her seyin bir usulii var’34® diyerek kars1 ¢ikar. Emin Bey’in soyledikleri

tasavvufta usuliin esastan mukaddem oldugu prensibini hatirlatir niteliktedir.

343 Kutlu, Tufandan Once, s. 22.

34 Age. 72,

35 Safi Argapus, “Pir”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIV, s. 272-273.
36 A g.e.s. 187.

%7 Ag.e.s. 123.

38 Ag.e.s. 138.

39 Ag.e.s. 138.
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Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikdyesinde Neyzenler Kahvesi’nin Tahir Sami
Bey’in manevi diinyasmi teskil ettigi soylenir.®*° Neyzenler Kahvesi’nin miidavimi
olarak tanitilan Galip Baba -KOr Neyzen- ehli tarik bir insandir. “Galip artik yanmus,
pismis, olmus. Liitfun da hos, kahrin da denilen merhaleye ulasmis”3*! ve Sami Bey bir
nevi onun miiridi olmustur. “Onun elinden tutmasiyla Cuma namazlarina baslamis,
kahvedeki sohbetlerle az ¢ok dini bilgisini ilerletmistir.”®*? Burada da metaforik bir
anlatim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Neyzenler Kahvesi bir tekke gibidir, Kor
Neyzen ise bu tekkenin postnisinidir.

“Peykelerin birlestigi kosede bir minder var. Minder Galip Baba’ya ayrilmigtir. Nami diger Kor

Neyzen. Bektasi, Melami ve Mevlevidir. Sa¢ sakal bembeyaz, birbirine karigmistir. Kafada yaz-kis

takili bir takke, yakasiz gomlek, gomlek iistiinde bir kege yelek, salvara benzer bir pantolon ve

hepsinin iizerinde ciibbe mi, palto mu, parddsii mil oldugu anlagilmayan seko. Bu seko da yaz-kis

Uzerindedir.

Beyazit Camii’ne namaza gittigi ve her namaz sonunda kendi basina bir koseye c¢ekilip uzun uzun
zikrettigi zamanlar harig biitiin giinini bu kahvede gegirir. T4 ki Abdullah Usta kahveyi kapatana
kadar.

Giinde bir 6giin, bir kap yemek yer.”%?

Galip Baba’nin siifi adabinca giyindigini, uzun zikirler ¢ektigini, az yemek yiyip az
konustugunu gérmekteyiz. Neyzenler Kahvesi’ne “gelenlerin ¢ogu ehl-itarik oldugundan
sessizce kalmanin da bir nevi konusma olduguna itikatlar1 vardi”®** ciimlesinde tasavvufi
dikkati gormekteyiz. Galip Baba’y1 bir miirsit kahveye gelenleri ise miirit olarak
tanimlayabiliriz. Ayrica hikdyede kullanilan ney mazmunu miirsidin 6nemini anlama
noktasinda dikkate degerdir. Sazliktan kesilen kamis nasil ki tiirlii terbiyelerden gectikten
sonra neyzenin dudagi, nefesi ve parmaklariyla ses verir hale geliyorsa insanm da ses
verecek hale gelebilmesi icin terbiyeden gegcmesi gerekir.®*® Kisi bu terbiyeden gecmek

i¢in ise bir miirside muhtagtir.

Hayat Guzeldir kitabinda on yedinci hikdye olan DOne Done hikayesinde Haci diye

bahsedilen karakterin miirsidiyle tanistiktan sonra yasadigi degisim anlatilir.

30 Ag.e.s. 126.
BLAg.e.s. 125.
2 Ag.e.s. 126.
33 Ag.e. s 124,
34 Ag.e.s. 126.
35 Tnancer, Dinle Neyden, s. 29.
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“Sonunda Cenab-1 Hakk’1n yardimui ile boyle ipi kirmis adamlarin elinden tutan bir miirside raslamis.

Baglanis o baglanis. Kabaday: genc gitmis, miirsidi ile Hac’dan dénen miibarek bir zat gelmis.”3%6

Bu hikdyede seyhin sahis {lizerindeki etkisini gérmekteyiz. Miirsidini bulan kisi,
onun yol goOstermesi ve belki de himmetiyle kabadayiliktan hacilik mertebesine

ulagmistir.

Swradis1 Bir Odiil Téreni hikayesinde tarikat usultyle ilgili somut bir benzetme
yapildigin1 géormekteyiz. Modact kadin, pazarda begendigi kumasm surini istediginde

dokumaci kadinlarin sartlariyla karsilasir.

“Yanimizda kalacan. Bes sene ¢iraklik yapacan. Isin ek yerlerini belleyecen. Eger seni begenirsek,

bu isin ehli olur dersek beline tarikat kusagmi baglar bulamacin sirrin1 derik.”37

Tasavvufta da miirit bir ¢iraklik doneminden gecer. Biiylik mutasavvif Yunus
Emre’nin dergdha uzun yillar odun tasimasi, egri odun getirmemeye 6zen gostermesi en
bilinen érneklerdendir.®® Ciraklik dénemi boyunca, miiride nefis terbiyesi yaptirilmis
olur. Sabreden mirit seyr-i stlukunda ilerleme kat ederek tasavvufi sirlara vakif olur.
Hikayede de modacmin kumasin sirrina vakif olabilmesi i¢in bes yil ¢iraklik yapmasi ve
crakligl begenildigi takdirde isin surmin Ogretilecegi soylenir. Buradaki kadmlarm

miirside, modacinin ise miiride benzetildigini séylemek miimkiindiir.

Hesap Gunu hikayesinde Enver, Bedir’i kendi tarikatina davet eder ve seyhi
vasitasiyla masivay1 terk edebilecegini sdyler.®®® Burada seyh, masivay1 terk konusunda
bir yol gostericidir. Bedir’in de bu konuda istekli oldugunu gérmekteyiz.

“Seyh uygun goriirse beni miiritlige kabul edecek.

Enver’e:

— Binamaz miirit olur mu yahu, dedim.

— Olur, olur, dedi. Sen Efendi’ye teslim ol, o dua eder, sen gayret edersin. Cenab-1 Hak nasip

eder.””%60

Seyhin duasinin makbul oldugu vurgusu ayrica dikkat ¢ekmektedir.

36 A g.e.s. 126.

37 Ag.e.s. 28. ) ‘

38 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns (Haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara), Pinhan Yaymcilik, istanbul, 2011,
s. 803.

359 Kutlu, Hesap Giini, s. 64.

30 A g.e.s. 151.
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Nur hikayesinde bir seyhle ilk defa karsilastigimiz yer, Nur’un ailesinin Seyh Vefa
neslinden geldiginin rivayet edilmesidir.3%! Nur bu durumu 6grenmek umuduyla Sinan’mn
tavsiyesiyle camide namaz kilarak uyur ve bir riiya goriir. Riiyasinda bu rivayet
dogrulanir ve uyandiginda her taraf igde kokmaktadwr. Nur’un, Sinan’in yanindan
ayrilirken ardinda igde kokusu biraktig1 aktarilarak Seyh Vefa soyundan gelme ihtimali
rilya ve igde kokusuyla kuvvetlendirilmis olur.36?

Hikayede Seyh Saban-1 Veli’nin kabrinin Nur tarafindan ziyaret edilmis olmasi®®®

da onemlidir. Buradaki kaydettigimiz her iki seyh de hikdye kurgusu degil ge¢miste
yasamis olan seyhlerdir. Dolayisiyla seyhlerin adinin verilmesi, seyhler ekseninde
tasavvufun somut olarak konu edinilmis olmas1 bakimindan 6nemlidir.

Hikayede tasavvuf yoluna girmede miirsidin gerekliligi, Sinan’in Nur’a “tasavvuf

icin bir Miirsid-i KAmil’in etegini tutmak lazim”3%4

climlesiyle ifade edilir. Baska bir
yerde ise egitimin sart oldugu ifade edilir.>®® Miirsidin dnemini anlatan bir diger ipucu,
Sur hikayesinde de zikredilen®®® “once refik sonra tarik®” diisturunun, iskender’in hac
ibadeti ile birlestirilerek somutlastirilarak verilmis olmasidir. iskender, hacca gitmeye
niyet ettigi zaman “birkag kere hacca giden”®® Haci Nusret’in kendisine yol arkadasi
olmasmn ister.>®® Nusret’in yol arkadas1 se¢ilmesinde birka¢ defa hacca gitmis olmasinin
belirtilmesi 6nemli bir husustur. Zira tasavvufta da kisinin seyr-i stiluku boyunca ona
yoldashik edecek olan kisi seyhidir. Tasavvuf kaidesine gore seyhi olmayanm seyhi
seytandir. Dolayisiyla yoldan dnce yoldas gerekir. Iskender’in hacca giderken yoldas
olarak kendisine daha 6nce birka¢ defa hacca gitmis olan Nusret’i segmesi gibi tasavvuf

yoluna giren kisiye de belirli mertebelere ulasmak i¢in kendisinden 6nce bu mertebelere

ulagmis olan bir yoldas, miirsid-i kdmil gerekir.

Nur, arayisi sirasinda Seyyid Serif Dergdhi’na ulasir ve seyh efendiye intisap
etmek ister. Burada seyh, Nur’u hemen miiritlige kabul etmez. “Acele etme kizim, ben
bir istihare yapayim, sonra konusuruz” diyerek tasavvuf usuliine gére hareket eder.

Istihare neticesinde Nur’un nasibinin kendisinde olmadigin1 bildirerek aramaya devam

361 Kutlu, Nur, s. 6.
%2 Ag.e.s. 7-8.

363 A g.e. s. 80.

364 A g.e.s. 94,

35 Ag.e.s. 131.

366 Kutlu, Sir, s. 57.
367 Kutlu, Nur, s. 124.
368 A g.e. s. 125.

39 A g.e. s. 124.
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etmesini tavsiye eder. Bu noktada yazar, tasavvuf yoluna girmek isteyen kisinin istegi
sekilde ve istedigi seyhe intisap edemeyecegini, dolayisiyla miirsid-i kamili bulmanin da
nasip ile miimkiin olacagin1 Nur karakteri tizerinden aktarmis olur. Tasavvufun yalnizca
mabhiyetiyle ilgili degil, giris adabiyla ilgili bilgi verilmis olmast da hikayeyi ayrica

Onemli kilmaktadir.

Nur’un bir sonraki duragi Bandirma olur. Burada Bandirmali Ali Efendi’yi
sordugunda vefat ettigini 6grenir.>’° Daha sonra Konya’da “hal ehli”’*"* olarak tanimladigi
birinin tavsiyesi lizerine Karaman’a Virane Seyhi Besir Efendi’yi aramaya gider. Ancak
gitmeden evvel hal ehli olan bu kisinin Nur’a sdyledikleri ve onu Karaman’a

yOnlendirmesi kendisinin de bir miirsid-1 kdmil olabilecegi thtimalini diistindiiriir.
“Hal ehli biri idi ylizde yiiz.

Bana hi¢ soru sormadi. ‘Var kizim’ dedi. ‘Hi¢ olmaz m1?” hafif Konya sivesiyle, o tath sesiyle.
‘Erenlerin higbir vakit kokii kesilmez. Cenab-1 Hakk’mn veli kullar1 her daim olacaktir. Konya’mizda
stikiir Allah’a bulunur elbette. Ama ben sana baska birini tavsiye edecegim. Karaman’a gideceksin.
Virane Seyhi Besir Efendi’yi soracaksin. Tekkesi sehirden iraktir biraz. Aldirma, yiirii git. Cenab-1

Hak Kkalbini agik etsin, sana hidayet nasip etsin.””

Burada adi verilmeyen kisinin hal ehli ve kalp gozii agik biri®’? olarak
tanimlanmasi, Konya’da veli kullar bulunmasina ragmen —ki kendisinin de bu kullardan
biri olma ihtimali kuvvetlidir- Nur’u nasibi olan seyhe yonlendirmesi baglaminda miirsid-
1 kamil olarak degerlendirilebilir. Zira Nur da yanindan ayrilirken “ne arayip duruyorsun,

iste su adama baglaniver”®” diye icinden gegirerek onun manevi yoniine vurgu yapar.

Nur, bu kisinin yonlendirmesi neticesinde Karaman’a giderek miirsidi olacak

Besir Efendi’yi bulur. Besir Efendi’nin fiziki 6zelliklerine temas edilmekle birlikte Nur’a

3

zikir, vird vererek miirsitlik etmesine®’# ve tasavvuf ahlakina uygun diisiincelerine de yer

verilir.

“Nur sakalli olana bakiyor. Doksan-yliz Kilo var ama saglam. Yanaklar pembe, sakal bembeyaz,

basta takke. Ve o harika tebessiim.”%"®

370 A g.e. 5.158.
S Age. s 173.
$2 Ag.e.s. 173.
S8 Ag.e.s. 173.
374 Ag.e. s. 186.
35 Ag.e.s. 182,
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Besir Efendi, derdini anlatan Nur’un “her bakimdan smirli ve sonlu olan bu
diinyanin 6tesinde sonsuz ve smirsiz olanla nasil miinasebet kurabilirim?”3’® sorusuna

99377

“Aradiginiz sey diipediiz velayet™’" seklinde cevap vererek kendisinin yalnizca “fukara

59378

bir dervis”>’® oldugunu vurgular. Besir Efendi’nin fukara oldugunu sdylemesi tasavvufi

acidan bakildiginda derin manalar ihtiva eder:
“Safi, kul oldugunun bilincinde oldugundan kendisi de, sahip oldugu seylerin tiimii de Allah’a aittir.

Maliku’l-miilk Allah’tir, onun karsisinda stifinin higbir seyi yoktur, hatta o kendi varligina bile sahip

degildir. Cilinkii ona varlik veren Allah’tir. Bu anlamda fakr fenadir, fakir de fanidir, yani Allah

karsisinda higtir.”%"

Tasavvuftaki fakirlik diislincesinin bir seyh olan Besir Efendi vasitasiyla
aktarilmis olmasi, Besir Efendi’nin tasavvufun i¢inden konusan bir sahsiyet olmasi
sebebiyle ayrica 6nemlidir. Mustafa Kutlu hikdyede yalnizca bir seyhi konu edinmemis,
hikayenin imkanlar1 dahilinde, seyh ekseninde tasavvufi diisiinceye dair bilgilendirmeler
yapmuistir.

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde Galip Hoca bir Naksi halifesidir ve cami

cemaatinin bir kismi1 kendisine intisap etmistir. &

Sevincini Bulmak hikayesinde miirsidin gerekliligini ifade eden “Once refik sonra
tarik” soziiniin muhtevasmin tasavvufi oldugu yazar tarafindan da acikca ifade edilir.®®
Hikayede Ali ile Suna’nmn Istanbul gezisi esnasmnda karsimiza tiirbeler, tekkeler
¢ikmakta; Istanbul’un manevi havasi aktarilmakla birlikte Tanpmar’dan atifla sehrin asil
sahiplerinin buradaki manevi biiyiikler oldugu vurgulanmaktadir.®®? Ali ile Suna’nmn

gezisi vasitasiyla sehrin manevi sahipleri hakkinda bilgi verilmektedir.
“Merkez Efendi kim?
Dersime ¢alistim geldim, cevap veriyorum.

Halvetiligin Siinbiili koluna mensup Seyh Musa Muslihiddin Efendi. ‘Siinbiil Efendi’ dedikleri Seyh
Yusuf Sinan Efendi’den el almis. Yusuf Sinan sarigma siinbiil takarmis. Zerafete bak. 1514’te bu
tekkeyi yaptirmis. O sirada buralarda yerlesim yok. Efendi inzivaya ¢ekilmis yani. Yavuz Selim’in

esi Hafsa Sultan onu Manisa’ya davet ediyor. Kendisi ayn1 zamanda tabip. Orada hem seyh hem

376 Ag.e. s. 184.

ST Ag.e. s. 184.

378 Ag.e. s. 184.

37 Siileyman Uludag, Hayata SGff Gozilyle Bakmak, Dergah Yay., Istanbul, 2017, s. 189.
380 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 146.

381 Kytlu, Sevincini Bulmak, s. 164.

382 Kytlu, Sevincini Bulmak, s. 167.
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tabip olarak gorev yapiyor, iinlii Mesir macununu orada icat etmis. Sonra yeniden Istanbul’a

doénmiis. Rivayete gore tekke binasm dervisleri ile birlikte ¢alisarak kendisi yapmus.”383

2.8. MUrit

Tasavvuf yolundaki kisiler i¢in stifi, zahid, arif, dervis, fakir, asik, veli, ihvan gibi

farkli adlandirmalar®

mevcuttur. Birbirlerinden ince niianslarla ayrilsalar da tasavvuf
yoluna giren kisiyi tanimlamak i¢in kullanilan adlandirmalardan biri de miirittir. Kelime
anlami olarak “irade ve talep eden, ehl-1 irade, isteyen, arzu eden”® kisi demektir.
Tasavvufi manada, tasavvuf yoluna girerek bir seyhe intisap eden, iradesini miirsidine
teslim eden kisiye miirit denir. “Cenaze onu yikayan kisinin 6niinde nasil iradesiz ise
miirit de seyhinin oniinde o sekilde iradesizdir.”*®® fradeyi Hakk’in zatmin sifat1 olarak
niteleyen Uludag’a gore, “Allah bu sifatla kulunun kalbine tecelli etmezse ve iradenin
nuru kulunun gonliine yansimaz ise kul miirid olamaz.”®” Yani bir seyhe intisap da nasip
isidir.

Kuseyri Risale adli eserinin irade bahsinde, iradenin tasavvuf yoluna girmenin
baslangici oldugunu ve ayni1 zamanda —bir¢ok seyhin diisiincesine gore- “adet lizere olan
seyi terk etmek” oldugunu soyler.>® Bu noktada irade ve tovbe kavramlarini birlikte
diisiinebiliriz. Miirit, tarikata girdikten, bir seyhe intisap ettikten sonra eski yasantisina
tOvbe ederek yeni bir yagantiya baglamis olur. Seyr-i siilikunda yol gostericisi miirsididir.
Ancak miiritligin bir usulii, belli kaideleri vardir. Miirit, dergaha girdikten sonra nefsini
terbiye etmesi i¢in hizmet etmesi Onemli bir basamaktir, hizmet ederse himmet
bulabilecektir. “Tasavvufanlayisinda 6grenci ‘Himmet tistadim’ dedikge, tistad1, ‘Hizmet
evladim’ der.”*® Bu ifade, tasavvuf yolunda ilerlemek igin hizmet etmenin énemini

belirtir.

Mustafa Kutlu’nun hikayelerinde iradesini miirsidine teslim etmis miiritlerle
siklikla karsilasmaktayiz. Géniil Isi hikdyesinde Riistem Pehlivan “tarikat ehli”dir.3%

Yani bir mirittir. Ancak hikayede bu hususta daha fazla bilgi verilmez.

33 Ag.e.s. 194,

384 Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 32.

385 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 263.

36 A g.e. s. 263.

37 Uludag, Hayata SOff Gozuyle Bakmak, s. 273.

388 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, S. 283.

389 Himmet Konur, Siifi Ahldk:, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 72.
390 Kutlu, Goniil Isi, s. 44.
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Ya Tahammul Ya Sefer hikayesinde Yunus’tan, Efendi Hazretleri’nin son miiridi
olarak bahsedilir. Efendisine olan bagliligi, namazda dahi onu taklit etmesiyle ifade
edilir.3! Ancak bu baglihigin devamli olmadigmi, Yunus’un daha sonra diinyaya,
makama, mevkiye meyl etmis bir bakan oldugunu gormekteyiz. Tasavvuf insani terbiye,
nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye eder. Bununla birlikte miiritlik sabir igidir. Yazar, miritligin
bir sabir isi oldugunu ve devamli bir nefis terbiyesi gerektirdigini hikdyede Yunus
ornegiyle aktarmis olur. Tasavvufi yasantidan uzaklasildiginda nefsin isteklerine karsi
maglup olunacagimi ve Yunus gibi diinyanin cazibesine karst konulamayacagini

vurgulamistir.

Ayn1 hikdyenin sonunda Veysel’in de bir ulu zatin miiridi oldugu sdylenir.3%?

Ancak intisap ettigi seyhle, dergahla ilgili hi¢bir bilgi verilmez. Detayl1 bilgi verilmese
de Veysel’in miirit olmasinin belirtilmesi, karakterlerin tasavvufi bir hayat yasamasi ve
dolayisiyla yazarin tasavvufu hayatin i¢cinde olmasi gereken bir disiplin olarak algiladigi

yorumunu yapmamizi miimkiin kilar.

St hikdyesi, anlaticinin kapiyr agtiginda Efendim diye hitap ettigi seyhini
gormesiyle baslar.®®® Buradan anlasilacag1 iizere anlaticinin kendisi de bir miirittir.
Seyhin vefatindan sonra efendisinden el alarak kendisi makama gececektir. Dolayisiyla
tasavvufta usule dair bir bilgilendirme yapildigmi gérmekteyiz. Hikayenin devaminda

alim bir zatin miirit olmak isteyisi anlatilir.
“Bir tarihte, bir alim zat, bir seyhe intisap etmek istedi.
Seyh dahi o alim zata soyle dedi:
— Sizde ¢ok kitaplar oldugunu duyduk. Kendiniz de birkag parga eser yazmigsiniz. Dogru mudur?..
O alim zat ‘beli’ deyince, seyh bu defa soyle buyurdu:

— Once kitaplarmizi suya atin, sonra buraya gelin.”3%

Miirit olmak i¢in nefse ait istekleri, zevkleri ve diinyaya ait mal miilkii terk etmek,
kalpte bunlara yer vermemek gerekir. Burada “benim servetim kitaplarim, kitaplarim yani
hayatim™3%® diyen bu kiginin ehl-i tarik olabilmesi igin bu serveti gonliinden ¢ikarmasi

gerekir. Bu kissanin anlatilmasiyla da miiritlige kabuliin tarikat usuliinde nasil olduguna

391 Kytlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, s. 70.
32 Ag.e.s. 122,

393 Kutlu, Sir, s. 7.

394 Ag.e. s. 44,

395 Ag.e. s. 47.
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dair bir 6rnek gormekteyiz. Ayrica anlatilan olayla ilgili tasavvuf tarihinde de benzer

menkibeler bulunmaktadir.3%

Beyhude Omriim hikayesinde Deli Dervis isimli nereden gelip nereye gittigi belli
olmayan karakter “elde asa, sirtta aba, eskinin Diyar-1 Rim dervisleri gibi”*®" birden
kodyde belirir.

“Emrullah Hoca’ya bakilirsa okur-yazar, mutasavvif, hatta yari ermis bir zat idi. Tam tersini

soyleyenle: ‘Ufiirme Hoca, delinin teki bu’ diyenler de vardi.

Kis boyunca hastalanan ¢ocuklari ottan, kdkten yaptigi ilaglarla tedavi etmis; kadinlarin goziinde

evliyalik postunu kapmisti.
Kerametse, iste keramet diyorlardi.
Hem neden olmasin?

Sabahlara kadar camiden ¢ikmaz, ibadet eder; giin boyu oturmaz ¢alisir; yediden yetmise herkesin

oniinde egilirdi.”3%®

Dervisle ilgili burada yapilan tanimlamaya baktigimizda onun bir miirit hatta veli
olabilecegi yorumunu yapmak miimkiindiir. Ancak hikdyenin ilerleyen bdliimiinde
dervisin esas kimligini 6grenmekteyiz. Burada dervis miirit degil kendi basina seyr-i
stilikunu tamamlamaya ¢alisan bir zattir. Bu durum tasavvuf adabma muhaldir. Yazar
“Zaten dervisgligin raconunu tekmil tamam edememis; seyr-i Sllukunu bir basmna
tamamlayamamist1”’>®® diyerek Deli Dervis ekseninde, tasavvuf yoluna girmenin, seyr-i
stiliku tamam etmenin ancak bir seyhe intisap ederek, miirit olarak gerceklesebilecegini

savunur. Bu noktada miritlik seyr-i sillikun nihayete erdirilebilmesi icin elzemdir.

Huzursuz Bacak hikadyesinde adi verilmeyen bir tekkenin son seyhi olan Kamil

Efendi vefat ettikten sonra ihvan, miiritlerden Emin Bey’e intisap etmek ister.

“Bir kisim ihvan, Efendi’nin has miiritlerinden Vakiflar’dan emekli Emin Bey’e baglanmak istedi.

Emin Bey pek yashdir, iistelik ‘Bende hilafet yok, olmaz bu is, her seyin bir usulii var’ diyormus.”%

Emin Bey’in verdigi cevap, tasavvuftaki usuliin dnemine vurgu yapmaktadir.

Hilafet almamuisg bir zata intisap etmek, onun miirsit olmasini beklemek miimkiin degildir.

3% Bkz. Annemarie Schimmel, Isldmin Mistik Boyutlari, Alfa Yay., Istanbul, 2018, s. 52-53.
397 Ag.e. s. 34.

3% A g.e. s. 35.

39 Ag.e. s. 159.

400 Kytlu, Huzursuz Bacak, s. 138.
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Ayni1 hikayede berberin de Kamil Efendi’nin miiridi oldugu ve seyhi vefat ettikten
sonra ona bagli kaldig: ifade edilir.

“_— Efendim, ben seyhime bagl kaldim. Cok siikiir Alem-i manada bize sahip ¢ikiyor.”*%

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikdyesinde Sami Bey’in Galip Baba’nin bir tir
miiridi oldugu ifadesi kullanilir. “Sami onu Neyzenler Kahvesi’nde tanimis, bir tiir miiridi
olmustur. Onun elinden tutmastyla Cuma namazlarina baslamis, kahvedeki sohbetlerle az
cok dini bilgisini ilerletmistir.””*°? Hikayede Neyzenler Kahvesi bir tekke gibi, Galip Baba
bir seyh gibi, Sami ise Galip Baba’nin miiridi olarak anlatilir. Tasavvuftaki tekke-seyh-

miirit iligkisi, Neyzenler Kahvesi-Galip Baba-Sami seklinde somutlastirilmistir.

Hayat Gulzeldir kitabinin Done Done baslikli hikayesinde Haci adli karakterin

miirit olduktan sonraki degisimi anlatilir;

“Sonunda Cenab-1 Hakk’in yardimu ile bdyle ipi kirmis adamlarin elinden tutan bir miirside raslamis.

Baglanis o baglanig. Kabadayi geng gitmis, miirsidi ile Hac’dan donen miibarek bir zat gelmis.”*%

Burada da miiritligin muhtevasina vurgu yapildigin1 gérmekteyiz. Miirit olmak,
nefse hakimiyeti ve sirat-1 miistakim lizere olmay1 gerektirir. Hac1 da miirsidini bulup ona
intisap ettikten sonra miiritligin geregi olarak eski yasantisini, kabadayi tavrini terk etmis

ve mursidiyle Hac’dan dénen bir miirit olmustur.

Siradisi Bir Odiil Toreni hikayesinde Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikdyesine
miisabih somut bir benzetme yapilmaktadir. Kadinlarim dokudugu kumasin sirra

modacimim muvaffakiyeti belirli sartlar yerine getiriliginde olacaktir.

“Yanimizda kalacan. Bes sene ciraklik yapacan. Isin ek yerlerini belleyecen. Eger seni begenirsek,

bu isin ehli olur dersek beline tarikat kusagmi baglar bulamacin sirrmi derik. 4%

Tasavvufta da miirit belirli smamalardan geger. Sabrederek ve nefsine hakim
olarak seyr-i siilukuna devam eder. Sabrinin miikafati olarak perdeler kalkar, sirlar ayan
olur. Sabir 6nemli bir anahtardir. Bu hikyede de seyh-miirit iligkisi dokumaci kadinlar-
modact kadmn seklinde sembolize edilerek tasavvuf usuliiyle ilgili bir somutlastirma

yapilmustir.

L Ag.e.s. 138.

42 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat1, s. 126.
408 Kutlu, Hayat Glizeldir, s. 126.

404 Kutlu, Siradisi Bir Odiil Toreni, s. 28.
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Hesap GunU hikayesinde Enver’in miirit oldugunu ve Bedir’i de kendi tarikatina
miiritlige davet ettifini gdrmekteyiz.*®® Enver Bedir’e miitevazi bir hayat onerir.*%®
Tasavvufi manada, kanaatkdr bir yasam olarak ifade edilebilecek miitevazi hayat,
miiritlerin masivay1 terk etmesini de hatirlatir. Masivay1 terk noktasinda miirit olmak
onemlidir. Enver de bunun bilincinde olarak Bedir’in miirit olduktan sonra masivay1 ve
Allah’tan gayr1 her seyi terk edebilecegini soyler.*’’ Hikdyede sekerci Abdullah’in da
mirit oldugunu anlariz. Sekerci Abdullah Enver’den bahsederken “bizim tekkenin

55408

thvanmdandir seklinde bahseder. Yani Sekerci Abdullah da miirittir. Tasavvuf yine

hayatin i¢indedir.

Tirende Bir Keman hikayesinde Kenan’in annesi Naime “bir tarikata
mensup”tur.**®® Yats1 ezanindan sonra tekkeye giderek namaza ve zikre katilir.**® Naime
ile ilgili satir aralarinda verilen bu bilgiler tasavvufta miiritlige dair bilgi verilmesi
acisindan onemlidir. Tasavvuf yolundaki kisinin bir yere intisap etmesi gerektigi ve

devaminda zikir halinde olmasi1 gerektigi Naime araciligiyla islenmistir.

Nur hikayesinde miirit kelimesinin tiiretildigi irade kokii/kelimesi iizerine,
Kutlu’nun bir tarif yaptigin1 gérmekteyiz: “Tasavvufta irade, miirit olmak yani iradeden

vazgecmek, Allah’n iradesine mutlak teslim olmak demektir.”4*

Hikayede uzun bir arayis siirecinin nihayetinde Nur, miirsid-i kdmilini bularak ona
intisap eder. Nur’un miiritliginin anlatilmas1 yalniz bir yere intisap ettiginin
bildirilmesiyle smirli kalmaz. “ilk zikir gecesinin sonunda Seyh Efendi Nur’a zikrini,
virdini verdi; telkinat ve tenbihatta bulundu”*!? ifadesiyle yazar, miirsidin miiridine zikir,
vird vermesini ve dolayisiyla miiritligin kaidesini konu edinir. Nur zikrini aldiktan sonra
sadece zikirle yetinmeyerek tasavvuf adabina gore yasamaya baglar. Abdestsiz
dolasmamaya ve besmelesiz yere dahi basmamaya dikkat etmekle birlikte seccadeleri
1slatacak kadar gdzyaslariyla uzun gece namazlari kilar.**® Tekkedeki yasantis1 bu sekilde
devam ederken dogum yapmak iizere olan bir kadin1 karli havada hastaneye yetistirmesi

akabinde gordiigii rityada bir kiz gocugunu suyun i¢inden karsiya gecirerek kurtarmasini

405 Kutlu, Hesap Giini, s. 64.

406 A g.e. s. 63.

47 Ag.e. s. 64,

408 A g.e. s. 66.

409 Kytlu, Tirende Bir Keman, s. 6.
40 Agee.s. 23.

41 Kutlu, Nur, s. 130.

42 Ag.e. s. 186.

43 Ag.e.s. 194,

59



seyhi yeni bir menzil almas1 olarak miijdeler.** Rilya, Nur’un miiritlik siirecini sembolize
etmesi bakimindan 6nem tagimaktadir.
“Bir nehir kiyisinda uzun 1slak otlar arasinda ¢iplak ayakla yiiriiyor. Sik siki yiiriiyor. Nereye gidiyor
belli degil ama acelesi var. Otlarin altt gamur. Camurda her tiirlii hagerat var. Siiliik, yilan, ¢iyan,
solucan her neyse. Bacaklarina sariliyor, iri sinekler konup kanatiyor, arada bir dayanamayip
durarak onlar1 temizliyor, daha on metre gitmeden yine yapisiyorlar, ter topugundan ¢ikiyor.
Ne bitmez bir yol bu.

Aniden bir kiz ¢ocugu peyda oluyor. Onun da tiim viicudunu haserat kaplanis.”**®

Riiyaya alternatif bir yorum olarak buradaki haseratlarin Nur’un nefsini temsil
ettigini soylemek miimkiindiir. Riiyada anlatildig1 gibi Nur, miirsid-i kdmilini bulmadan
evvel nereye gittigi belli olmadan yiirlimektedir. Nefsiyle tek basma miicadele ediyor
olmasi, hissi olarak bitmez bir yolda oldugunu diisiindiiriir. Ancak miirit olduktan sonra
bir rehberi, miirgid-i kdmili olur. Nur, riiyadan uyanirken iginde bir sesin “kurtulmak igin
kurtarmak lazim” dedigini duyar.*!® Hem maddi alemde hamile kadinm kurtulusuna
vesile olmus hem de ikinci defa riiyasinda ¢ocugu kurtarmistir. Riiyada suya girmeden
once Nur’da ve cocukta var olan haserat, sudan ¢iktiktan sonra tamamen kaybolur.**” Nur,
haserattan bir anlamda nefs-i emmareden kurtularak menzil almistir. Ancak daha
fazlasina taliptir. Talebini seyhiyle sohbetinde dile getirdiginde yine miiritligin kaidesine
dair bilgi verildigini gérmekteyiz.

“Yunus gibi ‘Daglar ile taslar ile cagirayim Mevlam seni’ demek istiyorum dedi.

Seyh:

— Kizim sen dervis olmadan ermis olmak istiyorsun, farkinda misin?

— Evet ama bu miimkiin degil mi?

— Allah nasip edecek, o zaman kadar sabredeceksin. Yunus’un dergiha yirmi yil odun tasidigini,
bu zaman zarfinda hi¢ egri odun getirmedigini bilirsin. Bu bir menkibedir. Olmus veya olmamus,

manasi ne?

— Siz buyurun.

— Su. Sabir, sadakat, hizmet, hiirmet. Dervisligin ilk sart: sabir.”418

414 Ag.e.s. 196-198.
45 A g.e.s. 197
46 A g.e. s. 198.
47 Ag.e.s. 198.
48 A g.e. s. 201.
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Tasavvufta seyr-i suluk bir suregtir. Murit ancak belirli merhaleleri gegtikten sonra

insan-1 kamil seviyesine gelir. Burada da miritlikte sabrin 6nemi vurgulanir.

Hikayede Nur’un miirsidi olan Besir Efendi’nin de bir hocanin tedrisinden

gectikten sonra icazet aldig1 nakledilir.**® Dolayisiyla Besir Efendi de evvelde miirittir.

Iyiler Olmez hikdyesinde doktor Atalay’in annesi Saliha’min miirit oldugu
nakledilir. “Seyhinin kim oldugu gizli kalan Besiktas’taki Yahya Efendi Dergahi’na
intisap etmesi”*?° haricinde bir bilgi verilmemistir. Bu kadar1 da yazar muhayyilesinde

tasavvufun, hayatin i¢inde atan bir damar oldugunu ifadeye kafidir.

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde Galip Hoca’ya intisap eden cami cemaati

arasmnda Yusuf da zikredilir. Yani Yusuf isimli karakter de Galip Hoca nin miirididir.*?

Sevincini Bulmak hikayesinde Bu Boyledir hikéyesinin karakteri olan Hafiz
Yasar’in karis1 ve kiziyla karsilagsmaktayiz. Karis1 Ayse Hatun bir tekkenin ihvanindandir
ve kiz1 Kevser dahi tekke terbiyesi almistir.*?? HikAyede Ayse Bac1 ve Ali’nin anneannesi

de ayn1 seyhe bagl, tarikat ehli kadmlardir.*?

2.9. Nefis

Arapca bir kelime olan nefs, liigatte “can, benlik, ruh” manalarina gelirken
tasavvufta “kulun kot huylar1 ve ¢irkin vasiflari, kotii his ve huylarin mahalli olan latife”
manasina gelmektedir.*** Kur’an-1 Kerim’de ise “zatullah, insan ruhu, kalp/sadr, insan
bedeni, bedenle beraber ruh, insana kotiiliigli emreden kuvvet, zat, cins” olmak iizere

sekiz farkli sekilde gegmektedir.*®

Nefis terbiyesi tasavvufun ana gayesini olusturur. Tasavvuf bir ahlak disiplinidir.
Dolayisiyla ahlaki giizellestirmek i¢in nefsi terbiye dnemlidir. Nefsin egitilmesi ve benlik
iddiasindan arindirilmast Allah’a yakinlagmak igin gereklidir. Nefs; emmare, levvame,
milheme, mutmeinne, radiye, merdiyye ve ka@mile olmak (zere yedi mertebeden
miitesekkildir. Nefs-i emmare nefsin en alt derecesi, kotiiliigli emreden nefistir. Nefs,

terbiye edilerek mertebelerde ilerler ve nefs-i kamile ulasir.

49 Ag.e. s. 189.

420 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 107.

421 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 146.

422 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 59.

43 Ag.e. s. 170.

424 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 274.

425 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 472.
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Mustafa Kutlu’nun Géniil Isi hikdyesinde “nefs-i emmare”ye ciimle boyutunda
yer verilir.*?® Ayrica hikiyede gecen “nefsaniyetlik kapisini kapattm ilim kapisi acilds,
yok gapatmadin, diinya adami oldugun bil” climlesiyle, nefse hakimiyet neticesinde ilim

kapisinin agilacag ifade edilir.*?’

Hikayeciliginin kendini bulma ddneminin baslangici olarak kabul edilen*?®

Yokusa Akan Sular hikayesinde “nefs-i emmare” ile tekrar karsilagiriz. “Nefs-i emmare

ki yedi canlhdir, 6lii der birakirsmn, yattig1 yerden sana bakar da kas kas giiler”*%°

ifadeleriyle nefs-i emmarenin siifliligine vurgu yapilir.

Yoksulluk I¢imizde hikayesinde Ataullah Iskenderi’nin Hikem-i Ataiye eserinden

ilhamla yazilan boliimde “Varligini bilinmezlik topragina gém. Gomiilmeyen sey nabit

99430

olmaz ifadeleriyle tasavvuf yoluna girecek olan kisinin varligini, benligini yani

nefsini terk etmesi gerektigi vurgusu yapilir. “Ne ki nefsine agir geliyor, onu yap”*!
ifadeleriyle nefsi terbiyenin nasil olmasi gerektigi konusunda bilgilendirme

yapilmaktadir.

Ya Tahammil Ya Sefer hikayesinde “arzularmdan siyril, nefsini degil baskalarini
diisiin, ¢als, hizmet ehli 01”%®? ifadeleriyle nefsin hakimiyetinden kurtulup Allah’m

rizasin1 kazanma gayretinde olmak tavsiye edilir. Tufandan Once hikayesinde de

calismanin en biiyiik ibadet oldugu ancak nefse hakim olabilmek gerektigi vurgulanir.*®®

Arka Kapak Yazilari’nin “Yolcunun Kitab1” boliimiinde, iki tercih arasinda

kalindiginda nefse agir gelenin tercih edilmesi gerektigi ifade edilir. “Clnki nefse ancak
hak ve dogru olan sey agir gelir.”*3*

Kapilart A¢gmak hikayesinde “Cenab-1 Hak esref-i mahllkat olan insanin seytanin

igvasi, nefsin galebe calmasi ile yeri geldiginde esfel-i safiline yuvarlanabilecegini haber

99435

veriyor”** cimlesi, nefse hakimiyetin ne derece 6nemli oldugunu gosterir.

426 Kutlu, Goniil Isi, s. 18.

427 Kutlu, Goniil Isi, s. 19.

428 H, Salih Zengin, Hikmet ve Ahenk, Agac Kitabevi Yay., 2012, s. 16.
429 Kutlu, Yokusa Akan Sular, s. 84.

430 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 17.

“LAge.s. 18.

432 Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, s. 54.

433 Kutlu, Tufandan Once, s. 66.

434 Kutlu, Arka Kapak Yazilari, s. 61.

435 Kutlu, Kapilar: A¢mak, s. 69.

62



Hayat Glzeldir hikayesinde insanin Allah’a kulluk igin yaratildig: ifade edilerek
bu hakikate varmak icin cikilan seferde nefsin ordularmin yolu kestigi soylenir.*%

Dolayisiyla en biiyiik savag nefisle verilen savastir.

Teknolojiyle mesafeli oldugunu bildigimiz Kutlu, Anadolu Yakas: hikayesinde

televizyon 6rnegi lizerinden teknolojiye olan mesafesini bir nevi agiklar.

“Bu alet nefse hitap ediyor, kalbe degil. Nefis de dokuz canhdir bilirsin. Insanin diinyadaki en biiyiik

imtihan1 nefisle miicadele.”*’

Buradan hareketle Kutlu’nun teknolojiye olan mesafesinin sebebini, tasavvufi
bakis acisinin sonucu olarak yorumlayabiliriz. Hikdyenin ilerleyen boliimiinde “kisi
kendini bilmek gibi irfan olmaz*%® diyen Kutlu, buradaki kendini bilmek konusunu her
ne kadar tarihini, gegmisini bilmek olarak agiklasa da bu ifadeyi tasavvuftan bagimsiz
kurulmus bir ciimle olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Zira “kendini bilen Rabbini
bilir” tasavvufun diisturudur. Dolayisiyla kisinin kendini bilmesi elbette biiyiik bir
marifettir. Kendini bilmekten maksat ise nefsini bilmektir.

“Tasavvufta insanin kendini tanimasi ¢ok dnemlidir. Nefsini bilmek Allah’1 tanimanin en saglikli

yoludur. ‘Nefsini bilen rabbini bilir’ ifadesi bu baglamda ¢ok sik kullanilir, bazan da hadis olarak

rivayet edilir (Acldni, Il, 262). Ebl Said el-Harrdz nefsini bilmeyenin rabbini bilemeyecegi

goriisiindeydi (Siilemi, Tabakat, s. 231; Gazzali, Mizanii’l-‘amel, s. 251). Ibn Teymiyye, nefsindeki

eksik ve olumsuz sifatlara bakan insanin bunlarin tam ve kdmil olanlarinin Hak Teéla’da mevcut
olduguna hiikkmederek rabbini bilecegini sdyler (Risle fi’l-‘akl ve’r-rth, II, 48).43

Kisi nefsini bildiginde acziyetinin farkina varir. Nefsi yaratan Allah’mn biiyilikligi

karsisinda bir hi¢ oldugunu kabul eder ve benlik iddiasinda bulunmaz. Benlik iddiasinda

bulunmak edebe aykiridir. Mustafa Kutlu, “her nefis dliimii tadacaktir4% ayetini ilk

sayfalarina miihiirledigi Hesap Gunu hikayesinde de nefsin bu yoniinii isaret eder.
“Mali1 veren de Allah, alan da Allah. ‘Ben’ dersen yoldan ¢ikarsin. ‘Ben’ demek terk-i edeptir.”*4!

Ben diyen kisi, nefsini yiice gérmiis olur. Bu da kibrin alametidir. Ornegin iblis,
Cenab-1 Hakk’a beni atesten yarattin derken nefsini istiin gorerek benlik iddiasinda

bulunmustur. Benlik iddiasinda bulunmak iblisin tavridir ve bu sebeple edebe aykiridir.

43 Kutlu, Hayat Guzeldir, s. 52.

437 Kutlu, Anadolu Yakas, s. 123.

48 Ag.e.s. 128.

4 Uludag, “nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXII, s. 528.
440 Kutlu, Hesap Giin, s. 7.
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Ayni1 hikayede, yazarin tasavvuf ile ilgili diisiincelerinin a¢ik olarak aktarildigini
gormekteyiz. Sahsiyet olugturma ve kisilikli toplumu meydana getirmenin anahtari olarak
nefis terbiyesi sunulmustur.

“IIk Miisliimanlar dnce iman etti, Hz. Peygamber’e uydu, maneviyatin yiikseltti, giiclendirdi ve bir

ahlak sahibi oldu. Adil diizen bir sonraki asamada bu inangli ve ahlakli insanlar eliyle kuruldu.
Dizenin birinci ilkesini ifade edebilir miyiz?

Elbette. Fert giiclenip cemaate baski yapmamali, cemaat ferdi ezmemeli! Sonunda ortaya bilgili,

iradeli, 6zgiliven sahibi sahsiyet ¢ikar. Sahsiyeti olusturamazsan kisilikli topluma kavugamazsin.

Nefis terbiye edilmeden bdyle bir toplum olusmaz. Dogru. Iste simdi isin piif noktasma geldik. Hz.
Peygamber’in ‘biiyiik cihat’ dedigi nefis terbiyesi.

Ecdadimiz o yolda adimlar atmis. Tarikatlari, tekkeleri mahalle hayatina sokmus, vakif miiessesesini

geligtirmig. 4

Hikayenin devaminda nefsin esas imtihan oldugu ve nefisle cihadi kazananin

Hakk’m rizasmi da kazanacag1**® ifade edilir. Hikayede gecen;

“Her insanin i¢inde bir canavar var derler. Bu siiphesiz terbiye edilmemis bir nefistir. Yer ve

zamanini bulunca ortaya ¢ikar.”*44

Ifadeleri onemlidir ve Mustafa Kutlu’nun tasavvufu referans alarak kurdugu
cimlelerdir. Nefis yedi mertebeden miitesekkildir. Terbiye edilmemis nefis yani nefs-i
emmare, nefsin en algak derecesidir. Niyazi Misr1’nin ifadesiyle hayvani nefistir. Nefsini
bilmek, bu nefsi terbiyeyle miimkiindiir. Kisi nefsini terbiye ettiginde ise en yiiksek
mertebedeki nefs-i kamile ulasir ve bu da Rabbini bilecegi mertebedir. Niyazi Misri’nin
asagidaki dortliiglinde Allah’a ulasmanin nefis terbiyesi ile miimkiin olabilecegi
belirtilmistir:

Nddani terk etmedin ydrdni arzularsin,

Hayvdm sen gecmedin insani arzularsin.

Men arefe nefseh(i fakad arefe Rabbeh(

Nefsini sen bilmedin Subhdni arzularsin.

4“2 A g.e. s. 84.
443 A g.e. s. 86.
44 A g.e.s. 138.
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Nur hikayesinde “6lmeden 6liinliz” sirria mazhar olanlarin 6liimii giiliimseyerek

5

karsilayacagmi sdyleyen** yazar, nefsin isteklerinin insanin basmi derde sokan dort

seyden biri oldugunu nakleder:

“Abdullah bin Hubeyk sdyle diyor: ‘Insanm basini derde sokan su dort seydir: Goziin, dilin, kalbin,
arzun. Goziine sahip ¢ik onunla helal olmayan seye bakma. Diline sahip ol Allah Teald’nin kalbinde
oldugunu bildigi seyin aksini sdyleme. Kalbine dikkat eti gonliinde higbir Miisliiman igin kin ve

haset bulunmasm. Arzuna malik ol, ser olan bir seyi arzu etmis olmayasim.”44¢

Tarla Kusunun Sesi hikdyesinde yazar;

“‘Olmeden 6nce 6liiniiz’ demis biiyiikler. Ne mandya geliyor bu? I¢inizdeki canavari, yani nefsi bogazlaymn

diyor. Zor ama zor! Yine de bu yolda olmak lazim.”*#’

Ifadeleriyle Hz. Muhammed (s.a.v)’in “6lmeden dnce 6liiniiz” hadisine ithafla bu
yolda yani mutasavviflarin yolunda olunmasi gerektigini vurgular. Bu ifade sufilere gore,
nefs-i emmarenin tamamen yok edilecegini degil, kotii sifatlarinin tasfiye edilebilecegini

ve edilmesi gerektigini ifade eder.**®

“Mutasavviflar biri zorunlu (1ztirar?) digeri iradi olmak Uzere iki 6limden bahsederler. Ruhun
bedenden ayrilmasi hakiki/zorunlu yani biyolojik 6liim; nefsin heva ve hevesini, arzu ve tutkularimni
etkisiz hale getirme, denetim altinda tutma iradi olimdir. ‘Olmeden evvel élmek’ deyimiyle
kastedilen budur. Hz. Peygamber bir sahabiye diinyada bir yolcu gibi yasamasini ve kendini 6li
saymasin1 tavsiye etmisti (Miisned, II, 24, 41; Ibn Mace, ‘Ziihd’, 3; Tirmizi, ‘Ziihd’, 20; Muhasibf,
er-Ri‘aye li-huktkillah, s. 171). Mutasavviflara goére Kur’an’da soz konusu edilen iki élimden (el-
Mii’min 40/11) biri iradi 6limdiir. Ciineyd-i Bagdadi, ‘Tasavvuf Allah’m seni sende dldiirmesi ve
kendisiyle yasatmasidir’ derken iradi 6liimii anlatmaktayd:. Oliimii ve sonrasmn1 ¢okga diisiinmeleri
sOffleri 6lmeden evvel dlmeye, yani kotulik yapmayr emreden nefsi etkisiz hale getirerek kotii
duygu ve diisiincelerden fani olmaya gotiirmiistiir. Bunun icin de yemeyi, uyumayi ve konusmayi

en aza indirmisler, inzivaya ¢ekilerek kendilerini ibadete, tefekkiire ve zikre vermislerdir.”*4°

Ayn1 hikdyede “uyma kendi nefsine Hakk’m emrine bak”*° ifadeleriyle yine

nefse uyulmamasi gerektigi vurgulanir.

Sevincini Bulmak hikayesinde nefsi “pis” sifatiyla tarif eden®®! yazar, nefisle

miicadelede Hz. Yusuf 6rnegini verir.**?> Nefisle micadelede énemli olan, nefsani

45 Kutlu, Nur, s. 118.

46 A g.e. s. 166.

4“7 Ag.e. s. 56.

448 Nicholson, Isldm Sufileri, s. 76.

49 Uludag, “tasavvuf”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIV, s. 38.
40 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 156.

41 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 42.

42 Ag.e. s. 155.
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arzunun siddetidir. “Adam {i¢ii reddeder, bese isyan eder, ama yiiz yirmi bese ne der

bilemeyiz*%

ifadesiyle nefsin hosuna gidecek durumda nefisle cedellesmenin esas
miicadele oldugunu vurgular. Nefis miicadelesindeki galibiyet neticesinde kisinin

Rabbini bulabilecegini bir kez daha ifade eder.

“Bilmek ile bulmak iizerine ¢ok sdz var. Tanimak dnce geliyor galiba. Hele kendini tanimak.

29454

Nefsini bilen Rabbini bilir, derler ya.

2.10. Rilya/Alem-i Mana

Arapca bir kelime olan riiyanin liigat manasi, “gdrmek”tir.*>® Tasavvufta 6nemli
bir unsur olan riiya “biitiiniiyle Islim kaynakli olup, Kur’4n, hadis ve siinnete
dayandirilmaktadir.”*®® Tasavvuf zahiri degil batmi esas alan bir disiplindir. Riiya ise
zahiri alemin otesinde olan alem-i manadir. Dolayisiyla rahmani olan riiyalar
mutasavviflar agisindan onemlidir.

Bazi tarikatlarda salikin seyr-i slilikundaki manevi ylikselisi de kendisinin
gordiigii rityalarla takip edilmistir.*>” “Onlar i¢in diinyada ve ahirette miijdeler vardir’*45®

ayetinden ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “riiyd gayb aleminin miijdecilerindendir”

hadisinden dolayi riiya, tarikatta miijde olarak kabul edilir.*>®

Mustafa Kutlu’nun Sz hikayesinde kendisinden sonra posta muridinin gegcmesini
talep eden seyh, emaneti miiridine tevdi ettigini sdyleyip “bize alem-i manada boyle
goriindii”**% diyerek riiyaya isaret eder. Seyhin dlem-i manada kiminle goriistiigii meghul
olarak kalsa da mana aleminden aldig1 emirleri uygulamasi noktasinda 6nemlidir. Bu
durumun benzer érneklerini tasavvufta da gérmekteyiz. Mutasavvif Kettani, her pazartesi
ve persembe geceleri Hz. Peygamber’i (s.a.v.) riiyasinda goriir ¢esitli meselelerle ilgili

cevaplar alirdr.*6!

Efendisinin vefatindan sonra yerine gecen miirit yani yeni seyh, sehirde miiritler

tarafindan yapilan tekkeye nakil igine sicak bakmamaktadir. Bu defa onu seyhinin

453 Ag.e. s. 155.

44 Ag.e. s 179.

45 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 525.

456 Hasan Avni Yilksel, Turk-Isiam Tasavvuf Geleneginde Riiva, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul 1996, s. 173,
47 Yilmaz, Ana Hatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 318.

%58 Yunus 10/64.

49 Yiiksel, Tirk-Isidm Tasavvuf Geleneginde Riiya, s. 175.

460 Kutlu, Sir, s. 11.

461 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavwuf — Ta’arruf, s. 237.
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himmetini beklerken gormekteyiz. Bir gece yaradana siginip Hz. Peygamber’den (S.a.v.)
sefaat dileyip bekledigi himmet “imtihandir, kabul edesin” diye fiituhat olur.*®? Seyh
alem-i manadaki emirden sonra sehirdeki tekkeye gittiginde, dairesinde ilk uyudugu gece
bir riiya gorr.

“Riiyamda giiya ben Hz. Muaviye olmusum da Sam’da Islim devletinin ilk sarayini yaptirmakta

imisim. Hz. Eblizer-i Gifari benimle birlikte insa edilmekte olan saray1 geziyor. Derken gezintiyi

yarida kesip, o dik, o sert, o muhkem sesi ile bana donerek: ‘Bu saray1 halkin parasi ile yaptirtyorsan

bil ki bu bir zuliimdiir... Yok kendi paran ile yaptiriyorsan bil ki bu da bir israftir’ dedi.”*®3

Ibn-i Arabi’ye gore riiya tebsir (miijdelemek), tahzir (uyarmak), ve ilham olmak
iizere ii¢ tirliidir. Hikayede yeni tekkedeki israftan dolayr miirsidin uyarildigini
gormekteyiz. Riiyadan uyandiktan sonra seyhinden himmet bekleyerek uykuya dalan
miirsit, alem-i manada seyhi ile goriisiir.

“Bu defa Efendim himmet edip yetisti. Alem-i manada bana s6yle buyurdu: ‘Hz. Ebiizer-i Gifari

haklidir amma ben de hakliyim. Kdyde eskinin insanlarina eski usul iizere hizmet etmek kolay zor

olan fitnenin fink attig1 bu sehir yerlerinin yeni insanlarina miirsid olabilmektir. Bakalim el mi

yaman, bey mi yaman.” %4

Riiya unsuru farkli sekillerde ve hikayede farkli boliimlerde araliklarla
kullanilmistir.  Sir kitabinda “Murit” baglikli hikdyenin de riiya ile basladigini
gormekteyiz. Miirit yine riiyasinda Efendisi ile gériismektedir:

“O gece alem-1 manada Efendisini gormiis idi. Hasretlik aradan ¢ikmis idi. Alnin1 ter basmis, sanki

gbgsiiniin orta yerine bir log tasi konmus idi. Neyse ki efendi miitebessim, ‘Ya ihvan’ demisti,

‘Akpinar’in suyu yine dyle biingiil biingiil akmakta midir?’

Derekap el baglamig, boynunu biikmiis ‘Beli Sultanim’ diye usuliince cevap vermis idi. O demde
Efendi dahi s6zlerine devam ile ‘Ne olmali olmali da, suracikta Akpinar’in suyundan su sizdiran bir
toprak testi olmaliydi gurban. Bu sehir yerlerinin suyu su olmaktan ¢ikmistir. Cikmak ne demek,
diipediiz siseye girip aci ilag kesilmistir. Vay ki Akpinar.” deyip elini bir dizine vurarak miiritten

yana bakmus idi.”*6%

Hayat Glzeldir kitabinin Done Ddne baslikli hikayesinde, muhtag kadina yapilan
yardimin kendisine nasip olmasindan dolay1 Allah’a siikreden Haci, gozyaslariyla semaya

baslar ve alem-i manaya dalar. Ciceklerle birlikte donerek zikre devam eder. Disaridan

462 Kutlu, Sir, s. 16.
463 Ag.e.s. 19.
464 Ag.e.s. 19.
465 A g.e. s. 69.
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bakildiginda ¢igeklerin arasinda yiirliyen sakin bir adam olarak goriinen Haci, bedenen

zahiri alemde, ruhen mana alemindedir.*6®

Nur hikayesi de bir riiya ile baslar. Seyh Vefa soyundan geldigi rivayetini aragtiran
Nur, Sinan’1n tavsiyesi lizerine namaz kilip uyuyarak rivayetin dogruluguyla ilgili mana
aleminden bir isaret bekler. Riiyasinda gordiigii erik agaci, alnini secdeden kaldirmamasi

sartiyla Seyh Vefa neslinden oldugunu sdyler.*’

Riiya ile baslatilan Nur hikayesi riiya ile nihayete erdirilir. Riiyasinda bir kiz
cocugunu kurtardigmi goéren Nur, riiyasini seyhine anlattiginda kendisine menzil aldigi
miijdesi verilir.#6® Nur icin bu rilya, ayet ve hadislerde gecen miijde niteligindeki riiyadur.
Kutlu, Nur’un riiyasin1 kurgularken tasavvuftaki riiyaya bakis acisini yansitmigtir. Rlya
hem bir mijde hem de sélikin seyr-i siilukundaki derecesini gosteren bir isaret olarak ele
almmuistir. Nur, menzil aldiktan sonra bir hafta boyunca riiyasinda kendini cehennemde
goriir. Seyhine anlattiginda, seyhi de ayni riiyay1 otuz senedir gordigiinii ifade eder.
Riiyanin manasin1 soran Nur’a seyhi, alemde ve alemi manada her seyin imtihan
oldugunu belirterek iyiye yormak gerektigini soyler.*®® Yazar kendi kurgusu dahi olsa
riyayr yorumlama girisiminde bulunmaz. Bu durumu riiyanin ehli tarafindan

yorumlanmasi gerektigi mesaji olarak algilayabiliriz.

Sevincini Bulmak hikayesinde ise Kutlu, riiyanin zihnindeki manasini kendi
climleleriyle ifade etmektedir. Riiyanin tasavvufi boyutuna da temas ederek velilerin
rilyalarmin ilham mahiyetinde olabilecegini soyler.

“Oysa bizde genis bir IslAmi riiya bahsi var. Rahmani riiya, seytani riiya, nefsani riiya diye uzayip

gider.

Rilya miibegsirattandir. Peygamberlerin gordiigi riiyalar vahiy, takva sahibi miiminlerle velilerin

gordiigii riiyalar ilham mahiyetindedir.”*47

2.11. Sabir

Sozliikte “basina gelen aciya karsi telas ve me’ylsiyyet gdstermeyip dayanma,

tahammiil”*"* olarak tanimlanir. Tasavvufi yoniiyle, bir makamdir.*’? Sabrin faziletleriyle

466 Kutlu, Hayat Glizeldir, s. 127-128.

467 Kutlu, Nur, s. 8.

468 A g.e.s. 198.

469 A g.e. s. 202.

470 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 129.

471 Semseddin Sami, KAmds-: Tiirki, 1deal Kiiltiir Yaymcilik, 2017, s. 638.
42 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 303.
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ilgili ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir. Tasavvuf ehlinin temel kaynaginin da
Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugunu g6z 6niinde bulundurdugumuzda sabrin 6neminin
idrak edilmesindeki zemini agik¢a gérmiis oluruz. Kur’an’-1 Kerim’de sabir hususundaki
Allah’mn sabredenlerle beraber oldugu®*”, sabredenlere miijdeler oldugu*’4, sabrm erdem
oldugu*’™® Aayetleri, tasavvufi ahlikin olusmasinda sabrin 6nemini gosteren Ayetlerdir.
Tasavvufta temel gaye, nefsi terbiye etmektir ve nefis terbiyesinde sabir en dnemli
unsurdur. Zira sabredemeyen kisi ne kadar yol almigsa da nefsine yenik diistiigiinde

muradina nail olamaz.

Mustafa Kutlu, Goniil Isi hikdyesinde, Allah’tan gelen sabretmek gerektigini ifade
eder.*’® Hiiziin ve Tesadiif kitabinm {igiincii hikdyesi olan “Bir Sey Yap”*'’ bolumiinde
tamamen tasavvufi 6giitler bulunmakla birlikte sabrin 6nemine ayrica vurgu yapilir.

7478 seklinde sabir neticesinde

“Cabuk parlayan cabuk soner, sabr ile olur koruk helva
ulagilabilecek merhaleye gonderme yapilir. Bu ifadenin diger hikayelerde de
tekrarlandigim1 gormekteyiz. Sabri tavsiye etmek, Kutlu'nun genel bir tavridir. Bu
tavrinm Islami ve tasavvufi bakis agismmn bir yansimasi1 oldugunu séylemek miimkiindiir.
Kur’an-1 Kerim’de Asr Suresi’nde Cenab-1 Hak mealen; insanin ziyanda oldugu ancak
inanip 1iyi i§ yapanlar, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenlerin bunun disinda

479 Mustafa Kutlu’nun bu boliimde, Kur’an-1 Kerim’in biitiin

oldugunu bildirmistir.
ilimlerini icine alan,® Asr Suresi’ni referans aldigmi soylemek miimkiindiir. Sabr1
tavsiye edip sabirla korugun helvaya doniisecegini sdylemekle birlikte “bir sey yap adil
olsun, haktan hukuktan ayrilmasin”*®! diyerek sabirla birlikte hakki da tavsiye eder.
Dolayisiyla Kutlu’nun da tasavvufi bakis agismin zeminini tiim mutasavviflar gibi

Kur’an-1 Kerim olusturmaktadir.

Sabrin tavsiye edildigi bir diger hikdye Mavi Kugs’tur. Hikayede, Doktor
Yahya’nin esi vefat eden koyliiye 6liimiin Allah’in emri oldugunu soyleyerek sabri

tavsiye ettigini gdrmekteyiz.*¢?

473 Bakara/153-249

474 Bakara/155

475 Bakara/177

476 Kutlu, Goniil Isi, s. 40.
47 ALg.e. s. 15-17.

48 Ag.e.s. 17.

479 Asr 103/1-3

480 Ekinci, Dinf Lugat, s. 42.
4L Ag.e.s. 16.

482 Kutlu, Mavi Kus, s. 145.
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Kapilart A¢mak hikdyesinde “sabirla olurmus koruk helva™*® ifadesinin
tekrarlandigini gdrmekteyiz. Ifadenin kullanildig1 boliimde tasavvufi bir muhteva olmasa
dahi giindelik sohbet i¢inde sabrin 6nemine vurgu yapilmasi dikkate degerdir. Yukarida

da bahsettigimiz gibi Kutlu, satir aralarinda dahi sabr1 tavsiye eder.

Huzursuz Bacak hikayesinde askerlikte en biiyiik silahin sabir oldugu sdylenir ve
sabrin insan1 olgunlastirdig1 nakledilir; “O geng nefsin sabir ile terbiyesi kisiyi pisirir;
giderken yere-goge sigmayan delikanli doniip geldiginde bakarsiniz durmus-oturmus,
agrbasli bir insan olmus.”*® Mustafa Kutlu’'nun hikayelerinde hayata tasavvuf
penceresinden baktigini goz ardi etmedigimizde buradaki sabir bahsi bizi tasavvufi
diisiinceye sevk etmektedir. Tasavvufta da bu boyledir. Sabrin iki yoniinden bahsetmek
miimkiindiir. {1k yonii, Allah’tan gelene riza noktasinda giindelik yasant1 icinde gosterilen
sabirdir. Hayatin icindeki sikintilara sabredildiginde bu sabrin miikafat1 olacaktir.
Hikayedeki sabir bahsini bu kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ikinci yonii ise
tasavvufun adabi olarak seyr-i siiliikta miiridin gosterdigi sabirdir. Yunus’un sabridir,
Hiidayi’nin sabridir.*® Tasavvufta hizmet nefsin egitimi bakimindan son derece 6nem
tasir. Miirit dergahta ihvana ve seyhine hizmet ederek nefsine baskaldirmis olur.
Dolayisiyla hikdyede bahsedildigi gibi tasavvufi egitimde nefis, sabir ile terbiye

edildiginde piser. Ve dergaha girerken ham olan nefis dergahtan ¢ikarken piser, yanar.

Ayni hikdyede Kemal’in 1srariyla, daha fazla kazang ve daha iyi bir kariyer
vaadiyle kendi sirketinde caligmaya razi ettigi Halil’in verilen vaatler ger¢eklesmedigi
icin sikmtili oldugunu gdrmekteyiz. Halil derdini anlattiginda ise Omer, sabretmesini

tavsiye eder.48

Zafer Yahut Hig hikayesinde “sabir ile olurmus koruk helva”*®" ifadesi tekrar
edilir. Yazarin ayni ifadeyi tekrar tekrar kullanmasi, sabri1 tavsiye etmesi, sabrin 6nemini
idrék ettigini ve bu diisiincesini okura da farkli sekillerde, farkli kurgularla aktardigini

gostermektedir.

Swradis1 Bir Odiil Téreni hikayesinde sabrin nihayetinde miikafatn olacag:

“sabreden dervis muradina ermis”*® seklinde ifade edilmistir. Ciinkii “Allah

483 Kutlu, Kapilar: A¢mak, s. 66.

484 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 29.

485 Konuyla ilgili verilebilecek pek cok érnek vardir. Bahsi gecen siifiler seyr-i siilukta uzun yillar sabrederek, hizmet
ederek velilik mertebesine ulasmislardir. Yunus Emre’nin dergéha yillarca odun tastyarak hizmet ettigi, Aziz Mahmut
Hiidayi’nin miirsidine abdest suyu tagiyarak hizmet ettigi bilinmektedir.

486 A g.e. s. 101-103.

487 Kutlu, Zafer Yahut Hig, s. 187.

488 Kutlu, Swradisi Bir Odiil Toreni, s. 60.
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sabredenlerle beraberdir.”*®® Dolayisiyla sabredenler ayni zamanda Allah’in
muhabbetine ve inayetine mazhar olacaklardir. O sebepledir ki, yazar miitemadiyen

sabrin sonunun seladmet olacagini vurgular.

Hesap Giinii hikdyesinde “fakir sabredecek, zengin siikredecek™*®° ifadesi yine
tasavvufi diisincenin yansitilmasidir.

“Biitiin diinya; aziyla coguyla, acisiyla tatlistyla, basiyla sonuyla, her sey, ama her sey, Allah'in kulu

imtihan etmesi ve denemesi i¢indir. Biitiin bu deneme ve imtihan vesileleri iki noktada toplanir.

Sabur ve siikiir. Kul, ya nimete siikreder ya da musibete sabreder”%

Kur’an-1 Kerim’de fakirligin imtihan oldugu bildirilir; “Andolsun ki biz sizi, biraz
korku, biraz aglik, mallardan ve canlardan biraz eksilterek imtihan ederiz. Sabredenleri
mijdele.”*®? Rivayet edilen bir hadiste de “sabirli fakirler kiyamet giinii Allah Taala ile

99493

bulunacaklardir”** miijdesi yer alir.

Tirende Bir Keman hikayesinde “ya tahammiil ya sefer”*** diisiincesine yer verilir.
Hikayenin devaminda Sabir Anne 6liim karsisinda “Hepimizin gidecegi yer orasi oglum,
sabretmek lazim, Allah imandan ayirmasin”*® diyerek Allah’tan gelene riza gosterir.
Ruveym’e gore, “sabir sikdyeti ve sizlanmayi terk etmektir.”*%® Burada da Sabir Anne,
adiyla miisemma olarak sabri tavsiye eder. Ayni zamanda Ruveym’in yani bir

mutasavvifin bakis acisina sahiptir.

Nur hikayesinde yazarin sabir gostermeye verdigi Onemin, tasavvufi bakis
acisindan dolay1 oldugunu daha agik bir sekilde gérmekteyiz. Nur, miirsidini bulmak i¢in
yola ¢ikarken, onu Virane Seyhi Besir Efendi’ye yonlendiren zat: “Sabredeceksin,
tekkeyi bekleyen corbay1 iger, unutma”*’ diyerek sabrm miiritlikteki &nemini hatirlatir.
Nur’un istedigine ulasmasi ancak sabirla miimkiin olacaktir. Nur, miirsidini bulduktan
sonra da kendisine yine sabretmesi gerektigi sdylenir;

“— Allah nasip edecek, o zamana kadar sabredeceksin. Yunus’un dergaha yirmi yil odun tasidigini,

bu zaman zarfinda hi¢ egri odun getirmedigini bilirsin. Bu bir menkibedir. Olmus veya olmamius,

manasi ne?

489 Bakara 2/153

490 Kutlu, Hesap Giin, s. 9.

L Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, S. 852.
492 Bakara 2/155

498 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, S. 359.

4% Kutlu, Tirende Bir Keman, s. 53.

4% Ag.e.s. 102,

4% Kuseyri, Kugeyri Risalesi, S. 267.

497 Kutlu, Nur, s. 173.
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— Siz buyurun.

— Su. Sabir, sadakat, hizmet, hiirmet. Dervisligin ilk sart: sabir.”4%

Iyiler Olmez hikayesinde Civan’1 evlendirme vakti gelmis olmasina ragmen
maddiyat &nemli bir problemdir. Bunun iizerine “sabredecegiz, gérelim Mevla neyler4%°

denilerek sabrin sonunda miikafatinin olacagi umit edilir.

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde yazar, tasavvufi bakis agisiyla aciya sabir, nimete
siikiirr® gerektigini sdyler. Hikdyede, karismdan bosanma karari alan Murat’m da

iiziintiiyle birlikte Allah’tan sabir diledigini gérmekteyiz. %!

Sevincini Bulmak hikayesinde tasavvufun seklinin degil muhtevasinin 6nemli
oldugu vurgulanir. Tasavvufi ahlakin hayata sirayet etmesi gerekir. Sabir, tasavvufta en
onemli unsurlardan biridir. Yazar da bunu, hidayete ermenin bir anda olmayacagi ve sabir

gerektirdigi ifadesiyle aktarmistir.

“Iyi de ‘Hidayet, hemen simdi’ denmez ki? Seyhin elini tutmakla da olmaz boylesi.
Nasil olur peki? Bir insana hidayet nasil gelir?

Cevabi olmayan sorular bunlar. Sorma. Yiirliyecek yolu gostermis kitap. Kilavuz Peygamber.

Belaya sabir, nimete siikiir.”%0?

2.12. Sir

Arapca kokenli olan sir kelimesi, tasavvufta “Hakk’m gaib hale getirip halka
bildirmedigi”®®® bilgiler manasindadir. “Sir kelimesi tasavvufta ‘sadece Allah’m bildigi
ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi’ ve ‘ruhun bir idrak mertebesi’ olmak
tizere iki anlamda kullanilir.”*® Dolayisiyla sirr1, ehline malum olan 6zel bilgiler olarak
tanimlamak miimkiindiir.

“Str ti¢ kisimdir: Insanin sirri; ruhtan daha latif olan bir emanettir, ruh da kalbden daha latiftir.

{Ikincisi} esyanin sirri; isimlerin mazharinin vechidir. {Ugiinciisii olan} Allah’m sirr1 ise, O’nun

sadece enbiya ve evliyanin bilyiiklerine muttali kildig1 sirdur. (Cami’, 63)°%

4% A g.e. s. 201.

49 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 67.

500 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 84.

501 Ag.e. s. 43.

502 K ytlu, Sevincini Bulmak, s. 242.

503 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 317.

504 Tosun, “sir”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXVII, 2009, s. 115.
505 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 910.
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Hikayelerinin biitiiniinden tasavvuf terminolojisine vakif oldugunu gordiigiimiiz
Kutlu, sir kavramini da tasavvufi boyutu ile hikayelerine sindirmistir. “Hz. Peygamber’in

‘Rabbim bana esyanin hakikatini goster’ (Rabbi! Erini’l-esyde hiye)”%

sOzilini ¢ikis
noktasi alan yazar, karakterlerini de esyanin hakikatine vakif olma istegiyle kurgular. Sir
kavram hikayelerde iki ydniiyle karsimiza ¢ikmaktadir. ilk yonii, hayatm sirrma yani
zahirin ardindaki sirra/esyanin hakikatine muvaffakiyet talebidir. Sir diger bir yonii ise

karakterlerin sirrolmasidir.

Kutlu’nun Yoksulluk Icimizde hikdyesinde ilk olarak Siiheyld ve annesinin
siuroldugunu  goriiriiz. Evlerini sattiktan sonra nereye gittiklerini, akibetlerinin ne
oldugunu bilen kimse yoktur.>®” En nihayetinde bir kurmaca bir eser olsa da yazar ilahi

bir tavir gostermez ve karakterlerinin akibetiyle ilgili bir bilgi vermez.

Bu Boyledir hikayesinin sembolik anlatimindan sir kavrami da nasibini alir.
Stileyman’mn okul yillarindan verilen 6rnegin devaminda, okuyucunun zihnini hazirlamak

olarak yorumlanabilecek, hayatin sirrina ufak bir temas vardir.

“Lakin felsefeden yine kaldim.

Bu boyledir. Yaz tatillerinde tugla ocaklarinda ¢aligan ciliz ¢ocuklar, dul kar1 yetimleri, bir kotii
tavsani bile vuramayan askerligini yapmis banka memurlari, adi Siileyman’a ¢ikmislar, hep
felsefeden kalirlar.

Hayatlar1 kayar.

Hayatin bir tarafa dogru kaymasi hep bir sir olarak kalacaktir.””%%®

“Okulda felsefeden (ki felsefe hocas1 da ayyasm tekidir) hep kalan Siileyman’in
lunaparktan bir tiirlii ¢ikamamasi, diisiinerek bu diinyaya akil sir erdiremeyecegini
imler.”®® Kutlu, bu temasin devaminda “hayatm sirri’nm Kur’an-1 Kerim okuyarak
anlagilabilecegini recete eder.

“Kur’an’1 kerimi okudukga o senin goéren goziin, duyan kulagin olur, unutma. Unutmam diyor

Siileyman. Daga taga bakarsin, su goérdiigiin ¢iceklere, sokaktan gecen adamlara, her seye, her seye.

Bu cigek neler sdyluyor, bu adam nereye gidiyor, bu tagi buraya ni¢in koymuslar hep anlarsin. Gece

ile giindiiz, uyku ile uyaniklik, hayatla 6liim birlesir. Diinyada nigin varsin, anlarsin. Okudukca

agilirsin. A¢ilirsin ne demek?

56 Kalig, Tasavvufa Giris, S. 23.

507 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 99.

508 Kutlu, Bu Boyledir, s. 12.

509 Handan Acar Yildiz, “Gelenegin Anlatiminda Ust Kurmaca ve Sembol: Kambur Hafiz ve Minare, Bu Boyledir”,
Hikdyemizin Tiirkiisii: Mustafa Kutlu Hikdyeciligi Calistayr Bildiri Kitabi, (Haz. Serkan Akdeniz, Talip Avci) Sakarya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Dairesi Bagkanhig1 Sakarya Kitapligi Yayin no:43, 2019, s. 82-83.
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Ayakbagi olan seylerden kurtulursun bir, bir.
Gittikce hafiflersin. Hafiflersin ne demek?

Biri sana agir soz soyler, biri sana agir bir yiik yiikler, biri seni 6ver de goklere ¢ikarir, biri sana
mani olmak ister, biri seni ¢ekip gétiirmeye ¢aligir, biri dniine engeller yigar, bir baskasi para yigar,

biri der ki ag kalirsin, biri der ki yapamazsin, biri der ki olmaz, imkénsiz.

Biitiin bunlar1 asarsin anliyor musun?”’5%°

Str hikayesinde sir unsuru, hikdyenin adindan itibaren biitiiniine sinmis bir
unsurdur. Yazarin daha hikayenin basinda miirsidinden el alan miiridin bu goriisme
esnasinda neler yasandigmin, hangi makama, hangi mekana gecildiginin hal ehline
malum oldugunu ifade ettigini gormekteyiz.®' Bu goriisme neticesinde efendisinden
postu devralan miirit artik yeni miirsittir. Kendisine 6zel insa edilen yeni tekkede,
cennetten haber gelecekmiscesine hazirliklar yapilirken aynada kendisine bakarken yine

hal ehline malum olan goriintiilerin yansimasina vakif olmustur.

“Aynada bakarken kendime, nasil bir flituhat olmus ki, kalbimin i¢ini de gériiverdim.
Orada ne goérdiim, onu burada sdyleyemem. Hal ehli bilir.

Ciibbemi ¢ikardim, yavasca sarigimi yere koydum. Tekkeden ¢ikiverdim.

Ardimdan ‘Efendi sirroldu’ demisler.””>?

Kutlu yeni miirsidin kalbinin i¢inde gordiigii sirr1, hikdye de olsa agiga vurmaz.
Ehline malum olan sirdir 0. Kutlu’nun tavri, Gazali’nin sir hususundaki goriisiine paralel
bir tavirdir. Gazali /lcam 'ul-avam eserinde, dalgicin denize girip inci ¢ikarmasi tabii bir
durumken yiizme bilmeyen kisi i¢in bunu yapmanin bir felaket olacagi 6rnegi lizerinden
arifler icin cok faydali olan ildhi sirlarin ve yiiksek marifetlerin halk i¢cin zararh
olabilecegini ifade eder.®*® Kutlu da hal ehline malum olan sirr1, hikdye olsa dahi ifsa
etmez. Clinkii sufilere gore kisilerin kalpleri sirlarin mezaridir, sir kalpte oliir ve disar1
¢ikmaz.*'* Miirsidin sirr1 yine sirrolmastyla muhafaza edilir. Siiheyla’dan sonra miirsit de

sirrolmustur.

510 Kutlu, Bu Boyledir, s. 42.

511 Kutlu, Sir, s. 10.

52 Ag.e.s. 22,

513 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 21.
514 Kuseyri, Risale, s. 182.
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Ayn1 hikdyede “benim servetim kitaplarrm™®®® diyen Kkarakterin gorinenin
ardindaki swra kitaplarini feda ettigini gormekteyiz. Tasavvuf tarihinde “miirekkep
hokkalarmi kirmak, kitaplar1 yirtmak kimi mutasavviflarca stfiligin ilk adimi olarak
kabul edilmistir.”®'® Hikayedeki karakter de sufiligin ilk adimi olarak kitaplarmi suya

atar.5!” Maksad ise kitaptan daha &tesini gdrebilmektir:

“Belki Efendi bana kitaptan Gtesini gosterecek. ..

Belki de kitabmn gdsterdigini ama benim gdremedigimi gosterecek”%®

Uzun Hikaye’de hayatin anlasilmaz bir sir oldugunu sdyleyen Kutlu®*®, Mavi Kus
hikdyesinin daha ilk sayfalarinda ayna metaforunu kullanarak asil sirrin goriinenin
ardindaki manalarda gizli oldugunu ifade eder.

“Aslolan ayna camimin ardina siiriilen sirda. O sir olmasa kendimizi adi bir cam karsisinda bulacagiz

ve higbir sey gdremeyecegiz.

Sir bize bir kap1 araliyor.

Iste diyor, sen busun.

Ama insan sadece kastan, gézden, gévdeden mi ibaret? Ayna dedigin, tasi topragi, evi sokagi da

gosteriyor. Miihim olan bu viicudun ig¢ini gérebilmek. Kalbin aynasinda ne var, ona ulasabilmek.

Ne demisler; ‘Kendini bilen, Rabbini bilir>*>?°

Kutlu, bu kisacik boliimde tasavvufun muhtevasini 6zetlemistir. Hikayede “zahire
degil batina bakmak lazim™°?! diyen Kutlu, lemin sirlarla dolu oldugunun bilincinde ve
goriinenin ardindaki sirda 1srarcidir. Bu sirrin kolay elde edilemeyecegini, elde etmek icin
ozel bir terbiye gerektigini ve bu terbiyenin de ruh terbiyesi oldugunu ifade eder.>?2 Ruhu
terbiye, hi¢ siiphesiz tasavvufun muhtevasini olusturur. Ruhunu diger bir ifadeyle nefsini
terbiye, Allah’a yakilasmaya ve Allah ile kul arasindaki perdelerin kalkmasima, zahirin
ardindaki batina yani sirra ulagsmaya vesile olur. Hik&yenin bidayetinde ayna metaforuyla
okuyucunun zihnindeki kapiyr aralayan Kutlu, hikdyeyi nihayete erdirirken, ayna
metaforunu tekrar kullanarak adeta okurlar1 sirrin pesinden gitmeye tesvik etmektedir.

Aynada olugan goriintiiniin, arkasini kaplayan sir vasitasiyla oldugunu bir kez daha ifade

515 Kutlu, Sir, s. 47.

516 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 52.
517 Kutlu, Sir, s. 54.

518 A g.e. s. 51.

519 Kutlu, Uzun Hikaye, s. 12.

520 Kutlu, Mavi Kus, s. 15.

521 Ag.e.s. 74.

52 A g.e.s. 74.
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ederek bu sirrin biitiin insan1 ve hayatm her yanini kusattigini ifade eder.®® Kutlu, Vatan

Yahut Internet kitabmin “Géniil” baslikli denemesinde, ayna metaforunun kaynagmin

tasavvuf olduguna isaret eder:
“Dini-tasavvufi edebiyat verimlerinde gonliin Divan edebiyatinda oldugu gibi pek ¢ok seye tesbih
edildigi goriiliir. Ancak bunlar i¢inde tasavvuf diislincesinin sembolik ifadesinde yer alan ayna
unsuru ¢ok kullanilir. Ayna nasil 15181 aksettirirse, goniil de tevhid sirrini, iman nurunu yansitir.
Ayna vahdetin, toz ise kesretin remzidir. Ayna tozlandigi zaman nasil bakani géstermezse, goniil de
tozlandig1 yani hakki, hakikati unutup bu fani dleme daldig1 zaman iléhi tecelliye mazhar olamaz.
Goniil aynasini temizlemek, cilalamak gece giindiiz Allah’1 zikir ile gerceklesir. Boyle parlak
goniillere ask dolar. Askla dolu géniil her an diridir.”%?*

Riizgarli Pazar hikayesinde Cesur ve Nimet’in evliliginde aktif rol oynayan
doktor, onlarin evlerini bastan ayaga doser ve bir yillik kirasini pesin vererek is yapmalari
icin diikkéan kiralar. Doktorun yaptiklarini gériip imrenen toptanci, bos raflar1 mallarla
doldurarak geng cifte destek olur.5? Kutlu’nun “Hazret-i Doktor” olarak niteledigi doktor
karakteri de yaptig1 iyilikler sonrasinda diger karakterler gibi sirrolur.

“Hazret-i Doktor biitiin bu giizellikleri bahar dallar1 gibi Riizgarli Pazar’in {izerine serpip ortaliktan

sirroldu.
Kimdi, neydi, zaten bilinmiyordu.

Hakkinda sdylenenler birbirini tutmuyordu.

Hele bu hadiseden sonra iyicene kirklara karist1 sanki.””%

Huzursuz Bacak hikayesinde, “Eskiler ‘Harabat ehline hor bakma sakir / Hazineye

malik viraneler var’ demisler’”®?’

ifadesi yazarin tasavvufi diislincesinin dogrudan
yansitildig1 bir ifadedir. Mavi Kus hikdyesinde de ayni ifadeyi®?® kullanan yazar, okuru
bu ifade lizerinde diisiinmeye sevk etmektedir. Beyit, i¢erisinde ¢ok derin anlamlar ihtiva
eder. Rivayet edilir ki, Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri’nin Zakir ve Sakir adinda iki
oglu bulunmaktadir. Zakir, giiniin biiyiik bir kismin1 meyhanede gegirir. Sakir ise aksine
dindardir. Ibrahim Hakki Hazretleri, oglunun meyhane borcunu 6demek iizere
meyhaneye gittiginde Zakir'in sarap i¢tigi figinin ertesi giin eksilmedigini, dolu oldugunu
ogrenir. Boylece Zakir'in ermis olduguna kanaat getirir. Bir giin ogullarint imtihan etmek

icin onlarla birlikte kaleye ¢ikan Ibrahim Hakki Hazretleri, Once Sakir'e, “kendini burgtan

53 Ag.e. s. 207.

524 Kutlu, Vatan Yahut Internet, s. 193.
525 Kutlu, Riizgdrlt Pazar, s. 180.

56 A g.e.s. 181.

521 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 56.

528 Kutlu, Mavi Kusg, s. 9.
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asag1 at ki kirklara karigasim” der. Sakir babasinin istegini yerine getiremez ancak Zakir
hi¢ goziinli kirpmadan kendisini kalenin burcundan asagi atar. Tam o sirada gegen otuz
dokuz giivercine Zakir ilave olur ve kirk olurlar. Boylece Zakir kirklara karigmig olur.
Ibrahim Hakk1 Hazretleri Sakir'e hikdyede gegen bu beyiti sdyler: Harabat ehline hor
bakma Sakir/Defineye malik viraneler var. O glinden sonra kirklara karigmis olan Zakir'i

kimseler goremez. Zakir de surrolur.

Ibrahim Hakki Hazretleri ve ogullarmin yasadiklari, muhtevas: itibariyle Sultan
Murat Han ve Nalincit Baba kissasini hatirlatir. Sultan Murat Han, goérdiigi bir riiya
uzerine veziriyle birlikte tebdil-i kiyafet gezerken Unkapani civarinda yerde yatan bir
ceset gordr. Kim oldugunu sordugunda kirk yillik komsular1 ayyasin biri oldugunu,
Azaplar Carsisi’nda calisan iyi bir sanatkdr oldugunu, ¢ok iyi nalin yaptigini ancak
kazandiklarini i¢kiye, fuhsa harcadigini ve evine sise sise sarap tasidigini soyler. Cami
cemaatinden de degildir. Halkin cenazesini kaldirmamasi iizerine padisah “bizim
teb’amizdir” diyerek defin isini —gordiigl rilyanin da tesiriyle- bizzat yapmak ister. Fatih
Camii’nde vezirle birlikte naas1 yikadiktan sonra ailesini arastirr ve hanimini bulunca
isin aslini, rityanin hikmetini de anlar. Hanimi, Nalinci Baba’nin kimin elinde sarap sisesi
gorse Ummet-i Muhammed i¢mesin diye elindekini avucundakini verip satm aldigini,
sonra getirip helaya doktigiinii soyler. Mezkur kadinlarin {icretlerini 6deyip eve
getirdigini, kendisinin onlara menkibeler anlattigini, Mizrakli IImihal ve Hiiccet-i Islam
okudugunu sdyler. “Oyle bir imamin arkasinda durmal ki, tekbir alirken Kabe’yi
gormeli” diyerek hep uzak mescitlere gittigini soyler. Hanimi, boyle giderse komsularin
koti belleyecegini ve cenazesinin ortada kalacagini soyler. Kimseye zahmetim olmasin,
diye mezarmi kendi kazdiktan sonra is mezarla bitiyor mu, seni kim yikasin, kim
kaldirsin? Diyen hanimina “Allah biiyiiktiir hatun, padisahin isi ne?” diyerek cevap verir.
Her iki kissa da goriinenin ardindaki manalarin farkli olabilecegini ve insanin da esasen

bir sir oldugunu somut bir sekilde anlatmas1 bakimmdan 6nemlidir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati hikdyesinde Kutlu, hikayedeki karakterinin
hayatmma dair tiim detaylar1 vermez, mahrem noktalar1 mechul birakir. Gergegin ne
oldugunun ve esyanin hakikatinin bilinmedigini sdyleyen yazar “hayata ve kendimize
dair o kadar mechul var ki, hangi birini dile getirelim?°%° sorusuyla bu sirlar1 ifadeye

kuvvetin ve muhakkak idrakin yetmeyecegini vurgular. Hikdyede kullanilan ney

52 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati, s. 102.
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mazmunu®3°

-sirla ilgili- tasavvufi diigiincenin yansitilmasit noktasinda Onemlidir.
Rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ilahi agkin sirrin1 Hz. Ali’ye sdyler. Bu sirrin yiikii
altinda ezilen Hz. Ali, kor bir kuyuya sirr1 anlatir. Kor kuyu, sir ile gosup kopiirerek tagar
ve etrafindaki suda kamislar yetisir. Oradaki bir ¢oban kamislardan birini keserek
mubhtelif yerlerden delip liflemeye baslar. Neyden ¢ikan, kalplere cosku ve heyecan veren
bu ses ilahi sirr1 anlatir.>3! Hikayede de Sami Bey, ney sesini duydugunda karanlik odada

bir kdseye iliserek fani diinyadan ¢ikar ve dte diinya diislerine dalar.%3?

Zafer Yahut Hi¢ hikayesindeki Ceneviz karakteri de sirrolan, akibeti meghul kalan
karakterdir.%32

Kutlu, Hayat Guzeldir hikayesinde hayatin i¢indeki esrar-1 ilahiyeyi farkli
kurgularla yansitir. Ciceklerin zikre istirak ettigini®*, insanlarla konustugunu®®® bu
hikdyede gormemiz miimkiindiir. Bunlar hi¢ siiphesiz hayatin i¢inde gozle goriinmeyen
ancak var olan esrar-1 ilahiyyedir. Kutlu’nun bunlar1 yazarken tasavvufu kaynak aldigimni,
olaylarm muhtevasi itibariyle menkibeleri hatirlatmasindan da anlayabilmekteyiz.
Rivayet edilir ki; Uftdde Hazretleri’nin miiridi olan Kadi Mahmud ve biitiin dervisler,
miirgitlerinin emri tizerine kirin en gilizel yerlerini dolasarak hocalarma birer demet ¢icek
getirdiler. Ancak Kadi Mahmid sap1 kirik solgun bir ¢icekle gelir. Uftdde Hazretleri
solmus cicekle gelmesinin nedenini sordugunda Kadi Mahmud “hangi ¢icege koparmak
icin elimi uzattiysam onu ‘Allah Allah’ diyerek Rabbini tespih eder bir halde buldum.
GoOnliim zikirlerine mani olmaya razi gelmedi. Ben de tesbihine devam edemeyen bu
cicegi getirmek zorunda kaldim” cevabini verir. Uftade Hazretleri “bundan sonra ismin
Hiidayi olsun. Ey Hiidayi! Bu kir gezisinden yalniz sen nasiplenmissin” der.

Nasiplenmekten maksat sirra muvaffak olmaktir.

Anadolu Yakas: hikdyesinde zahire degil batina bakmak gerektigini sdyleyerek
yine sir kavramma temas eden yazar, “ice doniik ve derin”>% ifadesiyle tasavvuf dilini
kullandigmi beyan eder. Kutlu’ya gore icteki deger, kalbin safiyetinde, ahlakta, takvada,

merhamette, sefkatte, hiirmet ve hizmette saklidir.%*’

50 Ag.e. s. 126.

531 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, S. 358.

532 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayatt, s. 126.

533 Kutlu, Zafer Yahut Hig, s. 88.

534 Kutlu, Hayat Glizeldir, s. 127.

535 A g.e. s. 66.

53 Yazarin miistakil olarak yazdig: “ice doniik ve Derin” baslikli denemesi i¢in bkz: Kutlu, Akasya ve Mandolin, s.
15-17.

537 Kutlu, Akasya ve Mandolin, s. 17.
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“Obiirii tasrayr viiyor. Sdyle ‘Kiiciik ve sicak. Yoksul ve samimi. Icedoniik ve derin. Tasranin
ahengi bir yeralt: nehri gibidir. Ustiindekileri besler bilyiitiir ama giiciiniin sirrin1 agiga vurmaz. O

sebepten zahire degil batina bakmak lazimdir.’
Muzo anlayisla giilimstiyor.
— Bu arkadas tasavvuf dilini kullaniyor. ‘Icedéniik ve derin’ sairane bir laf.”5%®

Swradisi Bir Odiil Téreni hikiyesinde gelecegi Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi,>*® Nur hikayesinde ise kiyamet vaktinin Allah’tan baska kimse tarafindan

bilinmedigi®*° ifadeleri insan aklinm smirl oldugu ve hayata dair bilinmeyenlerin, sirlarin

oldugunu anlatir niteliktedir.

Nur hikdyesinin devaminda sir kavrami, Nur ve Sinan’in sohbeti vasitasiyla

tartigilmistr.

“—Simdi Cenab-1 Hak buyurdu ki: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim. Melekler: bizler hamd
ile seni tesbih ve takdis edip dururken yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi

yaratacaksin, dediler. Cenab-1 Hak onlara, ‘Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim” diye cevap verdi.

Bir baska ifade de sudur: ‘Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim’,

seklindedir.

— Mesela ‘yeryiiziinde fesat ¢ikaracak.” Meleklerin ifadesi bu. Daha insan yok ortada, nereden

biliyorlar bunu?
— Levh-i Mahfuz’da yazilidir, oradan olabilir.
— Ayrica Cenab-1 Hak ‘Sizin bilmediginizi ben bilirim” diye bir sir veriyor. Bunu bilmiyoruz.

— Hikmetinden sual olunmaz. Islam teslim olmak demek. Fazla eseleme. Hem kuzum sen neyin

pesindesin?
Nur duraksadi, sonra kararli bir sesle:

— Hakikatin, ruhun, kalbin. Kur’an’1 Kerim’in merkez kavramlari sir dolu.

— Cenab-1 Hakk1’mn veli kullar1 esyanin hakikatina vakif midir?
— Opyledir mutlaka. Allah diledigine hidayet verir.

— Dua et bana da versin.”®*

538 Kutlu, Anadolu Yakasu, s. 130.

539 Kutlu, Swradisi Bir Odiil Toreni, s. 80.
540 Kutlu, Nur, s. 71.

541 Kutlu, Nur, s. 94.
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Nur ve Sinan’in sohbeti sirasinda yine sohbetin merkezinde sir kavraminin

oldugunu goérmekteyiz.

“_ Mealen sdyliiyorum. Ayette sdyle geciyor: ‘Sana ruh hakkinda sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin

emrindedir. Size ancak az bilgi verilmistir.’

— Bu da bir sir iste.

— Oyle.

— Bir de su var. Ki bunu anlamak miimkiin degil.
— Nedir?

— ‘Ona kendi ruhumuzdan ifledik.””

Hikayede, yaratilisa ve hayata dair sirlarin oldugu ifade edilmekle birlikte, sirrin
merkezinin kalp oldugu ve sirlar1 miikasefenin kalple olacagi goriisiine yer verilir.
Miikasefe ise tasavvufi egitimle mimkiin olacak bir haldir. Ayet ve hadisleri referans
gostererek islenen bu goriis, hikdyede Nur’un tefekkiirii sirasinda kendisine yer bulur.

“Bu aralar ‘Kalp’ meselesine takildi. Once ilgili ayetleri bulup defterine not etti

Allah kimi dogru yola iletmek istiyorsa onun kalbini Islam’a acar. Kimi de saptirmak istiyorsa

kalbini daraltir. (Enam)

Hakkinda bilgi edinemedigin seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, gbz ve goniil (kalp) hepsi ondan

sorumludur. (sra)

Hig yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolagsalard: elbet diisiinecek kalpleri ve isitecek kulaklar

olurdu. Ama gercek su ki gozler kor olmaz lakin gogiisler i¢indeki kalpler kor olur. (Hac)

Nur bu ayetin altina su notu diistii: ‘Diisiinecek kalpleri olurdu’. Demek ki kalp ile akil birlikte ele
alinacak, bu konuda derinlesmek lazim. Cenab-1 Hak ‘Miimin kulumun kalbine sigdim’ diyor. Bunu

da diisiinmeli. Asagidaki ayetler de bu konu ile ilgili.

Kalpleri var ama onunla bir sey anlamiyorlar. (Araf)

Akletmek icin onlarda kalp yok mu? (Hac)

Iman kalptedir. (Miicadele)

Not: Demek ki kalp idrak, ilim, marifet aract. Bu konumu ile aklin éniinde.
Cebrail Kur’an’1 Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir. (Bakara-Suara)

Nur’un notlar1 devam ediyor: ‘Kur’an-1 Kerim’de kalbin korliigiinden (Kalp gozii diye bir sey var
ya) kasvetinden, taglagmis oldugundan, miihiirlendiginden, iistiine perde c¢ekildiginden bahis var.

Kalbin hem iman hem inkar mahalli oldugu sdyleniyor. Kesif ve marifetin kaynagi da kalptir.

Sufiler Cenab-1 Hakk’a kalp ile yakinlagilacagini soyliiyor. Dini hakikatler ve sirlar ancak kalp ile
bilinir (Allah bildirir, ilham eder). Akil bu alanda yetersizdir.
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Kalbi temizlemek lazim. Tasavvuf bunun egitimini verir. Nefis terbiyesi ihlas, amel, IBADET, ahlak
ile gerceklesir. Ancak kalp aklin karsiti degildir. Bir yere kadar akilla i¢ i¢edir. Akletme kalbin bir
islevidir (Buralar muglak iste. Bir kamil kisi bulup sormak lazim). Gazali kalp, ruh, akil ve nefsin
farkli anlamlar1 oldugunu ayni zamanda bunlarin Rabbani latife denilen kavrama delalet ettigini,
insan hakikatinin de bundan ibaret oldugunu sdyliiyor. Insan1 diger canlilardan ayiran, sorumlu kilan
budur. Kalbin gayb dlemine bakan gozii (Kalp gozii) acilinca bu gozle edinilen bilgilere marifet,

irfan, ilham, lediinni ilim denir. Sufiler kalbin mertebeleri oldugunu sdyliiyor.
Demek ki egitim sart.

Benim goniil goziim acik degil. Kalbim de kapali. Ruh’u merak ediyorum mesela ama soyle bir ayet
var: ‘Sana ruh hakkinda sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir. Size ancak az bir bilgi

verilmistir.”%42

Sir ile ilgili ayet ve hadiseler ekseninden olan tefekkiir, hikdyenin devaminda
tasavvuf klasiklerinden Kugseyri Risalesi’nden “kalp” bahsi ile devam eder. Nur,

Risaleden okuduklarini defterine not eder:

“Tasavvufta marifet, irfan, hakikat, sir, kesf, ilham, firaset gibi mistik bilgilere delalet eden unsurlar
var. Vecd ve cezbe halinde kalp gozii acilan sifi, bu pencereden gayb alemini ve ilaht tecellileri

seyreder. Dini yasamaya hal, dini yasayarak 6grenmeye marifet denir (mistik tecriibe).

Cafer Sadik demistir ki: ‘Sonra yaklasti ve goriindii’ (Necm) ayetinde kim Peygamber cismi ile
Allah’a yaklasti manasini vehmederse yanilir. Yaklasma kalp iledir. Kalp Allah’a yaklastikca Allah
o kalpten maddeye ait diinyevi bilgileri uzaklastirir. Burada maddi manada yaklagsma ve uzaklasma

s6z konusu degildir.”%*3

Okudugu yerde gegen; kulun kalbine dogan seyi kalp kulagi ile dinlemesi
gerektigi ifadesini de anlayan Nur, acziyetini farkederek bu manayi idrakinin ancak
Cenab-1 Hak ilham ederse miimkiin olacagini kabul eder.®** Okumalarmin devaminda
“nur”’un da bir sir oldugunu anlar.

“Abdullah Antaki diyor ki: ‘Yakinin kiigiik bir parcasi kalbe ulasinca i¢ini nur ile doldurur, orada

bulunan siipheleri dagitir. Bunun i¢in kalp siikiir duygusu ile ve Allah korkusu ile dolar.’

Nur liigate bakarak ‘yakin’in ne oldugunu 6grenmek istedi. Liigat soyle diyor: ‘Kat’1 ve zaruri bilgi.
Zitt1 zan, sek ve siiphedir. Tasavvufa gore kalbe atilan bir nurdur, kul bu nur ile Allah’tan baska her
varligin mecazi ve golge bir mevcudiyeti oldugunu goriir. Allah’tan baska hakiki bir fail ve miiessir

olmadigini idrak eder.’

52 Ag.e. s. 163-165.
53 Ag.e. s. 165-166.
54 Ag.e.s. 167.
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Nur kitabt bir yana birakt.

Kendi kendine ‘Herhalde kendi adimdan baslamam lazim. Nur, her yerde nur. Nedir bu nur?
Herhalde bildigimiz 151k degil. Bu da bir sir. Kul olarak bizler aklimizla bu sirlar1 ¢ézemeyiz. Bize

diisen siirekli dua hali. Zaten her Fatiha okuyusumuzda bunu tekrar etmiyor muyuz.
‘Tlahi ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz. Bize dogru yolu géster.

Nur Kuseyri’den not ¢ikarmay1 birakti. Kitap bastan basa kalp ile dolu. Tasavvuf kalpte baslayip

kalpte bitiyor.”*%

Nur’un ifadelerinden agikca goriilmektedir ki yazar, hikayeyi tasavvuf ekseninde
kurgulamistir. Bu baglamda hikayedeki isim se¢imi de tesadiifi degildir. Zira yazar da bir
sOylesisinde okurun isimden etkilenecegini sdyleyerek hikaye isimlerinin se¢imine dikkat
ceker;

“Bence ilk climle ve hikdyenin ismi ¢ok dnemlidir. Ciinkii kalbe dogan ilk sey dogrudur. Bu da saf

bir kalp i¢in gecerlidir. Bu ylizden ‘ilk’lere 6nem veririm. Bana gore ilk ciimle hikayenin kapisidir.

Okuyucu nasil bir kapidan girdigini hissedebilmelidir.”4¢

Iyiler Olmez hikdyesinde Ruhi karakteri de sirrolan bir karakterdir. Nigin, nereye

ve nasil gotiiriildiigii 5grenilememis ve ortadan kaybolmustur.>*’

Hayatin i¢indeki sirlar1 ve bilinmeyenleri ayetleri referans gostererek, menkibeleri
hatirlatarak izah eden Kutlu, karakterlerinin sirrolmasinin sebebini de Tarla Kusunun Sesi
hikayesinde agiklar. “Insan kendini ne kadar tamiyor ki kahramanm dibine insin”>*®
diyerek insanin acziyetini vurgulayan Kutlu, hikdyesinin karakterlerinden Ziya ve
Sefa’nin akibetini de mec¢hul brrakir, her ikisinden de bir daha haber alinamaz,

sirrolurlar.54°
“— Yahu hocam ne bicim hikéaye bu?
— Nesi var?
— Kahramanlar kayboluyor.

— Ama olur mu, insan merak ediyor. Her hadise faili mechul kaliyor. Hikdyede bir baglangi¢ var

ise bir de son olmali.

— Sonumuzun ne olacagini bilemeyiz.

55 Ag.e.s. 167-168.

546 flyas Dirin, “Mustafa Kutlu fle Oykiiciiliigii Uzerine”, Hece Dergisi, Sayi: 33-34, 1999, s. 106- 107.
47 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 25.

58 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 203.

59 Ag.e. s. 221-223.
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— Peki. Hamit Efendi’nin topraklari ne olacak, sunun-bunun elinde mi kalacak? Duydugumuza gore

adam fel¢ gegirmis, evde yatiyormus.

— Allah’tan umut kesilmez.”%%°

Yazarin kahramanlarinin sirrolmasmin bilingli bir tavir oldugunu bu hikayede
kendi ifadeleriyle 6greniriz. Kutlu’nun tasavvufi bakis a¢isini yalnizca bu tavirdan dahi

anlayabilmekteyiz.

Sevincini Bulmak hikayesinde Nur gibi Suna’y1 da hayatin sirrinin pesinde goriiriiz.
Suna sir kavrami lizerine diisiiniirken Kur’an-1 Kerim’i referans alir.

“Ne diyor kitabimiz: ‘Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Disaridan gelen seslerin alfabesini

¢ozen, mesajt alanlar yok mu? Yok diyeceksin ama cesaretin yok. Bak sana son olarak bir hadis

okuyayim: ‘Biz Uhud’u severiz, Uhud da bizi sever.” Ne demek bu? Bir insanin bir dagi sevmesini

anlayabiliriz ama bir dagin bir insana sevdalanmasini agiklayabilir misin? Su incecik, gencecik

suyun sesini dinleye dinleye bu dili 6grenecegim.
Ya Rabbi! Kalbimi ag! Ag ki akledebileyim.”%%
Sir kavramiyla baglantili olarak nur kavrami, bu hikayede de karsimiza ¢ikar.

“Nur nedir? Kabaca 151k deriz, elektrik ampiilii, gaz lambasi, giines 15181 gelir aklimiza. Ama yine

biliriz ki nur manevi bir aydinlanmadir. Dil bunu tarif ve tasvir edemez.”%%2

2.13. Siukiir

Arapga bir kelime olan siikr, nimete duyulan minneti ifade eder. Stkiir, Allah’a

tesekkiir olarak tek bir amaci olmakla birlikte farkl sekillerde eda edilebilmektedir.

“Siikiirde ii¢ esas vardir: /lim, hal, amel. Nimeti bilme, nail olunan nimetten 6tiirii sevinme, nimete

karsilik olarak yapilmas: gerekeni dil, beden ve kalple yerine getirme.”%3

Kur’an-1 Kerim’de siikiirle ilgili pek cok ayet bulunmaktadir. Cenab-1 Hak
[brahim Suresi yedinci ayette siikredenlerin nimetlerini arttiracagini ve Allah’n verdigi
nimetleri inkar edenler icin sedid bir azabi olacagim bildirir. Insan diinyaya Allah’a
kulluk etmek icin gelmistir. Ve diinya hayatinda farkli imtihanlardan ge¢mektedir.
Imtihanla birlikte Allah’mn verdigi nimetlere siikretmek evvela kulluk vazifesidir. Buna

ek olarak siikriin nimeti arttirdig1 miijdesi de siikriin Gnemini unutmamak igin kafidir.

50 Ag.e. s. 224.

551 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 268.

552 Ag.e. s. 295.

58 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 338.
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Sufiler de siikriin tariflerini kendilerine gore yapmislardir. Sibli siikrii “nimeti

95554

degil, onu vereni gérmendir seklinde tarif ederken, Ebu Said Harraz “siikiir, nimeti

vereni tamimak ve O’nun yetistiriciligini ikrar etmektir>>® der. Siikrii, siikreden igin
Allah’n ziyade bir nimeti®*® olarak géren Haris Muhasibi ile ayn1 gériiste olan Ebu Ali
Rizbari de “nimetine siikretmeyi nasib etmen de bir nimettir”>®’ diyerek siikretmenin ne

derece faziletli olduguna vurgu yapar.

Mustafa Kutlu’nun Géniil Isi kitabmm “Kanoluk™ hikdyesinde Riza, otuz senedir
kahvecilik yaparak kimseye muhta¢ olmadan ge¢indigi icin Allah’a siikretmektedir.>®®
Tasavvuf diisiincesindeki gibi, nimeti verenin Allah oldugunun idrékiyle siikredildigini

gOrmekteyiz.

Ya Tahammil Ya Sefer hikdyesine adini da vermis olan bolimde Yunus’un
evvelinde kanaatkar, stikiirdar bir insan iken daha sonra makam, mevki hirsina kapilarak
diinyaya meyl eden bir karaktere doniistiigii anlatilmaktadir. “Iste bir kii¢iik masamiz var,
Allah’a hamdolsun, hamdile oturdugumuz bir soframiz var, daha ne isteyebiliriz ki, bir
sen varsin Neslihan, bir de ben”®®® diyorken, milletvekili ve bakan olduktan sonra
diinyaya meyleder. Sayisiz kiravati, kol diigmesi, ¢orap lastigi arasindan bir tiirlii se¢cim
yapamaz. Onceden bir kiiciik masamiz var diyerek siikrettigi sofra, Oniinden gelip
gecerken bir iki lokma atistirdig1 bir esyaya doniisiir. Ancak i¢inde bulundugu durumun
farkinda degildir. Diigiine gitmek i¢in hazirlanmakta, kiyafet secimi yapmaktadir. Sagimnin
telini namahreme gostermeyen Neslihan da sagii agarak diiglinlerde kokteyllerde
kocasna eslik etmektedir. Yazarm “artik bizim soframiza melekler inmiyor’”>®
climlesiyle basladig1 béliimde ayni ifade ikinci defa tekrar edilir. Boliimiin muhtevasina
baktigimizda, evvelinde siikiirdar bir aile olan Neslihan ve Yunus’un diinyaya kapildigi
ve siikrii terk ettigi i¢in sofralarinda melekler olmadig1 ifade edilir. Zira islam inancinda
stikiir nimeti arttirr. Kur’dn-1 Kerim’de, “Hani rabbiniz, ‘Eger siikrederseniz size
(nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim pek
siddetlidir!” diye bildirmisti”®! Ayeti bu inancin temelini olusturur. HikAyede Yunus ve

Neslihan’in siikrii terk etmesi de meleklerin sofralarini terk etmesine sebep olmustur.

54 Uludag, Hayata SGfi Gozilyle Bakmak, s. 201.

5% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf — Ta arruf, s. 165.
56 A g.e. s. 164.

557 A.g.e. s. 165.

558 Kutlu, Gomiil Isi, s. 33.

559 Kutlu, Ya Tahammiil Ya Sefer, s. 58.

560 A g.e. s. 56.

%61 Tbrahim 14/7
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Yazarm tasavvufi bir bakis agisiyla, siikriin 9nemini bu sekilde bir kurguyla vurguladigini

gOrmekteyiz.

Arka Kapak Yazilari’nda “Yolcunun Kitab1” bolimiinde nimetlere
stikredilmediginde nimetin kaybolup gidecegini ifade eden yazar, nimetleri siikiir ipi ile

baglamay1 tavsiye etmektedir.>%?

Riizgarli Pazar hikayesinde yazarin tasavvufi bakis acisini tamamiyla yansittigi

ifadeler dikkat gekicidir:

“Giizel bir giin nasil olur?
Ya hava ile, ya paraile.
Kirk kisiye sorsaniz kirk ayri cevap gelir.

Kimi ¢igek agmis agaclardan, piril piril gokylizinden dem wvurur; kiminin postadan mektubu
gelmistir sevincik olur, kimi yar hesabi, kimi kar hesab1 yapar. Kimi de siikiir makamindadir; ¢ok

stikiir her giiniimiiz boyle olsa der.

Bizim giiniimiiz sonradan olma degil, anadan dogma giizel. Hani derler ya; Cenab-1 Hak dvmiis

dvmiis yaratmig, dyle iste.”%3

Yazarin kendi ifadesiyle “siikiir makaminda” oldugu ac¢iktir. Bu da hig siiphesiz
tasavvufi bakis acisinin gostergesidir. Yazar IImihal Yahut Arzuhal®® kitabinda
bulundugu bu makami1 daha agik bir sekilde ifade eder;

“....bir etrafima bir de kendime bakip ‘bastan ayaga’ siikre garkoluyorum. Sevincimden aglarken

kendi kendime:

— Bu ben miyim ya Rabbi?

— Bunlar ¢igek agmus kiraz agaglari, su 6ten kus kanarya mi?

Soludugum hava, saglikla aldigim nefes, attigim adim, soyledigim soz, iste kulak-ayak-g6z-parmak

vesaire. Biitlin bunlar i¢in; su igtigim su, bastigim toprak i¢in, kalbime koydugun iman, i¢gime dogan

nur, 6nitime agtigm yol, aklima diigiirdiigiin fikir, dilime dolanan kelime-i tevhid i¢in ve daha neler

neler icin; anam-babam-esim-evladim-kardesim-arkadasim-yerim-yurdum-sagim-solum-aklim-

fikrim (ne sayarsm bre abdal) saymaya kudretim yetmeyecek her sey igin binlerce siikiir.”5%

Yazmin devaminda gozyasi, dua ve secde ile siikrettigini soyleyen Kutlu, “cok

siikiir bu ihsana, bu nimete”*® diyerek tasavvuf ehlinin de asil siikriin onu nasip edeni

562 Kutlu, Arka Kapak Yazilari, s. 60.

563 A g.e. s. 110.

564 Mustafa Kutlu, Iimihal Yahut Arzuhal, Dergah Yay., Istanbul, 2018.
565 A g.e. s. 80-81.

566 A g.e. s. 81.
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gormektir dedigini soyleyerek ekler; “Avam yenecek-igilecek, giyilecek seylere siikreder,

havas kalbe gelen feyze siikreder.”®

Menekseli Mektup kitabinin ikinci hikayesi Hacca Gidebilmek’te stkiir
kavramiyla yine karsilasiriz. Buradaki siikiir bahsi Kutlu’nun f/imihal Yahut Arzuhal
kitabinda kaleme aldig1 siikiir bahsinin tezahiirii gibidir. Kutlu, denemesindeki siikiir

bahsinde Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin Fiitihu’l-Gayb adli eserinden 6rnek verir;

“Abdiilkadir Geylani Hazretleri FiitGhu’l-Gayb adli eserinde iig tiir siikiirden bahsediyor:

Dil ile siikiir: Nimetin Allah’tan oldugunu kabul ve yaratiklara nisbeti terk etmek. Ne kendine, ne
glc-kuvvet ve kazancina, ne de bir bagkasina isnad etmemek. Ciinkii sen de, onlar da hep 0 nimet

icin sebep-alet ve vasitasiniz.

Kalp ile siikiir: Dil ile yaptigin siikiir aslinda kalpteki siikriin ifadesidir. Cenab-1 Hak Kur’an-1
Kerim’de ‘Allah gizli ve agik olarak nimetlerini size bol bol vermistir.” (Lokman), ‘Sizde nimet
adma ne varsa, hepsi Allah’tandir’ (Nahl), ‘Allah’mn nimetlerini sayacak olsaniz saymakla

bitiremezsiniz’ (Ibrahim) buyurmaktadir. Miiminin kalbi bu ihsana siikiir ile dolar, tasar.

Organlarin giikrii: Bu ise insanm biitin varlii, benligi, organlar1 ile tam ve kamil bir bigimde

ibadete yonelmesidir.”°%®

Hacca Gidebilmek hikdayesinde Kadir’in yukaridaki siikiir tanimlarina benzer
sekilde siikrettigini gormekteyiz. Umresini tamamladiginda “siikiir ya Rabbi, umre
tamam oldu®®°® diyerek dil ile siikreder. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mihrabi-minberiyle
evi arasindaki yerde (Cennet Bahgesi) namaz kilip dua etmek ister. Bunu
gerceklestirdiginde “cok siikiir nasip oldu™®™® diyerek hem dil ile hem de kalp ile
stikretmis olur. Kadir’e orada namaz kilmayr nasip eden Cenab-1 Hak’tir. Kadir’in
Hacdan doniis sirasinda yasadigi sikintilar nedeniyle memlekete gelmesi mesakkatli olur.
Memleket havasini aldiginda yine siikreder; “Oh be, vatan topragina ayak basamadik ama
havasmi solumaya basladik, siikiirler olsun.”®’* Dil ile siikrettikten sonra bir de siikiir
namazi kilar.>’? Bu da organlarin siikrii olarak nitelendirilebilir. A¢ik¢a gériiliiyor ki;
Kutlu biiylik mutasavviflardan Abdulkadir Geylani Hazretleri’nin siikiir tanimlamasini
Oziimsemis, Allah’in verdigi nimetlere karsi karakterlerini de gerek dille, gerek ibadetle

Allah’a kars siikiirdar olarak kurgulamustir.

%67 Ag.e. s. 81.

568 A g.e. s. 82.

569 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 103.
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Menekseli Mektup kitabmin iiciincii hikayesi Kar Ustiine Kan Damlar hikayesinde
yine dil ile siikredildigini gormekteyiz. Sogukta signacak bir kaya kovugu bulan askerler
“Ohhh... Yarabbi siikiirler olsun sana”®" diyerek donmaktan kurtulduklar1 i¢in Allah’a
stikrederler. “Stfilere gore siikiir, huzurunda egilerek Allah Tedld’nin nimetini dile
getirmek veya nimeti veren olarak O’nu 6vmek ve yiiceltmektir: Hamd u sena!”®"* Bu

baglamda siikriin dile getirilmesi tasavvufta dnemlidir.

Kapilar: Agmak hikayesinde siikiirdar bir aile goriiriz. Ana karakter Zehra’nin
babas1 Arif Efendi’nin felg gegirmesine, tuvalete gidip abdest alip namaz kilacak kadar
hareketlerinin sinirli olmasima ragmen aile “buna da siikiir >’ diyerek siikreder.

Ayni hikdyede Zehra’nin bir evi oldugu i¢in ibadetle birlikte Allah’a siikrettigini
gormekteyiz.%’® “Sibli demistir ki: Siikiir, nimeti degil, onu vereni gdrmendir.””>"’
Zehra’nin da tasavvufi bir yaklagimla nimeti veren Allah’a siikrettigini gérmekteyiz.

Zehra’nim bu yaklasimina benzer bir yaklasimi da Mahir Hoca’da gérmekteyiz. Zehra’nin

yaptig1 bebeklere talep artinca Mahir hoca “Rizki veren Cenab-1 Hak.” diye siikreder.>’®

Huzursuz Bacak hikdyesinde Omer Faruk evlerini “Bizim evin temelinde
Yasinler, ilahiler, haci dedemin ve Fatmaanne’nin (Tuhaftir babam annesine bdyle
diyordu. Biz de ondan alisip Fatmaanne dedik, hi¢ babaanne demedik.) dualar1

dolastyordu”®"®

seklinde tanimlar. Hikayenin ilerleyen kisminda ise “Cok stikiir bizim
evin ruhu yasiyor, Fatmaanne hayatta™®® diyerek evin manevi atmosferinin

kaybolmamasindan dolay1 Allah’a stikreder.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikdyesinde kanaatkarligm bir yansimasi olarak
stikredildigini gormekteyiz.

“Yine de Nisan Usta duvarda eski harflerle yazil bir levhay1 gosterir ve haline siikrettigini sdylerdi.

Levhada yazili olan su:

‘Diikkan kapist Hak kapisidir, Hakk’a yalvar,

Cesmim gibidir akmasa da damlar, %8

53 Ag.e. s. 153.

574 Uludag, Hayata SGfi Goziyle Bakmak, s. 201.
57 Kutlu, Kapilart Agmak, s. 17.
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“Nimetin azina siikretmeyen coguna da siikretmez.”*®? Dolayisiyla kanaat etmek,
aza siikretmek en 6nemli husustur. Siikriin bidayetidir. Nitekim Cenab-1 Hak, Kur’an-1
Kerim’de “Hani rabbiniz, ‘Eger silikrederseniz size (nimetimi) daha c¢ok verecegim,
nankorliik ederseniz hig siiphesiz azabim pek siddetlidir!” diye bildirmisti”®® ayeti ile
stikrlin nimeti arttiracagini bildirir. Nisan Usta’nin haline siikretmesi de tasavvuf ahlakina
uygun bir durumdur.

Hik4yede haline siikreden bir diger karakter de Saliha’dir. Annesinin bir
»584

ihtiyaglar1 olup olmadigini sormasi tizerine “Cok siikiir anne her seyimiz yerinde

seklinde cevap verir.

Hayat Guzeldir kitabinin ti¢tincl hikayesi Cicek Tefsiri’'nde yine tasavvufi bir
bakis acgisiyla nimeti gonderenin Allah oldugunu bilerek Allah’a siikredildigini
gormekteyiz. Ciceklerin giizelligi karsisinda “sizi bana gonderen Rabbime stikiirler
olsun”®% diyen karakter giizelligi gdnderenin Allah oldugunu dogrudan ifade etmektedir.
Bu da tasavvufi bakis agismnin tezahiiriidiir. Ayni1 hikdyedeki karakter siiphe edilen koti
hastahiga yakalanmadig1 icin iki rekat siikiir namazi kilar.%® Ibadetle Allah’a siikreder.

“Ne giizel sey nefes almak”®", “bugiiniime siikrolsun”® diyerek siikriinii dile de getirir.

Ayni kitapta, kitaba adin1 da veren Hayat Glzeldir hikayesinde kaza geciren
karakterin kazay:1 yalnizca bir kirikla atlatmis olmasina siikrettigini gormekteyiz.5®

Kendini toparladiktan sonra tefekkiire dalarak siikre devam eder.

“Kendini topladi. Evet bir kaza atlatmisti ama ¢ok siikiir ucuz atlatmisti. Bu moral ile gelincigin
kadife yapraklarina dokundu ‘N’aber giizelim’ diye sakalasti onunla. Sonra papatyalari, 6teki kir
ciceklerini fark etti. Arilari, kelebekleri gordii. Topraga daha bir dikkatle bakti. Karincalar, adini

bilmedigi bocekler bir o yana, bir bu yana gidip geliyor. Toprakta nasil bir hareket var anlatilmaz.
Bahar patlamis, her yan yesil.

Bagini kaldirinca sarampoliin ortasinda bir erik agaci gordii. Her yani1 bembeyaz ¢icege kesmis, sanki

gelinlik giymis. Insan bakmaya doyamiyor. Onun iizerinde mavi gék ve bulutlar.
Bir kus ottii.

Ta asagilarda akan derenin siriltist duyuldu.

%82 Uludag, Hayata SGfi Gozlyle Bakmak, s. 203.
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“Yarabbi hayat ne kadar glizel. Ama bizim goziimiiz kor, kulagimiz sagir. Ancak dara
diistiigiimiizde, pagamiz sikistiginda goriiyoruz bu giizellikleri. Bu ne kadar nimet! Bunlarin hangi

birine siikretmeli? Etrafimda olanlara mi, hayatta kaldigima m1?’

Kir havasini derin derin i¢ine ¢ekti. Bildigi siikiir dualarini okudu.”

Allah’in nimetleri sliphesiz bunlarla sinirhi degildir. Kur’an-1 Kerim’de “O,
kendisinden isteyebileceginiz her seyi size verdi. Allah'n nimetini saymak isterseniz
sayamazsmiz! Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok nankordir™® ve “Halbuki Allah'm
nimetlerini teker teker saymaya kalkigsaniz, onlar1 sayamazsiniz. Muhakkak ki Allah ¢ok

bagislayicidir, gok merhametlidir®*

ayetleri nimetlerin ¢okluguna isaret eder. Hikayede
nimetin ¢oklugunu fark eden karakter, tasavvuf ahlakinca nimete hem dil ile hem ibadetle
stikreder. “Cenab-1 Hakk’in sayisiz nimetlerini farkettikge, ve bunlardan nasibimize
diisene sahip olduk¢a icimi hem bir seving, hem de garip bir yeis kapliyor”>®? diyen
Kuthi’nun endisesi yine kendi ifadesiyle “nimetin siikriinii layik1 ile eda edememektir.>%
Kutlu’nun hikayedeki karakter vasitasiyla siikiirle ilgili goriislerini agik¢a yansittigini,
karakterin de nimetin farkinda oldugunu ve siikrettigini gormekteyiz. Bununla birlikte

9594

“Hz. Peygamber’in ahlaki ile davranmaya ve “kazay1 sag-salim atlattig1 i¢in bir de

5% niyet eder. Hikayedeki diger bir kahraman Siikran’m da kocasmin

kurban kesmeye
kazadan kurtulmasi iizerine “Yarabbi siikiirler olsun onu bize bagisladin”%% diyerek

Allah’a siikrettigini gormekteyiz.

Hayat Guzeldir kitabinin on birinci hikayesi Safak Pembesi nde Saliha Kadin’in
bir gece kapisi1 ¢almir. Kapiya yoneldiginde kimseyi géremez ama kalbe hitap eden,
“Hatun, tasalanma bak giines doguyor” diye bir ses duyar.>®’ Kapiy1 a¢tiginda ¢oktandir
yumurtadan kesilen tavugun yumurtladigini, azalan odunlarin tavana kadar dizilmis
oldugunu, un cuvalinin agzma kadar doldugunu, peynir ve yag kiiplerinin de dolu

oldugunu goriir.>%®
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“Saliha Kadin artik baska bir yere bakmaksizin, namazi kilip da toplamadan kalktig1 seccadesine

vararak diz ¢Okiip Yasin okumaya bagliyor. Yasin ezberinde. Sonra belki bir saat kalbi ile

siikrediyor, seccade gozyast ile 1slandr artik.”®%

Saliha Kadmn’in Abdiilkadir Geylani Hazretleri’nin tarif ettigi gibi kalp ile
stikrettigini gérmekteyiz. Oglundan gelen mektup iizerine de “ona bu miijdeyi ulagtiran
Cenab-1 Hakk’a siikretmektedir’®® ifadesi kullanilir. Bu iki durumdan hareketle, Saliha
Kadm’in tasavvuf adabinca, nimetin Allah’tan geldigini idrak ettigini ve beraberinde
stikiirdar oldugunu goérmekteyiz. Hikayedeki tavrindan dolayr buradaki karakter
isimlendirmesinde Saliha isminin kullanilmasinin da tesadiifi olmadig1 kanaatindeyiz.
“Kur’an-1 Kerim’de salih kavram biri ‘iyi, hayirl is ve davranis’, digeri ‘dini ve ahlaki
bakimdan iyi davranislara sahip kisi’ olmak iizere iki manada kullanilmistir.”®% Salih
kelimesinin miiennesi salihadir. Salitha Kadin da hikdyede isminin anlamini muhafaza

eden bir karakterdir.

Hayat Guzeldir kitabmin on yedinci hikayesi Déne Done’de Hacr’nin miirgid-i
kamilini bulmasiyla birlikte kabadayilig1 terk etmesi iizerine Dede’nin “siikiir namaz1

7602 aktarilir. Allah diledigine hidayet verir.®® Hacr’ya da

kilarak saatlerce dua ettigi
hidayetin nasip olmasi {izerine, onu nasip edenin Cenab-1 Hak oldugu diisiincesiyle yine

ibadetle Allah’a siikredilir.

Hikayede Haci1’nin muhtag bir kadina yardimi anlatilir. Muhtarin yardima muhtag
kadindan bahsetmesi lizerine Haci, lic gocuguyla kocasmin terk ettigi kadina kalacak evle
beraber esya temin eder. Ayrica ¢alisip para kazanabilecegi bir is ayarlar.

“Cicek serasinda yiiriirken su gelen telefona, bu yardimin kendisine nasip olmasina siikretmeye

basladi. “Ya Rabbi onca kulun arasindan beni sectin’ diyerek aglamaya basladi. Bir giil, bir karanfil

kokladi. Derken kalbi kabardi, ¢icekler arasinda aglaya aglaya semaya basladi. Yani biitiin kainat

ile birlikte duaya durdu.”%%

Haci da Dede gibi yardimi kendisine nasip edenin Allah oldugunu bilerek
siikreder.

Hayat Guzeldir’in yirminci hikayesi Son Iki Yaz’da Osman Efendi ev aldiktan

sonra siikiir namaz1 kilar.®%® Kitabin biitiiniindeki hikayelerde oldugu gibi burada da

59 Ag.e. s. 75.

600 A g.e. s. 76.
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Osman Efendi’nin Allah’in verdigi bir nimete ibadetle siikrettigini gormekteyiz.

Hikayeler adetad Kutlu’nun “hayat siikredince giizel” dedigini hissettirmektedir.

Anadolu Yakasi hikdyesinde Uluslararast Kiirek Yariglar1 sirasinda Anadolu
Yakas1 Tv’nin agilig reklamimi ugurdugu ugakla yapacak olan Muzo’nun sansina, iKi glin
boyunca hava giinesli olur ve istedigi gibi reklamini1 yapar. Bunun iizerine Allah’n sevgili

kulu oldugunu diisiinerek siikretmesi gerektigini sdyler ve iki rekat siikiir namazi kilar.%%

Hesap Giinii hikayesinde “fakir sabredecek, zengin siikredecek™®"” ifadesiyle yine
nimeti nasip edenin Cenab-1 Hak oldugu diisiincesinin yansitildigini gérmekteyiz.
Zengin, sahip oldugu varligmin Allah’m ihsani oldugunu unutmayarak siikretmelidir.

Nimetleri Allah’in thsan1 olarak gérmek ise tasavvufi bakis agisinin bir gostergesidir.

Nur hikayesinde Déne Done hikayesindeki Haci’nin yasadigi duruma benzer bir
durumu Nur’un yasadigini gormekteyiz. Haci, muhta¢ kadina yardim etmenin kendisine
nasip oldugu i¢in siikrederken Nur da karsisia ¢ikan Somalili ¢ocuga yardim edebildigi
icin siikreder.®®® Onu karsisma ¢ikaranm Allah oldugu diisiincesindedir. Nur’la beraber
Cicek de Allah’a Ciineyt’i karsisma ¢ikardig icin siikreder.®%® Yazar, farkh karakterler
aracili@iyla hayattaki imkanlarin Allah’in bir ihsan1 oldugunu tekrar tekrar vurgulayarak
adeta okuyucuya siikretmeyi 6gretir. Bir yardim yapmayi nasip eden de insanlari

birbirleriyle karsilastiran da Allah’tir. Dolayisiyla Allah’a her daim siikretmek gerekir.

Ayni hikdyede terzi yaninda kalfalik yapan Ayten, isinde ilerleyememesine
ragmen “Madam bizi kalfaliktan 6te gegirmiyor, ama ¢ok siikiir’®% diyerek bundan
sikayet etmez ve siikreder. Hikdyede hapisten ¢ikan Celal de “bizi birbirimize kavusturan
Cenab-1 Hakk’a siikiirler olsun”®!! diyerek Allah’a siikreder. Siikreden diger bir karakter
ise Seyh Besir Efendi’dir. Virane’ye ektikleri elma ve kiraz agaclarmnin ihracati sebebiyle
gelirleri artar ve zaman i¢inde bu gelirle Virane’yi Besiroglu Medresesi’ne cevirirler.

Gelirin fazla olmasindan dolay1 Besir Efendi de Allah’a siikreder.%!2

Stikiir kavrami, tasavvuftaki boyutuyla da hikayede ele alinir. Nur’un, tasavvufa

dair okumalar1 sirasinda Kuseyri Risale’sinden 6rnek verilerek siikiir bahsine deginilir.
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“Davut (a.s.)’'in sdyle dua ettigi nakledilir: ‘Ilahi sana nasil siikredeyim ki siikretmek de senin bir

nimetindir. O anda Davut’a vahiy geldi: ‘Iste simdi siikrettin.”’®3

Iyiler Olmez hikayesinde hapiste kendisini ziyarete gelen ogluyla goriisen ihsan
Efendi, “siikiir goriistiirene”®!* diyerek Allah’a siikreder. Ayn1 hikayede doktor Atalay’m

7615 oldugu sdylenir. Bunun sebebi, Cuma giinleri hastalar

“Cuma giiniiniin doktoru
iicretsiz olarak muayene etmesidir. Mahir Iz’e gére siikriin dereceleri vardir ve “bir
doktorun haftada bir giin muhtaclara bedelsiz bakmasi bir siikr-i edna, yani kigik bir

siikiirdiir.”66

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde yazar, nimete siikretmek gerektigini ifade
etmektedir.%!’” Bu idrakla, Murat adli karakter, karis1 Giilhanim’1 kendisine nasip ettigi
icin Cenab-1 Hakk’a siikreder.®®

Ayni hikdyede Yusuf ve Ayla, ogullar1 Yakup’u anlama giicliigii sebebiyle
ilkokuldan alarak evde kendileri toplama ve ¢ikarma 6gretir. Evde dahi ¢ok zor 6grenmis
olsa da Ayla bu durumdan sikayet etmez. Oglunu uyuttuktan sonra altini 1slatmadigi i¢in
siikreder. “Diisiiniin siikredecek ne gok sebep var’®'® diyen yazar, insanm hayatindaki

ufak gibi goriinen olumlu detaylara bile slikretmesi gerektigini vurgular.

2.14. Tekke-Dergah

Tekke kelimesinin kokeniyle ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Yapisi
itibariyle “oturmak, yaslanmak” manasindaki vekee kokiinden geldigi diisiiniilmekte ve
Arapca’da “asa, dayanak” manasindaki tiikee kelimesi bulunmasina ragmen sozliiklerde
tekye kelimesinin bulunmamasi, kelimenin Arapg¢a olduguna dair goriisi
zayiflatmustir. ®?° “Cagdas Arap sozliikcllerinden Muhammed Adnani bu kelimenin

Arapga’dan almip tekye biciminde Tiirkcelestirildigini belirtir.”®%

Dergah kelimesi Fars¢a der “kap1” ve yer bildirme eki “-gah>-geh” ekinin

birlesmesiyle olusmustur. Tekke ve dergah, derviglerin manevi egitimlerini yurutttkleri,

613 Ag.e. s. 167.

614 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 86.

615 Ag.e. s. 97.

616 fz, Tasawvuf, s. 152.

617 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 84.

618 A g.e. s. 59.

619 A g.e. s. 144.

620 K ara, “tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, XL, 370-379.
2L A.g.m. s. 370-379.
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seyr-i siilika devam ettikleri, zikir ve ibadetlerini ger¢eklestirdikleri mekana verilen
isimlerdir. Mimari bakimdan da birbirinden farkli olan “bazi tekkeler dervislerin ve uzak
yerden gelen dervislerin biitiin ihtiya¢larini karsilayacak sekilde yapilmis oldugu halde,
bazilar1 haftanin belli gilinlerinde veya giiniin belli saatlerinde toplanip zikir ve sohbet

etmek icin yapilmistir,”%??

Mustafa Kutlu’nun Géniil Isi hikdyesinde Selman, yanik sesle ezan okumasini
“Goca Hasangala’nin naksi tekkesi”®?® kaynakli oldugunu sdylemektedir. Boylece ilk
tekke bahsi, bu hikayede karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu Bdyledir hikayesinde Ahi Baba Tekkesi’ne yer verilerek yapilan tasvir dikkat
ceker. “Sehrin {izerinden destur demeyip gerine gerine gecip giden bu teller; ve
mezarliklari, maydanoz masaralarini, lizerinde el izi kalmis kap1 tokmaklarmi, algacik
bahge duvarlarmi, miirdiim eriklerini, Ahi Baba Tekkesi’ni yarip gecen bu yol”®* olarak
yapilan tasvirde, hayatin i¢inde bir unsur olarak tekkeyi gormek tasavvufi dikkatin

gOstergesidir.

Str hikayesi, anlaticinin evine efendisinin gelerek kendisinden sonra posta
oturacak kisinin anlatic1 oldugunu bildirmesiyle baslar.®?® Bu goriismeden kisa siire sonra
efendi vefat eder ve onun yerini anlatici alir. Anlatici, tekkenin hizmetini aldiktan sonra
“memleketin dort bucagindan ihvan, ‘Medet ya pir’ deyip yollara diisiiyor, binbir
mesakkat ile bizim bu iicra, iicra oldugu kadar fukara koyiimiize ulasip, eh bir iki giin
yorgunluk ¢ikarip, himmet ricasinda bulunuyor®?® diyerek mevcut mekanm yetmedigini
ve yeni bir yer insa etme ihtiyact oldugunu aktardiktan sonra yeni yapilan tekkeyi
tanimlar. “Hanemizin kiyicigina bir miitevazi tekke ile bir misafirhane insa ettik’%%’
seklinde aktarilan yeni tekkenin “miitevazi” olarak tanimlanmasi tasavvufun mahiyetine
dair 6nemli bir tanimlamadir. Zira tasavvuf, masivadan yiiz cevirerek siisten ve
gosteristen uzak olmanin adidwr. Dolayisiyla seyr-i siilikun mekani olan tekke de
miitevazi olmalidir. Mustafa Kutlu, hikayede olmasi1 gerekeni tek kelimeyle en giizel
sekilde vurgularken olmamas1 gereken durumu da tekkenin akibetini aktararak hikaye

icerisinde adeta bir mukayese yapar.

822 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 350.
628 Kutlu, Goniil Isi, s. 16.

624 Kutlu, Bu Boyledir, s. 37.

625 Kutlu, Sir, s. 7-10.

626 A g.e.s. 11.

827 Ag.e.s. 12.
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“Giiya ki, bizim tekkemize uzaklarda giyinip kusanip ve keselerine hayli ak¢a koyup ve Mercedes

denilen arabalar ile gece giindiiz demeyip siiriip gelen ve geldiginde ne ise de gittiginde yiiziin asip:

‘Perisanlik diz boyudur... Hizmetler yerli yerince degildir... Tekkede yatanlar tahta kurusundan
bizar olmakta, yenilen ag as olmaktan ¢cikmaktadir ve sohbette lezzet, zikrullahta bereket kalmamistir
ve daha neler nelerdir...” diye diinya ahvaline ve masivaya dair ne kadar kiyl u kal var ise eder
olmuslar...”

Miitevazi tekke ile ilgili bu diisiincede olan ihvan, sehirde efendiden habersiz yeni
bir tekke insa eder. Efendi sehirdeki tekkeye gitme hususunda seyhinden himmet bekler
ve “imtihandir, kabul edesin”®?8 diye fiituhat olur. Efendinin gdziinden sehirdeki tekkenin
tasviri, tekkenin nasil olmamasi gerektiginin anlatilmasi gibidir:

“Sanki ayag ¢arikli, yiizii yanik koyliilerden biri degil de, samur kiirklii bir sehzade imisiz gibi bizi
koltuklayip Mercedes arabalara bindirerek sehir yerinde insa ettikleri tekkeye indirdiler.

Aga, sasirmamak elde degil.

Yahu siz bu kadar paray: helalinden nasil ve ne yoldan kazandiniz da bu tekke binasmin duvarma

dosemesine s1vadmiz?

Yerler silme hali... Ayagin basacak olsan i¢ine gomiilecek. Duvarlar kaplama tahta. Abdest

mabhalleri mermerin en iyisinden. Zikre ayrilan odanin bir ucundan &teki ucu neredeyse goriinmiiyor.
Gormemislik zor zanaat.
Bir kosede biiziiliip kaldim...

Tekkenin bitisiginde bizim hane halki igin de boyle miizeyyen bir daire —Oyle diyorlar- insa edilmis

ve higbir eksikligi kalmamacasina, iginin esyas1 da tamam edilmis...”%%°

Tasavvufun yanls algilanmasi, hikdyede mekan tasviriyle aktarilmig olur. Zira
esas1 masivadan yliz ¢evirmek olan tasavvufun, masivaya ait unsurlar1 barindiran bir

tekkede yiiriitiilmesi tasavvuf adabina uygun degildir.

Menekseli Mektup hikayesinde, bir zamanlar faaliyet gosteren ancak hali hazirda

stiklit eden bir tekkenin gegmisteki varligindan sz edilir.

“Bu mahallenin evvelinde mescidin yanindaki yikik tekke var. Seyhin biri, hani kalabaliktan uzak
ya, bir de su ¢ikiyor; demis tam yeridir suraya bir tekke bir de ¢gesme kurayim. Kurmus. Bir zaman
dolmus-bosalmis olmali. Eh diinyada her sey fani. O tekke de zamanla siikit etmis, ama gesme

kalmis.”

628 A g.e. s. 16.
629 A g.e.s. 17-18.
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Kapilart A¢mak hikayesinde ise Garip Ahmet Baba Tekkesi’nin tasvirine yer
verilir.

“Kasaba meydaninin kiyiciginda harap ve ahsap bir tekke var: Garip Ahmet Baba Tekkesi. Tekke

asirlik bir ¢mar gdlgesinde, bir de kiiciik haziresi var. Ahmet Baba’nin muhtemelen sonradan

dikilmis mezar tasinda ‘Horasan Erenlerinden Garip Ahmet Baba-1410’ yaziyor. Tas yar1 yariya

yesile boyanmus, boyalar yer yer dokiilmiis. Oteki mezar taslar1 otlarin, dikenlerin, yabani giillerin,

baharda agan leylaklarmn arasinda kaybolmus. Tek tiik sariklar, tarikat taglari, fesler goziikiiyor.”8%°

Tekkenin ayrmtili tasvirinin yaninda, aktiiel zamanda da kasabalinin tekkeye
hirmet ettigi aktarilir:

“Bina esasen kiiglik, bodur minareli bir mescit. Her halde insa edilirken mescit olarak kurulmus,

sonra mesihat konulmus. Aransa belki vakfiyesi de vardir. Kasabali Garip Ahmet Baba’y1 biisbiitiin

unutmamis. Bilhassa Ramazanlarda tekke agilip, teravih kiliniyor. Bu sebeple eski-piski de olsa

zemininde halilar, kilimler, seccadeler var. Mihrabinda, minberinde kalem isleri solgun renkleriyle

hala giiliimsiiyor.”®3!

Huzursuz Bacak hikayesinde, “son seyhi Tahta Cami’nin imami1 Kamil Efendi” olan

tekkenin varligindan s6z edilir. Kiigiik bir haziresi ve orada bes on kabir bulunan tekkenin

seyhi vefat ettikten sonra tekkenin sessizlige biiriindiigii aktarilir.®3

Nur hikayesinde, Nur araciligiyla farkli tekkeler konu edinilir. Ik olarak Nur’un
Sinan’in ailesiyle tanigmaya gitmeden once tekkeye giderek dua ettigini gormekteyiz.
Ayaklar1 onu Yahya Efendi Dergahi’na siiriiklemis, orada, bir ikindi sonrasi, gdlgeler

uzayincaya kadar dua etmistir.5%

Ayn1 hikayede Nur, miirsidini ararken Bursa’daki Seyyid Serif Dergahi’na
giderek intisap edecegini soyler.?** Ancak seyh efendi istihare neticesinde nasibinin
kendisinde olmadigimi sdyler.%*® Nur’un nasibi Virane Seyhi Besir Efendi’dedir. Nur’un
Besir Efendi ile ilk karsilasmasinda bulunduklari medresenin/tekkenin®3® tasviri yapilir:

“Medrese bir dikdortgen. Bir kisa ucunda, sirtin1 yola dayamis, bodur minareli mescit. Ayni
zamanda kiitiiphane, dersane ve tevhidhane olarak kullaniliyor, bitisikte harem. Her iki yanda {iger

daire, yani iki kii¢iik oda bir sofa. Sonradan 6grendigine gére bu karsilikli daireler, seyhin ti¢ oglu

ve li¢ damadina ait. Sonra dervis hiicreleri dorderden sekiz adet. Dikdortgenin 6teki kisa ucunda bir

630 Kutlu, Kapilar: A¢mak, s. 95-96.

631 A g.e. s. 96-97.

632 A g.e. s. 136-139.

633 Kytlu, Nur, s. 136.

634 A g.e. s. 155.

635 A g.e. s. 158.

63 Tarihi 16.as1r sonuna ulasan medresenin ayn1 zamanda tekke oldugu, burada Besirogullar siilalesinden ¢ok ulema
ve mesayih yetistigi nakledilmektedir. Bkz. s. 187.
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hamam, bir firm, bir kiler-ambar, bir biyiik mutfak, ortada kapi. Bina diginda ahirlar, samanlik ve

sonradan yapildigi belli sekiz-on kuliibe. Buralarda ¢iftlikte ¢alisan gariban aileler yastyor.

Bahgede bir ulu ¢inar, medresenin yaginda var. Onunla yarisan bir thlamur. Bir nar bir de miirdiim
erigi. Cepegevre revnaklar. Orta kisim ¢imen ¢igek. Tam ortada kesme tastan bir havuz. Havuzun

iistiinii dumanli kara salkimlari sallanan bir asma ¢ardagi kaplamis. Etrafinda rengarenk giiller.
Cardagin altinda ti¢ koseli sedir. Hal1 kapli ot yastiklar. Kok boyali, ylinden mamul sedir halilari.
Havuza diisen suyun sesi, thlamurda dten saka, ¢ardagin mor golgesi. Insan diyor su ikindi iizeri
suraya uzan bir deliksiz uyku gek.

Revak altlar1 hep sulanmus siipriilmiis. Avlu tertemiz.”5%

Hikayelerinin genelinde az sézle ¢ok sey anlatmay1 yegleyen ve detayh tasvirler
yapmayan Kutlu, tasavvufla ilgili ara ara verdigi bilgileri detayli bir medrese/tekke tasvir

ederek zihinde bir goriintiiye kavusturur.

Iyiler Olmez hikdyesinde doktorun annesi Saliha’nin kaympederi ile birlikte
Istanbul’un camilerini ve tekkelerini gezdigini, seyhinin gizli oldugu Besiktas’taki Yahya
Efendi Dergahina intisap ettigi nakledilir.5*® Doktor Atalay da kandil gecelerinde annesi

ile beraber Yahya Efendi Dergahi’na gitmektedir.5%°

Yenikapt Mevlevihanesi’nin yenilenmis seklini goriince “Sevincini bulan” biri
oldum diyen Kutlu4, Sevincini Bulmak hikayesinde Yenikap1 Mevlevihanesi®*! ile
birlikte Terzi Baba tiirbesi®?, Kasgari Tekkesi®®, Telli Baba®*, Bahariye

Mevlevihanesi®*’ne yer vermektedir.

Kutlu’nun hikayelerinde tekke ve dergahlar giindelik hayatin igerisinde kendine yer
bulur. Kimi hikdyesinde karakterlerin faal dergahlara intisap etmekte kimi hikayelerinde

ise faal olmayan dergahlarin ziyaret edilmesi ile dergahlar canliligin1 korumaktadir.

87 Ag.e. s. 183.

638 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 107.

639 Ag.e.s. 112,

640 Kutlu, Bir Demet Istanbul, s. 209.
641 Ag.e.s. 179.

642 K utlu, Sevincini Bulmak, s. 67.
643 Ag.e.s. 176.

64 Ag.e.s. 178.

645 Ag.e.s. 179.
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2.15. Teslimiyet-Riza

Riza Arapga’da “razi olmak, memnun olmak”®®, teslim ise Arapca’da “boyun
egmek”®’ anlamindadir. Tasavvufi bir makam olan riza makamini, teslimiyetin bir
neticesi olarak tanimlayabiliriz. Riza makaminda olan kisi iradesini Allah’a teslim eder
ve “litfun da hos, kahrin da” diyecek seviyeye ulasir. “Riza, tevekkiil ve sabri
tamamlayan rtihi bir yiikselistir.”®*® Bir 6liiniin teslimiyeti gibi nefsin rizasindan ayrilarak

biitiin isleri Allah’m ebedi tedbirine havale edip O’ nun rizasma ulasmaktir.®4°

Riza, Allah’in kuldan razi olmasi ve kulun Allah’tan razi olmasi seklinde iki
turliidiir. Allah’in rizas1 kuluna sevap, nimet, keramet ve ikram irade etmesi iken kulun
rizasi ilahi emirleri yerine getirmesi ve ilahi hiikiimlere boyun egmesidir.%® Ebl Al
Dekkak rizay1 “Allah’m hiikiim ve kazasina itiraz etmemek” seklinde tarif ederken, imam

Ahmed b. Hanbel “Allah’m umuruna teslim olmak” seklinde tarif etmistir.®°!

Kutlu Dem Bu Demdir kitabmin “Belasmi Aramak” baslikli denemesinde
Allah’tan gelen belaya razi olan kisinin, Allah’n rizasmni kazanacagmi ifade eder. Isyan
edenler ise gazaba ugrar. Kutlu’ya gore, Allah’n litfuna da cefasina da riza géstermek
gerekir. Diislincesinin kaynagini ise tasavvufa dayandirmaktadir. Mutasavvif Clineyd-i
Bagdadi’ye gore bela ariflerin yolunu aydinlatir. Ayrica bela, giinahtan armarak manen

yiikselmeye vesile olmaktadir.®*2

Rizay1r Mustafa Kutlu’nun hikayesinde ilk olarak ciimle boyutunda bir temasla
gormekteyiz. Goniil Isi kitabmin “Kanoluk” hikayesinde Hac1 Gani, “olmus isin kotiisii

olmaz” diyerek Allah’tan gelene riza gosterir.55

Teslimiyet kavrammi “Islam’mn da tevekkiiliin de esas1” olarak tarif eden Kutlu,
Yoksulluk Icimizde hikdyesini bu ilkeden hareketle yazdigini ifade eder.®®* Hikayede
Siiheyla’nin Engin’e “seninle birlikte Hakk’a teslim olacagiz®>®° dedigini gérmekteyiz.

Engin’in de kendisi gibi diinyadan yiiz ¢evirip Allah’a yaklagsmasini isteyen Siiheyla,

646 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 517.
647 A.g.e. s. 654.

648 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180.

649 Kiibra, Tasavvuft Hayat, s. 71-72.

850 Huicviri, Kesf'ul Mahcib, s. 240.

851 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 180.

652 Kytlu, Dem Bu Demdir, s. 81.

853 Kutlu, Goniil Isi, s. 28.

654 Kutlu, /Imihal Yahut Arzuhal, s. 137.

855 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 70.
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Engin’e Allah’a giivenmesi gerektigini soyler, Allah’in inayetini unutmayarak niyet edip

teslim olmasini ister.%%® Stiheyla’nin muradi, Hakk’n rizasidir.

Arka Kapak Yazilari’nda, “liitfun da hos kahrm da demesini 6gren”%’ climlesiyle

okuyucuya Allah’tan gelene riza gosterme tavsiyesi verilmektedir.

Beyhude Omrim hikayesinde rizkin Allah’tan geldigini ve tasalanmamak
gerektigini soyleyen yazar®® teslimiyete vurgu yapar. Hikdyenin nihayetinde Yadigar’m
son nefesini verirken kendini teskin ederek Allah’a teslim oldugunu gérmekteyiz.

“Dur dedim kendime; oku-ufir, yizini Cenab-1 Hakk’a dondiir, ha s6yle sakinles biraz. Nitekim
Oyle de oldu. Telas gitti, teslimiyet geldi. Viicudumu bir sicaklik, zihnimi tath bir uyusukluk
kapladz.”®%

Riizgdrli Pazar hikadyesinin iginde Duran’m mahallesinde yasayan yoksul bir
kadinm hayat hikayesine yer verilir. U¢ ¢ocugu olan kadinim on alt1 yasidaki biiyiik kiz1
kocaya kagtiktan sonra kucaginda bebegiyle baba evine geri gelmis, ortanca kiz yoksulluk
icinde hem okuyup hem c¢alismakta, kiiclik oglu ise boya sandigiyla ablasinin
okuyabilmesi i¢in ¢alismaktadir. Kocasi da fel¢li olan kadin tiim bunlara ragmen “Allah
biiyiik, Allah kerim” diyerek Allah’a teslim olmustur. Allah’tan gelene riza gosterir ve

kocasina da iiziilme gecer diyerek moral vermektedir.5°

Yine ayn1 mahallede yasayan ve yine yoksul olan adamin hikayesine yer verilir.
Adamin ig aramaya gidebilecek kadar yol parasi dahi yoktur. Saghgi da yerinde degildir.
Insaattan diismiis, birden fazla ameliyat gegirmis ve nefes darligi ¢ekmektedir.
Hayatindaki tiim olumsuzluklara riza gosterir ve “Allah biiyiik, Allah kerim” diyerek
Allah’tan umudu kesmemek gerektigini soyler. 6!

Menekseli Mektup hikayesinde yazar olarak postaci ile karisinin evliligini uygun

bulmasa da “olanla 6lenin hesabi sorulmaz’®%?

seklinde rizanin muhtevasina gondermede
bulunan Kutlu, evlendikten sonra evden kagan karisinin arkasindan postaciya “Nasip iste,

kader-kismet. Bdyle olacagi varmis”®? dedirterek postacinin kaderine teslim oldugunu

6% A g.e.s. 71.

857 Kutlu, Arka Kapak Yazilari, s. 60.
88 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 164.
659 A g.e. s. 208.

660 Kutlu, Riizgdrlt Pazar, s. 42-44.
61 A g.e. s. 44-45.

862 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 10.
663 A g.e. s. 67.
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99664 95665

ifade eder. Ayni hikayede gecen “olan kaderdir ve “olanin Oniine geg¢ilmez

ifadeleri ile de olana riza gdsterilmesi gerektigi vurgulanir.

Menekseli Mektup kitabinin Hacca Gidebilmek hikéyesinde ana karakter Kadir,
Allah’mn iradesine teslim olmus ve “Cenab-1 Hakk’m izni olmaksizin yeryiiziinde bir
yaprak dahi kipirdayamaz”®®® diyerek “O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez®®’
ayetine iman etmistir. Bu hi¢ sliphesiz her seyin Allah’tan geldigine inanmak ve bu
sebeple olana riza gostermenin ifadesidir. Kadir, gecirdigi kaza sonrasinda Arabistan’da
hastaneye yatirildiktan sonra “bundan gerisi Allah kerim”®®® diyerek yine Allah’a sigmir

ve O’na teslim olur.

Menekseli Mektup kitabmm son hikayesi Kar Ustiine Kan Damlar hikayesinde
hastanede nisanlisinin iyi haberini bekleyen oglana glingdrmiis bakicinin sdyledikleri,
yazarin kitabini nihayete erdirmeden okuyucularina seslenisi gibidir:

“Bu haber ak da olsa kara da olsa Hak’tan gelmis bir haberdir bilmis ol. Liitfun da hos, kahrin da
hos, diyenlerden ol.

Cenab-1 hak insan1 aciyla da imtihan eder, tathyla da, unutma.”%%

“Kulun rizasi, kazanin iki tiirlii tecellisi, Hakk’in vermesi ve vermemesi
karsisinda kulun kalbinin esit durumda bulunmasidir.”®”® Kutlu’nun tavsiyesi, ehl-i riza

olmaktir.

Kapilart  A¢mak hikayesinde kadere riza goOstermenin farkli araliklarla

vurgulandigini gérmekteyiz. Zehra’nin basina gelenleri “kader” olarak kabul etmesi®’?,

Mahir Hoca ve Cihan’m Arif Efendi’yi “olana kader derler, oniine gegemezsin™®"2

seklinde teskin etmesi, Zehra’nin evvelinde Cihan ile s6z yiiziigii takamamis olmasi

99673

iizerine; “olan da kaderdir, olmayan da seklinde i¢ gegirmesi hikdyedeki kadere riza

gosterilen durumlara verilebilecek érneklerdir.

64 A g.e.s. 77.

665 A g.e. s. 79.

666 A g.e. s. 85.

67 En’am 6/59

668 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 117.
669 A g.e. s. 142.

670 Huicvirt, Kesfit I Mahcib, s. 240.
571 Kutlu, Kapilar: A¢mak, s. 44.

672 A g.e. s. 50.

673 Ag.e. s. 156.
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Ayni hikdyede gecen “bir kapiy1 kapatan Mevla 6tekini agar”®’* ve “Cenab-1 Hak
bir kapiy1 kapadiginda otekini acar”®” ifadeleri de teslimiyeti anlatan ifadelerdir.
Hikayenin baslangicinda -tiim hikaye boyunca araliklarla karsimiza ¢ikan- teslimiyetin,
babasi tarafindan Ahmet’e tavsiye edildigini gérmekteyiz. Zehra’nin agabeyi olan
Ahmet, diinya hirsi ile bilenmistir. Babasinin; “Cenab-1 Hak bundan bdyle senin de rizkini
verir”®’® diyerek Allah’a teslim olmasini, dokumacilik meslegini devam ettirerek rizkina
razi olmasini tembih etmesine ragmen gozii yiikseklerdedir. Nitekim Ahmet’in
teslimiyetten uzak tavri, para hirs1 ve diinyaya meyli Zehra’nin mahvina sebep olmustur.

Huzursuz Bacak hikayesinde “olmus isin kotiisii olmaz, biz olacaga bakalim”®’’

ifadesinden yazarin tasavvufi dil kullanma gayretinde oldugunu gérmekteyiz. Zira olan

kaderdir ve kadere riza tasavvuf ahlakidir. Tasavvuf inancina gore, olanda hayir vardir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikiyesinde okuyucuya seslenen yazar, Allah’m
neyi ne zaman ihsan edeceginin bilinemeyecegini, bu diinyada ya da 6biir diinyada ihsan
edilebilecegini ve kullara diisenin sabir ve siikiir oldugunu sdyler.®’® Buradan hareketle
yazarin, kullarin haline riza gostermesi gerektigi goriisiinde oldugunu sdylemek
mimkinddr. Tahir Sami Bey’in bu inangla kaderine riza gosterdigini goérmekteyiz.

Disaridan yardim alamadigi icin okuyamamis olmasmi kaderin tecellisi olarak
degerlendirmektedir.6”
Zafer Yahut Hi¢ hikayesinde Menekseli Mektup’ta da aktarilmis olan “O’nun

95680 é

bilgisi disinda bir yaprak bile diismez yeti tekrarlanarak teslimiyete vurgu yapilir.

“Doniip kaderini kucaklamali. Teslimiyet sart. Gorelim Mevla neyler. O dilemedikge yeryiiziinde
bir yaprak dahi kipirdayamaz. Bu bir ayet olmali. Ferahliyor. irade-i ciiz’iyye ehli siinnetin buldugu

bir orta yol. Akla yakin bir izah. Akil da bu izahin anahtar1.”

Swradis1 Bir Odiil Toreni hikiyesinde yazarm, Aziz Bey’in gocugu olmayisimi “eh

25681

ne yapalim Cenab-1 Hak vermedi”*** seklinde yorumladigini gérmekteyiz. Ayni hikayede

95682

“is olacagina varir”*°* ifadesiyle kaderin tecellisinin olacagi vurgulanir.

674 Ag.e. s. 44,

675 Ag.e. s. 53.

676 A g.e. s. 18.

677 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 24.

678 Kutlu, Tahir Sami Bey'in Ozel Hayat, s. 50.
679 Ag.e.s. 79.

0 En’am 6/59

881 Kutlu, Siradisi Bir Odiil Toreni, s. 7.

2 A g.e. s. 61.
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Tirende Bir Keman hikayesinde Naime anne ve babasini ¢ok aramis, bulamamig

ve kaderine raz1 olmustur.®%

Nur hikdyesinde Sinan’in tevekkiil sahibi oldugu ve Hakk’a teslim oldugu ifade
edilir.%®* Sinan, Iskender’in, is bulamayacagmi sdylemesi iizerine “rizki veren Cenab-1
Hak” diyerek teslimiyetini ifade eder.®® Nur ise bundan daha fazlasma taliptir. Tevekkiil
ve teslimiyetten fazlasi ise rizadir. Kutlu, Nur ve Sinan’m muhabbeti sirasinda irade bahsi

ekseninde teslimiyetle ilgili goriislerini tafsilath bir sekilde nakleder.

“‘Kur’an’da; Allah bir seyi irade etti mi ol der, o da hemen oluverir. (Kiinfe-yektin); Allah kullarini
dilerse hidayete erdirir, dilerse dalalete suriikler; Allah dilemedikge, insanlar dileyemez;
Kullarindan diledigine azap eder, diledigini affeder... buyurulur. Hadiste de boyledir. Ilke

diizeyinde, her goriisteki miiminin kabul ettigi bir seydir bu.

Problem mesuliyet s6z konusu oldugu zaman ¢ikmaktadir. Madem Allah’in irade ettigi mutlak
olarak oluyor, o zaman su veya bu fiili yapan ni¢in mesul olsun? Nitekim Cebriye mezhebi, kulu
riizgarin Oniinde bir yaprak gibi “mecbur” kabul ederken, onun tam karsisindaki Mutezile ‘kul
fiilinin haliki/yaraticisidir ve bundan dolayr mesuldiir’ fikrini savunmaktadir. Béyle olunca da kula
sadece Allah’a ait olan yaraticilik vasfi verilmektedir. inang agisindan bu problemlidir. Ehl-i siinnet
Kelam ilmindeki irade-i killiye, irade-i ciiziye ayrimi buradan ¢ikmaktadir. Bu ayrima gére insan
irade-i clizziyesiyle ister, Allah yaratir. Allah yaratmazsa irade-i ciizziye bir igin olmasini saglamaz.
Onu sorumlu kilan bu istemedir ve bununla sinirlidir. Istemeden, hata, unutma yoluyla yahut bir
baska kisi/sey tarafindan zorlanarak yaptigi seyler sorumluluk getirmez. Tasavvufta irade, miirit

olmak yani iradeden vazgegmek, Allah’in iradesine mutlak teslim olmak demektir.’
Sinan burada durup bir agiklama yapiyor:

— Tiirkiye’nin énemli diisiiniirlerinden Nurettin Topcu Bey’in ‘Iradenin Davas1’ diye bir kitabi var,

onu okumalisin.
— Olur, bakarim. Ne diyor?

— Nurettin Bey’in irade meselesini ele alisinin bu tartigma tarziyla irtibati azdir. Ona gore irade bir
ferdiyet/sahsiyet (ben) olma yolundaki Allah’a, sonsuzluga, namiitenahiye dogru hareketini
saglayan bir isteyis ve atilistir. Kelamin iradeyi ikiye ayirma yorumuna kars: ¢ikar. frade-i ciizziye
diye bir seyden bahsedilecekse eger bu ancak irade-i killiye i¢inde dahil olmak, bunun icin mani
olucu biitiin kademelere isyan etmek, onlar1 asmak ve irade-i klilliye/tek irade icinde erimek, bdylece
orada var olmak istikametinde ¢alisan bir iradedir. Bunu ne kadar yapabilirse o kadar iradeli (ben)

olacak, o kadar ilahi iradeye katilacaktir.

— “Sonsuzluga dogru hareket’ ne demek bu?

683 Kytlu, Tirende Bir Keman, s. 17.
684 Kutlu, Nur, s. 94.
685 A g.e. s. 98.

101



— Dogrusu ben de tam kavramig degilim.

— Soylediklerinden sunu ¢ikariyorum. Ehl-i slinnet bu tartigmay1 suhuletle sona erdirmek igin cok
giizel bir formiil bulmus. Harika. Lakin tasavvufun gériisii bana daha yakin. Teslimiyet. islam zaten

teslim olmak demek.
— Ama mesuliyet. Sug ve ceza.
— Evet orada is karistyor.

— Insan mesuldiir diyor Kur’an. Géz mesuldiir, kulak mesuldiir.

— Ama ayn1 zamanda sunu da diyor: ‘O istemedikgce yeryiiziinde bir yaprak kipirdayamaz. 58

Iyiler Olmez hikdyesinde yazarin teslimiyeti ve rizayr din ile mezc ettigini
gormekteyiz. Dini; esyanin hakikatine, hayatin manasina vakif olmak, Hakk’in rizasini
kazanmak olarak tamimlayan yazar, “din teslimiyet, Cenab-1 Hakk’a kul olmaktir”®®’ der.
Devaminda dinin Amentii’ye inanmak oldugunu ve sorularm ancak 0 zaman cevap

bularak karanliklarm aydimlanacagimi soyler. 58

55689

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde “yazilan yazi bozulmaz”*®, “olanla 6lene bir sey

55691

denemez%%, “kuslar da kaderle ugar”®* ve “olan kaderdir®% diyerek kadere isaret eden

95693

Kutlu, “kisi kaderini kucaklamali”®** ifadesiyle de kadere rizay1 ve teslimiyeti isaret eder.

Satir aralarina gizledigi bu manayi agike¢a ifade ederek de pekistirmis olur.

“Her seyin ayni sekilde siirlip gidecegini saniriz. Kéinata ve hayata akil erdirmeye ¢alismak bos.
Akil dedigin bir yere kadar. Nasil gayba inaniyoruz, olup bitenler i¢in séyledir boyledir demenin

manasi yok.

Teslim olmal1.”%%

Sevincini Bulmak hikayesinde “olmus isin kotiisii olmaz® diyen Kutlu, tasavvuf

ahlakinin 6nemine vurgu yapar. Olana riza gostermek gerektigini vurgular.

“Nasip-kismet; az gelir, ¢cok gelir, hi¢ gelmez, belli olmaz, belki mahsere kalir. Lutfun da hos, kahrin
29696

da hos denilecek.

686 A g.e.s. 129-131.

887 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 105.

68 A g.e. s. 105.

689 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 29.
69 A g.e. s. 43.

891 A g.e. s. 68.

692 A g.e. s. 85.

69 A g.e.s. 101.

694 Ag.e.s. 121.

695 Kutlu, Sevincini Bulmak, s. 47.
6% A g.e. s. 242.
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2.16. Tevekkul

Arapca bir kelime olan ve liigatte “vekil edinme, giivenme” olarak gecen tevekkiil,
“gerekli tiim ¢abay1 sarf ederek, her tiirlii, tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir inangla
Allah’a havale etme”ye denir.®®’” Tanimdan anlasilacag iizere, tevekkiil Allah’a olan
inancin ve kendi acziyetinin farkinda olmanin bir gostergesidir. Ciinkii insan kendi

cabasiyla belirli bir yere kadar gelebilir ve sonrasinda Allah’in inayetine muhtagtir.

Tevekkiil zihnen, ruhen, kalben yasanir ve tamamen manevi ve batmidir 5%
Sufiler de tevekkiilii, “Allah’la yetinme, O’na giivenme, O’nun vekil oldugunu
benimseme, O’na teslimiyet gosterme, O’nun her ¢esit takdirine razi olma, kanaatkar ve
zahid olma, kulluk gorevlerini yerine getirirken rizk tasasi ¢gekmeme, nefsi ve diger

seyleri rab edinmeme, sebepleri ilahlastirmama (sirk-i esbab) seklinde anlamislardir.”%%

Tasavvufun tiim kavramlar1 birbiriyle baglantili olmakla birlikte tevekkiil ve
teslimiyet kavramlar1 da birbiriyle i¢ icedir. Hikayelerde gecen bu unsurlar1 birbirinden
keskin cizgilerle aywrmak miimkiin degildir ancak tevekkiilin daha yogun olarak
yansitildigir boliimleri teslimiyet kavramindan ayri islemek yazarin tevekkiile bakis

acisini daha 1yi yansitabilmek i¢in gerekli goriilmiistiir.

Mustafa Kutlu’nun ilk kitabi Ortadaki Adam’in “Hiiseyin” hikayesinde; bir
haftadir sicak bir yemek yememis, cigerleri bozulmus, seksen bes kilodan kirk alt1 kiloya
diismiis ve vicudu bitap olan karakter bundan sikayet etmez. Allah’a tevekkiil ederek is

bulacagina inanir.”®

Yoksulluk I¢imizde hikayesinde Levha 11 bolimi nefisle miicadelede tevekkiiliin
Onemine vurgu yapan climlelerle baslar:
“Ne ki nefsine agir geliyor, onu yap. Kaldirdigin agirlik miktarinca sana ferah erecektir. Kederle

dolusun. Merak ve endise igindesin. Demek ki hakikati géremiyorsun. Karamsarligin kaynagi

1siktan uzak durmaktir. Gayret atina bin, himmet dile ve iimid et. Bidayeti parlak olanin nihayeti de

parlaktir.”70!

Arka Kapak Yazilar’nin “Yolcunun Kitabr” bdliimiinde, yazar Allah’a tevekkiil

ettigini acik¢a ifade eder. Nefsin zilletinden ¢ikip siiphe ve sirkten arinmayi talep ederek

897 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 658.
6% Uludag, Tasavvufun Dili, s. 593.

69 A g.e. s. 597.

700 Kytlu, Ortadaki Adam, s. 141-142.

"1 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 18.
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“Ancak senden yardim diliyorum, ancak sana tevekkiil ediyorum, beni birakma, beni

hiisrana ugratma”’%? diyerek dua eder.

Uzun Hikaye’de Pelvan Siiliiman, Bulgaristan’dan Istanbul’a gelince bahgeli bir
eve yerlesir. Besicilikten bagka bir isten anlamayan Pelvan Siiliiman, elindeki az para ile
bahgenin bir kdsesine ahir yaparak koyun alir. “Rizki veren Cenab-1 Hak” diyerek Allah’a
tevekkiil eder ve zamanla koyunlar ¢ogalir, inek, tavuk, hindi, kaz gibi hayvanlar da
beslemeye baslar.”®® Aymi hikdyede Miinire’yi kaciracak olan Bulgaryali Ali’nin plan
kayikla Uskiidar’t gegebilmektir. “Sonras1 Allah kerim”’® diyen anlatici, karakterin

tevekkulini ifade eder.

Bu Boyledir’in modernizme direnen, gelenegin temsili olan karakteri yorganci
Hafiz Yasar’in diikkkanina elektrik baglatmamasi iizerine gelen elestirilere “rizki veren
Allah”" diyerek cevap verdigini, Allah’a tevekkiil ettigini gormekteyiz. Tevekkiil rizk1
degil, rizki vereni diisinmektir.”%® Hafiz Yasar da rizki verenin Allah oldugunu dile

getirerek elektrik baglatmaya karsi bir tavir sergiler ve Allah’a tevekkiil eder.

Beyhude Omriim hikayesinde de yazarm, rizki verenin Allah oldugunu
hatirlatigmi gormekteyiz.””’ Ayrica hikdyede “gayret bizden Tevfik Allah’tan”’®
ifadesiyle tevekkiiliin muhtevasi 6zetlenir. Aymi ifade Huzursuz Bacak hikayesinde de

karsimiza cikar.”%®

Menekseli Mektup hikdyesinde Incild Giilfem Hanim’m Almanya’ya giden
kocasindan bir iz bulmak timidiyle Almanya’ya gitmeye karar veren postaci, oradaki
akrabasindan yardim talep eder. Gittiginde ne yapacagini bilmemesine ragmen “Hele bir
Almanya’ya varalim”’*° diyerek Allah’a tevekkiil edip “Gerisi Mevla neyler, neylerse

giizel eyler”’*! diyerek Allah’a sigmip yola koyulur.

Menekseli Mektup kitabinin Hacca Gidebilmek hikayesinde Orhan ve Burhan
kardesler ticaret icin Mekke’ye giderler. Kadir’e de kendileriyle gelmesi icin teklifte

bulunurlar. Kadir’in arabasi Orhan ve Burhan’in arabasi gibi uzun yola gétiirecek kadar

792 Kutlu, Arka Kapak Yazilari, s. 61.
708 Kutlu, Uzun Hikaye, s. 11.

4 Age. s. 15.

705 Kutlu, Bu Boyledir, s. 40.

%6 Uludag, Tasavvufun Dili, s. 595.
07 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 164.
%8 Ag.e.s. 27.

709 Kytlu, Huzursuz Bacak, s. 124.
70 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 66.
1 Ag.e. s. 66.
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saglam degildir. Zor olacaktr ama Kadir “Cenab-1 Hakk’a giivenip farzi eda edelim”"*2

diyerek Allah’a tevekkiil edip yola koyulur.’*

Hac doniistinde Kadir bir kaza yapar ve Arabistan’da hastanede mahsur kalir.
Kazanin tarafi olan Arap davasindan vazgegmek icin on sekiz bin riyal istemektedir.”*
Kadir’e ihtiyaci olan tutar1 Ihsan génderir ve Kadir’i bu miiskilden kurtarir. Kadir’in bu
olay tizerine Allah’a dua ettigini gormekteyiz.

“Cenab-1 Hak ne diyor: Kulum bana bir adim yaklasirsa, ben ona iki adim yaklagirim. Hasbiinallahii

ve ni’me’l-vekil. iki géziim iki gesme sabaha kadar dua ettim.”

Tevekkiiliin sozle ifadesi olan “hasbiinallahii ve ni’mel-vekil” zikri tevekkiiliin
6zini ifade eder. Vekil olarak Allah’in yetecegi, Kur’an-1 Kerim’de Al-i imran,"®
Nisa,’*® Ahzab,”" stirelerinde de gecen ilahi bir 6gretidir. Sufiler ise tevekkiilii, “Allah’la
yetinme, O’na giivenme, O’nun vekil oldugunu benimseme, O’na teslimiyet gdsterme,
O’nun her ¢esit takdirine razi olma, kanaatkar ve zahit olma, kulluk gérevlerini yerine
getirirken rizik tasasi ¢cekmeme, nefsi ve diger seyleri Rabb edinmeme, sebepleri
ilahlastrmama (sirk-i esbab) seklinde anlamuslardir.”’*® Dolayisiyla tevekkiil, tiim
tasavvufi unsurlara temas eden ve icerisinde birgok mana barindiran bir unsurdur. Bu

baglamda Kutlu’nun tevekkiilii hikayelerinde kullanmasi tasavvufi bakis agisini gosterir.

Kapilart A¢mak hikayesinde Zehra’nm, “Allah bana yeter”’*® diyerek eski
yasantisina tovbe ettigini gormekteyiz. Tevbe Suresi’nde gecen “Buna ragmen yiiz
cevirirlerse de ki: Allah bana yeter, O’ndan baska tanr1 yoktur, ben yalniz O’na giivenip

dayanirim; O, biiyiik arsin sahibidir” ayeti referans almarak yazilmis bir boliim gibidir.

Tahir Sami Bey’in Ozel Hayat: hikiyesinde Sami’nin kaldig1 depoyu 1sitmak i¢in
odun ve komiirii az kalmasina ragmen yine de sevinip “Bir siire idare eder, ondan 6tesi

Allah Kerim”’? diyerek tevekkiil ettigini gérmekteyiz.

Swradis1 Bir Odiil Téreni hikdyesinde kasabada diizenlenecek senlikle ilgili

Nezaket’in her tiirlii ihtimali diisliniip yapilabilecekleri aktardiktan sonra “biz lizerimize

2 Ag.e.s. 91.

3 Age. s 114,

4 Age. s 1109,

15 Al-i Imrén, 3/173

716 Nijsa, 4/81

17 Ahzab, 33/3

18 Uludag, Hayata SGff Gozuyle Bakmak, s. 213.
19 Kutlu, Kapilart A¢mak, s. 10; s. 90.

20 Kutlu, Tahir Sami Bey’in Ozel Hayati, s. 162.
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diiseni yapalim, gerisi Allah’a kalmus” " diyerek tevekkiilii elden birakmadigini, “Mevla

99722

gorelim neyler/Neylerse guizel eyler”’* inancinda oldugunu gérmekteyiz.

Tirende Bir Keman hikayesinde Kutlu, gurbetcilerin tevekkiil sahibi oldugunu,

“yarma giiveni ambarmda duran un, gerisi Allah kerim” ifadesiyle aktarir.’?®

Nur hikayesinde “Okuyani Cogaltma Dernegi” kurarak halka hizmet etmeyi

amaglayan Cemil, “gayret bizden, tevfik Allah’tan” diyerek tevekkiil eder.’?

lyiler Olmez hikayesinde karis1 hastanede olan ve kalacak yeri olmayan
delikanliya Mustafa diikkaninin kapilar1 acar ve bir siire kalabilecegini soyler, “Gerisi

Allah kerim”’? diyerek Allah’a tevekkiiliinii dile getirir.

Tarla Kusunun Sesi hikdyesinde Kuth, ciftcinin tevekkiil etmesi gerektigini’?®

sOyler. Ayn1 hikdyede, Molla Murat’in da ogluna kendisinden sonra oba beyi olacagini

ve tedbirini alip takdiri Allah’a birakmasi gerektigini tavsiye ettigini gdrmekteyiz. *’

Hik&yenin devaminda padisahin iilkeyi yonetirken olas1 bir iggal girisimine kars1
gerekli tedbirleri almasi gerektigini sdyleyen Kutlu, tedbirler sonrasinda “Hani gelirlerse
gayret kemerini kusan, Allah’a dayan, kars1 koy”’?® diyerek once tedbir alinip sonra
tevekkiil edilmesi gerektigini bir kez daha hatirlatir. Bu tevekkulin en o6nemli
hususiyetidir. “Hz. Peygamber, devesini saliveren ve Allah’a tevekkiil ettim diyen kisiye,

‘Onu bagla ve tevekkiil et’ demistir.”"?°

Sevincini Bulmak hikayesinde Suna’nin Ali ile evliliginde Allah’a tevekkiil ederek
yola ¢iktigii gormekteyiz. Evliligin mesakkatli bir yolculugun baslangici oldugunu

diisiinen Suna, Allah’a tevekkiil ederek evlilik yoluna ¢ikar.”°

2.17. Tévbe

Tovbe kelime anlami olarak “pismanlik, nedamet ve donme” seklinde

tamimlanirken tasavvufi manada “kétii ve giinah islere pisman olup Hakk’a yonelme”yi’3!

2 Kutlu, Siradisi Bir Odiil Toreni, s. 106.

22 Ag.e.s. 107.

2 Ag.e. s. 96.

724 Kutlu, Nur, s. 176.

25 Kutlu, Lyiler Olmez, s. 97.

726 Kutlu, Tarla Kusunun Sesi, s. 66.

27 Ag.e. s. 75.

28 Ag.e.s. 93.

2 Uludag, Hayata SGff Gozuyle Bakmak, s. 209.
730 Kytlu, Sevincini Bulmak, s. 226.

81 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, S. 355.
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ifade eder. Esasen tovbe, yaratici ve kul arasindaki itimad1 saglayan bir beyandir. Allah’in
rizasmni kazanmak isteyen kul, gegmiste yaptig1 hatalara ve giinahlara tovbe ederek bir
daha ayn1 hatayi tekrarlamayacagini hem kendi nefsine hem de yaraticisina bildirmis olur.
Tasavvufi manada dinin yasaklarinin yaninda kalbin meylettigi ve gonliin putlastirdigi

istekler de kul ile yaraticis1 arasinda bir perdedir "3? ve tovbe gerektirir.

Mustafa Kutlu’nun Yoksulluk Icimizde hikayesinde tasavvufi bakis acisini
gormekteyiz. Hikayede, gonliin putlastirdigi diinyaya dair isteklerden tovbe etmek
gerektigi vurgusu yapilir. Kutlu, Ataullah Iskenderi’nin Hikem-i Ataiye’sinden ilhamla
yazilan Levha IT Ahlak Dersi boliimiinde; “Diinya stiretlerinin bulastigi ayna nasil parlar?
Huzura girmeden 6nce tevbe sularinda yikan.””® diyerek tasavvufi makamlarm ilki
sayilan’* tévbenin Gnemine vurgu yapar. Zira tovbe etmeden huzura varmak ve

dolayisiyla aynanin ardindaki sirra muvaffakiyet miimkiin degildir.

Tufandan Once hikdyesinde ise camide hutbe srasmda Semsettin’in ic
konusmasiyla duygu durumu verilir;

“Lami cimi yok arkadas, bundan boyle Cuma Miisliimanligini birakip bes vakit namaza baglamali;

bu yildan tezi yok Hacca niyet etmeli.

Nedir yani. Benimkisi diipediiz tavuk toévbesi. Hani tavuk evin 6niline pislememek icin tévbe eder,

her seferinde unutup yine pisleyiverirmis.

Yok, yok... Béyle gitmeyecek. Bu defa kesin. Bu defa aday falan olmayacagim. Of be!... iki arada

bir derede kalmaktan yoruldum artik” 73
Semsettin’in de diinyaya dair putlastirdig1 sey, belediye bagkanligidir. Tévbesini
“bir daha aday olmamak” seklinde yapmaktadir. Semsettin, gonliindeki bu istekten
vazgecip tovbe ederek Allah’a yakinlasmak i¢in namaza baslamayi ve Hacca gitmeyi

planlamaktadir.

Menekseli Mektup kitabmin ikinci hikayesi olan Hacca Gidebilmek tdvbe
kavramiyla karsilastigimiz bir diger hikdyedir. Hikayenin baskisisi Kadir hacca is i¢in
gitmesine ragmen mekanin manevi atmosferi ile tovbe etmeye baslar: “Arkadas tovbe
zamanidir, Cenab-1 Hak burada yapilan tovbeyi kabul eder diyerek giinahlarima tovbe

etmeye bagladim.”"*® Hayatinm gézden gegirdiginde Miisliimanca bir hayat yasama gayreti

782 Kiibra, Tasavvuff Hayat, s. 48.

783 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 17.

3 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 159.
35 Ag.e. s. 65.

736 A g.e. s. 98.
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icinde oldugunu ve yasami boyunca tovbe gerektirecek biiyiik bir giinaha bulagmadigini
tahayyiil ederken ge¢miste yasanmis bir olay1 hatirlar; “Tévbe Ya Rabbi! Affet Ya
Rabbi!..””®" diyerek tekrar tovbeye baslar. Burada yasanilan olay muhtevasi itibariyle
tamamen tasavvufi diisiincenin yansitilmasidir. Kadir’in tovbesinin nedeni, ge¢miste
otobiis soforligii yaparken kazanin miisebbibi olarak gordiigii muavinin kalbini kirmis
olmasidir.”® TIhtilafli bir hadis olmasma ragmen tasavvufta goniil kirmanm Kabeyi
yikmak gibi oldugu goriisii hakimdir. Biiyiik mutasavvif ibni Arabi’nin “Miiminin kalbi
Kéabe’den daha sereflidir. Kabe Azer’in oglu Hz. Halil Ibrahim’in, kalp ise Allah’in
eseridir’*® s6zii ve Yunus Emre’nin asagidaki siiri, sufilerce goniil kirmamaya gésterilen
hassasiyeti vurgular. Kadir’in ge¢mise yonelik sorgulamasinda aklina sadece kirdig: bir
gonliin gelmesi, Kutlu’nun goniil hususundaki hassasiyetini gosterir. Bu denli hassasiyet
ise Kutlu’daki tasavvufi yaklagimin bir delili olsa gerektir. Yazar, siirden dogrudan bir
alint1 yapmamakla birlikte anlattig1 olay nedeniyle okuyucunun zihninde Yunus Emre’nin

siirinin misralarina temas ettirir.
Aksakallr bir koca
Hic bilmez ki hal nice
Emek yemesin hacca

Bir goniil yikar ise

Goniil Calab'in tahti
Calap goniile bakti
Iki cihan bedbahti
Kim goniil yikar ise

Siirde bahsedildigi gibi Kadir de goniil yikmis biri olarak Kabe’ye varmistir ve
yaptig1 hatanimn bilincinde olarak tovbe etmektedir. Kadir’in dilinden yazilan bolimde
Yunus Emre’nin Bir Kez Géniil Yiktin Ise siirinden tek ciimlelik alintiyla okura zihni bir

yolculuk yaptirilir. Kadir, “Bir kez goniil yiktin ise o kildigm namaz degil”’*° diyerek

BT Ag.e. s. 102,

8 Ag.e.s. 102,

8 Uludag, Hayata SGfi Gozuyle Bakmak, s. 92.
70 Kutlu, Menekseli Mektup, s. 102.
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tovbe etmesinin gerekliligini kuvvetlendirmis olur. Ayrica Yunus Emre’ye yapilan atiflar,

yazarin tasavvufun i¢inden bir bakisa sahip oldugunu gostermektedir.

Hikayenin sonunda Ihsan adli karakter, kendisine tovbe etmenin nasip olmas1 i¢in
Kadir’den dua ister. Buradaki tovbe bahsi biraz daha farkli bir hiiviyettedir. Kadir
tovbesini Kabe’de yapmisken Thsan’1 raki masas1 basinda gormekteyiz. Thsan “Rabbim
bana tévbe etmeyi nasip etsin”’*! diyerek gozyaslari iginde Kadir’den dua istemektedir.
Yaptig1 maddi yardimin karsiliginda tek istedigi kendisine tovbeyi nasip ettirecek duadir.
Zira Islam inancina gdre Miisliimanm Miisliimana yaptig1 dua makbuldiir. Dolayisiyla
yazarimmiz da bu inanistadir ki maddi bir alacagi manevi bir istege tercih ettirmistir. Ayrica
Kur’ani bir gonderme bulunmaktadir. Kuran’t Kerim’de miistakil bir Tevbe Suresi
bulunmakla birlikte bircok yerde tovbe ile ilgili dyetler vardir. Allah Tevvab’dir, tovbeleri
kabul eder. Dolayisiyla Thsan raki masasinda olmasma ragmen Allah’in rahmetinden

iimidini kesmeyerek tovbe etmenin nasip olmasini ister.

Kutlu’nun bir¢ok hikayesinde kullandig1 basliklar tesadiifi olmamakla birlikte
Ozenle secilmis ve derin manalar1 olan bagliklardir. Bu baglamda Kapilar: A¢mak
hikayesinin baslig1 dahi tovbe kavraminin izahi i¢in kafidir. Tovbe, tasavvufun kapilarini
acan ilk makamdir. Toévbe makaminda olan bir kisi, mecazen eski yasantisinin kapilarini
kapatmaya karar vermis olur ve tasavvufi yasantinin kapilar1 agilir. Hikayenin
baslangicinda Zehra’nin boyle bir doniim noktasinda oldugunu gérmekteyiz. Tévbenin
gerceklesmesi i¢in en 6nemli sart olan pismanlik Zehra’da vardir. Bu pismanlik hali
gbzyas1 dokmesiyle ifade edilir. O derece pismandir ki “g6zlerinden yagmur gibi yaslar”

bosanir.”#? Zehra’nin karar1 su ciimlelerle anlatilir:

“Tovbe ede ede kesin kararini verdi. Gidecekti. Bu hayati terk edecekti. Olmaz denilen isi

olduracakti. Allah var tek yardimciniz O. Allah bana yeter dedi.””*3

Zehra nin Istanbul yasantisinda siirekli Kur’an okumasi1’#* “Eger aldirmazlarsa de
ki: ‘Bana Allah yeter! O'ndan bagka ilah yoktur! Ben O'na dayanmaktayim ve O, buyik
Ars'in sahibidir!””’*® yetinin yasantisina sirayet etmesine vesile olmustur ve tovbe edip

yalnizca Allah’a gilivenerek eski yasantisini terk etmistir. Daha sonra koydeki

LA g.e. s.134.
2 Ag.e. s. 10.
3 Ag.e. s. 10.
4 Age. s 74,
5 Tevbe 9/129
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yasantisinda da hocayla sohbeti sirasinda pismanligin1 “Tovbe ettim hocam. Bin kere

pisman oldum”’#® diyerek sozlii olarak beyan eder.

Huzursuz Bacak hikayesinde, tovbe kapisinin acgik oldugu vurgusu

yapilmaktadir.’

Kutlu’nun Hayat Guzeldir hikayesinde ad1 verilmeyen kahraman gegirmis oldugu
kaza neticesinde 6liimiin kiyisindan donerek eski hayatini1 gozden gegirir ve gizli bir tovbe
s6z konusudur.

“Ramazandan Ramazana; cumadan cumaya kildig1 namazi biitiin yila bes vakit yaymaya karar verdi.

Yas1 geldi gegiyor. Fakiri doyurmali, garibi giydirmeli. Hz. Peygamber’in ahléki ile davranmaya

niyet etti.”’*8

Bu yeni yasantiyla birlikte hayat daha giizel olacaktir. Dolayisiyla Hayat Gulzeldir
basligi, yasanan bir musibet neticesinde tovbe eden kahramanin aldigi kararlar

sonrasindaki hayatinin eski hayatindan daha giizel olacagini ifade etmektedir.

Hesap Gunu hikayesinde Bedir’in cenazesindeki Pasa ve Albay Sefik’in sohbeti
esnasinda Pasa tarafindan, giinah1 ¢ok olmasina ragmen tovbe kapisinin acik oldugu,
Hacca gidip tovbe edilse anadan dogmus gibi olunacag: ifade edilir.”*® Tovbeyle
giinahlardan armnilabilecegi diisiincesinin yaninda Allah’in rahmetinden {imit

kesilmedigini gérmekteyiz.

Hikayede 6lii olan ve defnedilmeyi bekleyen Bedir’in konusturulmasi alisilmamais
bir kurgudur. Cenazesine gelen bir diger isim Cezmi’dir. Burada Bedir ve Cezmi’nin
konusmalarma yer verilir. Cezmi, gecmiste Bedir’in hakk1 olan evi para ugruna satmig ve
bundan dolay1 pismanlik duyarak Bedir’den helallik istemektedir. Toévbekar oldugunu,
helallestikten sonra Hacca gidecegini sOyler. Bedir de tovbe kapisinin a¢ik oldugunu ve

Beytullah’ta gdzyas: dokerek af dilemesi gerektigini sdyler.°

Bu boliimde dikkati ¢eken iki husus vardir. ilki, sufilerin goriisii dogrultusunda
Allah’tan umut kesmeyerek ve tovbe kapismin ac¢ik oldugunu idrak ederek gegmiste
yaptiklarindan pismanlik duyulup bundan yiiz ¢evirme istegidir. Bu noktada tovbe

sonrasinda Hacca gitmek vurgusu da dnemlidir. islam inancina gore, Hacca giden kisi

6 Ag.e. s. 106.

747 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 124.
8 Ag.e.s. 52.

749 Kutlu, Hesap Giind, s. 27-28.
™0 Ag.e.s. 75.
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giinahlarindan arinmis olarak doner. Dolayisiyla Hacca gitmek tovbeyi daha saglam bir

zemine oturtacaktir.

Diger 6nemli husus ise Beytullah’a git diyen Bedir’in tabutta olmasidir. Yazarin
anlatim kudretini ve tasavvufi bakis agisini géz oniinde bulundurdugumuzda, Bedir i¢in
artik bir geri doniis olmadigi, tovbe edemeyecegi diigiincesinin verilmek istendigini
sOyleyebiliriz. Bu kurguyla, hayattayken tOvbenin ne kadar kiymetli oldugunun
vurgulanmak istenmistir. Bu baglamda Bedir’in 6lmeden 6nceki giinleri de gbz 6niinde
bulundurulmalhidir. Bedir’in son gilinlerinde bir seyhe intisap etmek iizere oldugu,
ibadetlerine dikkat ettigi ve “yeni bir sayfa”’! agmak Uzere oldugu dikkatimizi ¢eker.
Yeni sayfadan maksat gecmisteki yasantisint degistirip tovbe edecek olmasi ve bir
miirsid-i ka&mile intisap ederek tasavvuf yoluna girecek olmasidir. Ancak Bedir,
umulmadik bir sekilde hastalanir ve akabinde 6liir. Yazar burada 610 ve diri iki karakteri
gizli bir sekilde mukayese ederek hayatta olan Cezmi’nin Bedir gibi aciz olmadig, hala

tovbe etmek i¢in firsati oldugunu vurgular.

Tirende Bir Keman hikayesindeki Gani Bey karakteri Tufandan Once
hikayesindeki Ihsan’a benzerligiyle dikkat cekmektedir. O da Ihsan gibi i¢ki miiptelasidir.

“Bu memleketin sarhosu bile Yasin’i ezberden okur. Ne sandiniz ya. Adam i¢iyor diye adamliktan

cikmadi ya. Allah affetsin. Kot bir aligkanlik. Haram. Ama t6vbe kapisi agik. Cenab-1 Hak Gani

Bey’e de tdvbeyi nasip eder, bdyle merhametli adam.””>2

Gani Bey sarhos olmasina ragmen yazar, Allah’ rahmetinden iimit kesmez. Ayni
zamanda bir diger karakter olan Ali de “I¢iyoruz, Allah affetsin”’® diyerek bir nevi
pismanligmi dile getirir. Tovbe kapisimin her daim agik oldugu tekrarlanarak tovbenin

insan hayat1 icin ehemmiyetine vurgu yapilir.

Nur hikayesinde arayisinin heniiz sonu¢ vermemesi iizerine Nur umutsuzluga
diiser. Tasavvuf itikadinca Allah’tan umudu kesmek imana mugayir bir durumdur. Nur
da umutsuzluga diismesine ragmen i¢inde bulundugu gafleti hemen fark eder ve tovbe

eder. Allah’tan umudunu kesmeyerek gdzyas: doker.”*

Ayn1 hikdyede Nur’un babasi Iskender’in basina gelen musibetten sonra yasam

tarzin1 degistirdigini ve eski yasantisma tovbe ettigini soylemek mumkundir.

LAg.e. s 75.

2 Ag.e.s. 111.

8 Ag.e.s. 123.

754 Kutlu, Nur, s. 113.
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Hastaliginin gegmesi lizerine Kur’an meali, ilmihal ve namaz surelerini ihtiva eden bir
kitap alarak miitemadiyen okumaktadir. Kur’an-1 Kerim mealini okudukc¢a da gengligini
bosa gegirmesine yanmaktadir.”> Omriiniin geri kalanin1 hayir-hasenat islerine harcamak
niyetindedir.”® Eski muhitini terk eder.”" Dolayisiyla basma gelen musibetten sonra
Allah’a yakinlagmaya c¢alistigi ve bir tovbe hali iginde oldugu yorumunu yapmak
miimkiindiir. Burada da yine tévbe kapisinin agik oldugu ve sirke diisiillmedigi miiddetce

Allah’in rahmetinden timit kesmemek gerektigi vurgulanr.

“Evet kendine gelmisti tabii.
Kendini bilen Rabbini bilir.
Simdi tévbe zamani.

Cenab-1 Hak nasil bir rahmet ve magfiret sahibi olmali ki tévbe kapisini hep agik tutuyor. Yeter ki

sirke diisme.”’"%8

Tasavvufta kendini bilen Rabbini bilir prensibi, nefse hakimiyetle i¢ icedir.
Kisinin kendini bilmesi i¢in ise nefsini bilmesi gerekir. Bu noktada Iskender’in nefsine
hakim olmasi gerekmektedir. Iskender i¢in yazar, “O bir is adamu, kolay m1 aliskanliklar
terk etmek”’® dese de eskiden kalan ne varsa terk etmesi gerektigini belirtir. Eski
yasantiy1 terk etmek ise Iskender’in nefsine hakimiyetiyle miimkiin olacak ve tdvbesini
makbul kilacak bir hamledir. iskender 6rnegi tizerinden tasavvufta tévbenin mahiyetiyle
ilgili bilgi edinmemiz miimkiindiir. Tovbe, kisinin nefsini/kendini bilmesi, Rabbini
bilmesi i¢in ¢ok onemli bir adimdir. Tasavvufta da seyr-i siilukun baslangicini teskil
etmektedir. Bu nedenle tasavvufi bakis agisina sahip olan Kutlu, hikayelerinde tévbenin
dnemine yer verir. Tasavvufi bir bakisla Allah’in rahmetinden umut kesmemek gerektigi
inancinin savunucusudur. Tasavvufta en nihai gaye, Allah’a yakilasmaktir. Tévbe bu

noktada Allah’a yakinlasmanin baslangicidir.

Nur hikayesinde bir diger tovbe eden karakter Cemil’dir. Cemil’in tovbesi kendi
iradesi disinda, Allah’in nasip etmesiyle gerceklesmistir. Medrese-i Yusufiye” olarak
tanimladig1 hapishanede Dervis’in gece namazlarima devam etmesi, kendisinin alni

secdeye degmeyen bir Miisliiman olmas1 dolayisiyla Cemil’de bir farkindalik olusturur

™5 Ag.e. s.122.
6 Ag.e.5.124.
7T A.g.e.s.133.
8 Ag.e.s. 123.
™ Ag.e.s. 123.
60 A g.e. s. 109.
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ve hayatim degistirmeye karar verir.”®! Tasavvufi bir bakis agisiyla goriinenin ardindaki
manay1 “Cenab-1 Hak ser saydigim seyi hayra tebdil etti’’® seklinde ifade eder. Ve
tovbesinin geregi olarak “Eski Cemil olarak girdigim delikten Yeni Cemil olarak
¢ikacagim” der.”%® Boylece Eski kabaday1 Cemil yerini hayr islerine kosturan, “Okuyani

Cogaltma Dernegi”"®* kuran Cemil alir.

“Bu kardesiniz Hakk’mn liitfu keremi ile igeri girdi, bir bagka adam olup ¢ikti. Sunu iyi bilin: Allah

diledigine hidayet verir.”"®

2.18. Zikir

Arapca bir kelime olan zikrin, sozlilk manasi, “anmak, hatirlamak, yad
etmek”’®tir. Tasavvufi manada ise Allah’1 hatirlamak, anmaktir. Kuran-1 Kerimde, ciimle

mahlikatin Allah’1 zikrettigi bildirilir;

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey

yoktur. Fakat siz onlarm tesbihini anlayamazsmiz. O halimdir, bagislayicidir.”®

Tim mahlikatm Allah’1 tespih ettigi bildirilmekle beraber, “Ey iman edenler!
Allah’1 cok ¢ok anin. / Sabah aksam O’nun yiicelik ve essizligini dile getirin”’® ayetiyle
stirekli zikre igaret edilmektedir. Bir hadiste Hz. Muhammed (s.a.v.) Allah’1 zikreden ve

etmeyeni diri ile 6lilye benzetmistir.’°

Kaynagmi Kur’an ve siinnetten alan tasavvuf, zikir temelli bir disiplindir. Zikir,
kalpten masivay1 terk noktasinda bir anahtardir. Devamli zikir, kalbi diinyadan
uzaklastirip Allah’a yakinlastirir. Seyr-i siilikun devami igin de elzemdir. Muvakkat bir
ibadet degildir. Yani zikrin zamani ve yeri bulunmaz. SGfi her daim ve her yerde Allah’1
zikretmeli, hatirlamalidir. Belli bir kaideye bagli olmamakla birlikte tarikatlarda sesli,
sessiz, toplu yahut sahsi zikirler mevcuttur. Hepsinin temelinde Allah’t anmak,
hatirlamak bulunur. Kuseyri’ye gore zikir, dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir.

Kalbin daimi zikri mertebesine ise dilin zikri ile vasil olunur.’”®

6L Ag.e. s. 108.

62 Ag.e. s. 154,

63 Ag.e. s. 154,

64 Ag.e.s. 176.

%5 Ag.e. s. 175.

%6 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, . 393.

767 fsra/ 44

68 Ahzab / 41-42

69 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 162.
70 Kuseyri Risale, s. 301.
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Mustafa Kutlu’nun ilk kitabi olan Ortadaki Adam hikayesinde “Haci Bekir

99771

Efendi, tesbihinin altmisdokuzuncu tanesinde durdu”’’* ifadesi ile yazarm ilk zikir ehli

karakteri ile kargilasmaktayiz.

Yokusa Akan Sular hikdyesinde ise Haci Hanim’mn uzun zikrine Kahraman
Aga’nin oglunun gelmesiyle son verdigini goriirliz. “Hact Hanim bu isimle sabahtan beri

99772

oturup tarikat tesbihine ¢oktiigii yerden kalkiyor ifadeleriyle Hact Hanim’in bir

tarikata mensup oldugunu ve zikrinin oldugu anlamaktay1z.

Yoksulluk Icimizde hikdyesinde Engin’in tasavvufi bir dikkatle geki¢ seslerini
Mevlevi ayinine benzettigini gormekteyiz.””® Bu dikkat Engin’den ziyade yazarin
dikkatidir. Hayata tasavvuf penceresinden bakan Kutlu'nun c¢eki¢ seslerini Mevlevi
ayinine benzetmesi daha sonra yazdigi hikayelerde tirpancilarin zikretmesi seklinde

karsimiza ¢ikacaktir.

Beyhude Omriim hikdyesinde Deli Dervis’in tepelerde “Ya Hi”'"* diye Allah’1
zikrederek dolastigi nakledilir. Deli Dervis de dili ile Allah’1 zikretmektedir.

Huzursuz Bacak hikayesinde “HG” zikriyle baslayan paragrafin devaminda eski
bir tekkeden bahsedilir. Hi ile baslayan boliimiin iceriginde tekkeden bahsedilmesi

haricinde zikri hatirlatacak herhangi bir unsur bulunmamaktadir.

Hayat Guzeldir kitabinin Cigek Tefsiri hikayesinde “her nefeste Allah demek
lazim”’"® diyen yazar, bir tarikata halkasmm i¢inde olunmasa dahi aldigimiz nefes igin

stikredip Allah’1 zikretmek gerektigini vurgulamstir.

Hayat Guzeldir kitabiin Safak Pembesi hikayesinde Saliha Kadm oglundan iyi
haberler alinca Allah’a siikreder. Saliha Kadin’in siikrederken yalniz olmadigi ve tekir

kedinin de kucaginda oldugu, ikisinin zikrinin birbirine karistig1 aktarilir.””®

Hayat Guzeldir kitabinda DOne Done hikayesinde Haci’nin muhta¢ kadina
yardimin kendisine nasip olmasi lizerine Allah’a siikrettigini, biitliin kainatla birlikte

duaya durdugunu, ¢igeklerle birlikte zikir halkasi olusturdugunu gérmekteyiz.

“Yandikga alevlendi, alev aldik¢a donmesi hizlandi.

711 Kutlu, Ortadaki Adam, s. 16.

72 Kutlu, Yokusa Akan Sular, s. 59.
3 Kutlu, Yoksulluk Icimizde, s. 91.
74 Kutlu, Beyhude Omriim, s. 159.
75 Kutlu, Hayat Guizeldir, s. 18.

6 Ag.e.s. 76.
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Siz ¢igekleri ne sandiniz. Onlar bdyle bir atesin yalazini goriir de dayanabilirler mi? Bu defa alem-i

manaya dalmis Haci’nin etrafini sardilar, bir halka olusturdular.

Déndiikge yaniyor, yandikga déniiyorlard:.””’?

Tirende Bir Keman hikayesinde yazar, satir arasinda tekkelerdeki zikir
parcalarmin 6nemini vurgular.

“Miizigimizin temelini tegkil eden uhrevi-dini parcgalar daima agir basli, insan1 tefekkiire siiriikleyen

nagmelerdir. Tekkelerdeki hareketli cehri zikir pargalar1 vecde gelen miiritleri costurur, onlari adeta

bu diinyadan ugurur.”’’®

Kutlu’nun cehri zikre temas etmis olmasi, tasavvufu bir biitiin olarak yani tiim
yonleriyle hikayelerine yansitmis oldugunun gostergesidir. Necmiiddin Kiibra’ya gore
tasavvufta cehri zikrin biiytik tesiri bulunur. Allah sesli, sessiz, kalp yahut dil ile yapilan
tiim zikirleri isitendir. Dolayisiyla sesli zikirde maksat, sifinin zikrini Allah’a duyurmasi

degil sagir gibi olan nefsine bu zikri isittirmesidir.”"®

Nur hikayesinde Nur, medreseye vardiginda “Allah HG” zikri esliginde bes kisinin
tas kirarak zikrettigini gormektedir. Cekicleri ayni anda kaldirip ayni anada vuran bu

kisiler tas kirmiyor bayagi zikrediyorlardir. "8

Nur, miirsidini bulup intisap ettikten sonra “Seyh Efendi Nur’a zikrini, virdini
verdi; telkinat ve tenbihatta bulundu”’®! ifadeleriyle tasavvuf usuliine dair bilgiler verilir.
Nur’un menzil atladigi miijdesini alacagi riiyada da “ya Allah, ya Allah, ya Allah”
seklinde Allah’1 zikrettigini gdrmekteyiz.’8?

Nur hikayesinde son olarak yine tirpancilarin zikrine yer verilir ve bu zikrin alemin
ritmi, zikri ve tespihi oldugu soylenir. Bu agidan bakildiginda yazarin muhayyilesinde

zikrin nasil bir yere sahip oldugunu gérmemiz miimkiindiir.
“Uzakta ¢ayir bigen Tirpancilarin sesiyle kendine geldi.
“Ya Allah, Ya Allah, Lailaheillallah”
“Ya Allah, Ya Allah, Lailaheillallah”

Tirpancilar ayni1 anda adim atryor, ayni anda tirpan salliyor. Tirpan inip kalktikca “Hisss...” diye bir

ses. Alemin ritmi, zikri, tespihi bu.”"®3

T Ag.e. s 127.

778 Kutlu, Tirende Bir Keman, s. 88.
19 Kiibra, Tasavvuff Hayat, s. 62.
780 Kytlu, Nur, s. 181.

8L A g.e. s. 186.

82 Ag.e.s. 198.

8 A g.e. s. 200.
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Hz. Peygamber’e (s.a.V.) gore “L4 ilahe illallah” zikri, en efdal ve {istiin zikirdir. "®*
Necmiiddin Kiibra’ya gore “La ilahe illallah” zikrinin ayr1 bir ehemmiyeti bulunmaktadir.
Bu zikir nefiy ve isbattan meydana gelmistir. Nefiy, “La ilahe” (higbir ilah yoktur)
kismindaki olumsuzlugu; isbat, “Illallah” (ancak Allah vardir) kismini ifade eder. Her iki
kisim da “Allah’tan baska ilah yoktur” seklinde terciime edilir.’® Siihreverdi ise “1a ilahe

illallah” zikrinin kalbi aydmlatmada biiyiik etkinligi oldugunu sdylemektedir. "%

Tarla Kusunun Sesi hikayesinde yine karsimiza tirpancilar ¢ikmaktadir. Zikreden
yalniz tirpancilar degil, tiim mahlikattir.

“Bu ritim ile aska gelen tirpancilar zikre baglar.

Tirpani atarken: “Allah”

Cekerken “Ha”.

Allah, Ha!

Allah, Ha!

Allah, Ha!

Dag tas inliyor. Kurt kus bu zikre istirak ediyor.”

Iyiler Olmez hikayesinde tarikat ehli Saliha Kadm’in tespih ¢eke ¢eke uyuyakaldig

ifade edilir. Bu ifadeden Saliha Kadin’in da zikir ehli oldugunu anlamaktayiz.

784 Kara, Tasavvuf Ve Tarikatlar Tarihi, s. 152.
85 Kiibra, Tasavvuff Hayat, s. 62.
8 Uludag, Hayata SGff Gozlyle Bakmak, s. 128.
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SONUC

Mustafa Kutlu, hikayeciliginin baslangicinda bir iislup arayisindadir. ilk hikaye
kitaplar1 olan Ortadaki Adam ve Géniil Isi kitaplarinda Sabahattin Ali ve Sait Faik etkisini
gormekteyiz. Yokusa Akan Sular hikayesi ile birlikte kendi tislubunu bulmaya baslayan
yazar, tasavvufi dili hikaye i¢inde islevsel olarak kullanmaya baslar. Uzun slren hikaye
yazma seriiveninde hikayelerin temi degisse de tasavvuf ve tasavvufi dil tiim hikayelerine
sirayet etmistir. Ozellikle Uzun Hikaye’ye kadar olan ilk dénem hikayelerinde tasavvuf
konusunu yogun olarak gormekteyiz. Uzun Hikaye’den sonraki hikayelerinde de yazar,
tasavvuftan istifade etmistir. Tasavvufun yogun olarak islendigi hikayeleri olmakla
birlikte tasavvufla yogun bir sekilde karsilasmadigimiz hikayelerde dahi tasavvufi dil
kullanimimi gormekteyiz. Yazar, hikayelerde kullandig: tasavvufi dili, sekil ve kurgu ile

biitiinlestirerek kendine has bir tislup olusturmustur.

Kutlu, hikayelerini olustururken gelenekten, Sark hikayeciliginden istifade
etmektedir. S6zgelimi Yoksulluk Icimizde hikayesini modern bir Leyla Mecnun hikayesi
olarak tanimlamaktadir. Sark hikayeciligindeki gibi az s6zle meramini anlatir. Kendi
irettigi modern mazmunlariyla Tirk hikayeciligine yeni bir soluk getirmistir. Tasavvuf
konusunu da hikayelerde kendine has bakis agisiyla ve bu modern mazmunlariyla

okuyucu ile bulusturmaktadir.

Kutlu tasavvufu kuru, satht bir diizeyde ele almaz. Ozgin bir dil kullanarak ve
hayatin i¢inden konusarak tasavvufu giinliik yasantinin igerisinde siirekli var olan bir olgu
olarak okuyucusuna sunar. Tasavvufu farkli boyutlariyla ve farkli kavramlar ¢ergevesinde
ele almis olsa da Kutlu’nun dikkati tek bir yondedir: “Diinyanin gegiciligi.” Kutlu,
diinyanin ebedi olmadigini ve asil vatanin 6te diinya oldugunu vurgulamaktadir. Bunu
yaparken geleneksel diisiinceden besleniyor olsa da modern mazmunlar {iretir. Diinyanin
geciciligi, kimi zaman bir lunapark metaforuyla, kimi zaman bir tiyatro sahnesi
kurgusuyla, kimi zaman ise bir film sahnesi olarak yansitilir. Ona gore bir golgelik olan
bu diinyada kedere, liziintiiye yer yoktur. Tasavvufi bir bakis acisiyla kanaati, siikri,
tevekkdili ve teslimiyeti bir yasam sekli olarak hikayelerinde ele alir. En nihayetinde sunu

sOylemektedir: “Hayat Giizeldir”.

Kutlu’nun hikayelerinde tasavvufun yansitilma sekli; tasavvufun algilanma

sekillerinden biri olan diinya hayatindan el-etek ¢ekme diisiincesinin aksine hayatin
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dinamik bir sekilde akis1 igerisinde verilir. Onemli olan diinyadan tiimiiyle yiiz ¢evirmek
degil, goniilden diinyaya ait zevkleri, nefsin arzularini hiilasa diinyaya baglayan biitiin
unsurlart ¢ikararak ve diinya hayatinin Otesinde bir hayatin varligini idrak ederek
yasayabilmektir. Kutlu’nun “Siiheyla’si, “Engin”i, “Nezaket”i, “Nur’u bu diisiincenin
yansitilmasinda one ¢ikan miidrik karakterlerdir. Modern hayatin igerisine dogmus bu
isimler hikayelerde igsel bir arayis igindedirler. Bu durum Kutlu’nun hikayelerinde bir
mana derinligi arayisiin da gostergesidir. Kutlu bu mana arayismin tasavvuf disiplini

baglaminda gergeklestirir.

Kutlu’nun hikayelerinde kullandig1 tasavvufi dil, tasavvufun dis 6zelliklerini degil
manasini 6n planda tutar. Her ne kadar hikayelerinde tekke, seyh, zikir gibi tasavvufun
gorinen niteliklerine yer verse de nihai amag¢ tasavvufun manaya verdigi Onemi
yansitmaktir. Kutlu’nun hik@ye karakterleri sosyal hayatin i¢inde olan karakterlerdir.
Gilintimiizde, klasik anlamda tasavvufi bir hayat yasamak ya da bdyle bir hayatin umumca
yasanmasint beklemek artik miimkiin goziikmez. Fakat dinin seriattan ve fikih
kanunlarindan ibaret olmadigini, dinin bir gayesinin oldugunu, goriinenin ardinda baska
alemler oldugunu anlatan tasavvufun da hayattan tamamen diglanmamasi gerektigini
diistiniir. Bunu da hikdye karakterlerine hayatin gériinen yiiziinden baska bir yiiziinii
aramaya yoOnelterek gergeklestirir. Kutlu’nun hikayelerindeki arayis kavrami mana
arayis1 haricinde, miirsid-1 kamil arayis1 olarak ve tasavvuf dilinin glinliik hayattaki
sohbetler esnasinda yansimasi olarak “aramakla bulunmaz ancak bulanlar arayanlardir”

ifadesiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Kutlu’nun hikayelerinde diinyanin geg¢iciligi ve arayistan sonra yogun olarak
karsilastigimiz diger tasavvufi unsurlar; agk, fakr, kanaat, keramet, miirit, miirsit, nefis,

rlya/alem-i mana, sabur, sir, siikiir, tekke, teslimiyet/riza, tevekkil, tovbe ve zikirdir.

Nihai olarak ¢alismamizda tespit ettigimiz tasavvufi unsurlarin, ayn1 zamanda
Kutlu’nun hikayelerindeki zihinsel arka plani olusturdugu goriiliir. Kutlu, hayata tasavvuf
penceresinden bakmaktadir ve hikayelerinde bu bakis a¢isini kendine has kurgusu ve

iislubuyla yansitmaktadir.
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TABLO

Diinyanin

Aray1s Ask Gegiciligi Fakr Kanaat Keramet

Ortadaki Adam

Gonil Isi

Yokusa Akan Sular

Yoksulluk i¢imizde X X X X

Ya Tahammil Ya
Sefer

Bu Boyledir X X

Sir X X

Arka Kapak Yazilar X

Hiziin ve Tesadif X

Uzun Hikaye

Beyhude Omriim

Mavi Kus X

Tufandan Once

Riizgarh Pazar

Chef

Mo R R )

Menekseli Mektup

Kapilar1 A¢mak

Huzursuz Bacak

Tahir Sami Bey’in
Ozel Hayati

Zafer Yahut Hic

X | X | X | X|X

Hayat Glizeldir

Anadolu Yakas1

Siradis1 Bir Odiil
Toreni

Hesap Guni

X

Tirende Bir Keman

Nur X X

Iyiler Olmez X

Tarla Kusunun Sesi X

D I e e e e BT I B (e (e e

Sevincini Bulmak X
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Mdrit

Miirsit-
Seyh

Nefis

Riya -
Alem-i
Mana

Sabir

Sir

Ortadaki Adam

Gonil Isi

Yokusa Akan Sular

Yoksulluk i¢imizde

Ya Tahammil Ya
Sefer

Bu Boyledir

Sir

X | X| X | X

Arka Kapak Yazilar

Hizin ve Tesaduf

Uzun Hikaye

Beyhude Omriim

Mavi Kus

Tufandan Once

Riizgarh Pazar

Chef

Menekseli Mektup

Kapilar1 A¢mak

Huzursuz Bacak

Tahir Sami Bey’in
Ozel Hayati

Zafer Yahut Hic

Hayat Glizeldir

Anadolu Yakas1

Siradis1 Bir Odiil
Toreni

X | X | X[ X]| X | X

Hesap Guni

Tirende Bir Keman

Nur

X | X | X]| X

Iyiler Olmez

Tarla Kusunun Sesi

X

Sevincini Bulmak

X | X|X|X|X|X]| X

X | X | X]|X
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