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OZET
REFORMIST YAHUDILIK

18. ve 19’yy’1 etkileyen diisiince degisiklikleri Yahudiligi de etkilemistir.
Yahudilerle diger toplumlarin 'ke.lynasmasml onleyen dis engeller; ozellikle
Ronesans, Aydinlanma Hareketi, Fransiz Devrimi, gibi degisimlerle yikilmis; eski
dini kurumlarla, yeni toplumsal hayatin, uyum saglamasina paralel olarak bazi
degisiklikler olusmustur.

Yahudilerin darumlarinda meydana gelen degisiklikler yeni liberal akimlarin

dogmasma sebep olmustur. Tezimizin konusu olan Reformist Yahudilikte bu

akimlardandir.

Reform ozellikle sosyal adalet hakkindaki Peygamberlerin haber
verdiklerimesaja onem vermis ve Yahudiligi daha yiiksek bir diinya barisi igin

evrensel bir amaca hizmet eden bir yere getirmeye ¢alismistir.
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SUMMARY
REFORM JUDAISM

Thought changes that effected the century of 18 and 19 have also been
effected Juaaism. Outer barriers effecting other societies and Jews had been
destroyed by changes such as Renaissance, Illumination Action and French
Revolution and some changes -parallel to harmony between old religious
establishments and new social life have beenappeared. _

Changes appeared in status of Jews have caused to birth of new liberal trends.
Reform Judaism, the subject of thesis, is from those trends.

Reform has paid attention on news of Prophets especially on social justice
and tried to bring Judaism to a place serving for universal object to provide higher

world peace.
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ONSOZ

Yahudiler 20’yy’a kadar Avrupa’nin gesitli yerlerinde yasayan toplumlardan
birini olusturmuslardir.

Yahudiler, nerede yasayacaklarini ve hayatlarini nasil kazanacaklarini kontrol
eden kanuni yasaklara maruz kalmislar, cevrelerindeki toplumlar tarafindan
dislanmislardir. Bu yiizden de gettolarda yasamaya mecbur birakilmiglardir.

Yahudilerin bu durumu, siyasal merkezilestirme ve Aydinlanma’nin
evrensellesmesiyle birlikte degismis; ozerk yargilama haklari ve din adamlarinin
zorlayic1 giigleri kisitlanmistir. Boylece Yahudilikle dis diinya arasindaki engeller
yikilmistir. Bununla birlikte eski dini kurumlarla, yeni toplumsal hayatin uyum
saglamasi hususunda bazi problemler ortaya gikmistir.

Yahudi Reformunun amacit 19’yy’da yasayan Yahudilerin, kendi
bolgelerinde meydana gelen politik degisikliklerden faydalanarak sosyal
konumlarinin iyilestirilmesiydi. |

Tezin gifi$ kfsmmda metot ve kaynaklar hakkinda bilgi verip ‘reform
kavrami’ ve reformun sebepleri iizerinde durduk.

Birinci- boliimde, Reformist Yahudiliéin tarihsel gelisimini; ikinci boliimde,
temsilcilerini; ii¢iincii boliimde, inang esaslarini, ibadetlerini ve giiniimiizdeki
Reformist Yahudiligi; dordiincii bolimde ise Yahudi reformunun snmflanm ve
Yahudi reformuna yapilan elestirileri inceledik.

Calismamin biitiin asamalarinda yardim ve desteklerini esirgemeyen, tez
danismanim - Yrd. Dog. Dr. Ismail Tagpinar’a, degerli goriislerinden her zaman
istifade ettigimiz Prof. Dr. Omer Faruk Harman’a ve Yrd. Dr. Kiirsat Demirci’ye,
ayrica tezi hazirlama asamasinda TDV I[SAM Kiitiiphanesi’nin imkanlarindan
yararlanmamiza izin veren Kkiitiiphanenin degerli yonetimine ve emegi gegen

calisanlarina tesekkiirlerimizi sunariz.
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1. GIRIS

Calismanin ana konusu Yahudilik’teki reform hareketlerine bagli olarak
meydana gelen Reformist Yahudilik mezhebidir.

Bu caligma da dini bir fenomen olan reform kavrami ele alinmis, nitelendirici
metotla birlikte kargilagtirma metodu da kullanilmistir.

18.yy’1n sonlarmi ve 19.yy’1 etkileyen diisiince degisiklikleri, Yahudiligi de
etkilemistir.

Yahudilerle diger toplumlar1 aywan dis engeller; Ozellikle Ronesans,
Aydinlanma, Fransiz Devrimi gibi degisimlerle yikilmis ve eski dini kurumlarla yeni
toplumsal hayatin uyum saglamasina paralel olarak bazi problemler meydana gelmistir.

Yahudilerin durumlarinda meydana gelen bu degisiklikler, liberal akimlarin
dogmasina sebep olmustur. Zaman zaman bu yeni akimlar, gelenege daha az bagh
kalarak eski Yahudilik’ten agik bir sekilde uzaklasmiglardir.

Yahudilikteki ilk reform, yeni Yahudi Ogretisi 1s18inda Yahudiligi yeniden
ifade etme c¢abasidir. Bu yeni oOgreti Talmud’un elestirilmesini desteklemistir.
Liberallere gore Yahudiler bir millet degil dini bir cemaattir. Sinagogun bagimsiz bir
organizasyon olarak devam etmesi kesinlikle Yahudiligin canliligi ve devam eden
varligi i¢in zorunludur. Bununla birlikte bagimsizligin devam etmesi i¢in aymi adetlere
uyulmasindan daha farkl bir temel bulma zorunlulugu da vardir.

Reformist Yahudilikte, gelenekten hiimanizme varan degisik goriisler artmus,
Tanr1 konsepti evrensel ve belli 6geler arasindaki dengeyi saglamistir. Museviligin diger
kollarinda oldugu gibi Reformist Yahudilik de din ve ahlak arasindaki yakinligi kabul
etmistir.

Reform, ozellikle sosyal adalet hakkinda, peygamberlerin haber verdigi
mesajlara onem vermis, Yahudiligi daha yiiksek bir diinya baris1 i¢in evrensel bir
amaca hizmet eden bir yere getirmeye gahsmls‘ur.1

Reformist Yahudiler, Yahudiligin diger kollarindan farkli olarak bagka bir dini
veya diisiinceyi kabul etmeye daha yatkindirlar. Onlara gore dini reform, bagindan beri

Yahudiligin dogasinda olan bir seydir. Reform hareketinin asil amaci, 18.yy. ve daha

' Michael A. Meyer, “Reform Judaism”, The Encyclopedia of Religion, New York 1987, c. 12, s. 254.



sonraki yillarda Avrupali Yahudilerin artarak yiizlestigi modern diinya ile Yahudi
hayatinin biitiin yonlerini harmanlamaktir.

Aragtirmanin iizerinde durdugu en 6nemli kavram reformdur. Yahudilikteki
reform hareketini daha iyi anlayabilmek icin ¢alismanin giris boliimd, iice ayrilmistir.
Birinci boliimde, Reformist Yahudiligin anlam ve mabhiyeti; ikinci boliimde, Yahudi
reformunu hazirlayan sebepler: Yahudilerin diger toplumlar tarafindan dislanmalari,
Ronesans ve Aydinlanma hareketlerinin etkileri, iiciincii boliimiinde ise Ronesans ve
Aydinlanma hareketlerine bagh olarak gelisen Yahudi aydinlanmas1 ‘Haskala’ hareketi

tizerinde durulacaktir.

1.1 REFORMIST YAHUDILiGIN MAHIYETI ve ILKELERI

1.1.1 Reformist Yahudiligin Mahiyeti

Reformist Yahudilik Yahudi inancinmn bir koludur.” Liberal veya ilerleyen
Yahudilik olarak da bilinir.’ Uygulama ve inancta topluma ve modern diisiince
normlarina ¢cok uygun bir anlayistir. Reform sadece bir 1slahat degil devam ede gelen

bir gelisme siireci olarak da kabul edilmektedir.*

En iyi durumda dinamik bir inangtir
ve onun bu yogun dinamizmi, kendisinin yeterli sekilde tanimlanmasini zorlastirir.
Onun geleneksel kokleri gegmisi gosterir; dallar1 ise antik ruhu, her bir yeni neslin
kendine has yeni giizelligi ile birlestirir. Reform; insanin, atalarinin giivenli yollarina
duydugu hasretten ve aym zamanda, kendilerinin yeni yollar arayisindaki
coskularindan ve cesaretlerinden bahseder. Degisken cevrelerin; siireli ve gecici
aligkanhiklarimi, dikkatli seyircileri yaniltabilmesine ragmen o, 6zii itibariyla
Y ahudilige mahsustur.

Reformist Yahudilik; icerik itibariyla sabit, bicim itibartyla degisken olarak
tanimlanmistir. Bunun yalnizca bir kismi dogrudur. Ciinkii reform hayata dair Yahudi
bakis acisiin igerigini degistirme cabasi gostermistir. Mesela ilk giinlerinde genis bir
diinya goriisii ortaya koyup zamanin dar goriislii Yahudiligini simirlandirmistir. Dahasi
kendisinin Yahudi imajin1 da etkilemis, onun mistizm ve mucize karsit1 bir sekilde

Yahudi tarihini ele almasiyla, Yahudi milletinin ve onlara has teolojinin yavas ve

2 Michael A. Meyer, a.g.m., s. 254.
3 Jacob Neusner, “Reform Judaism”, The Encyclopedia of Judaism, c. 3, New York 2000, s. 1240.
4 Michael A. Meyer, a.g.m., s. 254.



cogunlukla acili gelisimini kesfetmistir. Reformist Yahudilik tipk: Israil’in yiice tekligi
gibi ge¢mis hatalan ve ufak kazalar kabul etmeye hazirdir. O, Hiristiyanligin varhigiyla,
Isa’nim kisiligiyle yiizlesmede ilk adimi atabilmis ve Siyonizm ve Israil Devleti’nin
dogusuyla aldkali olarak giiclii bir felsefe olusturabilmek i¢in miicadele etmistir. Cogu
devrimci harekette oldugu gibi bazen ileri gidip kalic1 anlayis ve basariya dair cagdas
diisiince ve aliskanhiklar1 yanlis anlamistir. Fakat kendisine ©6zgii dinamizmi, onu
Ortodoksluga girmek gibi korkutucu bir durumdan korumustur.’

Reformist Yahudilik bir Yahudi inanci olarak sinagog, ibadet ve ayin
bicimlerinde meydana gelen bazi miitevaz1 degisikliklerle olugsmus ama sonugta
19.yy.’da Orta Avrupa’da ve 20.yy. sonlarinda Amerika’da en etkili ve en 6nemli
Yahudilik inanci olarak kendini gOstermistir. Bu durumun temel nedeni Reformist
Yahudiligin, kisilerin bulunduklar1 toplumla kaynagma meselesini temel almasi,
Yahudiligin nasil bir sosyal ve politik ortamda serpilip biiyiiyebilecegini agiklamig
olmasidir. Bu yiizden Yahudiligin yasam kosullarim yeniden belirleyen degisikliklerle
acitk ve etkili bir sekilde yilizlesmistir. Reformist Yahudilik, Yahudilerin yasam
kosullarmi ve donemin meselelerini korkusuzca kendi giindemine alan bir hareket
olmasindan dolayr en derin deger ve inan¢ konularini degistirebilecek bir yapiya

sahiptir.6

1.1.2 Yahudi Reformunun ilkeleri

1.1.2.1 Gelisme Tlkesi

Yahudilik sinirsiz gelisip biiyiiyebilen evrimsel bir inangtir. Dolayisiyla Yahudi
alimler tarafindan gelistirilip, belli bir ruh verilen ‘Tann fikri’ onlarin kisisel

donemlerinin ahlaki ve felsefi ilerlemesiyle uygundur.

1.1.2.2 Kahcilik ilkesi

Yahudilik evrimsel ve her ¢cagin goriis ve aliskanliklarina gore degisen bir inang
olmakla birlikte onun yasayan, degismeyen cevheri ‘Tanri-diisiincesi’dir. Fakat bu
diisiince Kutsal Kitap’ta 6gretildigi gibi degildir. Bu kavram her cagin ahlaki ve felsefi

ilerlemesiyle uyumlu olarak formiile edilmis bir kavramdir.

> W. Gunther Plaut, The Rise of Reform Judaism, New York 1963, s. XIII.
6 Jacob Neusner, Judaism in Modern Times, U.S.A. 1995, s. 52.



1.1.2.3 Cagin Ruhunun Kabulii

Reform hareketi igcindeki etkili bir faktor de cagin ruhunun kabul edilmesidir.
Reformcular ilerlemenin kaginilmazligi hususunda goriis birligi icerisindedirler. Yahudi
ozgiirlesmesini doguran Avrupa siyasetindeki liberal hareketlerden dolay1 liberalizmin
kiiltiirel felsefesini benimserler. Bulunduklar ¢agin ruhunun, tiim tarihsel hakikatleri

ikmal ettigine inanirlar.

1.1.2.4 Dinsel Ayin Karsit1 Egilimler
Reformun kurucular tutkulu ve asir1 bir sekilde ‘ayinsel’ ve ‘hukuksal’ olarak
Yahudiligin, Hiristiyan elestirisine baglidirlar. Onlar dini sembollerin asir1 kullanimini

gercek bir tehlike olarak goriirler.

1.1.2.5 Yahudi Milliyetciliginin Reddi
Reformcular kendilerini bir millet olarak degil dini bir topluluk olarak goriirler.
Bati Avrupa Yahudilerinin 0Ozgiirliikklerini yavas yavas elde etmeye basladiklar

dénemden itibaren bu akim milliyetcilik karsit1 goriisleri benimsemistir.”

1.1.2.6 Bir Diinya Misyonuna Yeni Hareketlilik ve Adanma
Bu hareket onun takipgileri arasinda yeniden bir adayis anlayisi meydana
getirmistir. Dinsel noktalar1 vaaz verme ihtiyacindan serbest kalan hahamlik, Yahudilik

inancina bagh yeni hareketliligi cagristirir.

1.2 YAHUDI REFORMUNUN SEBEPLERI

18.yy’.in sonlart ve 19.yy’.1 etkileyen diisiince degisiklikleri Yahudiligi de
etkilemistir. Yahudilerle dis diinya arasindaki engeller Aydinlanma ve Fransiz
Devrimi’nden sonraki degisimlerle yikilmistir. Eski dini kurumlarla, yeni toplumsal
hayatin uyum saglamasina bagli olarak problemler ortaya ¢ikmaistir. 8

Reformun asil amaci; 19.yy. sonlarinda yasayan Yahudilerin kendi bolgelerinde

meydana gelen politik degisimlerden faydalanarak konumlarimin iyilestirilmesidir.

7 Jacob B. Agus, “The Reform Movement”, Understanding American Judaism, ed. Jacob Neusner, New
York 1975, s. 5-29.
8T, Abrahams, a.g.m., s. 902.



Reformist Yahudilik; Yahudi Dini’ndeki degisikligin, dinin uzun siireli gelismekte olan
giicliniin, gecerli bir devamliligini temsil etmektedir.’”

Yahudilik daima iki 6zellikle yani vahiy ve hukukla tanimlana gelmistir. Modern
donemlerde bu iki 6zellik iki rakibin saldirisina maruz kalmistir. Bunlardan biri dolaylh
yoldan hukuk mefhumunu zayiflatan Hiristiyanlik digeri de vahiy inancini zayiflatan
akilcihik yani rasyonalizmdir.'

Aydinlanma, Avrupa’daki Yahudiler icin de Rabbinik egemenligin sona
ermesine sebep olmustur. Aydinlanma, din adamlarinin giiclii etkisine kars1 ¢ikip, akilct
Yahudilerin 6zgiirliiklerini kazanmasi ve laik egitim almalar1 i¢in baski yapmustir.

Din ve devlet iliskisini zorlayan ve sonunda Yahudilerin siyasal 6zgiirliiklerini
kazanmalarina yol agan ‘Aydinlanma’ devri; toplumsal biitiinliigiin, Yahudiler ve
Yahudi olmayanlar tarafindan giderek daha kabul edilebilir hale gelmesi sonucunda,
Yahudi yasam bicimini de derinden etkilemistir.'"

Yahudiler ¢evrelerindeki toplumlar tarafindan 6zellikle de Hiristiyan toplumlar
tarafindan diglanmigslardir. 12

Hiristiyan toplumlar Yahudileri tefecilik gibi iiretici olmayan islerle ugrastiklar

? Isa peygamberin 6ldiiriilmiis

icin ve Isa’min katilleri olduklari igin suc;lamlslardnr.1
olmasimin giinah1 Yahudilerin omzuna yiiklenmis agir bir yiiktiir.14 Hiristiyanlara gore
Yahudiler, onlarin katilleri olarak cezalandirilmalidir, Yahudiler sahitler olarak canli
tutulmalidir ve eninde sonunda ikinci sinif Hiristiyanlara doniistiiriilmelidir. Zamanla
gelisen ¢ogulcu demokrasiyle birlikte Yahudilerin Avrupa’da uzun siireli yasamlarini
stirdiirebilmeleri icin Ozellikle de miitesebbis Yahudilere dostca davranilmistir.
Yahudiler 20.yy’ a kadar Avrupa’da; onceleri doguda sonralarn da batida daimi olarak
yasayan insanlardan birini olusturmuslardir. Yahudiler modern zamanlarda yasadiklari
toplumlarla kaynagmayi; Avrupa cemiyetlerinde cogunluk niifusla denk bir pozisyonu,

siddetle istemislerdir. Bunlarin 6ncesinde Yahudiler nerede yasayacaklarini ve hayati

nasil kazanacaklarin1 kontrol eden kanfini yasaklara maruz birakildiklarim1 anlamaislar,

9 Jacob Neusner, a.g.e., s. 1240.

19 Jacob J .Petuchowski,Understanding American Judaism, New York 1975, s. 48.

' Nichholas de Lange, Yahudi Diinyasi, ¢ev. Sevil Atauz- Akin Atauz, Istanbul 1987, c. 4, s. 94-100.
2 Michael A. Meyer, a.g.m., s. 256.

3 Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi, Istanbul 2003, s. 85.

14 Jean Paul Sartre, Yahudi Sorunu, cev. Serap Yesiltuna,, Istanbul 2003, s. 61.



normal insanlarin siyasal ve sosyal haklarna ilgi duymuslardir. Yahudilerin ¢ogu,
yasadiklarn batida kendi islerinde, kendi toplumlarinin yasam durumlarni, kendi
yonetim ve kanunlariyla yonetmislerdir. ibranice olan kendi dillerini konusmuslar,
hus@isi  kiyafetler giymisler, kendi yemeklerini yemisler ve ayr1 bir grup
olusturmuslardir. Genel olarak yasadiklan sehirlerde Yahudiler ve Hiristiyanlar sirt
sirta bulunmuglar fakat bu sehirlerin bircogunda Yahudiler, toplumun cogunlugunu
olusturmuslardir. Bu gergekler uzun siireli istikrar ve dzerklik meydana getirmistir . °

Yahudilerin bu 6zerklik durumu iki yeni etmen tarafindan bozulmustur. Bunlar
siyasal merkezilestirme ve aydinlanmanin evrensellesmesidir. Avrupali Devletlerin
daha fazla giic aramasiyla beraber Ortacag kolektifliginin boliicii unsurlarini ortadan
kaldirmanin gerekliligi fark edilmis, Yahudiler daha fazla kontrol altina alinmaislar,
Oozerk yargilama haklart ve hahamlarin zorlayict giigleri kisitlanmigtir.  Siyasi
entegrasyon, Yahudileri hem siyasi hem ekonomik hem de toplumsal sorunlarin
giderilmesi konusunda iimitlendirmistir. Ayn1 zamanda Yahudileri Isa’nin katilleri gibi
degil de Tanri’min yarattif1 varliklar olarak gérmeye baslayan aydin ¢evre, Yahudilere
daha evrensel bir kimlik kazandirmistir. 16

Hollandali diistiniir Uriel Acosta, Yahudi Kutsal Kitabinin (Tanah) ildhi
kaynakli olmasinin yan sira doga yasalarma aykir dzelliklerinin de oldugunu 6ne siirer.
Spinoza Tractatus Theologico Politicus adli kitabinda Ortacag Yahudi Inancim
reddeder. Spinoza’ya gore peygamberler teorik bilgiden ¢ok ahlaki anlayisa sahiptirler.
Tanrinin varligt mucizevi olaylardan cok evrenin diizeninden anlasilabilir. Kitabi
Mukaddes sadece Musa tarafindan olusturulmamis c¢ok sayidaki bilginin tarihi
kitaplarindan derlenerek olusturulmustur. Incil’deki pek ¢ok tutarsizliktan Ezra
sorumludur. Yahudi geleneginin bu rasyonel tartismalar1 Aydinlanma filozofu Moses
Mendelssohn’un sorgulamalarina zemin olusturmustur.17

Moses Mendelssohn Haskala’nin (Yahudi Aydinlanmasi) onciilerinden olarak;
kiiltiirle- din, imanla- akil arasinda yeni bir senteze tesebbiis ederek Bati Diinyasinin
degerlerine Yahudilerin girisini kolaylastlrmlstur.18 Mendelssohn, Aydinlanmaci

fikirlerin Yahudilik’teki ilk temsilcisi olmasi bakimindan tam bir gecis ddnemi

15 Jacob Neusner, a.g.e., s.1240-1241.

1 Michael A. Meyer, a.g.m., 5.256.

'7 Dan Cohn Sherbok, Modern Judaism , London 1996, s. 74.
'8 Mehmet Aydin, Din Fenomeni , Konya 1995, s. 115.



diisiiniiriidiir. Mendelssohn’a gore, Yahudiligin temel ilkeleri akildan dogmustur ve bu
yiizden evrenseldir. Bu temel diisiince Yahudiligin, Aydinlanmaci diisiinceyle uyumlu
oldugu yoniindeki bir yaklasimin dogmasina sebep olmustur. Bdylece geleneksel
Rabbinik anlayistan uzaklasilmig, dini veriler; Aydinlanmaci felsefenin 15181 altinda
gelisen akilct yaklagimlara uygun bir sekilde yorumlanmaya baslanmustir.”
Mendelssohn Yahudiligin pozitif bilimler dogrultusunda yorumlanmasi gerektigini ve
Yahudilerin i¢inde bulunduklar1 toplumlara ve yasalara entegre olmalarin1 savunmus,
gercek Ozgiirliigiin digerleriyle esit vatandaglik hakkina sahip olarak kazanilabilecegini
belirtmistir. Avrupa Ozellikle de Alman Yahudilerinin sekiilerizasyonu biiyiik oranda
Mendelssohn’un cabalaryla gerceklesmistir. Onun fikirleri, dinsel bir cemaat olarak
Yahudilikten ulusal bir kimlik olarak Yahudilige gecisi kolaylastlrmlstnr.20 O, Tora’y1
(Pentateuque) ve Negideler Negidesi’ni sade bir Almanca ile terciime etmis ve Ibranice

bir tefsirini de yapmustir. Bu eser Biur adiyla glknnstlr.21

1.3 HASKALA
18.yy.1in ortasinda ortaya ¢ikan bu hareket, Avrupa Yahudi Toplulugunun;
yiizyilin toplumsal ve entelektiiel hayatina baskin olan rasyonalist ruhla beslenen,
aydmlanma ve diinyevilesme genel akimina mahsus bir cevabidir.”?

Haskala hareketi, modern merkezl devlete sadakat besleyerek ve Musevi
yabancilagsma hissini kinayarak dildeki, giyimdeki, davranislardaki asimilasyona katkida
bulunmustur. Onemli olan degisen kosullarda ve farkli iilkelerdeki Musevi toplum
icerisindeki dogal olarak farklilik gosteren ortak hedeflerdir. Uzerinde daha ¢ok durulan
konu ise asimilasyon ve bunun Dogu Avrupa’dan 6te Bati ve Orta Avrupa’da daha da
yayginlasmasidir.”

Haskala, aydinlanmis Yahudilige mahsus 6zel bir tiptir. Yahudi aydinlanmasi
Avrupa’nin genel aydinlanmasinin bir kismidir. Fakat 6nemli nedenlerle, 6zellikle
Almanya’daki aydinlanmaya bagli bir harekettir. Fransa’daki ve Almanya’daki hareket,

ferdin Tanri’ya karst davranmisini yeniden diizenlemeye yoneliktir. Hareketin

1 {smail Taspinar, Duvarin Oteki Yiizii, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilikte Ahiret Inanci, Istanbul
2003, s. 251-252.

20 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve DiniCogulculuk, istanbul 2005, s. 45.

2 Mehmet Aydin, a.g.e, s.128.

2 Bernard Martin, “Haskalah”, History of Judaism, c.2, New York 1974, s. 212.

3 Yehuda Slutsky, “Haskalah”, Enclopedia Judaica, Jerusalem ts., c.7, s. 1433.



Fransa’daki egilimi, Tanri’’nin itibarim diisiirlip dini etkisizlestirmeye yonelikken,
Almanya’daki egilimi, ferdin yeni bir uyum saglamasini hedeflemistir. Fransiz
aydinlanmasi; etkileyici fakat temelden yoksun, Alman aydinlanmasi; ciddi, samimi ve

24
yaraticidir.

1.3.1 Haskala Hareketinin Baslangic1 ve Ge¢misi

Moses Mendelssohn genelde Haskala’nin Onciisii olarak diisiiniiliir. Oysa
1740’1arda Litvanya ve Polonya’daki bazi Musevi bireyler, Almanya’da ki Museviler
laik bir egitim istemislerdir ve Musevi toplumunun iist tabakalar arasinda Avrupa
dilleri bilgisi yaygindir.”> Dessau’da dogan Mendelssohn Berlin’de okurken Gotthold
Ephraim Lessing gibi ¢agdaslariyla da tanigmustir.

Lessing’in etkisi altindaki Mendelssohn, ruhun oliimsiizliigii, ilahi kader ve
Tanrr’min gergekligini kesfedecek insani ozellikler barindiran ¢ok sayida teolojik eser
meydana getirmistir. 1783’te Jerusalem or on Religious Power and Judaism (Kudiis
veya Yahudilik ve Dini Giic ) adli ¢alismalarinda dini 6gretinin, zorlamadan uzak ve
Yahudiligin de dogmalara bagli bir din olmadigimi ele almis ve Yahudiligin
savunmasint yapmistir.  Mendelssohn, ‘i¢inde bulundugun toplumun kurallarini
benimse ve ayni zamanda atalarinin dinine de sahip ¢ik’ diye bir séylemde bulunmustur.
Mendelssohn, Yahudilik ve diger inanclarla ilgili degisik aciklamalarina ragmen Yahudi
mirasindan kalanlar1 korumaya hevesli bir Yahudi olarak hayatimi siirdiirmiistiir. ‘Tek
Tanr inanc1” ve Yahudi geleneklerini birlestiren Mendelssohn, bir Yahudi olarak getto

yasamindan ¢ikarak Avrupa kiiltiiriine girmeyi basarmistir. 26

1.3.2 Haskala Hareketinin Ortaya Cikisi ve Bitisi
18.yy.’da Almanya, Avusturya ve Rusya’min baskici, Yahudi toplumunu
yonetimden uzak tutan mutlakiyetci politikalariyla yakindan ilgilidir. iste tam bu sirada
biiyiik dl¢iide gelisen ticari iligkiler, tist stmif Yahudileri diger toplumlarla bir araya
getirmis ve dolayisiyla da geleneksel yasam bi¢iminden uzak bir Yahudi cemiyetinin

olugmasina sebep olmustur.

%4 Paul Johnson , Yahudi Tarihi, cev. Filiz Orman,, Istanbul ts., s. 366.
% Yehuda Slutsky, a.g.m., s. 1433.
6 Dan Cohn Sherbok, a.g.e., s.74.



Haskala’nin etkisi, Polonya’min bdliinmesiyle Avusturya’da; sonralart da
Rusya’daki bazi bolgelerde hissedilmistir.

Haskala, esas aldigi Avrupa Aydinlanmas1 gibi rasyoneldir. Sadece mantigin
her zaman 06l¢ii oldugu rasyonel felsefi gercekliktir. 1740’11 yillarda genglerden bazilar
Maimonides’in Guide of the Perplexed (Saskinlarin Kilavuzu) adh eserini okumaya
coktan baslamiglardir. Haskala deizm aydinlanmasini ona bir Yahudi boyutu
kazandirarak kabul eder. Mendelssohn Yahudi inancinda akla uygun olmayan bir sey
olmadigini; Sina Dagi’ndaki vahyin, inanca zarar vermek i¢in degil aksine bir ulusa
kanun gondermek ic¢in oldugunu diisiiniir. Zira o zamanki kosullarda teokratik bir
Yahudi devletinin kurallar1 olarak kullanilan inancin, kanunlara baglanmasi miimkiin
degildir. Bu anlamda Mendelssohn, Museviligi Aydinlanma akimindan ayri tutmaya
calismig ve dini teblig etmekle ugrasmistir. Bu olay Yahudilerin gelenege bakisinda
koklii degisiklikler kazandirmis ‘Kutsal toprak Israil’ seklindeki goriisler gittikce
etkisini yitirmeye baglamistir.

Mendelssohn ve Haskala’nin onciisii olan Naphtali Herz Wessely, Yahudi kutsal
kitabinin kutsalligindan siiphe etmezken Yahudilerin kanun kitabi olan Talmud’un
etkisini alt seviyeye indirmeye calismislardir. Talmud, Rusya’da da elestiri almus,
Joshua Heschel Shorr, Talmud’un tarihi olarak her ne kadar Onemli olsa da yasal
hikkiimlerinin, toplumsal ve manevi agidan c¢agdisi kaldigim ve artik baglayici
olmadigini iddia etmistir. Moses Leib Lilienblum, Talmud’un 6nemli olmakla birlikte

yasamin maneviyati adina onda reform yapilmasi gerektigini savunmustur.

1.3.3 Dil Asimilasyonu

Almanya’da varlikli Yahudiler, islerini ve Yahudi olmayanlarla olan sosyal
iligkilerini kolaylastirmak i¢in 17.yy’.in sonlarina dogru cocuklarina, Fransizca ve
Almanca Ogretmislerdir. Fransizca, Yahudi c¢evrelerinde genel edebiyatin
yayginlasmaya basladig1 elit tabakanmin dili haline gelmistir. 1790’larda Berlin’deki
Yahudi burjuvasi geng nesli, Almanca’yr benimsemeye baslamis ve Ibranice’ye karsi
olumsuz bir tavir gelistirmistir. Alman yazarlar, Yahudilerin Yahudi olmayan kesimleri,
ticari iligkilerinde Ibranice kullanarak kandirdiklarini bu sebeple de kendilerinin,
Yahudilerin ticari islerinde Almanca kullanmalarin1 zorlayan kanunlar cikarmaya

mecbur kaldiklarin1 iddia etmislerdir. Mendelssohn, bu iddialardan etkilenmis;



Ibranice’yi anlamsiz, gramere uymayan, sosyal cokiintii sebebi olarak gormiistiir.
Yahudilerin Almanca konusmalarim tesvik etmek icin de Tora’min Almanca’ya
cevirisini yapmustir. David Friedler, Ibranicenin Yahudi okullarinda, Tevrat ve
Ibranice kitaplar okumak icin yapilmis ‘heder’ adi verilen odalarda ve Yahudi
okullarinda egitim dili olarak kullanilmasinin kaldirilmasini istemistir. Ona gore
Ibranicenin kullanimi, etik olmayan davramslara ve dinin yozlastirilmasina sebep
olmaktadir. Biitiin Tevrat ifadelerini, o bolgedeki yerlesimcilerle konusulan dil olan
Almancaya cevirmistir. Ciinkii Ibranice ¢eviriler bi¢im ve icerik olarak okuyucuya itici
gelmektedir. Zalkind Hourwitz’e gore Yahudilere, Almanca karisimi ibranice ya da
Ibranice kullanmalarini yasaklamak, sadece Hiristiyan ve Yahudiler arasindaki ticari
iligkilerde veya muhasebedeki sahtekarligt degil Yahudilerin kendi iclerindeki
sahtekarligi da onleyecek bir yoldur.

Hollanda’da Fransiz yonetimi oldugu zamanlarda Aydinlanmacilar tarafindan
ana dilin Almanca olmasi icin bir hareket baslatilmis, sinagoglarda vaazlar Almanca
verilmis ve Yahudi genglerinin kitaplarindaki egitim dili de Almanca olmustur.
Maskilim (aydinlananlar), Fransa’da Ibranice’ ye kars1 verdikleri miicadelelerde higbir

zorlukla karsilagmamiglardir.

1.3.4 ibranicenin Gelisimi

Mendelssohn Yahudilerin bulunduklart toplumla kaynasabilmeleri icin
bulunduklar iilkelerin dillerini 6grenmelerini sart kosmakla birlikte Ibranice’ye nem
vermeye devam etmis, Koholet Musar adli eserinde, [branicenin  sinirlarinin
gelistirilmesini One siirmiistiir. Yine Mendelssohn tarafindan ele alinan Tevrat’in tefsiri
olan Biur’da ibranice 6gretimi 6nemli bir yer teskil eder.

Yahudi kiiltiiriiniin derin koklerine hitap eden Ibranice, Orta ve Bat1 Avrupa’dan
ziyade Haskala edebiyatinin Dogu Avrupa’daki dili olmustur. Burada ibranice bilimsel
ve laik edebiyatin araci olmustur.

Haskala akiminin takipgileri rasyonel bir egitimin sinirsiz faydalarinin olacagi
seklinde bir goriise sahiptirler. Bu ylizden yeni bir Yahudi islubu yaratmak adina
miifredatta ve 6gretim yontemlerinde degisiklige gitmislerdir. Bu yolda kurulan ilk okul
Berlin’de 1778’de  yapilan Freishule (serbest okul) ve Hinnukh Ne’arim (geng

egitimi)adl okuldur. Miifredat olarak da Almanca, Fransizca , aritmetik, cografya, tarih,
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fen bilimleri, sanat, Kitab-1 Mukaddes arastirmalar ve Ibranice dersleri okutulmustur.
Bu okullar, agirlign Yahudi merkezli calismalardan genel konulara yonelttigi igin
devrimci bir anlayisa gecisin habercisi olmustur.

Haskala’nin egitim idealleri, Yahudilerin gelisimini esas alan aydinlanmis
mutlakiyet¢i yoneticilerle ortiigmiistiir. Bohemya (1781), Moravya (1782), Macaristan
(1783) ve Galigya (1789)’l1 Yahudiler i¢in II. Joseph tarafindan fermanlar ¢ikarilmig ve
Yahudilerin sadece normal okullar kurabilecekleri, devlet okullar veya iiniversitelerine
devam etmeleri gerektigi belirtilmistir. 1820’de Avusturyali 1. Francis, din adamlarinin
laik egitimlerini tamamlamalarin1 ve vaazlarinda iilkenin kendi dilini konusmalarini
sart kosan bir ferman yayimlamstir.

17.yy’.1n sonlarinda ve 18’.yy’in baslarinda Amsterdam, Almanya ve
Italya’da ilk hakim olan asimilasyona egilim ve azat edilme istekleri, Yahudiler
arasinda Mesihle ilgili goriislerin sarsilmasina sebep olmustur.

Yahudilerin o6zgiirlesmesinden  sonra Mesihle ilgili  beklentilerde bir
zayiflama meydana gelmistir.

Boylece Haskala Museviligin yeni calisma alan1 ve Yahudi insaninin kaderi
olmustur. 27

Haskala Almanya ve Galigya’dan sonra Rusya’da da yayilmig, Litvanya’da
Avrupa bilimsel dergileri ibranice ye cevrilmis hatta 1854’te ilk Ibranice roman
basilmustir.  1863’te Ibranice haftalik yaymlar ¢ikarilmis, yiizyiln sonlarinda
aydinlanma kimligini birakmis olan Ibrani yazarlar, edebi ve sosyal elestiri iizerine
yazilar yazmuslardir. Haskala Bu yiizden 19.yy. ibrani edebiyatina 1sik tutmus ve
Yahudi 6zgiirliigiiniin hakli nedenlerini agiklamistir. Fakat bu diisiiniirler Avusturya ve
Rusya yonetimlerinin Yahudi egitimini gelistirmedeki desteklerinden dolay1 sakin bir
hayat siirmiisler ve tipik Yahudilerden ayrilmislardir. Ayrica Rabbinik Yahudiligi
elestirmigler bu yiizden de Yahudi Birligi tarafindan da diismanlik ve siipheyle
izlenmiglerdir.

Orta ve Dogu Avrupa’da gerceklesen bu kiiltiirel ve siyasal olaylarin bu
yiizyildaki gelisimi Yahudi 6zgiirliigii siirecine katkida bulunmustur, Napolyon’un

bozguna ugramasindan sonra 1814 ve 1815 yillar1 arasinda Avrupa haritas1 Viyana

" Yehuda Slutsky,a.g.m., s. 1434-1438.
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Kongresi  tarafindan yeniden belirlenmis; kongredeki diplomatlar, Alman
Konfederasyonu’nun Yahudi statiisiinii gelistirmesi i¢in onayak olmuslardir.

Almanya hiikiimeti, Yahudi toplumuna Fransa tarafindan ©nceden verilen
esitlikleri reddetmis, Yahudi toplumu is ve konutlarinda kisitlamalara maruz kalmistir.
Bu donemde Yahudiler Asyali yabancilar olarak goriilmiislerdir. Yahudiler, Alman
Hiristiyan kiiltiiriine girmemekte 1srar etmisler, Alman Yahudilere iilke genelinde
saldirnlmistir. 1830’dan sonra bir ¢ok liberal tutum tirmanisa ge¢mis ve yazarlardan bir
cogu toleransh bir tutum igine girmislerdir. Mesela elestirmen Gabriel Riesser,
Yahudilerin ayrilmig bir ulus olmadigim ve anavatanlar1 Almanya’y1 sevebileceklerini
iddia etmistir. Aslen Yahudi olup daha sonra Hiristiyan olan Heinric Heine ve Ludwing
Boerne, bu donem boyunca Yahudilerin haklarim1 savunmuslardir. Bati Avrupa’nin
aksine Dogu Avrupa’nin sosyal ve politik sartlar1 Yahudi kurtulusuna daha az yardimci
olmustur. 18.yy’.mn yarisinda Polonya’nin boliinmesinden sonra Viyana kongresinden
cikan kararla, I. Alexander’in yerine Warsaw Diikii’niin getirilmesi karariyla da bircok
Polonyali Yahudi Rus kurallarina bagimli yasamaya baslamistir. 19.yy’.in baslarinda
Rusya, sosyal yapisini korumus; sosyal siniflar kanunen ayrilmislardir. Aristokrat sinif
ayricaliklar1 konusunda 1srar etmis, koyliiler kole olarak yasamis ve kilise, devlet
kontroliine ge¢mistir. Bircok kdy ve sehirde giderek artan Yahudiler, merkezi sehirlere
goc etmisler ve gittikleri yerlerde isci sinifina doniismiislerdir. Onceleri Biiyiik
Catherine Yahudiler konusunda olduk¢a ilimliyken 1804’te 1. Alexander, simir
anlagsmasiyla Yahudilerin Bati Rusya’daki bolge de yasamalarina izin vermistir.
Yahudileri sehir disina siirgiin etme girisimlerinden sonra Tsar, Israilli Hiristiyan
toplumu kurarak Yahudileri de bu genel toplum i¢inde entegre etme siyaseti izlemistir.
1824°te koylerden gelen Yahudiler sinir dist edilmislerdir. Yahudilere daha sert bir
tutum izleyen I. Nicholas, I.Alexander’i desteklemistir. 1827°de Hiristiyanliga
donenlerin sayisini artirmak igin 25 yas civarindaki Yahudi erkeklerin Rus ordusuna
alimmasi gerektigini ilan etmistir. I. Nicholas Musevileri kdylerden belirli alanlara
yaymis, 1827’de Yahudileri Kiev’den, Ug yil sonra da cevredeki tasra kentlerinden
siirmiistiir. 1835’te Rus hiikiimeti bati sinirindaki ~ Yahudi yerlesim alanlarin
diizenlemek i¢in bir dizi yasa ¢ikarmistir.

Yahudi siirgiiniinii azaltmak i¢in yonetim egitim reformu yapmaya karar vermis

ve geng egitimci Max Lilienthal, sinir anlagmasiyla Yahudi okullarinda reform yapmay1
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tavsiye etmistir. Bu tavsiye batili egitim yOntemlerini tetiklemis ve laik bir egitim
diizeni saglamistir. Lilienthal, oncelikle Yahudi liderlerini bu projenin desteklenmesi
konusunda ikna etmege c¢alismus fakat Tsar’in amacimin Talmud’a zarar vermek
oldugunu anlayinca iilkeyi terk etmistir. 1844’te kurulan okullarin varhigina ragmen
bunlara az miktarda kayit gerceklesmis ve Rus hiikiimeti de geleneksel Yahudi
egitimine geri donmiistiir. I. Nicholas, Yahudileri hiikiimetle siyasetin otoritesine
birakmis 1851°de hiikiimet; elbiseyi, erkeklerin favorilerini ve kadinlarin ayinsel sag
kesimlerini yasaklamigtir. Bu donem boyunca Yahudileri ekonomik ¢izgilerine gore
siiflandirmak i¢in planlar yapilmistir. Yahudiler, ¢ift¢i ve zengin tiiccarlardan olusan
verimli is kollarina boliinmiislerdir. 1853-1856 Kirim savasindan sonra II. Alexander
koyliileri 6zgiirlestirmis, yargilyt modernize etmis ve bolgesel Ozerk yoOnetimler
olusturmustur. Hatta zengin tiiccarlari, iiniversite mezunlarin1 ve ¢esitli diplomatlardan
olusan baz1 gruplart sinir anlagmasinin diginda tutmustur. Bunun bir sonucu olarak da
St. Petesburg ve Moskova’da Yahudi toplumlar ortaya ¢ikmistir. Ayrica az sayida
Yahudi i¢in yasal meslek gruplarina ve bolge komisyonlarina katilma izni verilmistir.
Hiikiimet destekli Yahudi okullar1 daha c¢ok ogrenci ¢ekmis ve 1860 ve
1870’lerde 6zgiir Yahudiler, Rus ekonomik yasaminda ve meslek hayatinda daha aktif

bir rol oynamaya baglamislardir.”®

28 Dan Cohn Sherbok, a.g.e.,s. 75-77.
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2. REFORMIST YAHUDILiGiN TARIHSEL GELiSiMi

2.1 Reform Hareketinin Baslangici

Reform hareketinin gerekliliginin arka planinda 18.yy ve 19.yy baslarindaki
merkezdeki ve Bati Avrupa’daki Yahudilerin degisen siyasi kiiltiirel yapilar
vardir.Yahudiler birka¢ nesil hari¢ cevrelerindeki toplumlar tarafindan fiziksel ve
entelektiiel olarak diglanmislardir. Bazi durumlar hari¢ dis diinyaya kapali olarak kendi
diinyalarinda yasamislardir.

Toplumlart kolektif bir yap1 sergilemektedir ve i¢ islerini Yahudi kanunlarima
gore yapma izinleri vardir. Okul miifredatlar1 sadece geleneksel Yahudi metinlerinin
ogretilmesiyle sinirlandirilmistir. Dini olmayan bilgi sadece resmi olmayan yollarla ve
giinliik ihtiyaglar1 karsilayacak kadar dgretilmistir. Yahudilerin bu Ortacag durumu iki
yeni etmen tarafindan bozulmustur. Bunlar siyasal merkezilestirme ve Aydinlanma’nin
evrensellesmesidir. Avrupa Devletlerinin daha fazla giic aramasiyla birlikte Ortacag
kolektifliginin boliici unsurlarim1  ortadan kaldirmanin gerekliligi fark edilmistir.
Yahudiler daha fazla devlet kontroliine alinmiglar 6zerk yasama haklari ve hahamlarin
zorlayici giicleri ellerinden alinmistir. Siyasi entegrasyon, Yahudileri hem siyasi hem
ekonomik hem de toplumsal sorunlarin giderilmesi konusunda timitlendirmistir. Ayn1
zamanda Yahudileri Isa’nm Katilleri gibi degil de Tanrmn yarattig: varliklar olarak
gormeye baslayan aydin ¢evre, Yahudilere daha evrensel bir kimlik kazandirmigtir. Bir
cok Yahudi modern Avrupa dillerini 6grenmeye baslamis, boylece ¢agdas edebiyati
okuyup, yaygin estetik hassasiyetleri kendine katmak ve sadece dini olarak Yahudi
kalmakla beraber kiiltiirel olarak ta Avrupali olmak isteyen insanlarin sayisi artmistir.

Zamanla Ortacag realiteleriyle yogrulmus Yahudi gelenekleriyle; yeni,
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel statiisii olan batili Yahudiler arasinda bosluk olusmus,
modernize siireci biitiin Yahudileri aym anda ve ayni derece de etkilememistir. 19.yy.’a
girerken Dogu Avrupa Yahudileri, modern toplum normlarindan fazla etkilenmemistir.
Bat1 Avrupa Yahudileri arasinda da bu yiiz yilda ‘modernlesme siireci,” yavas ilerlemis
Yine de 19.yy.a gegerken oOzellikle Almanya’da Yahudi inanglarindan geri donme
terimleri telaffuz edilmeye baslanmistir. Eger Yahudi gelenekleri, entelektiiel ve
cevresindeki toplumun sosyal normlariyla uyumlu hale getirilemezse Yahudilik kendini
Ortacag’da bulacaktir. Reform hareketiyle amacglanan Yahudilerin dini gelenekleriyle;

sosyal ve kiiltiirel hayat arasindaki entegrasyonu saglamak, din degistirmeye varan dine
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ilgisizligi durdurmak ve dini yeni radikal ¢evrelerde gecerli kilacak sekilde tekrar
yapilandirmaktir.

Ik biiyiik dini ihtilaf, Yahudi kanunlarmin gerektirdigi cenazenin oldiigii
varsayilan giinde defnedilmesiyle patlak vermistir. Aydinlanmanin {inlii Yahudi filozofu
Moses Mendelssohn, cenazenin kesin olarak oldiigii anlasilana kadar gecici olarak
topragin {izerinde kalmasini ve gece nobetini savunmustur. Mendelssohn eski
geleneklerin teamiillerini ve tibbin o zamanki gelisimini baz almistir. Yillardan beri bu
sorun gelenek¢ilerle modernistleri birbirinden ayirmistir.

Reform hareketinin tamamen olmasa da biiyiik bir kismini kabul ettigi yeni bir
teori ise Saul Acscher’in (1767-1822) Leviathan (1792) adli eserinde ortaya ¢ikmustir.
Ascher, Mendelssohhn’un; dini, dogal din ve ilham yoluyla yolu ile Yahudilere gelen
din olarak ayirmasina kars1 ¢cikmistir. Ascher’e gore Yahudiligin en 6nemli 6zelligi bir
hukuk olmas1 degil kendine 6zgii dini inancidir. Boylece Yahudilik siyasi veya yasal
otonomiye bagli degildir. Yahudilik Protestanlik veya Katolikligin yaninda bir inancin
digerinden farklilasmasi gibi yer alabilir. Yahudiligi diger dinlerden ayiran dogmalar:
kollayip gozeten, ddiillendirip ceza veren ask Tanrisina inanig1 icermektedir. Ascher’in
bu goriisii geleneksel Yahudi diisiincesinden ayrilis1 gostermektedir. 18.yy’da Yahudi
olmayan diisiiniirlerin goriislerine goére Yahudilikte Tanrinin isteklerini yerini getirme
onemli oldugu gibi insanlarin kisisel rihi mutluluklar1 da onemlidir. Ascher’in Yahudi
inanc1 Oznelligi ve ikrar1 Reform hareketinin 6zelliklerinden biri olmustur. Sonraki
donem edebiyatinda neyin daha onemli oldugu the Kernel and Thehusk’ta ( Tane ve
Kabugu) oldugu gibi tarihsel hatalarla eklenenler arasinda ayrim siirekli olarak
yapilmaktadir. Yahudi egitiminde inancin kendine 0zgii uygulamalarina eslik eden
ilmihal, artarak geleneksel metinlerin yerlerine kaynak olarak kullanilmaktadir.

Modern Kkiiltiiriin  etkisiyle sinagog ritiielinde ilk degisim, 1797°de
Amsterdam’daki Adath Jeshurun Cemaati tarafindan yapilmistir. Bu sinagog
Fransa’nin kontrolii altinda olan Batavian Cumhuriyeti’'nin Alman Yahudilerini
affetmesinden bir y1l sonra kurulmustur. Bu cemaat cenazeleri oldiikten ii¢ giin sonra
defnetmis, ayinleri kisaltmis, ibadet hizmetlerinde estetik uyarlamalar yapmis, diizenli
olarak ahlaki konular iizerine vaazlar diizenlemis ve Hacli Seferleri’nde oldiiriilen

Yahudiler icin intikam dileyen bir duayr kaldirmistir. Cemaat on yil kadar islevini
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stirdiirmiis daha sonra Hollanda’min yeni krali Louis Bonaparte’nin genel Yahudi
toplumuna katilmalarini istemesiyle islevini kaybetmistir.

Fransa’nin devrim giinlerinde diger Avrupa devletlerinden daha 6nce Yahudilere
esitlik verilmesine ragmen, Fransa’da yasayan Yahudi toplumu bunu, dini bir reform
olarak kullanmamistir. Yahudi ileri gelenleri meclisi (1806) ve Sanhedrin (1807),
Napolyon tarafindan cagrilmistir. Napolyon, Fransiz Yahudilerden vatandaslik
yiikiimliiliikklerini yerine getirmelerini ve devletin kanunlarinin Yahudi kanunlarindan
iistiin oldugunu kabul etmelerini istemis fakat delegelerden reform yapmalarini,
herhangi bir ibadeti terk etmelerini veya teolojik diisiincelerini degistirmelerini
istememistir. Merkezilestirilmis Yahudi idare heyeti kisa bir siire sonra Fransa’da
ortaya cikmistir. Bu heyet, goriiniiste modernize olmus resmi Ortodokslugu himaye
ederek dini konularda kisisel inisiyatifin aleyhinde yer almistir.”’

Aydinlanmanin etkisi altinda Yahudi yasantisi hissedilir sekilde degismis,
Yahudiler, Avrupa diisiince akimindan ayr tutulmamiglardir. Bu durum Yahudi
varliginin modernizasyonu i¢in Yahudileri cesaretlendirmistir. Bu yiizden de 19.yy’.in
baslarinda Yahudi birligi lideri israel Jacobson, Seesen ve Westphalia’da 1801°de
erkekler icin sinir okullart kurmus ve egemenligi boyunca da benzer okullar kurmaya
devam etmistir. Bu yeni egitim merkezlerinde Yahudi 6gretmenler, Yahudilik hakkinda
dersler vermisler ve Hiristiyanlar tarafindan Ogretilen diinyevi konular1 da ele
almlslardur.3 0

Westphalia Kralligi’'nda biitiin Yahudi toplumu i¢in dini reformlar programi ilk
defa devlet destegini arkasina alan resmi bir grup tarafindan ele alinmistir. Zengin ve
etkili bir kisi olan Israel Jacobson(1768-1828)’un onderliginde iic haham ve iki
sivilden olusan Yahudi Idare Heyeti 1808 yilinda kurulmustur. Hiristiyanliktan alinan
kiliseye iiye olma merasimi tanitilmig. Sinagogun kutsal ortamindan laik etkenler
kaldinilmustir.®' Jacobson liderligindeki Almanya’da Musevi ibadeti; koroyla sarki
sOyleme, ilahilerden okumalardan olusan evreler gecirmistir. 1810’da Jacobson, okulun
yanina reformist tapinak kurmustur. Jacobson, Napolyon’un 6liimiinden sonra reformist

tapmak kurarak hayata gecirdigi prensipleri uygulama alani bulacagi Berlin’e hareket

2 Michael A.Meyer, a.g.m., s. 256-257.
39 Dan John Sherbok, a.ge., s.78.
*'Michael A. Meyer, s.257.

16



etmistir. 1817°de Hamburg Reformist Tapinagr acilmistir. Bu yeni kurum benzer
sekilde Almanya’da seromani ve dualarin koro miizigi esliginde yapilmasi gibi bircok
degisiklige imza atmis >, dualarn Almanca okunmasi uygulamasini baglatmistir. Kisa
zamanda daha radikal reformlar yapilmis, dinlenme giinii olarak Cumartesi’nin yerini
Pazar almistir. Mesihsel kurtulus sozleri Yahudi Kutsal yazilarindan ve vaazlarindan
¢ikartilmus ve tarihte ilk kez sinagog adi, mabet seklinde degistirilmistir.>®

Sehir Yahudilerinin ekonomik ve sosyal bir kesitini temsil eden Reformist
Tapinak iiyeleri, Ortodokslarin muhalefetine ragmen sehir senatosunun miisdmahakar
tutumuyla birlikte kendi sinagoglarinm1 kurmay1 basarmislardir. Nazilerin yaptigi Musevi
katliamina kadar dayanan Hamburg Tapinagi, reform hareketi icin bir kusak kadar
model olarak kalmistir.”* Yenilikleri savunmak adina Hamburg Reformcular1 Talmud’u,
fikirlerini destekleyecek sekilde acgiklamiglardir. Hamburg Tapinagi, 1819’da
geleneksel dualari igeren bir dua kitabr yayimnlamustir. Bu kitabin ithaf edildigi Israel
Jacobson bu reformlar1 onaylamakta oldukga basarili biridir. Bu yiizden Macar Rabbi
Aaron Chorin, litiirjiyi bagimliliklardan kurtarmanin mecburi oldugunu; ibadetlerin,
konusulan dilde yapilmasi ve ezgiler esliginde sOylenmesi gerektigini vurgulamistir.
Buna cevap olarak Ortodoks Birligi, Hamburg Reformcularin1 kinadigina dair bir
kararname c¢ikarmistir.

Reformist Yahudilerin asil amaci Yahudi ibadetini modern standartlarda
yiiriitmektir. Reformistlere gore geleneksel Yahudi hizmeti yabanci ve iticidir. Bu
dénem boyunca bir grup Yahudi entelektiiel, Yahudiligin akademik ve kiiltiirel
kapsamin1 genisletmislerdir. Bu olusum bilimsel ve tarihi sorgulamanin sistematik
calisma alanim desteklemistir. Bu yeni gelisimin gelenege katkis1 Yahudi koklerinin
anlagilmasinda yeni bir izlenim uyandirmaktir. Fakat 1824’te topluluk dagilmis ve
iiyelerinden sair Heinric Heine ve hukuk tarih¢isi Edward Gans Hiristiyanliga
dbnmiistiir.35

Sonraki yirmi yil reform hareketinde gerileme donemi olarak adlandirilabilir.

Avrupa’daki siyasi ortam dini yeniliklere agik degildir. Ortodoks muhalefeti ise etkili

> Dan John Sherbok, a.g.e, s.78.

33 Rabi Benjamin Blech,Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii , cev. Estreya Seval Vali, Istanbul 2004, s. 225.
** Michael A. Meyer, a.g.m., 5.258.

* Dan John Sherbok, a.g.e., s. 78-79.
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olmus, 1819 vel840 yillan1 arasinda bir tane bile dua kitabi bastirllamamis ve hicbir
yeni cemaat kurulamamastir.

Yine de aynm donemde yasayan hahamlardan bazilart dini reformlart
gerceklestirme konusunda istekli olmuglardir. Bu gen¢ haham nesli, reform hareketine
manevi Onderlik yapmigdir. Bu insanlar yavas yavas kiiciik Yahudi toplumlarinda
haham konumuna gelip daha sonra genis cevrelere yayilmislardir. Bunlardan bazilar
onemli Ol¢iide ilim sahibi olmus ve kendilerini Reform hareketi icin tarihi teoloji
olusturma gorevine adamistir. Bunlarin en goze carpanlarindan biri olan Abraham
Geiger, kisa zamanda hareketin 6nde gelen temsilcisi olmustur. Yahudi metinlerine
uygulanan yeni elestirisel yaklasimla bilimsel caligmalar yapmis ve yavag yavas
gelistirilen Yahudilik hakkinda dersler vermistir.*® Geiger hayat1 boyunca reformcu bir
teolog ve bir dil tarihgisi olarak calismistir. Teorik ve pratik aktiviteleri, hem
Yahudilere ait hem de genel konularda entelektiiel camiada kabul gérmiis, Yahudiligi;
Alman formatinda genel Avrupa’nin entegre bir parcasi haline doniistiirmede kendi
amacina hizmet etmistir. Geiger Yahudilikte Peygamberlerden gelen mesajlara 6nem
vermis, Yahudiligin devamlilik duygusunun siirmesini arzulamis ancak estetikten
yoksun sert kurallarla katilagmis saydigi Ortodoksluga siddetle karsi cikmustir.
Yahudilere Tek Tanr1 ve onun moral kanunu i¢indeki rasyonel inanci yaymak, Yahudi
yasam tarzi ve diisiince sistemine yoOnlendirmek igin Yahudi misyonunun
tamamlanmasindaki asimilasyona on ayak olmaya calismistir. Bununla birlikte acik¢a
ifade etmese de biitiin Yahudi kurumlarim bulunduklari durumdan kurtarip yeniden
sekillendirmekle de ilgilenmistir. Ona gére yeni olusumun tarihte ve gelenekte bulunan
materyallerden olusturulmasi zorunludur.”’

Geiger’e gore Yahudiligin 0zii, onun yasal sistemi degil ayinlerde sembolize
edilen ve yansitilan dini ruhudur. Geiger Yahudiligin pagan materyalizmi ve Hiristiyan
iicleme dogmasindan kesin farkini; mantikli ,ahldki monoteizmle agiklayarak
Yahudiligin evrensel mesajin1 vurgulamistir. Geiger Yahudiligi modern diinyada, kendi
tarihinde, ruhla ilgili tarihsel bir varlik olarak goérmektedir. Geiger’e gore tarih

tekerlegini reformu modernlestiren ve rasyonellestiren bir programla birlikte

36 Michael a. Meyer, a.g.m., s.258.
37 Jacob S Levinger, “Abraham Geiger”,Encyclopedia Judaica, Jerusalem ts., c.7, s.358.
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dondiirmek reform hahamlarinin gbrevidir.3 ¥ Reform hareketi biiylidiikkce Ortodoks
otoriteler, reform liderlerini ve onlarin amaclarin1 siddetli bir sekilde elestirmislerdir.
Mesela Solomon Tiktin reformist diisliniir Abraham Geiger’i kmamstir.*’ Geiger
Y ahudi reform hareketinin liderlerinden ve 6nemli alimlerinden biridir. 1838’de Geiger,
Breslau toplulugu tarafindan rabbi yardimeisi olarak secilmis ancak Tiktin’in muhalefeti
yiiziinden 1840’a kadar gorevini yapamamistir.** Tiktin’e gore Yahudi mirasinin mutlak
gercegine ait olmayan kimseler, hahamlik liderligini siirdiirmeye uygun degillerdir. Bu
protestolara katilan Tiktin taraftarlari, Geiger’in Breslau’nun ikinci hahami olmasini
uygun gormemislerdir. 1842’de Tiktin, Yahudi yasalarinin ve rabbilerin otoritelerinin
gecerliligini vurgulayan bir kararname yayinlamistir. Buna yanit olarak Geiger’in
yandaglar1 da dini reformu savunan bir kararname hazirlamiglardir. Bu tartismanin
vurucu yanlar1 Geiger’in taraftarlar1 Joseph Kahn ve Traves bas hahaminin eserlerine
yansitilmastir.

Bu harekete karsi olan Ortodoks diismanligina ragmen Frankfurt’ta kurulan
Reform Birligi, Yahudilige kars1 yenilik¢i yaklasgtmini vurgulayan bir yazi
yaymlamistir. Bu yazimin prensipleri, Yahudi inancindaki smirsiz  gelisimin
olanakliligin1 vurgulamis ve yasal kanunun otoritesini reddetmistir. Ayni zamanda
Mesih’le kurtulus olan geleneksel inanct da inkar etmistir.41

Geiger’in meslektasi Dresten hahamlarindan Zacharias Frankel (1801-1875),
daha muhafazakardir. Yahudi kanunlarinin 6ziine vakif olan Frankel, tarihsel gelisimin
farkinda biri olarak hahamlarin liderliginin, toplumun gelisimini yonlendirip acele
etmeye kalkismaktan ¢cok mevcut ortak iradeye ve toplumun ruhi durumuna karsi
sorumluluk konusunda olmasi gerektigidir. 1845’te Frankel, reformcu bir dostuyla
ibadet hizmetlerinde kullamlan Ibranice konusunda anlagmazliga diismiis ve 1854
yilinda Breslau’da muhafazakar kokenli yeni bir okulun basina gecmistir. Bu
dénemdeki en goze carpan reformcu Samuel Holdheim’dir.*> Holdheim’e gére reform
evrimsel degil devrimseldir. Tann tarafindan gonderilen Kitab-1 Mukaddes’in icerik

acisindan iki yonil vardir: 1-sonsuza dek aym kalmasi gereken dini hiikiimler 2)-eski

*¥ Michael a. Meyer, a.g.m., s. 258.
** Dan John Sherbok, a.g.e, s. 79.
%0 Jacob S Levinger, a.g.m, s. 358.
*! Dan John Sherbok, a.g.e, s. 79.
*> Michael A. Meyer, a.g.m., s. 258.
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Ibranilerin yapilanmasi dénemine ait gegici hiikiimler. II. kisim hiikiimlerin gecerliligi,
Isa’nin dogumundan 70 yil sonra Ibrani Devleti ve tapmnaklarinin yikilmasiyla sona
ermistir. Ondan sonra sadece tek tanr1 inancit ve ahlaki kurallar devam etmistir. Mabed
ve devletle ilgili her sey gecerliligini yitirmistir. Holdheim biitiin ayinsel kurallar1 bu
kategori igine alir ve eski Yahudilik kurallarinin daha once tarif edildigi gibi en iyi
sekilde oldugunu ve hala gecerli olduklarimi savunan Ortodoks Yahudiligi’ni: “Talmud
zamaninda Talmud hakliydi ama benim zamamimda ben hakliyim” sozleriyle
elestirmektedir. Holdheim diinya kardesligine engel olan ayinlerin kaldirilmasi
gerektigini de belirtmistir.*

Holdheim’in liderligindeki birlik su agiklama da bulunmustur: “Artik herhangi
bir yasay1, Yahudiligin gecmiste kalan ve asla geri donmeyecek bi¢imlerde ifade edilen
gorevi olarak siirdiiren bir kanun kitab1 sifatiyla yansitamayiz. Zamanimizdaki yanki
uyandiran seslerle heyecanlaniyoruz. Bu bize eski mirasin sonuna geldigimizi
hatirlatiyor. Aym1 zamanda diisiince de birlesen insanlar olarak yeni bir olusumun

sinyallerini de veriyor”.**

2.2 Yahudi Reformunun Gelisimi

1840 ‘larda Almanya’daki reform hareketi bilyiik bir yapilanma gecirmistir.
Kiigiimsenmeyecek bir muhalefetin ardindan 1840 yilinda Geiger, etkili bir hahama
goriiglerini kabul ettirebilmistir. Bir y1l sonra Hamburg Tapinagi dua kitabinin daha
genis kitlelere ulagsmasi i¢in yeni bir versiyonunu bastirmistir. Daha radikal reformlar
arayisinda olan rahip smifindan olmayan kisiler Frankfurt, Berlin ve Breslau’ya
gitmislerdir. Cogunlukla tiniversite egitimi almus, kiiltiirlii Alman Yahudileri tarafindan
yonlendirilen bu gruplar ulusal sembollerin ve ayin talimatlarinin daha insancil
yaklagimla ele alinmasini ve sonradan olugsmus haham geleneklerinin ¢ikartilmasini
boylece daha manevi ve evrensellesmis bir inanca ulasmay1 onermislerdir. Bu gruplarin
radikallikleri, o donemdeki Alman Protestanlig1 ve Katolikligi ile paralel gitmektedir.

Dini reforma yogunlasmis hahamlar ilk defa toplu bir inisiyatif sergilemisler,
1844-1846 yillar1 arasinda ii¢ konferans diizenlenmistir. Bu konferanslara 42 haham

katilmistir. Bunlarin bircogu oldukc¢a genctir. Bu konferanslar Alman Reformculari

43 Jacob J.Petuchowski, “Reform Judaism”, The Encyclopedia Judaica, Jerusalem ts., c.14, s. 25-26.
* Dan John Sherbok ,s. 80.
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arasinda fazla yanki bulmamistir. Ne Frankel gibi sadece halihazirdaki kanunlar ve
gelenekler {iizerinde ufak degisiklikler yapmak isteyen muhafazakarlari, ne de
Zeitgeist’in taleplerine siki sikiya uyulmasi gerekir diyen Holdheim gibi radikalleri,
tatmin etmemistir. Karara varilan sonuclar arasinda: dua kitabindan vaat edilmis
topraklara doniilmesi ve kurbanla ilgili hiikiimlerin ¢ikarilmasi, Sabat giiniinde ibadet
edilirken buna org ile eslik edile bilinir ifadeleri vardir. Yeni ortak ayin icin planlar ve
kadinlarin esitligi konusundaki komite raporu ise dile getirilmemistir. 1848 ihtilalinin
oncesindeki siyasi calkalanmalar sebebiyle konferanslar ii¢iincii yilinda durdurulmustur.

19.yy’.an ikinci yarisinda Almanya’daki reform hareketi Yahudi toplumlarim
etkilemeye devam etmistir. Zamanla Almanya’daki dini reformlar kurumsallagmaya
baslamistir. Liberal Yahudilik genel toplumdaki iki dini egilimden biridir ve kisa bir
stire sonra da Alman Yahudilerinin biiyiik bir kisminin destegini kazanmistir. Hahamlar
ve sivilleri kapsayan Kilise Meclisleri (Sinod) diger reformlar da tartismak iizere 1869
ve 1871’de toplanmislardir. Yiizyilin sonunda Liberal hahamlarin daimi birligi
kurulmus. Ancak 1929 yilina kadar Liberal Alman cemaatleri karakterleri geregi ortak
bir dua kitab1 yayimlayamamuslardir.

Avrupa’daki reform hareketi en ¢cok Yahudi niifusuna sahip Almanya’da sabit
dururken diger iilkelere yayilmistir. Viyana Cemiyeti 1826 gibi erken bir vakitte
Macaristan, Galicya, Hollanda ve Danimarka’daki bazi cemaatler gibi bir kag estetik
reformu benimsemistir. 1860’l1 yillarda batida da oldugu gibi bazi Rus Yahudi
aydinlari, dini reformlarin eski zamanlardan beri Yahudi geleneklerine 6zgii oldugunu
savunmuslardir. Ingiltere’de Bat1 Londra ingiliz Yahudileri Sinagogu altinda bir reform
cemaati 1840 yilinda kurulmustur. Genelde karakter olarak muhafazakar olan bu
cemaatin en onemli reformu, bazi tatillerin ikinci giinlerinin kaldirilmasi olmustur.
Benzer cemaatler Ingiltere’nin diger yerlerinde de kurulmustur.

Fransa’da Merkezi Idare Heyeti dini boliinmeye uzun siire engel olmustur. Bazi
yiizeysel reformlar Hahambag tarafindan iistlenilmis ve daha radikal degisiklik onerileri
hafifletilmistir. Bununla birlikte Uygulanabilir Reform Cemaati 1905°te Kilise ve
devletin ayrilmasindan sonra kurulabilmistir.

Avrupa Liberal Yahudiligi Amerika’daki benzeriyle beraber en sonunda Gelisen
Yahudilik i¢in Diinya Birliginin1926’da Londra’da kurulmasiyla orgiitsel biitiinliigiinii

elde etmeyi basarmistir. II. Diinya savasma kadar Birligi ve Yahudilikteki reform
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calismalarim1 Leo Baeck yiiriitmiistiir. Leo Baeck liberal bir hahamdir. Dindar bir
diisiiniir olarak anti romantik teoloji tizerinde calismistir. Bu calismalarinda vahyin

gizemiyle ortaya cikan ahlaki emirleri Vurgulamlstur.45

2.3 Reformist Yahudiligin Amerika’daki Gelisimi

New York’un ilk Ingiliz valisi 1644’te kisilerin ibadet 6zgiirliigiinii ilan etmis ve
“Hiristiyanlign ikrar eden dini konulardaki farkli diisiincelerden dolayr hi¢ kimse
rahatsiz edilemez ,cezalandirllamaz  veya hapsedilemez” seklinde agiklamalarda
bulunmustur. Bir sonraki vali Edmund Andros, herhangi bir dine inananlara koruma ve
yasal destek vaat ettiginde, Hiristiyanliga hicbir atifta bulunmamistir. Yahudiler esit
haklardan faydalanmislar, ilk se¢imlerde oylarini kullanmiglar, resmi gorevlerde de
calismislardir.

Boylece Amerikali Yahudi halki dogmustur. Baslangi¢ta da Amerika Yahudileri
diger yerlerdeki Yahudi halklar1 gibi degildirler. Dini engellerin daima goriildiigii Asya
ve Avrupa da Yahudiler kendilerine 6zgii bir statiiye sahip olmuslardir. Bu da nereye
yerlesirlerse yerlegsinler onlart 6zel toplumlar kurmaya zorlamistir. Yahudiler her
zaman kendi okullarini, mahkemelerini, hastanelerini ve sosyal kuruluslarini1 kendileri
isletmiglerdir. Kendi resmi gorevlilerini, hahamlarini hakimlerini, Ogretmenlerini,
stinnetgilerini, is¢ilerini kendileri tayin etmisler ve maaslarini da kendileri vermislerdir.
Nereye giderlerse gitsinler devlet i¢cinde kii¢iik devletler, gettolar kurmuslardir.

Birlesik Devletler ozgiirliiklerine kavusmadan 6nce dahi Kuzey Amerika’da
durum farkli olmustur. Belirli bir dini yasanin yokluguna bagh olarak, dahili dini
disiplin gelenekleri disinda Yahudilerin ayr1 bir yasal sistem diizenlemeleri icin bir
neden yoktur. Biitiin dini gruplar esit haklara sahip olduklarina goére kendilerini
ayirmanin bir anlami da yoktur. Kuzey Amerika’daki Yahudiler, Avrupa’da oldugu gibi
‘Yahudi toplumuna’ ait olmamuslardir. Ozel bir sinagoga bagli olmuslar; Alman,
Ingiliz, Hollandali, Polonyalilardan sadece kiiciik noktalarda ayrilmislardir. Mesela bir
Yahudi kendi sinagoguna gittigi gibi bir Protestan da kendi kilisesine gitmistir. Diger

hususlarda Yahudilerle Protestanlar, laik bireyler olarak birlestikleri genel vatandashigin

* Michale A. Meyer, a.g.m., 5.259.

22



fertleri olmuglardir. Boylece Yahudiler, dinlerini higbir sekilde inkar etmek zorunda
kalmadan entegrasyona ulasmay1 basarmuslardir.*°

Amerika, Avrupa Yahudilerini uzun siire sasirtan 6ziimlenme ve yabancilagsma
icin giiclii bir kars1 denge 0gesi olmustur. Hemen hemen baslangigtan beri 6zgiin ve
esit olan Amerika Yahudileri, gercekten kendilerinin oldugunu iddia ettikleri bir
iilkenin ayrilmaz bir parcasi olarak ayn1 zamanda gii¢lii bir Yahudi kimligi ve baglilig
duygusu da tagimislardir. Amerika’da bir azinhigin, ayrimcilik ya da yikicilik
yaptigindan kuskulanilmaksizin kendisi olabilme 6zgiirliigii vardir. Amerika’nin uzun
zamandan beri Yahudi gocii i¢in en begenilen iilke olmasi bu yiizdendir.*’

Reformist Yahudilik en biiyiik basarisint Amerika Birlesik Devletleri’nde
gerceklestirmistir. Avrupa’da g¢ogunlukla kendini Ortodoksluga karst ispatlamaya
calisirken Yeni Diinya’da bu amagla kurulmus herhangi bir kurumla karsilasmamistir.
ABD, Almanya’daki Gememde gibi vergilendirme giicii ve Yahudi sorunlar {izerinde
merkezi bir kontrolii olan resmi olarak taninmis Yahudi toplumlarindan yoksun
olmustur. Kiliseyle devletin tamamen ayrilmasi, bircok Hiristiyan mezhebinin yan yana
olmasi ve dini etkinliklerin hiir iradeye bagli olmast Yahudilerin dini par¢calanmalarina
yardim eden bir atmosfer olusturmustur. Ayrica 19.yy Amerika’sinda go¢men bir
Yahudinin hayatin1 devam ettirirken ayn1 zamanda atalarindan kalmis geleneklerini
devam ettirmesi oldukca zordur. 19.yy.in ilk yarisinda Almanya’dan ¢ok sayida Yahudi
gelmistir. Son on yil icerisinde Dogu Avrupa’dan yogun miktarda gé¢ almasindan da
anlagilacagr gibi Amerikan Yahudileri arasinda en baskin hareket, Reformist
Yahudiliktir. Boylece kisa siirede Amerika’nin serbest ortaminda reform, Avrupa’daki

esinden daha radikal bir karaktere sahip olarak gelismistir.

2.3.1 Klasik Amerikan Reformu
1824 yilinda Charleston, Giiney Carolina’daki tek basina kalmis ve omrii kisa
olan bir Reform Cemaati girisimi istisna Hamburg Tapinagi modeline benzemektedir.
Reformist Yahudilik ABD’de kontrolii 19.yy.in ortalarinda ele gegirebilmistir. 1842°de

Baltimore’de ki Har Sinai ile baslamis ve sonraki yirmi yil boyunca ayinsel reformlar

46 Paul Johnson, a.g.e., s. 347-348. )
“TE. Montet, A. Lods, A. S. Rappoport, R. Garaudy, Siyonizm ve Yahudilik, ¢cev. Adnan Yazici, Orgen
Ugurlu, Kemal Demir, Istanbul 2006, s. 312-313.
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var olan cemaatlere tamtilmistir. New York’ta, Albany’de, Cincinnati’de,
Philadelphia’da ve Chicago’da yeni Reform Cemaatleri kurulmustur. Dini reform
yanlis1 olan Yahudi mecmualar ayinsel tashihleri kapsayacak sekilde dua kitaplar
cikarmak gibi bir vazifeye biiriinmiislerdir. 1855 yilinda Cileveland’da Haham
Konferans: diizenlendiginde hahamlar, Talmud’u tekrar teyit etmisler boylece sonraki
yillarda etkisi daha da artacak olan esash reformcularin protestolartyla karsilagmislardir.
19.yy’in ikinci yarilarinda Amerikan Reformu’na iki go¢men haham hakim
olmustur. Bu hahamlar Reformist Yahudiligi daha genis kitleler tarafindan kabul
edilebilir hale getirebilmek icin daha saygili, tutarli, ideolojik olarak ayrilik¢t konumu
ve pragmatikligi, biraz da muhafazakarli§i simgelemislerdir. Once Baltimore’de ve
daha sonra da New York’ta hahamlik yapan David Einhorn (1809-1879), Yahudilerin
papaz misyonuna vurgu yapmis ve karma evliliklere siddetle kars1 ¢ikmistir. Yahudi
torenlerine pek deger vermemis ve Kutsal Metinlerin &tesinde, Yahudiligin gelisiminin
sik1 bir inanani olmustur. 1869’da Philadelphia’da hahamlar tarafindan gerceklestirilen
reform toplantisinda etkisi biiyiik olmus ayrica ruhun 6liimsiizliigii yerine kabul edilen
geleneksel dogmalardan biri olan bedensel dirilisi reddettigini de aciklamustir.

[saac Mayer Wise(1819-1900) ABD’de orgiitlenmis Reformist Yahudiligin
kurucusudur. Einhorn’un tersine Amerikanlagtirilmis Yahudiligin pesinde olmus
ABD’de genis kitlelere ulasmay1 hedeflemistir. Wise dini konularda bazen bir tarafta
bazen de bagka bir tarafta olmus, gecici etkilerle ugrasmistir. Yine de radikallerin
aksine Kitabi Mukaddes’teki Tora’ya yapilan elestirileri Yahudiligin temellerini
sarsacagi icin reddetmistir. Wise Cincinnati’de Reformist Yahudiligin daha uygun bir
kanadi olarak goriilmiis kendini Dogu Yakasindaki reformdan farklilastirmistir.
Wise’nin kisisel girisimleriyle Reformist Yahudiligin ulusal kuruluslar olustu. 1873’te
UAHC (Amerikan Ibrani Toplumlar Birligi), 1875°te HUC (ibrani Birlik Koleji),
1889°da  CCAR kurulmustur. 1885 yilinda Wise Pittsburgh Platformunda
gerceklestirilen haham konferansina baskanlik etmistir. Bu konferans Amerikan Reform
Yahudiliginin bir sonraki yarim yiizyildaki ideolojik tutumunu belirlemek i¢in
yapilmistir. Konferansin anahtar ismi Wise’den cok Kaufmann Kohler’dir. Kohler,

David Einhorn’un damadi ve manevi varisidir. Ayn1 zamanda hareketinde ileri gelen
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ilahiyat¢ilarindan biridir. Amerikan ~ Reformist Yahudiliginin prensipleri 1885
Pittsburg’da reformist liderlerin toplanmasiyla ele alinmistir. 48

Amerikan hahamlarinin merkezi konferansinin bu bulugmasinda reformist
hahamlarinin resmi kurulu, Yahudilikte fikir ayriligina yol agcan konulari ele almis ve bu
konular iizerinde pek c¢ok insanmin kabul edebilecegi giivenilir belirlemelerde
bulunmustur.

Pittsburg’da toplanan Amerikan Reform Rabbileri, kendi Yahudilik
anlayiglarinin  temiz ve anlagilabilir bir ifadesini basip yaymnlamigtir. Talmud
Yahudiligine yoneltilen temel elestiri; Israil’in, Tanri’nin insanlar1 oldugunu varsayan
goriigiidiir. Bir yandan yasam bic¢imi, kisinin kutsanmasi, diinya goriisii, yonetim
kurallar1 i¢in Tevrat’a yapilan 1srarli referans; diger yandan yonetim big¢imine dair
aciklamalar, Israil’in kim oldugu ile ilgili temel soruya sebep olmustur. Reformist
Yahudilik’te hahamlarin tasarladiklar1 Israil’e yonelik diinya goriislerini ve yasam
tarzlarinin dayanaklarinin agiga vurulusunu buluruz. Bu acgiklamalar soyledir: “Biz
Musevi yasama degerleri icerisinde Yahudi toplumunun Filistin’deki ulusal yasamlari
boyunca siiren misyonlar1 icin egiten bir sistemi taniyoruz. Bu giin sadece birlestirici
ahlaki degerleri kabul ediyor ve yasamlartmizi kutsayip yiikselten serenomileri
siirdlirliyoruz ama modern uygarligim deger ve bakis agisina uymayanlari
reddediyoruz.”49 “Biz biitiin bu Musa ve hahamlarla ilgili yasalari, orucu, din
adamlarina yarasan iffet ve eski caglardaki gibi giyinmeyi ve diisiinmeyi su anki ruhsal
ve zihinsel durumumuza yabanci buluyoruz... Daha ilerideki modern manevi
yiikkselmeye ulasmaktansa zamanimizdaki kurallara uymak daha faydali olur...Biz,
vicdan ve aklin evrensel kiiltiiriiniin modern ¢aginda biitiin insanlar arasinda barig ve
gercegin; adaletin kralligmin kurulusu icin Israil’in biiyiik Mesihsel umudunun
gerceklesmesinin adim adim ilerledigini kabul ediyoruz. Biz artik kendimizi bir ulus
olarak degil ama dinsel bir topluluk olarak kabul ediyoruz ve bu yiizden ne Filistin’e
doniisii ne de kurban niteligindeki ibadeti ne de Yahudi devleti hususunda Aaron’un
ogullarinin maiyetindeki yasalarin hi¢ birinin yenilenmesini beklemiyoruz.

Bu platformdan ¢ikan sonug: Yahudiler tek tek diger uluslarin vatandasi olarak

yasamalidirlar. Faklilik din diizleminde kabul edilebilir ama bati demokrasilerinin

* Michael A.Meyer, a.g.m., s. 259-260.
4 Jacob Neusner, a.g.e., s.53.
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vatandaslik tanimina tam olarak uyan milliyet diizleminde kabul edilemez. Ahlak dogal
olarak herkese ayni sekilde uygulanabilir. Evrensel bir kategori olusturdugu i¢in yasam
bi¢imi, Yahudileri digerlerinden ayiran 6nemsiz ozellikleri icermez. Israil, ikna edici
sosyal bir kimlik ve kendi gostergeleri araciligi ile Yahudilerin bir grup olusturmasina
ve bir arada durmasina yarayan bir “biz” insa etmistir.

Reformu benimseyen Yahudiler, karakteristik bir bicimde giyinmeyi ve yemegi
diisiinmezler. Bununla birlikte modern manevi yiikselme, kalp ve zekanin evrensel

kiiltiirtinde bir aray1s icindedirler.

2.3.2 Pittsburgh Platformunun Temel Prensipleri
1-Oncelikle hemen hemen her dinde var olan Tanr1 bilincini belirli sekillerde kavramak
adina girisimde bulunmaliyiz. Yahudiligin Tanri-fikir iliskisini barindirdigi 6gretinin,
Yahudi egitmenlerin gelismis ahlaki ve felsefi gelisimleriyle yiiklii oldugunu
kabullenmeliyiz.
2-Ikinci olarak incil’de Yahudilerin kutsanmasiyla ilgili Yahudi insanlarinin, Tanri’ nin
tek olduguna dair misyonlarini; ahlaki ve dini 68enin degerini algilamaliyiz. Bilimsel
aragtirmalarin modern kesiflerini ve tarihin Yahudi Ogretilerine karst olmadigim
vurgulamaliy1z.
3- Filistin’deki ulusal yagam boyunca Yahudilerin birlesmis parcalardan olusan yasama
sistemlerini tanimali ve bugiin sadece ahlaki kurallarin baglayiciligini kabul etmeliyiz.
Bunu yaparken de tiim bunlarin modern medeniyetlerin aligkanliklar1 ve fikirleri olarak
benimsenmesini reddetmeliyiz.
4-Tum bu birlesmis parcgalari, dinsel kurallarla ilgili diizenlemeleri biitiin yabanci
fikirlerin 15181 altinda zihinsel ve ruhsal agidan tatmin edici bir duruma getirmeliyiz.
Ciinkii eski dini kurallar, modern Yahudiligi kutsallikla bulusturmakta yetersiz

kalmaktadir.

5-Modern devirlerdeki evrensel paylasim kiiltiiriinii ve gercek kralligin kurulmasini,
barisin saglanmasini; adaletin Israil’in Mesih’e ait umutlarim1 gerceklestirme
yaklagimlarin1 benimsemeliyiz. Kendimizi artik bir ulus olarak degil ama dini bir

birlik olarak kabul etmeli, bu yiizden ne Filistin’e donmeyi ummali ne Aaron’un
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ogullarinin yonetimi altinda kutsal ibadeti kabul etmeyi ne de Yahudi devletini

ilgilendiren yasalarin yeniden diizenlenmesini beklemeliyiz.

6-Museviligin siirekli gelisen bir din olduguna inaniriz. Hiristiyanlik ve
Miisliimanlik Yahudiligin kardes dinleridir. Bu dinlerin tek tanrili inan¢ ve ahlaki
gercekligi yayma konusunda yardimlasma ve c¢abalarina deger vermeliyiz.
Cagimizin insanlarinin genis ruhunun, gorevimizin basariyla tamamlanmasina
katkida bulundugunu kabul etmeli ve bu yilizden insanlar arasinda, dogruluk ve

gercekligin hitkkmiinii kurmada el ele vermeliyiz.

7-Yahudi 6gretisinde insan ruhunun 6liimsiiz olduguna ve bu inancin ilahi tabiatinin
giderek genisledigine inaniriz. Diiriistliik icinde daima mutlulugu, kétiiliikk icinde de
sefaleti buldugumuza inaniriz. Biz viicudun dirilisini, cennet ve cehennemle ilgili
koklesmis Yahudi kaynakli diisiinceleri reddederiz. Bunlarin ceza ya da odiille son

bulmasini da inkar ederiz.

8-Fakir ile zengin arasindaki iliskiyi diizenlemekte olan birlikte yasama ruhu ile
uyum igerisindeyiz. Bunu modern zamanlarin biiyilkk gorevine katilmaktaki
misyonumuz olarak kabul eder ve toplumun var olan diizeninde zitliklardan ¢ikan

diiriistliik ve adalete dair problemleri ¢6zmede kendimizi sorumlu goriiriiz.”

Sonraki elli yil boyunca Reformist Yahudilik Pittsburg Platformu’na baglh
kalmistir. Bu donem igerisinde hareket, 1892 yilinda CCAR Birlesik Dua Kitabini
ilk defa bastirdi. Bu kitap, Reformist Yahudilikte 1975’e kadar sadece ufak gdzden

gecirmelerle yiiriirliikte kalmigtir.

Reformist Yahudilik artarak 6zellikle Alman Yahudi gogmenleriyle ve onlarin
soyundan gelenlerle iliskilendirilmis, Dogu Avrupalilar New York’ta
yogunlagsmiglardir. Bunlarin  bazilar1  Ortodoks kalmis, bazilar1 da din
degistirmislerdir. Ikinci nesilden olan bazilar1 da etnik ve nostaljik ¢ekiciligi olan
Mubhafazakar Yahudiligi tercih etmislerdir. Reformist Yahudilerin ¢ogu 1930’lara
kadar Yahudi Milliyetciligine, Yahudiligin evrensel gorevinden geri adim atmak
manasina geldigi i¢in kars1 ¢ikmiglardir. Bununla beraber yiizyilin baglangicindan

beri 6zellikle hahamlarin ¢ok az bir kismi1 siyonist meselelerde aktif rol oynamistir

%% Dan John Sherbok, a.g.m., s. 82-83.
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2.3.3 Yeniden Yonlendirme

1930 yilinin sonlarinda ABD’deki Reformist Yahudilik, Alman go¢menlerinin
sayesinde kimligini yitirmeye baslamistir. Reform hahamlarin ve sivillerin
cogunlugu Dogu Avrupa kokenli olmus, on yil icerisinde Nazi Almanya’sinin biiyiik
etkisiyle Yahudiler arasindaki milliyetcilik duygular1 giic kazanmistir. Reformist
Yahudilik giderek hi¢ olmadig1 kadar etnik ve torensel dgelerle ortaya c¢ikacagi bir
doniisiim siirecine girmistir. Sonunda Onceki donem Klasik Reformist Yahudilik
olarak gosterilmistir ve bazi cemaatlerde etkisi devam ederken, Yeniden

Yonlendirilmis Yahudilik, Klasik Reformist Yahudiligin yerini almaya baslamistir.

Durum degisikliginin ilk biiyiik belirtisi 1937 yilinda CCAR tarafindan
benimsenen Colombus Platformunda olmustur. Bu belge ¢ogunlukla Ibrani Birlesik
Koleji’'nde teoloji profesorliigii yapmis bir Dogu Avrupali Yahudi olan Samuel
Cohon (1888-1959)’un ¢alismasidir. Bu belgede Tevrat’ta gecen ‘Tanri diisiincesi’
yerine ‘Yasayan Tanri’dan’ bahsedilmistir. Genel anlamda yazili ve sozlii kurallar ve
Israil’in ‘gittikce gelisen Tanri bilinci’ ve Filistin’i yeniden Yahudilerin anavatani
haline getirmenin biitiin Yahudilerin gorevi oldugu bildirilmistir. Pittsburg
Platformunun aksine ibadetlerde Ibranice kullanilmasi; adetlerin, sembollerin ve
torenlerin  Onemi vurgulanmistir. Bu platformda Amerika’nin  ekonomik
sikintilarinin bas gosterdigi bu donemde baskin kaygilardan olan ‘sosyal adalet’ e

baghilik bildirilmistilr.5 !

1937 reform hareketinin Colombus Platformu,Yahudi Reformuna yeni bir
bakis agis1 getirmistir. Uce boliinen platform Yahudi inancinin temel 6gelerini

belirleyerek ise baslamistir.

1-Yahudiligin Tabiati: Yahudilik Yahudi insanlarimin tarihi, dinsel
deneyimidir. Yahudi yasaminin gittik¢e biiylimesine ragmen onun mesaji evrenseldir
ve Tanr’nin egemenligi altinda insanoglunun evrendeki miikemmeliyet¢iligini
amaclar. Yahudi Reformu, dindeki ilerleyen gelisme prensibini kabul eder ve bu
prensibi sosyal ve kiiltiirel yasaminin yaninda ruha dayandirir. Yahudilik tiim

gercekligiyle, Kitab-1 Mukaddes’te yazilan sayfalarla ve doganin c¢o6ziilmiis

St Meyer, s. 160-161.
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sifreleriyle gelmistir. Bilimin yeni kesifleri, kutsal edebiyatin altinda yatan eski
bilimsel goriislerin yerini alirken; insanoglunun Tanriya hizmet eden kalp, diisiince,

mantik gibi dini 6zelliklerinin yapisiyla da celiskiye diismez.

2-Tanri: Yahudiligin 6zii ve dine en Onemli katkisi, sevgi ve yasalar
arasindaki diizeni kuran tek ve yasayan Tanri Ogretisidir. Tanr tiim varliiyla
yaratici kaynagi barindirir ve insanoglunun ideal varolusunu diizenler. Zamandan ve
mekandan miinezzeh olmasina karsin diinyanin degismez varligidir. Biz ona evrenin

efendisi ve merhametli babamiz olarak bakiyoruz.

3-Insan: Yahudilik insanin tanrisal goriintii olarak yaratildigini iddia eder.
Onun ruhu 6liimsiizdiir. Tanr1’yla isbirligi yapan aktif bir calisandir. Tanr1 bir cocugu
olarak ona ahlaki 6zgiirliigiinii vermis ve onu ¢abalayarak seytanin iistesinden gelme

sorumluluguyla yiikiimli tutmustur.

4-Tevrat: Tann kendisini yalniz evrenin diizeninde, giizellikle degil insan
ruhunun ahlakinda ve goriiniimiinde de gosterir. Bu kendini yiiceltme devam eden
bir siirectir ve yalnizca bir grup veya bir caga ait degildir. Ama Israil’in insanlar,
peygamberleri ve bilgeleriyle birlikte dini gerceklik alaninda, essiz bir i¢ ruh
olusturdular. Tevrat hem yazili hem de sozlii olarak Israil’in biiyiiyen Tanr1 bilincini
ve ahlaki yasalarini essiz bir yere koyar. Tevrat: tarihi, gecmisi,Yahudi yasaminin
normlarini ve kutsanmalarim igerir. Iyilikle kutsallifin esaslarina da genel seklini
verir. Tarihi donemlerin iriinii olarak onun yasalarinin bir kismi, onlarin
adlandirdiklar1 kurallarin kaybolusuyla birlikte baglayict giiciinii kaybetmistir. Ama
ruhsal amaglarin kalici bir iiriinii olarak Tevrat, Israil yasaminin dinamik kaynagi
olmay1 siirdiiriir. Her cagda Tevrat’in, Yahudiligin bilgeligine olan  Ogretilerini

benimseme mecburiyeti vardir.

5-Israil: Israil’in viicut oldugu yerde Yahudilik, bu viicudun ruhudur. israil,
diinyanin tiim kisimlarinda yasayarak ortak bir tarih birligi ve inan¢ mirasiyla ayakta
kalmay1 basarmistir. Bizim dinl gelenegimizden ayr1 duran Yahudilerin sadakatini
bilmekle beraber, bizimle bag kuran Yahudilerin yasadigi dini, slirdiirmemiz gerekir.

Bizim insanlarimizin yasadigi biitiin topraklarda Yahudi dininin vatandaslik
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sorumluluklarin1 yerine getiren ve sadakatle paylasmayi bilen, bizim inancimizi

kabul eden Yahudi olmayanlar, Yahudi toplumunun tiyesi olarak hos geldiler.

Filistin’i inceledigimizde, yeni yasamimizin sOziinii tutuyoruz. Tim
Yahudilerin yeni bir Yahudi ikametgahi yaratma mecburiyeti oldugunu ve aym
zamanda kiiltiirel Yahudi yasaminin bir merkezi olmasi gerektigini savunuyoruz.
Caglar boyunca Israil’in gorevi paganizm ve materyalizmin karsisinda olmaktir.
Bunu Tanri’nin egemenliginin kurulmasinda, diinya iizerindeki dogrulugun, barisin
ve kardesligin saglanmasinda tarihi bir gorev olarak goriiyoruz. Bu bizim Mesihlige

ait inancimizdir.

6-Ahlak ve Din: Yahudi din ve ahldki ayrilmaz bir bicimde bulusur. Tanr1’y1
arastirmak; diiriistliik, iyilik ve kutsallik icin ¢abalamak anlamina gelir. Tanr1 sevgisi
insan sevgisi olmadan eksik kalir. Yahudilik insan irkinin kutsalligini, insan
yasaminin degerini, kisinin bireysel 6zgiirliik haklarini vurgular. Devlet ve organize

yonetim var olmak zorundadir.

7-Sosyal Adalet: Yahudilik; ekonomik diizenin, endiistri ve ticarete yansiyan
ogretileri barindirmanin yaninda, ulusal ve evrensel ogretileri de barindirir. Insan
toplumunun sikayetlerini en aza indirmeyi amaclar. Fakirligi, koleligi, sosyal
esitsizligi, on yargiy1r ortadan kaldirmayi hedefler. Esitlik ve adaletin temelinde,
siniflar arasindaki ahenkli iliskinin kurulmasini temin etmek ve insan kisiligini
besleyen sartlarin gelismesini saglamak yatar. Somiirgeye kars1 gencligin 6z giiveni
adina savasir. Yahudilik, calisanlarin  yasam standartlarina uygun diizenin
saglanmas1 icin gayret eder. Ayni zamanda insanlari, varligin getirdigi
yetersizliklerden, hastaliklardan, igsizlikten korumak i¢in kurulacak bir sosyal diizen

adina ugrasir.

8-Baris: Yahudilik, Peygamberler doneminden beri insanlara evrensel barisi
anlatir. Tiim uluslara ruhsal ve fiziksel silahsizlanmay1 ogretir. Ahlaki egitime, sevgi
ve insan gelisimine olan sempatiye yonelik siddeti 6nlemeyi amaglar. Adaleti kalici
barisin teminat1 olarak goriir. Silahsizlanma icin uluslararasi eylemde bulunur ve

ortak giivenlik i¢in diinya barisim1 saglamaya calisir.
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9-Dini Hayat: Yahudi yasam1 Yahudiligin idealleriyle kutsanmistir.  Yahudi
yasamimi kutsallastiran konut; sinagog ve okullarda, Yahudi Birliginin yasaminda,
barisa katilimi yansitir. Ev, Yahudi yasaminin vazgecilmez bir pargas1 olup ahlaki
disiplinin, dini ibadetin ve sevginin semboliidiir. Sinagog, Yahudi yasaminda en eski
ve demokratik kurumdur. Yahudiligin korundugu ortak bir merkez niteligindedir. Her
bir Yahudi birligini birbirine baglar ve onlar1 israil’le birlestirir. Yahudiligin yasayan
bir giic olarak devamlilig1 dini 6gretiye ve her bir neslin zengin ruhsal ve kiiltiirel
miras bakimindan egitilmesine baglidir. Dua, dinin sesidir; inan¢ ve ibadetin
dilidir. insan kalbinin ve aklinin yonetimini saglar. Toplumun umut ve emellerini
dile getirir, yasama yatirim yapan amagclara ulastirir. Insanlarimizin ruhsal yasamini
derinlestirmek i¢in toplumun hem sinagog hem de kendi konutlarinda Tanr1’ya olan
dualarim1 geleneksel bir aligkanlik olarak yerlestirmeliyiz. Yahudilik ruhsal ve
ahlaki ihtiya¢larin yaninda Sabat giinliniin korunmasini, bayramlari, ayinleri, dini
sanatin cesitlerini, miizigi, Ibrani dilinin kullanimini, yerel dilde ibadeti gelistiren
bir yasam c¢esididir. Inancimizin bu amag¢ ve isteklerini bu karisik diinya da
simgelemek i¢in Yahudilerin kendilerini, kendilerine ve tiim uyum i¢indeki insanlara
adamasini, Israil’in Tanri ve onun egemenliginden sonra ebedi varligini devam

ettirmesini umuyoruz.

2.4 Modern Diinya Yahudi Reformu
2.4.1 ikinci Diinya Savasi sonras1 gelismeler

II. Diinya Savas1 yillarinda, Yahudi Reformu biiyiik bir degisim gostermis,
Pittsburg Platformunun aksine 1937’deki Colombus Platformu Siyonist idealleri
kucaklamistir. Ibrani dilinin kullanimin1 onaylamistir.  Reformistler tarafindan
reddedilen torenleri desteklemistir. Hareketin sag kolundaki bir grup haham, dini
inan¢ icin kisisel dayanagi savunmustur. Bu nedenle Case Western Reserve
Universitesi’'nde profesor olan Bernard Martin, Tanrinin bilingli olarak insanlarin
duygularinda, yasamlarinda, kisiliklerinde var oldugunu onlara hitap ettigini ve
kisisel yanitlar sundugunu sdylemistir. Toronto Universitesinde felsefe profesorii

olan Emil Fackenheim sunlar1 yazmistir: “Tanr kisilik dis1 bir giic uygulamasinin
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yaninda kesinlikle insana benzer. Tanrinin en gercek resmi insandir.” Ibrani Birlik
Koleji’'nde dini diisiince profesorii olan Eugene Borowitz’e gore kisisel Tanr,
tamdigimiz ve konustugumuzdur. O; bizi duyar, dua i¢in her zaman hazirdir. Bu
kisisel terminoloji Ibrani Birlik Kolejinde profesor olan Jacob Petuchowski
tarafindan: “Gelenek Tanrinin iradesinden ve ilgilerinden bahsetmez; iradeyi elde
etmek, sevgi ve ilginin birlesmesiyle ve insan dilinde kisilik diye adlandirdigimiz

seyin olusumuyla miimkiin olabilir” seklinde ele alinmistir.

Diger diisiiniirler Tanri’yr daha az kisisel bir bi¢imde algilamislardir.
Boston’da Israil Tapinagi Rabbisi Roland Gittelsohn: “Tanri’y:r bir kisi olarak
gdrmilyorum ama evrende gii¢ ve dogruluk timsali olarak goriiyorum. Tanr1; evrenin
ruhsal cekirdegi, enerjisi, giicli, yonetimi, inanci. Evren tiim bunlarla anlamini
buluyor. Dua; kim oldugumu, ne olabilecegimi ve evrenin diizeniyle olan dogru
iliskimi hatirlatiyor” demistir. Yahudi Din Enstitiisiinde teoloji profesorii olan Henry
Smolinsky Tanri’nin miikemmeliyetini inkar etmistir. Giiciiniin sinirli oldugunu

soylemistir. Ona gore Tanri, seytanla savasirken insani olgulardan yardim bekler.

Tevrat’a olan ilginin yenilenmesine paralel olarak bir grup Reformist rabbi
Halakhah ile de ilgilenmislerdir. II. Diinya Savasindan sonra Pittsburg’daki Rodef
Shalom hahami  Solomon Freehof, reformu takip etmistir. Tiim kitaplardan
giindemdeki reform hareketinin yasal zeminini arastirmis, geleneksel kaynaklara
dayanan reformu takip etmistir. Halakhah’in ge¢misine ait bu koleksiyonlar reform
hahamlarina ve tiim halka, ortak Yahudi Reformunda yeni seremoniler ve kutsama
torenleri icin dayanaklar sunmuslardir. Buna istinaden David Polish ve Frederick
A.Doppelt 1957’de Yahudi Reformunu diizenleme girisiminde bir kilavuz
olusturmuslardir. Bunu 1972’de Cumartesi tatil giiniine dair Yahudi torenleriyle
ilgili bir kanunun takibi izlemistir. Tiim bunlar Yahudi Reformu adina belirli 6neriler
icermistir. Yakin zamanlarda Yahudi yasasinin reform kanunlariyla diizenlenmesini
desteklemek i¢in yeni bir birlik kurulmustur. Halakhah’a bu doniise ragmen cagdas
Yahudi Reformu, gelenegin onemli Ozelliklerini terk etmistir. 1973’te Amerikan
Rabbiler Merkez Konferansi (CCAR), hahamligin uluslararast inan¢ evliliklerine
katilimi konusunu tartismistir. 1909°da boyle bir katilima karsi ¢ikan kesimin

varligina ragmen ¢ok sayida haham bu toérenlere katilmistir. Biiyiik tartismalardan
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sonra buna tamamen karsit olanlarin baskilarina ragmen bir ¢ok reformist haham bu
evlilik hizmetlerinde bulunmay1 siirdiirmiistiir.”* Savas yillarindan hemen sonra
Amerika’daki reformist Yahudilik hareketi daha da biiylimiistiir. Biiylik sehirlerin
varoslarinda yeni cemaatler kurulmus, Yahudilerin zenginlesmesiyle beraber yerel ve
ulusal olarak daha yiiksek seviyede destek sahibi olmuslardir. 1950’lerdeki
Hiristiyanligin uyanis1 Yahudi teolojisine taze bir ilgi dogurmustur. UAHC 1951
yilinda ofislerini Cincinnati’den Yahudilerin Amerika’daki merkezleri New York’a
tasimistir. 1943’den 1973 yilina kadar Cemaat Birligi  etkili bir konusmaci,
yetenekli bir organizator olan haham Maurice Eisendrath tarafindan yonetilmistir.
Taninmis Kutsal Kitap arkeologlarindan olan Nelson Gluechk 1947°den 1971 yilinda
olene kadar Ibrani Birligi Koleji'nin baskani olmustur ve Yahudi Din Enstitiisiiyle

birlesmeyi saglayabilmistir.

Reformist Yahudilik kendini, Amerikan Toplumunu rahatsiz eden ahlaki
konularla bas basa birakmistir. Hahamlar ve siviller insan haklar1 hareketine aktif
olarak katilmis ve daha sonra Vietnam savasina karsi muhalefet etmislerdir. 1961
yilinda UAHC Washington’da Din Hareket Merkezi kurmustur. Bundaki amag
Yahudilerin genel ve ahlaki konularda yasama organlarinda etkili olmas1 ve reform
bolgelerini egitmektir. Ekiimenizmin icinde UAHC, etkinlikler yapan kiiciik
cemaatlerin uzun vadeli islerini ve bu bolgedeki Ulusal Toprak Kardesligi

Federasyonunu destekleyen bir boliim gelistirmistir.

Bu donemdeki reform teolojisi artarak degismis. ‘Anlasmali Ilahiyatcilar’
diye bilinmeye baslanan bir grup reform hahami, kisisel ve varolussal bir ¢izgi
benimsemislerdir. 20.y.y. Avrupali Yahudi diisiiniirlerinden Franz Rosenzweigh ve
Martin Buber’in etkisiyle ifsaya dayanan Onceki idealist teoloji yerine, Kutsal
Kitapta ve cagdas deneyimlerle de sahit olunan kutsal-insan fikrine taraftar
olmuslardir. Ayn1 zamanda hareketin i¢inde ciddi, rasyonalist ve hatta insancil
hizipler bile olusmustur. Uyeleri, Kitab-1 Mukaddes’e ait elestirilerin ve din iizerine
yapilan psiko-analizlerin etkisini, aym1 zamanda da Yahudi katliaminin dogurdugu

teolojik sorunlarin 6nemini vurgulamiglardir.

52 Dan John Sherbok, a.g.e., s. 84-90.
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Reformist Yahudilik genelde teolojik durumlarda, biraz daha gelenekci
kalmistir. Savas sonrasi donemde Yahudi kanunlarinin artmasina sahit olmustur. Bu
ilgi, Ortodoksluktaki gibi otoriter degil dini hayatta bir rehber olarak goriilmiistiir.
Otuz yildan fazla en etkili hahamlardan biri olan Pittsburghlu Solomon Freehaf
yarim diizine reform yanit koleksiyonu yayimnlamistir. Konular ise kisisel
gozlemlerden sinagog ayinlerine kadar genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Yanitlarin
basimi dini gozlemlere rehber olarak goriilmiistiir. Reformist Yahudilik savas sonrasi
Amerika’nin i¢inde kaybolmamak istiyorsa geleneksel semboller ve uygulamalarla

tekrar birlesmelidir.

Reformist Yahudilikte kavmiyetcilik ve kisiselcilik yiikselen degerler
arasinda olmustur. Erkekler i¢in on ii¢ yasina gelince yapilan Bar Mitsvah toreni ve
daha sonra kizlar icinde benzer bir Bar Mitsvah toreni Reformist Yahudilik
tarafindan benimsenmistir. Reformist Yahudilikte, peygamberlikle 6zdeslesmis olan
haham rolii; cemaat iiyelerinin daha sosyal haham arayisina girmesiyle daha ¢ok
papazvari haham roliine doniismiistiir. Zamanla reform sinagoglari, ayinlerde daha

fazla ibranice kullanmaya baslamis ve cemaat katilimlarini tesvik etmistir.

Reform Yahudileri i¢in egitim 1970’lerde ¢cok yonlii olmaya baslamistir. Her
hafta Pazar giinleri iki saat alisilmis ders yerine bir cok tapinak, hafta da iki defa
veya hafta sonlar1 ya da yaz kamplarinda da ders vermeye baslamistir. Cocuklarina
Yahudilik hakkinda genis bilgi kazandirmak ve onlar1 Yahudilige bagh yetistirmek
isteyen aileler icin bir ¢ok reform okulu acilmistir. Ulusal Tapinak Gengligi
Federasyonu tarafindan genglere c¢alisma programlari sunulmustur. Haham
egitiminde de bir ilk gercekleserek bayanlara haham olma hakki taminmustir. ilk
kadin haham Sally Preisand HUC-JIR tarafindan 1972’de haham yapilmistir. 1981
yilinda UAHC ilk Kutsal Kitap tefsirini yayinlamistir.

Savas sonrasi donemde Reformist Yahudiligin Siyonizm’e bagliligi artmistir.
Reform Yahudiler, 1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulmasin1 hos karsilamislardar.
Alt1 Giin Savasi’ndaki aciyr paylasmislar ve kiiltiirel alanda da Israil melodileri;
sinagoglara, din okullarina ve yaz kamplarina girmistir. CCAR, Israil’in bagimsizlik
gliniinii din? tatil ilan etmis ve 1970’lerin basinda HUC-JIR biitiin hahamlig

kazanan 6grencilerine, ilk yillarim1 Kudiis’teki kampuslarinda gecirme zorunlulugu
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getirmistir. Reform Yahudileri, Siyonist hareketin diinya c¢apindaki bir sesi

olabilmek i¢in Amerika Reform Siyonistleri Birligini (ARZA)’y1 kurmuslardir.

[srail Devleti’nde de ilk basarili ilerici cemaat, 1958 yilinda Alman Yahudi
Gocmenler tarafindan kurulmustur. Bunu diger sehirlerdeki biiyiik cemaatler takip
etmis ve kutsal giinlerde katilim 5000’leri bulmustur. Cemaatler ve hahamlari ‘Israil
Ilerici Yahudilik Hareketi’ olarak birlesmistir. Bunlar Diinya Ilerici Yahudi
Birligi’nin daimi {iiyeleri olmuslar ve merkez biirolarin1 1974 yilinda Kudiis’e
tasimislardir. 1980 yilinda HUC-JIR ilk defa Israilli bir reform hahamin1 Kudiis’e
atamistir. Yine de Reformist Yahudilik Israil Hahamliginca tanmmamis ve devamli
olarak Ortodokslukla esit haklara sahip olabilmek i¢in miicadele etmeye
zorlanmistir. Israil Reformu Amerika’daki esinden daha geleneksel olmus, radikal
Amerika Kanadinin din degistirme prosediirii ve hahamlarin karma evliliklerdeki

vazifeleri gibi konular Israil cevreleri tarafindan yiiz kizartic1 bulunmustur.

Israil Devleti’nin simgeledigi Yahudi insanlarinin merkeziyetciligi, Reformist
Yahudiligin son platformuyla daha netlik kazanmistir. Bu platforma ‘Yiiz Yillik
Perspektif”’denmigstir. Ciinkii ilk wulusal kurum olan Amerikan Reformist
Yahudiliginin kurulmasindan tam 100 y1l sonra diizenlenmis ve CCAR tarafindan da
1976’da  benimsenmistir.  Platform HUC-JIR’in  New  York okulundaki
profesorlerinden ve hareketin en etkili ilahiyat¢ilarindan biri olan Eugene Borowitz
adli bir hahamin baskanlik yaptig1 bir komitenin ¢abalar1 sonucu gerceklesmistir.
Diger platformlarin aksine tamamen dogmatik olarak Yahudiligi tanimlamaya
calisgmamislardir. O donemdeki teoloji ve uygulamadaki farkliliklar goz Oniinde
bulundurularak Reform Yahudilerinin paylastigi deger ve kavramlara vurgu
yapilmistir. Soykirim bilinglendirilmesi ve Israil Yahudilerinin tehlikeli durumu ve
Amerika Yahudiligi iizerindeki asimile problemi, daha 6nce hi¢ bahsedilmeyen etnik
kokeni koruma konusuna dikkat ¢ekilmistir. Tanrinin gercekligini hicbir teoloji ileri
siirmeden kabul etmisler ve Israil’in insanlarim1 da dinlerinden ayrilmaz bir biitiin
olarak kabul etmiglerdir. Kitab’t Mukaddes, Tanr1 ve Yahudilerin goriismesinin
iiriinii olarak goriilmiistiir. 19.yy. Reformist Yahudiligin iyimserligini reddederek en

azindan insanlik tarihinin dini 6nemini ve Yahudilerin ahlaki yiikiimliiliiklerini kabul
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etmislerdir. Bundan kastedilen hem Yahudileri ilgilendiren durumlarin hem de

mesihi hedeflerin takibidir.>?

2.4.2 Yiizyilin perspektifi

1971°de Amerikan Rabbileri Merkez Konferansi Yahudi Reformu iizerine
yapilan calismalara 6n ayak olmustur.1971°de yayinlanan °‘Rabbi ve Modern
Yahudilikte Sinagog’ adli kitap reform inancinin degisik bir bicimde yansimasi
olmustur. Bu kitaptaki arastirmaya gore Yahudi bilinci, birgcok Yahudi Reform
toplumu agisindan ahlaki bir yasam slirmek olarak goriilmiistiir. Yahudi kimligi,
reformcularin yasaminda onemli bir yer tutmasina karsin ¢ogu, Yahudi olarak
kalmalar1 en uygun olan1 yapmak oldugu i¢in buna devam etmistir. %17’si Tanr1’ya
geleneksel hislerle bagli olduklarini agiklamis. %49’u kendilerini 6z dini goriisleri
acisindan ele almis, %81 dini inancit olmadiklarimi, %21’i Tanrinmin varligi
konusunda siiphe duyduklarini, %4’ti de kendilerini ateist olarak gordiiklerini ifade
etmislerdir. Hahamlar arasindaki reformistler i¢cinde Tanri’ya inanan %10’luk
kesim, Yahudi maneviyatim daha ¢ok ya da daha az geleneksel sekilde yansitmis,
9%62’si Tanri’nin ne oldugu ve ne anlama geldigini sorgulamis, %14’ii kendilerini

gelenekci olarak gérmemis, %13’1 septik, %1°de ateist olarak gormiistiir.

1976’da reform hareketi San Fransisko Platformu’nu olusturmustur. Bu
deklarasyon, harekete diizen getirecek essiz bir ortak calisma sekli getirmistir.
Teolojik bir pozisyon olmaktan uzak durmasina ragmen Tanr1 gercegini, ne anlama
geldigini ifade etmeksizin savunmustur. Tevrat, Tanr1 ve Yahudiler arasindaki
iliskiden dogmustur. Israil, inan¢ ve insanlik diinyasinin esi benzeri goriilmemis
birligi olarak kabul edilir. Anlami {izerine tartisilmasina ragmen San Fransisko
Platformu modern Yahudilikteki boliinmelere karsin ortak bir duygu olusturmustur.
Dini Yahudi Enstitiisii, Yahudi Reformunun ruhsal anlamim1 ifade etmistir. Bunu
Kuzey Amerika’da Reformist Yahudiligin gelisimi takip etmis ve bu gelisim
hareketin dnem kazanmasina yardimci olmustur. Yahudi Reformu su ifadeyi agiklar:

“Biz her konumda Yahudi inanglarinin bilincindeyiz. Uygulamalarimiz farklilik

33 Michael A. Meyer, a.g.m., s.161-162.
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godstermesine ragmen biz bunlar1 Yahudiligin geleneginde oncelikli olarak goriiyor

ve ele aliyoruz”.
Buna istinaden makale yedi kisma ayrilmistir.

1-Tanr: Tanrt kelimesi insanlarin yasam miicadelesinde ©6nemli bir yer
tutmustur. Yillarca inancimizi korumaya calisik ve bunu yaparken de Tanri
kavramini bir ¢ok yonden algilamay1 denedik. Modern kiiltiiriin etkileri ve cagimizin
yargilari, inanci acik ve net bir gsekilde anlamayr zorlastirmistir. Ama biz
yagsamlarimizi hem kisisel hem de toplumsal olarak Tanr1 gercegine dayandirir ve
ilahi giiciin yeni kavramlarina agik bir sekilde yasariz. Oliimii oldukca anlasilmaz
bulmamiza ragmen gizem dolu yasamimizin ortasinda, insani olgularin, Tanri’nin

goriintiisiiyle yaratildigini, Tanrinin ebediyetiyle paylasildigim iddia ederiz

2- Israil Insanlari: Yahudiligi sadece Yahudi dogmakla tanimlamaya
karsidirlar. Sadece bu esas alindiginda, ortak inang birligi olmayan insan topluluklari
meydana gelir. Eski Yakin Dogu’da Ibrani olarak doganlar ve dil, toprak, kiiltiir ve
gelenekler acisindan etnik gruplar halinde birbirine baglanmistir. Fakat Israil’in
insanlar1 Tanri’ya yakinlagsma ve bunun bir sonucu olarak da insanlik durumunun
algilanmas1 agisindan essiz insanlardir. Ciinkii uzun tarihimiz boyunca insanlarimiz

dinlerinden ayr1 kalmamislardir.

3-Tevrat: Tevrat, Tanr1 ve Yahudi halki arasindaki iliskilerden dogmustur.
Eski kayitlarimiz bizim i¢in 6nemlidir. Kanun koyucular, peygamberler, tarihciler ;
dini kutsallik adina bize biiyilk bir miras birakmigslardir. Rabbiler, 6gretmenler,
filozoflar, mistikler Tevrat’it kuvvetlendirmislerdir. Daha sonralar1 bile Tevrat’in
olusumu araliksiz devam etmis ve bu gelenek zincirine Yahudi yaraticiligr da

eklenmistir.

4-Mecburiyetlerimiz: Dini uygulamalar, Yahudilik dini yasaminin ilk ifadesi
olarak eylemleri, dini ilkelerden iistiin kilar. Evrensel baris ve dogruluk i¢in bizi

gayret etmeye yonlendirir.

Yahudi Reformu bu ayrintiyt  mecburen ve gorev bilerek paylasir.
Kurucularimiz; Yahudiligin ahlaki sorumluluklarini, kisisel ve sosyal yollarini,

Tanr1’ya dayandirarak ele almislardir. Gegtigimiz yiiz y1l bize ait iddialarin ahlaki
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mecburiyetlerle  basladigini diisiindiirmekle beraber Yahudi yasamini diger
acilardan da ele almistir. Aile yasantisina dayanan bir Yahudi evi olusturmak, omiir
boyu ¢alismak, ferdi ve toplu ibadet, giinliik dini gorevleri yerine getirmek, kutsal
giinleri ve Cumartesi giiniinii takip etmek, yasamdaki onemli olaylar1 kutlamak,
sinagog birligi olusturmak ve Yahudi varligini ayakta tutmak gibi. Yahudi Reformu,
Her bir Yahudi toplumunda gelenegin getirdiklerine miidahale etmis ama farkl
algilanarak bireysel ozgiirlikk ve kiiltiir seviyesini yiikseltmek i¢in de 6n ayak

olmustur.

5-Mecburiyetlerimiz: Israil Devleti ve Diaspora. Oyle bir zamanda yasiyoruz
ki tigiincli bir miisterek varlik atalarimizin topraklari tizerinde kurulmustur. Biz bu
yeni devlete yani Israil Devleti’ne dini ve etnik baglarla bagliyiz. Bu yeni devletin
kiiltiirtinden ve baglayici ruhundan beslenip onu, Yahudilerin kendilerini ifadesi
acisindan egsiz bir firsat olarak goriiyoruz. Giivenligi saglamak ve Yahudi kimligini
kazandirmak acisindan  Israil Devleti'ni kurmak hem biraz riskli hem de

sorumluluk gerektirir.

Yahudi Reformunun Israil Devleti’nde sartsiz olarak yasallastirilmasini
istiyoruz. Israil Devleti’nin Yahudiligin refah1 igin vazgegilmez  oldugunu
diisiiniiyor ve gelenegin yasadigimiz yerlerde giiclii Yahudi topluluklar
olusturacagini iddia ediyoruz. Siiphesiz Gercek bir Yahudi yasamini, her toprakta
siirdiirebilir ¢linkii her toplum kendi kimligini belirler ve  Yahudilige ait
sorumluluklarini yerine getirir. Yahudi toplum yasaminin kuruldugu yer sinagogdur.
Bu bizi diger Yahudilerle isbirligine yonlendirir, paylasima sevk eder. Bu agidan
Yahudi toplumunun tam demokratiklesmesi gerceklesir ve Yahudi degerleri de
korunur. Rasyonalizmi savunsa bile Israil ve Diaspora, insanin rasyonalizmden

iistiin oldugunu gosterir.

6-Mecburiyetlerimiz: Yasam ve Hizmet. Eski Yahudi Reformculart artik
biitiin topluma hitap ediyor ve biiyliyen evrenselligi yakindan takip ediyor, Yahudi
hizmetinin insanliga yonelik amaci adina konusuyorlar. Son yillarda par¢alanmanin

ve cogulculugun gerceklerinin bilincindeyiz.
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Yahudiler kendi deger yargilariyla Mesihlige ait beklentileri adina olagan dis1

bir yasam siiriiyorlar.

Gegtigimiz yillara kadar Yahudi insanlarina ve tiim insanliga olan
sorumluluklarimiz olduk¢a acgikken son zamanlarda bu kavramlar karismaya
baslamistir. Bu gerginligi ¢dzmek icin bunlara miidahale de etmesini bilmeliyiz.
Insanligin evrensel gelisiminde kisiler kendilerini bunun icin feda etmezlerse durum

oldukga kétiilesir.

7-Umut: Yahudi mecburiyetlerimiz. Adeta Yahudi Reformistlerin ©nceki
nesilleri, insanliga olan giivenin baglarim1 ¢6zmiistiir. insamimiz hicbir zaman
iimitsizlige kapilmamistir. Holokast yerlileri, insanlik ruhunun kaybedilemez oldugunu
gostermislerdir. Israil Devleti, Yahudi mirasinin koruyucusu olarak kurulmus ve tarihte
bir toplumun nasil birlesebilecegini gostermistir. Yahudilerin varligimin umutsuzluga

kars1 bir 6rnek, umudu korumak adina hakli bir neden oldugunu gtistelrmistir.5 4

>* Dan John Sherbok, a.g.e., 5.91-98.
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3. REFORMIST YAHUDILiGIN TEMSILCIiLERIi

On dokuzuncu yiizyillda Alman Yahudileri arasinda ortaya cikan modern reform
hareketinin kokeni Haskala hareketinin kurucusu olarak kabul edilen Moses
Mendelssohn’a kadar geri gotiiriilebilir. Almanya’da ortaya ¢ikan hareket daha sonra
Amerika’ya tasinmig ve bugiin bilinen halini burada almistir. Modern diisiince ve
topluma inang ve uygulama olarak en ¢ok adapte olan Yahudi mezhebidir.

Bu hareketin Avrupa’da bulundugu siralardaki onde gelen savunuculart ve
teorisyenleri olarak; Abraham Geiger(1810-1874), Samuel Holdheim (1806-1860);
hareketin Amerika’daki temsilcileri David Einhorn (1809-1879) ve aynmi zamanda
Reformist Yahudiligin buradaki kurucusu olarak kabul edilen Isaac Mayer Wise (1819-
1900), Kaufman Kohler (1843-1926) zikredilebilir. Reformist Yahudilige mensup
olanlarin bir milyonu Kanada ve Amerika’da geri kalan yaklasik bir milyon kadar
Reformist Yahudi de Avrupa, Latin Amerika, Kuzey Afrika, Avustralya ve [srail’de

yasamaktadur.5 >

3.1 Moses Mendelssohn

Alman Yahudi filozofu ve aydinlanma doneminde halka mal olmus bir ilim
adammdir. Dessay’da fakir bir fakihin oglu olarak diinyaya gelmistir. Mendelssohn
Maimonides’in felsefesini iceren geleneksel bir egitim almistir. 1743’te Yahudilikle
ilgili olarak Ogretmeninin pesinden Berlin’e gitmistir. Orada modern matematik,
felsefe, siir, klasik ve modern diller hakkinda bilgi edinme sansi bulmustur. Alman
oyun yazari ve elestirmen G.E.Lessing Mendelssohn’u Almanca yazdigi ilk denemeleri
bastirmasi igin tesvik etmis ve Nathan the Wise adli oyununda onu hosgoriilii, diiriist
Yahudi roliinde oynatmistir.1763’te  Mendelssohn, ilk odiiliinii  Prusya Kraliyet
Bilimler Akademisinden metafizik iizerine kanitlar risalesiyle almis ve aymt yil
kendisine ‘korunmus Yahudi’ statiisii verilerek Berlin’de oturma hakki elde etmistir.
Mendelssohn bir aile hocasi, kitap¢i, yonetici ve Berlin’de bir Yahudi ipek
imalathanecisi olarak basariya ulagmis ve evi de Berlin’deki entelektiiellerin toplanma

yeri olmugstur. 19.yy’da Mendelssohn ailesinin fertleri; finans, akademik ve sanat

> Fuat Aydn, Yahudilik, istanbul 2004, s. 66-67.
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alaninda tine kavusmuslardir. Aile fertlerinin bir cogu Mendelssohn o6ldiikten sonra
Hiristiyanliga donmiistiir.

Mendelssohn’u en cok etkileyen onun alt yapismi olusturan kisiler, Ingiliz
filozof John Locke (1632-1704), Jhafterbury (1671-1713) ve ozellikle Alman
rasyonalistler, Wilhelm Leibnitz (1646-1716) ve Christian Wolft (1679—1754)’tur.56
Phaedon Eflatun’un oliimsiizliik iizerine diyalogunun biiyiileyici bir uyarlamasidir. Bu
kitap Mendelssohn’un en ¢ok taninan Alman yazarlarindan biri olmasini saglamistir.
Spinoza zamanindan beri ilk kez bir Yahudi, cogunlugun kiiltiirii icinde 6nemli bir
sahsiyet olmustur. Kitap akici iislibundan dolay1 6viilmiistiir. Tanri’nin varligini vahye
bas vurmadan sadece mantik yoluyla kanitlama girisimi, dinin temel dogmalarindan
birini acik¢a dile getirmistir. Mantigin kendisi kutsaldir. Pheedon , zamaninin en ¢ok
satilan kitab1 olmustur. Avrupa’nin cesitli dillerine ¢evrilmis, Alman felsefesinin iiniinii
artirmada da zamanin kitaplarindan daha fazla etkili olmustur.5 7 Mendelssohn,
Leibnitz’in monad teorisine atifta bulunur. Mendolssohn’a goére ruh asildir, viicudun
degisen ozelliklerinde tektir. Morgenstundan oder Uber das Dasein Gottes (Sabah
Saatleri veya Tanrmmn Varligi Uzerine Dersler), Mendelssohn  caligmalarinda
epistemolojik konular1 tartigmak yerine Tanrt inancim, ildhi takdiri ve insanin
mutlulugu i¢in Oliimsiizliigli, Tanrmin varliinin ontolojik kaniti olarak gdstermeye

calismistir.

3.1.1 Yahudi Yazmalar ve Etkinlikleri

1750’lerde Mendelssohn ibranice olan haftalik bir gazete de kisa bir siire yazmis
ve mantik iizerine olan Maimonides risalesine bir yorum yazmis ve bastirmistir.
1769°’dan sonra yasadigi toplum, aydin bir insan ve Musevi olarak niye hala
Hiristiyanliga ihtida etmedigini agiklamasini istemistir. Mendelssohn, Isvicreli bir papaz
olan Johann Kasper Lavater’e verdigi cevapta Museviligin kendi i¢indeki aydin dini
kanaat ve rasyonel sorgularin icten bagliigina dikkat ¢ekmis, kendi sadakati
konusundaki imalar1 reddetmistir. 1970’lerde Mendelssohn, niifuzunu liberal

Huristiyanlarla beraber Isvigre ve Almanya’da bas gosteren Musevi karsithgmi yok

6 Robert M. Selter, “Moses Mendelssohn”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircae Eliade, New York
1987, ¢.9, s. 370.
7 Amos Elon, Cékiise Trrmanis Alman Yahudilerinin Oykiisii, cev. Dani Altaras, Istanbul 2005, s. 51-52.
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etmek icin kullanmistir. Mendelssohn Alsace’deki Yahudileri korumaya c¢alismakla
beraber Hiristiyan Wilhelm von Dohm’u Yahudilerin kentsel 1slahi iizerine klasik bir
savunma yazmasi konusunda desteklemistir.

Mendelssohn’un Tora’y1 Almanca’ya terciimesi 1780 yilinda bastirilmistir.
Kitapta geleneksel tefsire ve modern edebi kuramlara da vurgu yapilmistir. Bir cok
defa tekrar basilmistir. Bu terciime bazi hahamlan kizdirsa da modern kiiltiir ve 19.yy.

geng Yahudileri arasinda bir koprii hizmeti gormiistiir.

3.1.2 Musevilik Dinsel Gii¢ ve Kudiis

Mendelssohn’un Yahudi diisiincesine en temel katkisi, bir Hiristiyan inancina
meydan okumasinin sonucunda olmustur. Mendelssohn cemaatten aforoz edilmenin
desteklemesindeki tutarsizhig Jeruselam, oder Uber Religiése Macht und Judenthum
(1783) adl kitabiyla elestirmistir. Bu kitap dini konularda vicdan 6zgiirliigiinii, kilisenin
ve devletin ayrilmasimi ve dolayli olarak Yahudilerin temel haklarimi savunan ilk
Almanca eserlerden biridir. Mendolssohn’a gore devlet ve kilise ana hedef olarak insan
mutlulugunu amaglamaktadir. Devletin belirli faaliyetleri yiiriitmesine izin verilmistir.
Kilisenin ise takipgilerini kendi dini ve ahlaki gorevlerine inandirmasi ve bunu sadece
ikna yoluyla yapmasi gerekmektedir. Spinoza’nin Tractatus Theologico Politicus’ta ima
ettigi, Yahudi kanunlarinin devam ede gelen otoritesi sorusuna Mendelssohn soyle
cevap vermistir: Tevrat’tan kaynaklanan torensel kanunlar, Yahudiler {izerinde
birlestirici unsurdur, Musevilik bildirilmis kanunlar dinidir, bildirilmis inanglar degil.
Tanrinin, varligi ve birligi; ilahi takdirin, gercekligi ve oliimsiizliigii mucizeler veya
doga iistii vahiyle degil dogal sebeplerle dogrulanmalidir. Mendelssohn, Spinoza’nin
felsefe tarihindeki 6nemini kabul eder ama Spinoza’nin panteizmini siddetle reddeder.
Spinoza’nin asil meselesi filozof ve bilginlerin entelektiiel serbestliklerine, devlet ve
dini otoritelerin miidahale etmemesidir. Mendelssohn bu siirede hala Yahudi
kanunlarinin devam ede gelen otoritesini kabul ederken, azmliklar icin dini 6zgiirliik
konulartyla ilgilenmistir.

Mendelssohn, yasanan kanunlarin putperestlik ve politeizme karsi Yahudi
inancin1 korudugunu sdylemistir. Bu kanunlar gii¢lerini kaybetmeyecektir ta ki Tanr1

Sina dagindaki gibi doga iistii aciklamasiyla Yahudileri yerine getirene dek. Yahudi
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kanunlarina sadakat yine de Yahudileri aydin bir toplumda yasal vatandaslik

haklarindan alikoymamaktadir.

3.1.3 Mendelssohn’un Yahudi Diisiince Tarihindeki Yeri

Mendelssohn’un felsefl teizm sentezi ve geleneksel gozlemleri bir sonraki nesil,
Kant ve Hegel’den etkilenmis Yahudi diisiiniirleri tarafindan modasi1 ge¢mis olarak
goriilse de Mendelssohn 19.yy’in Alman Yahudilerinin celigkili trendlerinin Onciisii
olarak gtiriilebilir.58

Mendelssohn, Alman kiiltiiriine tiimiiyle asimile olmus ilk dindar Yahudilerden
biri olarak Avrupa capinda 6nemli bir filozof ve ilim adami olmustur. Kant ve Hegel
tarafindan takdir edilen, her yerde hayranlik duyulan ilk Alman Yahudisi olmustur.
Onde gelen Alman oyun yazart Gotthold Ephraim Lessing’le ve Alman
aydmlanmasimin diger 6nemli kisileri ile yakin arkadas olmus ve igbirligi yapmistir. Bir
filozof ve dini reformist olarak elde ettigi basarilarindan dolay1 ‘Alman Sokrates’ ve
‘Yahudi Luther’ olarak amilmistir. Fransiz filozofu Mirabeau tarafindan aydinlanmis
laik devleti savundugu icin Amerikan Anayasasim1 yazanlarla ayni platforma

oturtulmustur.59

Mendelssohn’un Bi’ur da isbirligi yaptig1 taraftarlari, Prusya’da
1770’lerde baslayan ve dogu Avrupa’ya yayillan Yahudi aydinlanma hareketi
Haskala’da etkin olmuslardir.

Mendelssohn, aydinlar tarafindan, varoslardan topluma Yahudi geleneklerini ve
Yahudileri terk etmedigi icin biiyilk saygi gormiistiir. Yine de Haskala doneminin
sonlarma dogru yani 1880’lerde Mendelssohn’a Yahudi karakteristiginin asimile
olmasina neden oldugu kanisiyla saldirilmistir. Gegmise bakacak olursak Yahudilerin

sekiiler ve liberal toplumda hayat siirmesinin temelinde onun diisiince ve yasantisinin

izlerini gdormemek miimkiin degildir.60

3.1.4 Felsefesi
[k yaymlarindan biri Briefe ueber die Empfindungen (1755, Duygular Uzerine

Mektuplar) olmustur. Daha sonra disiincelerini aynntili  olarak  aktardig:

38 Robert M. Selter, s. 370-371.
% Amos Elon, s. 10-11.
0 Robert M. Selter, s. 371.

43



Philospophische Schriften’de (2 cilt; 1761), Mendelssohn; estetik yargilamada
otonomiyi etik amaclar tizerinde durarak agiklamis, dogruladigi yeni bir psikolojik
teoriyi kesin ve agik olarak belirtmistir. Onun teorisi, diisiincelerini sonradan agiklayan
Schiller, Gothe ve Kant’in yolunu agmistir. Bazi bilginler, Mendelssohn’un etkisi
olmadan Lessing’in Laokoon (1766) adli eserinde diisiincelerini gelistirmis

olamayacagin iddia etmislerdir.

3.1.5 Din Felsefesi

Din felsefecisi olarak Mendelssohn farkli bir sey yapmamistir. Temelde 17 ve
18. yy geleneksel klasik rasyonalizmini devam ettirmistir. Mendelssohn’un felsefesi
Aydinlanma felsefesinin hakim temalarimi icerir. Tiim insanlarin doga tarafindan esit
olarak bir araya geldigi diisiincesiyle, mutlak iyilik ve dogruluk kavramlarina dikkat
ceker. Mendelssohn felsefesinin baslangic noktasi, onun bilgi teorisidir. Locke,
Shaftesbury o6zellikle de Leibniz ile Mendelssohn’un goriisii; sonsuz dogrularla,
dogrular arasindaki Tanr1 ve ahlaki insan ruhunu anlatan bir goriistiir. Dinin 6nemli
sebeplerinden olan bu tip metafiziksel gercekler kendisinin belli baglh iki onemli dinf -

felsefi ¢alismalarinin, Morgenstunden (1785 ) ve Phedon (1767)’1n temalaridir.

3. 1.6 Tanrmin Varhg:

Mendelssohn’un Tanri’nin varligina dair delili, ontolojik bir tartigmanin farkh
bir versiyonudur. Insanoglu yaratici giiciin varoldugunu vicdaniyla bulabilir. Bu fikir,
insanoglunun  smirll ve ciizi tecriibelerinden dogamayacagina gore kutsal bir
milkkemmelligi hatirlatan bire bir kaynaklara ulagamayiz. Bu bir Onceliktir ve tiim
kainati, zamani, mekan1 ve sebep—sonug iliskilerini anlamamiza yarayacak kavramlarin
sinifina aittir. Her ne kadar bu kavramlar insan davranislarindan kaynaklaniyor olsa da
evrensel davramiglan karakterize ettikleri icin 0znel degildirler. Ayrica tamamen gercek
milkemmel bir varlik kavramiyla onun varligr arasinda bir baglant1 vardir ki bu varlik
da tamamen gercek, milkemmel ve diger 6zellikleri arasinda kendi varligini bulandir.

Aksi taktirde kosulsuz olasiliginin biitiinliigiinii kaybeder.
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3.1.7 Ruhun Ebediligi

Ruhun ebediligi konusu Mendelssohn’un baglica felsefl eseri olan Pheedon
(1767)’da incelenir. Bu eser Platon’un Diyalogu'nda da aymi isimle ge¢mistir. Daha
1760’11 yillarda Mendelssohn Platon’un eserini modern psikoloji 1s1§inda yazmayi
istedigini dile getirmistir. Mendelssohn insan kaderi, ruhu ve onun oliim sonrasi
kaderine dair olan bu projesinde, Frankfurt’lu iinlii bir profesor olan Thomas Abbt
tarafindan destek gormiis, tesvik edilmistir. Mendelssohn, tezini Leibniz’in fikirlerine
dayandirir. Ruh bir bilegim olmaktan ¢ok bir element olmalidir bu ne zaman tarafindan
zayiflar nede oliimle yok olur. Bu fikir, Tanri’nin iyiligi ve adaletiyle uyusmayan bir
olguyu varsayar. Ruhlarimiz fani olsaydi kaderleri yalnizca beslenmek ve 6lmek olan

hayvanlar gibi olurduk.

3.1.8 irade

Tanrmmin varligi ve ruhun Oliimsiizliigii hakkinda Mendelssohn’un goriisii
geleneksel Yahudi tutumuyla bire bir ortiisiir. Yahudi geleneginden ayrildigi husus irade
ozgiirliigiidiir. Insanin iradesi yalmzca iyiligin taninmasiyla 6zgiir olur. Ancak eger Kkisi
gercekten Ozgiir degilse kendi hatalarindan sorumlu olamaz. Oyleyse neden
cezalandirilsin? Mendelssohn kesin yarginin  kendi i¢inde bir son olmadigini, bunun
giinahkar icin  6biir diinyadaki yasamina bir hazirlik oldugunu soyler. Mutlak yargi
mutlak iyiligin yerini alir. Mendelssohn’un genel felsefi durusuna sonradan Kant ve

takipgileri tarafindan elestiri yapilmistir.

3.1.9 Alman Edebiyat elestirisi

Mendelssohn ilk felsefi yazilarinin ortaya cikis doneminde ayrica elestiri
makalelerini de yayinlamaya baslamistir. Bibliothek der schoenen Wissenschaften und
der freien Kuenste (1757-1760)’de Lessing’den sonraki en yakin arkadasi olan kitapgi
ve yayimci Friedrich Nicolai (1733-1811) tarafindan basilmugtir. Ik yapitlar1 felsefi
islerle ilgiliyken Mendelssohn’un ayni zamanda edebi elestirileri Nicolai’nin ikinci
aylik dergisi olan Briefe die neueste Literatur betreffend’de yaymlanmistir. O siralarda
Almanya’nin kiiltiirel yasaminda, Alman edebiyatinda Latince ve Fransizca baskindir.
Nicolai, Lessing, J.G.Herder ve digerleri kendi diisiincelerini aktarmak icin Almancay1

o alanlarda kullanilabilir bir dil haline doniistiirmiiglerdir. Mendelssohn onlarin dogal
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bir miittefiki olmustur. Mendelssohn bu hareketin bir iiyesi olmamis ancak Almanca’y1
kullanarak onlarin destekleyicisi olmustur. Aksi bir durum Fransizca ve Latince
kullanmak, Mendelssohn’un kisiligine ve gelecek nesiller icin ele aldigi Kkiiltiirel
mirasa ters diiserdi. Mendelssohn’un estetik yazilar, giizellie ve her seyin iizerinde
olan siire verdigi biiyilk degeri gosterir. Mendelssohn’un Almanca’daki felsefl
diisiinceleri Lessing, J.G. Herder ve Kant tarafindan bilinmistir. Fakat kendisininde
kabul ettigi gibi siirsel betimleme hecesi konusundaki yetenegi sinirhi denilebilecek

diizeydedir.

3.1.10 Lavater ile Miinakasasi

Mendelssohn, diisiincelerine ters diismesine ragmen Yahudiligi ve toplumda
Yahudi dininin bagimsiz varligim savunmak mecburiyetinde kalmistir. Bu donem
boyunca c¢esitli Protestan gruplari, Hiristiyanligin; rasyonalizmin ve geleneksel
Hiristiyan dini aydinlanmasindan nasil kurtulacagim arastirmak igin  bir araya
gelmislerdir.  Yahudilerin Hiristiyanlagarak topluma karismasi  Hiristiyanligin
tistiinliigiinii  gostermistir. Isvicreli papaz John Casper Lavater(1741-1801),
Mendelssohn’un Hiristiyanliga karsi olan hosgorii felsefesi yaklasimindan derin bir
sekilde etkilenmis®', bu ylizden de Mendelssohn’u Hiristiyanliga dondiirme goérevini
iistlenmistir. Lavater, biitiin Yahudi ulusunun Hiristiyanliga gecisinin cok yakin
olduguna ve bunun Isa’nin ikinci gelisini miijdeleyecegine inanmugtir

Lavater Mendelssohn’un son kitaplarini okumus, onunla Berlin’de kisa bir
goriigme yapmistir. O siralarda Lavater, Charles Bonnet adinda dogaci bir Isvicreli
filozofun, Felsefi Yeniden Dogus veya Canlilarin Gegcmis ve Gelecekteki Halleri
iizerine Diisiinceler adli kitabinm1 cevirmistir. Bu kitapta Hiristiyanligin gerceklerinin
bilimsel olarak kanmitlandigmmi iddia etmistir. Lavater, kitabin cevirisini Bonnet’e
danigmadan kiskirtmak istercesine Mendelssohn’a ithaf etmistir. Cevirisine ekledigi bir
mektupla Mendelssohn’a meydan okumus: “Bonnet’i ¢iiriitmeli, bunda basarili olmazsa
hemen Hiristiyan olmalidir” demistir.

Lavater, Mendelssohn’a meydan okurken profesorler, papazlar ve bazi1 halk

gruplan tarafindan desteklenmis, hepsi de {iinlii filozofun ruhunun bir an Once

51 Alfred Jospe/ Leni Yahil, “Moses Mendelssohn”, Enclopedia Judaica, Jerusalem, ts., c.11,s. 1328-
1332.
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kurtulmas1 icin istekli goriinmiis, Mendelssohn’un konumunu tiimiiyle yanlis
anlamislardir. Mendelssohn Isa’ya tarihi bir sahsiyet olarak sayg1 duymakla birlikte isa
miiritlerinin aksine, hi¢bir zaman Yahudiligi inkar etmemis ve ilahi vasiflar1 oldugunu
ilan etmemistir. Mendelssohn’a gore Yahudilik dahil hi¢cbir din, iki yiizliiliikk ve batil
inang gibi insan yapisi zararh 6zelliklerinden arindirilmis degildir. Yine de Lavater ve
Bonnet nasil kendi dinlerinden eminseler, o da kendi dininin asil 6ziinden emindir.
Mendelssohn’a gore Yahudilik bir mantik dinidir. Agiklanan dogmalar1 mantikla
celisen Hiristiyanlik icin hicbir zaman Yahudiligi terk edecek degildir. Yahudilik
fazlaca icine kapanmig ve ¢evresindeki diinyadan kopmus olabilir ama Hiristiyanligin
mucizelere bagimli olusu kendisine tiimiiyle yabancidir. Mendelssohn kendisinin
Yahudi oldugunu beyan etmistir.®> Mendelssohn’un kamu 6niinde bu saldiriya cevabi
nazik ama kesin bir tavirla olmustur. Mendelssohn’un Yahudilige olan sadakati;
gencligindeki calismalari, aragtirmalar1 ve incelemelerine dayanmaktadir. O, dini
dogrular hakkinda polemige girmekten iic sebepten dolayr kaginmistir. Birincisi
Yahudilerin sorumlu olduklar1 Tevrat’in sadece Yahudilere gonderilmesidir. Ayrica
Yahudilik, Yahudilikten Hiristiyanliga gecmek isteyenlere musamaha gostermez bu da
dini sorunlarda bir ayricahigin olasihigini ortadan kaldirir. Ikincisi toplumun ahlakini
olusturan kavramlardir .Ugiinciisii ise Yahudilerin inanglarim smirh 6lgiide yasadiklari
Prusya gibi bir iilkede, c¢ogunlugun dini konusunda, aykirn bir acgiklama da
bulunmaktan kac¢inmasidir. Mendelssohn Lavater’in  cevap aradigi  sorulari
kurcalamama taraftaridir. Hiristiyanliga herhangi bir saldirida bulunmayip, Yahudiligini
de ispatlama geregi duymamistir. Ayni zamanda Bonnet’in okunan bazi mektuplarinda
da olay yazilmistir. Mendelssohn ve Lavater’in arasindaki polemik (1769-1770)’in
kisinda da devam etmis ancak Lavater Protestan meslektaslarinin hosnutsuzlugu ile
karsilaginca 6ziir dilediginde miinakasalar son bulmustur. Bahsi gecen olaylar 1771’in
baslarina kadar devam eden bir soruna yol agmistir. Cogu Mendelssohn’un aleyhine bir
cok kitapcik bastirllmistir. Mendelssohn Biitiin bu olanlardan etkilenmis, kendini
felsefi c¢aligmalarindan yedi yil alikoyan bir sinir hastaligina yakalanmistir.

Mendelssohn i¢in bu olay bir doniim noktas1 olmus ve kendisini Yahudilerin refahi i¢in

2 Amos Elon, a.g.e., s.57-60.
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calismaya adamistir. Bu manevi ¢abalarina ‘Jerusalem’ ( Kudiis ) eseri dahildir. Bu eser
Mendelssohn’un diisiince tarihindeki yerini gbsterir.63

Mendelssohn Lavater’le karsilasmadan 6nce, cogunlukla felsefe, dil ve modern
Avrupa edebiyatiyla ilgilenen bir edebiyatciyken, Yahudilige karsi olan diistincelerini
kamuoyu karsisinda saklarken bu olaydan sonra, kendisinin ve dindaslarinin iginde
bulunduklar1 durumun giicliigiiniin bilincine varmus giiclii bir sekilde Yahudiligin
reformu ile ilgilenmeye baslamistir. Bu olaydan 6nce Mendelssohn, Alman edebi
yasamuyla ilgiliyken hayatinin son on yedi yilinda yayinladigi Almanca ya da Ibranice
yazilarin timii Almanya’da Yahudi yasaminin sivil ve kiiltiirel reformunu gelistirmeye
yonelik olacaktir. 1783’te heniiz olaymn etkisindeyken yazdig1 Kudiis veya Kilisenin
Giicii ve Yahudilik Uzerine adli yapitinda, mantiktan dogan Yahudilik versiyonunun
Aydinlanma’nin temel goriisleriyle uyum iginde oldugunu gostermeye calismistir. Ona
gdre bir insan ayn1 zamanda hem ibadetinin geregini yerine getiren bir Yahudi, hem de
aydinlanmis bir Alman olabilir. Kitabinin yaymlanmasindan sonra Kant, kendisine
yazarak baska hicbir dinin izin vermedigi bir 6zgiirliik bilinci olusturmay1 denedigi icin
onu kutlamistir. Kant’a gore bu ¢alisma biiyiik bir reformun miijdedir. Kant, Hiristiyan
Kiliselerinin de ayn1 yoldan gitmelerini dilemistir.

Muhafazakar dig goriisii i¢inde radikal bir reformcu olan Mendelssohn yine de
geleneksel ibadet kurallarina bagli kalmistir. Buna ragmen degismemesi halinde
Yahudiligin duygusallagip bozulacagina veya kiigiilen bir azinligin disinda tamamiyla
dagilacagina inamyordu. Yahudiligin itici giiclinii kaybettigini ve harekete ge¢mekten
cok dua etmek, kendine acimak ve aci1 ¢cekmek pasifligine meylederek kemiklestigini
diisiinmiistiir. Yahudilerin ulusal degil, dini ve kiiltiirel bir topluluk olduguna inanmistir.
Kusku ve yanhs anlamaya yol agmis olan giyimlerindeki farkliliklar sadece dig
goriiniigleriyle ilgilidir ve ortadan kalkmalidir. Her seyden Once hahamlarin giiciiniin
sinirlandirilmasi gereklidir. *

Mendelssohn siirgiinde yasamanin ve bir yurda sahip olmamanin bilincinde
olmakla beraber Lavater ile olan ¢atismasindan sonra otoritelerle miimkiin olan en iyi
iligkiyi saglama diisiincesinde olmustur. 1770’lerden itibaren Mendelssohn, Yahudilerin

haklarim1 korumak icin aktif olarak caligmig, kendisine danisanlara memnuniyetle

% AJo\L.Yahil, a.g.m., s. 1332.
54 Amos Elon, a.g.e., s.57-64.
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yardimci olmus, kendini otoritelerle sorun yasayan Yahudilere adamistir. Arkadaglik
ettigi cesitli iinli insanlar aracihifiyla cevresindekilere yardim etmistir. Ancak
Mendelssohn’un arast hahamlarla pek iyi olmamistir. 1772 yilinda Mecklenburg
Yahudilerine; oliilerin defnedilmesi konusunu, otoritelere kabul ettirmelerini nermistir.
Bu defin konusu, Tevrat’in hiikiimlerine uygundur ve tibbl olarak ta Onerilmesi
miimkiindiir. Kendisinin de bekledigi gibi bu 6neri hahamlar tarafindan reddedilmistir.
Konu ile ilgili Jacob Emden’le goriismelerde bulunmustur. Modern devletteki
Yahudilerin toplumsal durumu sorusu hakkindaki tartisma Mendelssohn’un ortaya
koydugu ©nemli konulardan biridir. Alsation Jewry’nin lideri Cerf Berr,
Mendelssohn’un Yahudiler i¢in Fransiz devlet konseyine bir muhtira yazmasin rica
etmistir. Ama¢ Yahudi F.J.A’nin su¢lamalarimi ciiriitiip, Yahudilerin durumunu
iyilestirmektir. Bu soruyu daha gelismis bir toplum arayis1 icinde olan Yiiksek sinifin
diisiinmesi gerektigine inanan Mendelssohn, Dohm’un Ueber die buergerliche
Verbesserung der Juden adli eserini incelemistir. Mendelssohn’un bu eserin, Onciisii
olup olmadigi veya yaziminda da yardim edip etmedigi tam olarak net degildir.
Mendelssohn eserle pek tatmin olmus degildir. Yahudilerin toplumsal durumu
hakkindaki ilk kamu tartismasinda Mendelssohn, Aydinlanma caginin olumlu bakis
acisindan bahsetmis  ve toplumun dogal gelisiminin Yahudi sorununa ¢6ziim
getirecegine inandigimi belirtmistir. Ona gore, Yahudilerin durumunun iyilesmesi
insanlarin gelisimi ile paralel olacaktir. Mendelssohn ayni zamanda Yahudilerin
karakterlerinin ve meslek tiirlerinin kendilerine empoze edildigini de dile getirmistir.
Yahudiler kisi ve diisiince oOzgiirliigii acisindan ters giden davranislardan
vazgecmelidirler. Bu noktada Mendelssohn ‘herem’ in empoze edilmesini destekleyen
Dohm’a  karsidir. Aym zamanda devlet tarafindan atanan  yargiclarin
gorevlendirilmesinden yanadir.

Mendelssohn felsefi fikirleri, politik olanlardan ¢ok daha tutarli olmustur.
Politikadan anlamadigini, tarihin ilgisini ¢ekemedigini kendisi de kabul etmistir. Yine
de Mendelssohn belli baglt goriislerini olustururken politik fenomenlerden de dogrudan
etkilenmistir. Mesela Birlesik Devletlerde kilise ve devlet arasindaki yeni olusturulan
kurallarin 6nemini agikca anlamistir. Mendelssohn’a gore Filistin’de bir Yahudi Devleti
kurulmasi projesi ayn1 zamanda ciddi bir maliyeti de beraberinde getirecektir. Yahudiler

o kadar zengin degillerdir. Buna ilaveten bu projenin ger¢eklestirilmesi ancak ve ancak
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bir Avrupa savasi ile miimkiin olacaktir. Bu karamsar tablo Haskala’nin Yahudi
temsilcileri tarafindan da paylasilmistir. Mendelssohn’un Jerusalem eserindeki giris
boliimiine, tepkiler mevcuttur. Josef von Sonnenfels risalesinde,Mendelsohn’u heremi
kaldirarak geleneksel Yahudi dinine zarar vermekle suclamistir. Bu durum karsisinda
Mendelssohn bir cevap verip konuya aciklik getirmesinin kendi gorevi oldugunu
hissetmistir. Bunu da Jerusalem: oder,Ueber religioese Macht und Judenthum (1783 )
adh kitabinda hayata gecirmistir. Bu kitapta Mendelssohn gecen 13 yildaki kendi
diisiince fikir ve notlarim 6zetleyip bir araya getirmistir. Lavater; Mendelssohn ile olan
miinakasas1 suresince, oncekilerin tutumunu ve Hiristiyan dogmasinin temel aldigi
mucizelere deginmistir. Zaten buna kars1 Hiristiyan dogmasim kabul etmeyen ancak
rasyonalist bir din olarak kabul eden Sonnenfels, Mendelssohn’un geleneksel Yahudi
dinine kars1 tutumundan rahatsizdir. Sorunlarim acgiga c¢ikmasiyla Mendelssohn
asagidaki sorulara maruz kalmistir. Eger gercekten inanmiyorsa 1)Sina’daki vahye
inaniyor da Hz. Isa’ya gelen vahye niye inanmamaktadir? 2) Sina’da gelen vahyi bir
mantik kalibina sokabiliyor da Tanri’dan gelen vahyi nicin kabullenmemektedir.

3)Tevrat Tanri’dan geldiyse Yahudilikteki dini zorlamay1 neden reddetmektedir?

3.1.11 Devlet ve Kilise

Aydinlanma caginin ortak anlayisina gore devletin gorevi yasal bir zeminde
vatandaslarmn refahim saglamaktir. Ote yandan kilisenin gorevi ise, insanin ruhuna hitap
etmektir. Mendelssohn’a gore laik toplum yani devlet, iyiligi esas alir. Din ise insanin
vicdanmi ve Tanriyla olan iliskisini ele alir yani ilki insanin iradesine hitap eder, ikincisi
ise sadece insanin ruhuna hitap eder.

Boylece din, diisiince ve pratikten (devlet veya kilise olsun her tiirlii tehditten)
bagimsiz olmalidir. Mendelssohn ideal toplum fikrini ve hosgorii anlayisim farkl ele
almistir. Mendelssohna gore Locke soyle demistir: “Devlet, dinler arasindaki
farkliliklar higbir sekilde dikkate almamalidir”. Zira dinin gegici isler iizerinde hicbir
etkisi yoktur. Devletin ve kilisenin amaci birdir. Devlet bunu iyilikle kilise ise mantikla
yapar. Mendelssohn dogrunun iki kaynak yoluyla elde edilebilecegi fikrini reddeder.
Insanin mantia kendi kapasitesi ile ulasabilecegi fikrini mantiksiz bulur.

Mendelssohn, Yahudiligi bir din olarak degil bir hukuk olarak tanimlamistir.

Yahudiligin ana prensipleri: Tanrinin varligi ve ruhun oliimsiizliigii, belirli Yahudi
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inanglart degil genel mantik doktrinleridir. Yahudi’yi Yahudi olmayanlardan ayiran
ozellik din degil Sina’da acgiklanan belirli kurallar ve emirlerdir. Tanri’'nin Sina’da
konusmas1 Mendelssohn i¢in tarihsel bir gercektir. Tiim insanlar mutluluga ulasabilirler
fakat Yahudiler buna ancak Sina kurallarina uyarak ulasabilirler. Onun i¢in mantik ve
Tanrt birdir ve aymdir.Yaratan ve diinyayr koruyan, Sina’da konusan ve Yahudi
hayatim diizenleyen, Israil krali ve koruyucusu bu “kural” 1 bir bagka fonksiyonu ise
kismen edebi, kismen tarihi olan ilahi dogrularla dogruyu arayan, akla yol gosteren
kurallar olmasidir. Mitzvot emirlerine uymanin Yahudi varliginin ayrilmaz bir pargasi
oldugunun Onemini vurgulayarak Tanri’nin insanlarla fizik oOtesi gercekleri degil
kanunlar agia cikaracagini ileri stirerek Hiristiyan ilahiyat¢it Faustus Socinus (1539-
1604) tarafindan da ileri siiriilen bir teoriden bahseder. Socinus dini, objektif olarak
kanun verme; siibjektif olarak ise kurallara uyma olarak tanimlar. Mendelssohn’a gore
bu tanimlamalardan din ve vahiyle ilgili birka¢ sonug ¢ikarilabilir:

1)- Mantikla agiklanamayan hicbir inang veya doktrinin dogrulugunu hi¢ bir mucize
gecerli kilamaz. Mucizeler en fazla mantiksal gergekleri destekleyebilirler fakat onlar
yeniden kuramazlar.

2)-Aym nedenle Yahudilikte dogma yoktur. Insanm iradesine hitap eder. Fakat
diisiincelerini kontrol etmez. inang hicbir emri kabul etmez ancak mantikla geleni kabul
eder. Yahudilik mantikla geleni kabul eder. Yahudilik eylemde uyumluluk gerektirir
fakat doktrin acisindan 6zgiirliik sunar.

3)-Mendelssohn’un da inandig1 gibi eger dogrulugun bilgisi insanin mutlulugu
yakalamasinda kag¢inilmaz ise, irk ayrimi giidiilmeksizin bilgi tiim insanlara ulagmalidir.
Hicbir din kendi dini Yahudilik bile dogruya giden tek yol olamaz.

4)-Diisiince ve doktrin ozgiirliigii tiim dini fikirler icin esit saygi gerektirir. Kamu
diizenini rahatsiz etmeyen, kanuna itaat eden insanlara karsi diiriist olan her insan
diisiindiigii gibi konusabilir, Tanr1’ya istedigi sekilde dua edebilir. Bulacag: diisiince de
ona her yerde ebedi kurtulusu saglayabilir.

Yine de Mendelssohn Tevrat tarafindan ortaya konulan, insanlari ebedi
dogrulara ulagtirmak isteyen Yahudi dini ile putperestlik arasindaki farki inceler. Eski
Yahudilikte putperestligin tersine, din ve devlet arasinda bir ayirim vardir. Tanrti’nin
onurunun c¢ignenilmesi siyasi bir sugtur. Ona gore cezalandirilmahidir. Mabed’in

yikiminin sonucu olarak bu duruma bir son verilmistir. Ayn1 zamanda bu suclarin
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cezalarinin gecerliligi de yoktur. Bunun nedeni de bu cezalarin ancak Tanri’nin Yahudi
devletlerinin tek egemeni olmasi durumunda uygulanabilmesidir. Mendelssohn’a gore
dinf giicii olusturan tiim zithiklar1 birlestiren, ebedi dogrulara ulastiran gerek bu diinyada
gerekse de ahirette mutluluga ulastiran Kudiis’tiir.

Diinyanin birinci ve ikinci kisimlar arasinda hi¢ bir baglanti olmadigi iddiasinin
da hig bir ispat1 yoktur. Evrensel Tanr1 ve Yahudi insanlarin egemenliginin beraberligini

ispatlamak iizere Mendelssohn kilise-devlet iliskisinin aciklanmasim gerekli goriir.

3.1.12 Hiristiyanhga Yaklasimm

Mendelssohn’un Hiristiyanlik hakkindaki goriigleri notlarinda, yazilarinda ve
mektuplarinda dagimik olarak goriiliir. Hiristiyanligin mantiga ve dogal dine karsi olan
dogmalar iizerine dayandirildigina inamr. Aym zamanda ‘yalnizca Isa’ya ve
mucizelerine inananlarin dogruya ulasabilecegini ve ebedl hayata layik olduklar
iddiasim’ da reddeder. Yahudi peygamberlerinin sozlerinin, Hiristiyanlar tarafindan
yorumlar1 kendisine gore tamamen temelsizdir. Eskiyle yeni arasinda bazi farklar
vardir: Birincisi felsefi diisiincelerine paraleldir, en azindan ters diismez. Ikincisi ise
ondan saglayamayacagi bir inang¢ talep etmektedir. Hiristiyan entelektiielleri olan
Bonnet ve Sonnenfels’in yorumlarini yanlis bulur ve Yahudileri Hiristiyanlastirmak gibi

herhangi bir girisime de kesinlikle karsidir.

3.1.13 Yahudi Kiiltiir Diinyasindaki Faaliyetler

Mendelssohn’un ilk edebl eserlerinden biri Almanya’min ilk Yahudi
dergilerinden biri olan Yahudi Kutsal Kitabim (biblical Hebrew) ibranicesi ile
yayilamis Kohelet Musar adli dergidir.

Haskala’nin ilk bulgulari, Mendelssohn’un katkilariyla sonradan gelistirilmistir.
Mendelssohn’un katkilar1 arasinda Ibranice, Millot ha- Higgayon (1761) da vardir ki, bu
insana din hakkinda tartismadan bagimsiz olarak rasyonel konularla ilgilenebilme
firsatim  verir. 1770’de Ecclesiastes hakkinda bir tefsir yaymlamistir. 1770 yil,
Michaelis’e yazdig1 bir mektupta, Zebur’un Almanca’ya ¢evirisinin yayinlanmasindan
bahsetmistir, ki bu da Hiristiyanlik ruhunda yazilmis yorum tarz1 kitaplara ve gevirilere
kars1 bir cevap dogrultusundadir. Yine de Kitab-1 Mukaddes cevirilerinin arasindaki

esas calisma the Biur ile Pentateuch’un c¢evirisi olmustur. Almanca metin, Almanya’da
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yasayan Yahudiler arasinda yaygin olan gelenege, Ibranice yapisinda, Ibranice’deki
Biur yorumuna gore uygun bi¢cimde yazilmistir. Mendelssohn bu yaziyla bir¢ok modern
kavrami tamistirmis ve estetik yapilar iizerinde durmus olmasina ragmen Biur, aslinda
geleneksel dini yorumlarla temellendirilmistir. Bu ¢eviri, Altona’nin Raphael Kohen’1
ve Prag’in Ezekiel Landau gibi geleneksel hahamlarin1 kizdirmistir ve Alim li-Terufah
(1778) baghikli bir ¢eviri 6rnegi yayimladiktan sonra onu okuyanlara karsi yasak
tehditleri olusmustur. Mendelssohn’un hayati boyunca, bu eserin iic defa basimi
yapilmistir. Fakat Latince’de yayimlama tesebbiisii basarisizlikla sonuglanmistir.
Mendelssohn’un ¢ocuklar icin ele aldigi ve icinde yalnizca Genesis kitabina yorum
kitab1 yazan ve yaymlamaya karar veren hocasi Solomon Dubno’ya istirhamda
bulundugu giris boliimiindeki goriisii, Hennings’e yazdigi mektuptaki kanita kargsi
cikmistir. Oysaki orada dindaglart arasinda kiiltiirii yaymayi arastirdigi metottan
bahsetmistir. Mendelssohn hahamlarin muhalefetinden etkilenmemistir. Dubno boyle
bir girisime ortaklik ettigi icin pisman oldugunda, Mendelssohn’a tefsir yazimi
hususunda Naphtali Herz Wessely, Naphtali Herz Homberg ve Aron Jaroslaw yardimda
bulunmuslardir. Mendelssohn’un Negideler Nesidesine, yorumlu g¢evirisi onu anmak
adina yaymmlanmistir (1788). Mendelsshon, ayn1 zamanda Dessau’da yardim sever bir
kuliip kuran ve Yahudileri katilima davet eden okul reformunun iiyeleri ile dostane
iligkilerini siirdiirmesine ragmen, okul aktiviteleri icerisine bire bir katilmamistir ve
Yahudilerin hala politik agidan hegomonya altinda tutulduklan siirece, gelisen genel
egitim birliginin olusacagina siiphe goziiyle bakmistir. Yine de ona ilham kaynag: olan
David Friedlaender tarafindan kurulan Juedische Freischule’ye destek vermis ve icinde
Maimonides’in 13 adet din makalesinin cevirisinin oldugu Lesebuch fuer juedische
Kinder’e katkilarda bulunmustur. Pentateuch’un cevirisi iizerine getirilen elestiriler
hari¢, Mendelssohn Berlin’deki toplulukla iyi iliskilerini 6zellikle devam ettirmistir.
1763’te topluluk Mendelssohn’u vergi odemekten muaf tutmustur ve 1771°de
Lavater’le tartismalarindan ve akademiye kendisini iiye olarak se¢melerini teklif

ettikten sonra parnas olarak atanmistir. 65

O ALY, a.gm., 5.1332-1339.
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3.1.14 Mendelssohn, Lessing ve Spinoza

Mendelssohn’un Lessing’le arkadashigi yasaminin doniim noktalarindan biri
olmustur. Mendelssohn’un entelektiiel ¢cevrede giivenli bir yer edinmesini saglayan kisi
Lessing’tir ve Mendelssohn da kendi felsefi yazilarin1 yazdiginda, Lessing’i bir okuru
ve elestirmeni olarak diisiinmeye aliskin olugunu kabul etmistir. Lessing’in Nathan the
Wise eserindeki olay kahramaninin Mendelssohn’un kendi portresi oldugu belirtilir.
Mendelssohn ve Lessing genelde din konusuyla ve dindeki tolerans konusuyla alakali
felsefl sorularda aymi fikri paylasirken, Mendelssohn, Lessing’in son c¢alismasi Die
Erziehung des Menschengeschlechts’te asama kaydettigi goriislerini yalanlamis ve
Kudiis adli eserinde bu goriislere kars1 ¢ikmistir.

Son ¢aligsmasinda, Lessing insan ruhunun evrime bagl oldugunu dogrulamistir.
Boylece akil, Aydinlanma ¢aginda oldugu gibi herkese aynm1 zamanda ve ayni degerde
verilen Oncelikli, kapsaml1 ve sabit bir deger degildir; fakat her insanda goriilebilir ve
zamanla gelistirilebilir. Bu Mendelssohn’un bireyin tarihsel kavrami goriisiinii gecersiz
kilmistir. Bu durumda Mendelssohn, yine de hala Lessing’le tartismaya girmekten
kacinmistir. Fakat durum, Lessing’in Spinoza’ya karsi tutumu soruldugunda farklidir.
Mendelssohn bdylece Philosophische Geschpaeche (1755)’de ilk olarak acik¢a belirttigi
ve son eseri Morgenstunden’de tekrar belirttigi yalin Spinozism’i gelistirmistir.

Burada Mendelssohn’a gore diinya, Tanri’dan ayr olarak s6z edilmektedir ve
buna ek olarak Spinoza’nin panteist goriisiine gore Tanrinin, insanin 6ziinde var oldugu
belirtilmektedir. Bu da Mendelssohn’un, Tanri’nin diinyay1 yarattifi goriistinii, ilahi
adaletin var oldugu; iyiligin ve kotiiliigiin Tanri’dan geldigi anlayisin1 desteklemesini
saglamaktadir. Museviligin Tractatus Teologico-Politicus’unda oldugu gibi kendisini,
Spinoza davranisindan cekip Musevilik davranisina yonlendirmeye zorlamistir. Hem
Mendelssohn hem de Spinoza dinin bagimsizligini temin etmek icin devletin ve dinin
giiclinii tanimlamislardir. Fakat Spinoza, dini devletin zorlayici dlgiitlerinden ayirmayi
diisiiniirken Mendelssohn da dinin kendinden de bagimsiz olmasini istemistir. ikisi de
dini gercek ilhaminin imkénsizligi konusunda hemfikir olmuslardir, fakat Spinoza
Musevilikteki teokrasiyi, = Mabedin yikilmasiyla gecerliligini kaybeden politik
olusumlara dayali olarak tamimlamistir. Mendelssohn ise bunun gecerliligini
kaybettigini ve eski Yahudi devletinin boyle genel anlayislarla karakterize

edilemeyecegini ifade etmistir. Mendelssohn, kendisini uzak tutmaya zorladigi
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ateizmden dolay1r kinanmaktan kagindigi icin Spinoza’ya olduk¢a yakin olmustur.
Morgenstunden’in yayimlanmasindan sonraki zamanda, Mendelssohn hayatinin iigiincii
evresinde yaklagimini Spinoza’ya bagladigi igin kisisel olarak dini sorularla
elestirilmistir. F.H. Jacobi, Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses
Mendelssohn adli eserinde, Lessing’in kendisini hayatinin son yillarinda bir Spinoza
taraftar1 olarak kabul ettigini iddia etmistir. Bu elestiri Mendelssohn’un kendini ispat
ettigi anlarda olmustur. Lessing’in onlarin ortak c¢abasindan ayrildigi ve arkadasi
Mendelsohhn’a ihanet ettigi sOylenirken, Mendelssohn halk tarafindan Spinoza
doktrinindeki karmasayla yiiz yiize birakilmistir. Mendelssohn An die Freunde Lessings
(1786) adhi eserinde bu i¢ tartismayi ciiriitmiistiir ve boylece kendisini, Jacobi’nin
iddiasindaki yikict sonuglardan kurtarmistir. Bu biiyiikk baski ve yasattigi hisler
Mendelssohn’un giiciinii yitirmesine sebep olmus, yazilarini yayim i¢in verdikten birkag

giin sonra da kalp krizinden 6lmiistiir.

3.1.15 Degeri ve Etkisi

Gerek Yahudiler gerekse Yahudi olmayanlar Mendelssohn’un 6liimiinden dolay1
biiyiik yas tutmuslardir. Oldiikten yaklasik iic sene sonra taraftar1 ve yoldasi Isaac
Euchel, Ibranice dilinde Mendelssohn’un ilk biyografisini yazmustir (1788).
Mendelssohn hayattayken bir efsane olmustur ve insanligin timsali olarak amilmistir.
Felsefi olarak zamanin degisimine kars1 koyan karizmatik bir sahsiyettir.

Bununla birlikte Mendelssohn, Aydinlanma caginin rasyonalizminin aranmasini
saglamistir. Ama yine de kendisini dayandirdigi rasyonalizm, Mendelssohn’un anladig
geleneksel Musevilik ile icinde biiyiidiigii rasyonel diisiince diinyas1 arasinda; bir
Musevi olarak alt seviyede olan sehir hayatindaki statiisii ile entelektiiel ¢evrelerle olan
esit statiisli arasinda; Halakhah’a (Yahudi kurallarina) duydugu sadakat ile Museviligin
kiiltiirel hazinesi arasinda koprii kurmasi icin yeterli olmamistir. Hayat1 esitligin temel
catismasinin ifadesi haline gelmistir: asimilasyon ve Musevi hayatinin essizligini
korumak arasindaki catisma; sehir hayatinin esitligi ile bireysel haklar, azinlik statiisii
arasindaki catisma; siirgiinden sonra dagitilan, aym: zamanda Musevi kimligini
korumaya ¢alisirken biitiinlesme arayan modern Museviligin catismasi gibi.

Kisisel degerleri ve kariyerinin baslangicinda Alman entelektiiel toplumunun

ruhdni havasindan dolay1 kisisel anlamda basarili olmustur. Bu havadan dolay1
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hayatinin sonuna dogru degisiklikler olmus; iddialari, rasyonalizm ile ivme kazanan
Romantizm’den etkilenerek herhangi gercek bir esastan yoksun goriinmiistiir. Sistemine
karst c¢ikan Musevi olmayanlar ya Hiristiyan romantizmini, duygusal kiiltiiriini
gelistirenlerdir ya da Kant gibi rasyonalistlerdir. Her ikisi de Mendelssohn’un savini,
tamamiyla eskiyen, eski ¢agin bir fosili olan dini hukuk gibi goriip kotiilemek igin
yasama ile ortaya ciktigimi ileriye siirerek ciirtitmeye calismislardir. Aslinda on
dokuzuncu yiizyilin Musevi diisiiniirleri, Mendelssohn’un goriislerinden kendilerini
ayirmaya ve Musevilik igin yeni bir ruhani temel bulmaya zorlanmislardir.
Mendelssohn’un durumundaki duygu karmasasi , onun Musevi olmayan hayranlarinin
ona kars1 tavirlarindaki duygu karmasikliklarindan kaynaklanir. Bu sadece Kant’in
degil, Herder’e, Lavater’e ve Jacobi’ye bile kars1 biitiin bir kitap yazan J.G. Hamann’in
(1730-1788) durumu ile aynidir.

Ote yandan Kkiiltiir ve diliyle Alman Yahudiliginin tam olarak tanmimlanmasi i¢in
omek teskil eden de Mendelssohn’dur. Kendi yasadigi zamanda bile Mendelssohn,
Aydinlanma c¢agina katkida bulunan, Almanya’da yasayan Museviler arasinda tek
degildir. Fakat kisiligi ve hayati esit haklara gecis doneminin tiim etkilerini kucaklamig

ve bu cagin adeta bir sembolii olmustur. 66

3.2 Abraham Geiger

Abraham Geiger (1810-1874) haham, Frankfurt’taki eski ailelerden birinin oglu,
Yahudilikte reform hareketinin liderlerindendir. Wissenschaft’ da egitim almustir. Ilk
hocas1 agabeyi Soloman Geiger’dir. Geiger geleneksel bir egitim almistir. Ayrica
B.W.H Eindenheim’in 6gretilerinden de etkilenmistir. Heildeberg ve sonrada Bonn’da
dogu dilleri ve Yunanca Ogrenmeye baglamistir. Bonn’da danigsmam olacak S.R
Hirsch’le tanigsmis ve bazi kisilerle vaaz sanatin1 gelistirmek amaciyla toplantilar
yapmistir. 1832’de Geiger Wiesbaden’de haham olmustur. 1833’te iiniversitesinden
doktorasin1t Muhammed Yahudilikten nasil etkilendi (What Did Muhammad Take from
Judaism) teziyle almistir.. Bu calismasiyla donemin bilim diinyasimi etkilemis ve
Yahudiligin Islam iizerindeki etkilerini ele almistir. Bu arada sinagog hizmetlerininin

reformuna ilk adimi atmustir. Aurica wissenschaftliche zeitschrift fuer juedische

% ANLY, a.gm., 5.1339-1342.
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Theollogie (6 cilt,1835-1847) adl1 eserini basmaya baslamistir. Bu eser bircok Yahudi
alimine yardimci olmustur. 1837°de Wiesbaden’de reform hahamlariin ilk toplantisi
gerceklesmistir. 1838’de Geiger, Breslau toplulugu tarafindan haham yardimcisi olarak
secilmis ancak bu toplulugun hahami S.A Tiktin’in giiclii muhalefeti yiiziinden Geiger
1840’a kadar gorevini yapamam1§t1r67. 1843’te Tiktin’in 6liimii lizerine Geiger kentin
hahami olmustur. Aymi zamanda Frankfurt ve Breslau’da yapilan reform
konferanslarina aktif bir sekilde katilmistir. Geiger’in biitiin amaci, Yahudiligi
akademik bir cercevede anlatmak ve hahamlari modern bati tarzinda egitmektir. Bu
amaci 1854 yilinda Breslau’da gergeklestirmistir.

Komite haham olarak, muhafazakar Zacharias Frankel’i  Geiger’in yerine
atamistir. Geiger iki yil sonra 1872’te Berlin’e gelince hayalindeki haham seminer
okulunu acmistir. Aym yilda Geiger’in yonetiminde Hochschule fiir die Wissenschaft
des Judenthums adindaki okul acilmis ve Geiger bu okulun baginda Omriiniin sonuna
kadar liberal hahamlar yetistirmistir.

Geiger’in ¢ok biiyiik bir bilgi birikimi vardi. En Onemli eseri Kitab-i
Mukaddes’in Terciimesi (The Original Text and Translations of the Bible;1857) dir. Bu
alanda Kitab-1 Mukaddes’in elestirilmesini savunmustur. Diger bir cok polemik iceren
kitap ve makale iizerine Yahudi tarihi ve kiiltiirii acisindan yorumlar yapmistir. Bunun
temelinde Geiger, Yahudiligi  bat1 Kkiiltiiriiyle bagdastirmak ve dini reform
calismalarinda hem tarihi hem de filoloji sahalarin1 kullanmak istemistir.

Geiger’in calismasi Musevi dininin  evrimsel yapisin1 gostermektedir ve
Schleiermacheir’in de etkisiyle Yahudiligin i¢ yapisini, derinligini kesfetmesini
saglamustir.®® Geiger Yahudi geleneklerinin ve yasalarimn yeni zamana uygun
olmadigindan, bunlarin tarihsel gelisimin bir parcasi olduklarindan hareket etmistir. Bu
sebeple Yahudilik, Aydmlanma’nin ilerici fikirlerine uygun olarak bir doniisiime
ugratilmalidir. Yahudiligin 6zii korunmali ama zamanla eklenmis davranmis normlart
kaldiriimahdir.® Geiger, gelenegin baskisini azaltarak mutlak olani belirginlestirerek
Yahudiligi, evrensel bir din olarak gormek istemistir. Geiger milli 6zellikleri géz ardi

etmis, Yahudiligi bir din olarak gérmiis ve manevi gorev alanmindaki farkliliklardan

7 J Lev, “Abraham Geiger”, Encyclopedia Judaica, Jerusalem ts., c. 7, s. 358.

% David Ellenson, “Abraham Geiger”,The Encyclopedia of Religion, c. 5, New York 1987, s. 490-491.
% Eva Groepler, Anti-Semitizm Antik Cagdan Giintimiize Yahudi Diismanligt Tarihi, cev. Stiheyla Kaya
Istanbul, 1999, s. 82.
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bahsetmistir. Buna ragmen Geiger, meslektasi Samuel Holdheim’in tersine reforma
daha modern bir hava katmistir. Kendisini Yahudi toplumundan soyutlanmis bir
cemaate hizmet etmeyi reddetmistir. Evlilik ve bosanmanin geleneksel Yahudi

kanunlarina uygun yapilmasim ozellikle istemistir.”’

3.2.1 Eserleri

Doktora tezinde Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen
(1833), bu eserinde Geiger Kur’an iizerindeki Yahudi geleneginin etkisini gostermistir.
Geiger’in onemli eseri Urschrift und Uebersetzungen der Bibel (1857)’dir. Bu eserinde
Israil’deki mezheplerin tarihini Kutsal Kitap terciimelerinin tarihiyle iliskilendirir
(6zellikle Ferisiler ve Sadukiler). Ayrica ¢alismasim giizel bir Ibranice ile yazilmig
yorumlarla siislemistir (Ozar Nehmad, 1860). Geiger Ferisiler ve Sadukiler arasindaki
ayirimi bir bagka eserinde de tartismistir. Sadducaeer und Pharisaeer (Sadukiler ve
Ferisiler, 1863) Urschrift und Uebersetzungen zamaninda ¢ok Ovgii almis ayni
zamanda elestirilmistir. Geiger Judaism hakkindaki tarihi goriislerini genel olarak
Frankfurt’ta verdigi bir dizi konferanslarinda 6zetlemistir, Das Judenthum und Seine
Geschichte(3cilt, 1865-1871; Judaism ve Tarihi ) Ayrica Geiger’in Lehr und Lesebuch
zur Sprache der Miscnah (1845) ve Parschandatha die nordfraanzoesische
Exegetenschule (1855) adli eserleri de onemlidir. Diger eserleri Maimonides’in bir
calismasii icermektedir (1850). Judah Halevi’nin Divan’in bir baskisi (1851), ibn
Gabirol’un bir calismasi (1867), Almanca’dan bir dizi siir ¢evirileri, Karaite Isaac b.
Abraham Troki {izerine bir calisma. Melo Chofnajim’de toplanan birka¢ degerli el
yazmasi da yaymlamistir (1840). Geiger Zeitzchrift der Deutschen Morgenlaendischen
Gesellschaff’ta diizenli olarak atifta bulunmus ve 1862’den 1875’¢ kadar Moses Hess
tarafindan yazilan Roma ve Kudiis adli eseri siddetle elestirdigi Juedische Zeitschrift
fuer Wissenschaft und Leben’i yaymlamistir (1862). Bir¢ok bilimsel makale de buna
dahildir. Geiger’in Ibranice’de yazilmis makalelerinin koleksiyonu R.Kirchheim
tarafindan yaymlanmistir. Geiger’in Joseph Derenbourg’a yazdigi mektuplarin bir

koleksiyonu 1896°da ortaya (;11<mlst1r.71

70 David Ellenson, a.g.m., s. 490-491.
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3.3 Samuel Holdheim

(1806-1860) Almanya’daki Yahudi toplumunun lideridir. Poznan yakinlarindaki
Kempno’da dogan Samuel Holdheim dini bir egitim almasina ragmen Almanca
o0grenmeye baglamigtir. Modern egitim almis bir Poznan hahaminin kiziyla evlendikten
sonra diinyevi konulara ilgisi artmistir. Felsefe egitimi almak icin Prag’a gitmis,
1836°da Frankfurt’taki Oder’de haham olmustur. Almanca vaazlar vermis ve dini
torenlerde egitici reformu savunmustur. 1840’ta Mecklenburg-Schwerin’in hahami
olmus ve faaliyetteki giicsiiz reformlarn sorgulamaya baslamistir. 1843’te Ueber die
Autonomie derRabbinen und daz Prinzip der juedischen Ehe (Hahamlarin Ozerkligi ve
Yahudi Evlilik Yasalary) adli eseri yaymmlanmistir. Bu eserinde kendi reform
ideolojisinin prensiplerini anlatmistir.”” Ayrica bu kitapta devlet yasalarinin ve
Rabbinik olmayan hiikiimetin evlilik islerini diizenlemesi gerektigini vurgulamistir. O,
Reformist Yahudi Inancina da bagh kalarak Yahudilikteki dini-ahlaki ve ulusal 6geleri
birbirinden ayirt etmistir. Daha sonralari modern ¢agda Yahudi 6gretisinin zorlayici
olmayacagin belirtmistir ¢iinkii dini-ahlaki 6geler siireklilik gosteren Yahudi inancinin
Oziinii olusturmaktadir ve cagdas donemde de gecerliligini korumaktadir. Bu nedenle
Holdheim: “Talmud kendi doneminin ihtiyaclarina cevap verir ve o zaman icin dogru
olan budur. Ben kendi zamanimizin ihtiyaglar i¢cin konusuyorum bu zaman i¢in oldukca
hakhylm”73 demistir.

Holdheim c¢ok etkili olan degisen zamanlarin yasalarda, hatta ilahi kokenli
yasalarda da degisiklik gerektirdigi goriisiinii savunmustur. Ancak o bir ¢ok kimsenin
cesaret edemeyecegi kadar ileri giderek Berlin Mabedinde Sabat’i Pazar giiniine
aktarmis, cesitli kutlamalar1 kaldirmis, Yahudilerle Yahudi olmayanlar arasindaki
evlilikleri kutsamistir. Yahudiligin dini ve ulusal 6gelerini ayirip Talmud’un ikinci
mabedin yikilmasindan itibaren gecersiz kaldigini ilan etmistir. Holdheim’e gore
Yahudilikte onemli olan inan¢ ve esastir, torensel uygulamalar onemli degildir.”*
Holdheim bu goriislerini reformistler arasinda beyan ederken yalmz degildir. Etkili
niifuzu sayesinde bu hareketin Onciiliigiine soyunmustur. Asil diisiincesi Yahudi siyasi

ozgiirlestirme hareketine tam destek vermek aymi zamanda da Yahudiliin radikal

2 David Philipson , “Samuel Holheim”, The Encyclopedia Judaica, Jerusalem ts., c. 8, s. 818.
7 David Elenson , “Samuel Holdheim”, The Encyclopedia of Religion, c. 6, New York 1887, s. 418.
4 Nicholas de Lange, a.g.e, s. 101.

59



degisimini hakli ¢ikarmaktir. Yahudilikteki Sabat hakkinda “Cumartesi’den Pazar’a
doniisen  ‘sivil dinlenme giinii’” demistir. Yahudi ibadetlerinin konusulan dilde
yapilmasma da ozen gostermistir. Oysa Tevrat’in Ibranice okunmasimi savunmus ve
Berlin’de radikal reformlarin dini kitaplarda yer almasim istemistir. Onun Yahudi
reformuna olan etkileri Amerika’da David Einhorn ‘un cabalanyla iyice artmis bu

nedenle de Amerika’daki klasik reformun mimari kabul edilmistir.”

3.4 David Einhorn

David Einhorn (1809-1879) Dispeck’te diinyaya gelmis ve hahamlik egitimini
dogum yerinin yakinlarinda bulunan bir sehirde gerceklestirmistir. Erlangen, Wurzburg
ve Miinih’te felsefe egitimi  almistir. Diisiincelerinde F W .Schelling’den
etkilenmistir. 1838’de Uffenheim yakinlarindaki Wellhausen’deki toplulugun hahami
secilmis fakat Bavaria hiikiimeti onun reformcu diisiincelerinden dolay:r hahamligin
onaylamamistir. Dort yil sonra Oldenberg’de Birkenfeld hahami secilmistir. 1845
Frankfurt Hahamlar Konferansinda konusulan dili yiiriirlige koymak ve yerlesik bir
Yahudi Devleti’nin kurulmas igin goniilliiler segmek i¢in karar almistir. Ug y1l 6nce ise
Abraham Geiger, Solomon Tiktin ile miinakasasinda Talmud’un otoritesini
reddetmistir.

1847 yilinda Samuel Holdheim’i Mecklenburg- Schwerin’in Bas Hahami olarak
takip etmistir. Daha sonra Franz Delitzsch ve Christian Hebraitz ile siinnetsiz bir cocuga
kutsama yaptigi icin tartigmaya girmistir. Einhorn’un radikal dini goriisleri pozisyonunu
tehlikeye atmis, 1852 Ocak ayinda Budapeste Reform toplulugunun hahami olmus fakat
hiikiimet iki ay sonra tapinagi kapamistir. Budapeste’deki yasami boyunca Das Prinzip
de Mosaismus adli ¢alismasina baslamig ama sadece bir kismini tamamlayabilmistir
(1854). Avrupa’daki haklardan yoksun olarak Har Sinai Cemaati’nin hahami olmustur
(1855). Onun Amerika’ya gelisinde, liderligini Isaac Mayer Wise’nin yaptig1 Cleveland
Hahamlar Konferansi, kismen Amerikan Yahudiligine egilimli bir birlikten olusan bir
platform hazirlamigtir. Einhorn bu platformu reforma ihanet olarak nitelendirmis ve
siddetle kars1 cikmistir. Bu olay Einhorn ve Isaac Mayer Wise arasinda uzun siireli bir

diismanliga sebep olmustur. Ciinkii Isaac Mayer Wise birligin istegine gore reformu

> David Elenson, a.gm., s.418.
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hareketlendirmeye hazirdir. Einhorn fikirlerini aylik dergi Sinai (1856-1862)’de
aciklamistir ve Olat Tamid (1856) adli dua kitabinda da onlara adeta anlam
kazandirmistir. Bu dua kitab1 geleneksel litiirjinin kisaltilmis1 degil Almanca yazilmis
yeni bir calismaolmustur. Einhorn’un Baltimore’deki ikameti kisa siirmiis ve 1801°de
Baltimore’den ayrilmistir. Israil Rabbiler Konferansinda, Philadelphia’da bas haham
olmus ve Israel Adath Cemaati’nin hahami olarak 1866’da New York’a gitmistir. Daha
sonra burasinin adi Beth El Tapinagi olarak ta amilmistir. Einhorn  Philadelphia
Rabbiler Konferansi’nda (1869) etkin bir karakter olmus ve tam bir reform platformu
uygulamistir.

Bir ceyrek yiizyll sonra Einhorn icin Amerika’da yapilan veda toreninde,
Almanca’nin Yahudi Reformuna ait fikirlerin ifade edilmesinde bir ara¢ olarak
goriildiigii vurgulanmistir. Eger dogmatik reform gelmis olsa ne Amerikan Ibrani
Cemaatler Toplulugu ne de ibrani Birlik Koleji etkili olamayacaktir. Damadi Kaufman
Kohler kendisine tabi olanlarla birlikte yeni nesil i¢in Amerikan Reformunun temelini
atan 1885 Pittsburg Platformunu olusturmus ve daha sonra Ibrani Birlik Koleji’nin
baskani olmustur. Einhorn’un Olar Tamid ¢alismasi da Birligin dua kitabina rehberlik
etmistir. 1844’te yazdigt mektup onun teolojik sistemini ac¢iklamaktadir: “Tiim
boliimlerinde Yahudilik, hem sekil hem de ruh acgisindan siirekli gelisen iistiin
kapasitesini gosterir ve sonunda her seyi insan bilincinde daha net ve daha acik bir sekle
doniistiiriir. Boylelikle dinini taniyan hicbir Israilli onu inkar edemez ve
mitkemmelligini g6z ardi edemez. Onun herkesi etkisi altina alan birlestirici gercekligi,
basindan beri ulusal sekle baghh kalmis 6zelliklerinin, {iistesinden gelmeyi
amaclamaktadir. Ama sonrasinda bu 6zellik Israil’le tiim milletler arasinda koruyucu bir
kalkan olmustur. Kendi i¢indeki giicii ve baskin etkisi de insan irkina islemedik¢e bu
cizgisini kaybetmeyecek ve Israil Mesinik Cag’la birlikte misyonunu tamamlamis

76
olacaktir.”

3.5 M. Isaac Wise
(1819-1900) Amerikan Yahudi reformunun organizatorii, Onciisii ve

yiriitiicistidiir. Eger  yakinlarindaki Bohemia’da dogmustur (Bu  giiniin

6 S.D.T, “David Einhorn”, The Encyclopedia Judaica, Jerusalem ts., c. 6, s. 531-532.
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Cekoslovakya’s1). Isaac Mayer Wise kotii bir ¢ocukluk devresi gegirmistir. Aldigi
Talmudik egitim sayesinde Rabbinik literatiirle i¢ ice olmus ve daha cok bilgi igin
miithis bir istek duymustur. 1846’da Radnitz’de Amerika’ya gitmistir. Genel olarak
Wise iyi bir elestirmendir. Avrupa’da iken Mendelssohn’un fikirlerini 6ziimsemis
goriinirken New York’a geldiginde geleneksel Ortodoksluktan farkli bir ozellik
tasimamaktadir. Onun Amerika’daki isteklerinin basinda Yeni Diinyadaki Yahudiligin
gereklerini kavramak gelmektedir. New York’ta Albany’de bir sinagogda haham olup
orada sadece reformlar yapmakla kalmamis Amerikan Yahudiliginin bozulmus
taraflarina yon vermek maksadiyla yazmaya ve caba gostermeye gayret etmistir.
Boylece kismen bir Amerikan Yahudiligi olusturma gayretinde olmustur. 1850’de
sinagogunda bazi1 reformcularla girdigi anlagmazlik yiiziinden kendi cemaatini
toplamaya baslamis ve 1854’te oOlimiine kadar kalacagi Cincinnati’ye yerlesmistir.
Cicinnati’de haftalik The Israelite’yi yazmaya baslamis daha sonralar1 Yahudi kadinlar
icin de Die Deborah’t yazmistir. Genellikle tarih, ilahiyat ve litiirjik yazilar yazmistir.
Wise’nin asil amac1 Amerikan hahamlar i¢in oldukca nitelikli bir sinagog olusturmak
ve onlarin haklarim1 yasal kilan bir kolejin temelini atmak olmustur. Bu program
yalmizca Ortodoks Yahudiler de siiphe uyandirmakla kalmamis ayni zamanda
inanglarma bagli Reformist Yahudiler’in de siiphelerini uyandirmis ve Wise’nin
meslektaslariyla siddetli polemiklere girmesine neden olmustur. Ama Wise’ nin
gayretlerinin bir sonucu olarak Amerikan Ibrani Cemaati Toplulugu, 1873’te
Cincinnati’de kurulmus ve 1875te birlik Ibrani Birlik Kolejini A¢mistir. Wise,
Kolejin kurulus agamasinda bu koleji biiyiik bir zorluktan kurtarmistir. 1889°’da Merkezi
Amerikan Rabbileri konferansi, ilk kurulusunda Wise’yi bagkan olarak se¢mistir. Onun
Amerikan Yahudilik tarihindeki yeri, birligin ihtiyaglarin1 karsilamasi agisindan oldukcga

onemlidir. 7’

3.6 Kaufman Kohler
(1843-1926), Reformist Rabbi, alim ve ilahiyatcidir. Rabbinik kokenli dindar
Ortodoks bir aile de diinyaya gelen Kohler 1862 yilinda Almanya’da bulunan

Gymnasium’a kaydolmus ve sonraki dini egitimine Alman Ortodokslugunun lideri

7S .D.Temkin, “Isaac Mayer Wise”, The Encyclopedia of Religion, c. 15, New York 1987, s. 412-413.
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sayilan ve Kohler iizerinde biraktig1 dini etkisi oldukca giiclii olan Raphael Hirsch ile
devam etmistir. Fakat giin gectikce Kohler modern bilim, felsefenin elestirel 6geleri,
Kitab-1 Mukaddes, tarih ve karsilagtirmali dinler tarihinin etkisinde kalarak Ortodoks
Museviligine olan inancimi kaybetmeye baslamistir. Alman Yahudi Reformunun lideri
olan Kohler, Abraham Geiger’in ¢evresine dahil olarak Reformu hem dini inancinin
hem de ilmi egilimlerinin ¢ikis kaynagi olarak gormiistiir.

Amerika’daki Rabbinik toplantinin gerceklesmemesi iizerine 1869’da Amerika
Birlesik Devletlerine gitmis ve 1879’a kadar Detroit ile Chicago da ki cemaatlere
hizmet vermistir. Daha sonra New York City’de bulunan ve Reform Tapinaklarinin en
gorkemlilerinden olan Beth El’deki kayin pederi David Einhorn’un izinden gitmistir.
Sonraki on yil boyunca gerek Kkitaplariyla gerekse makaleleriyle klasik Yahudi
Reformunun tartismasiz en biilyilk savunucusu olarak benimsenmistir. Bircok
tartigmanin  ortasinda kalarak reformu Felix Adler ve Alexander Kohut gibi
elestirmenlere kars1 siddetle savunmustur. 1885 Kasim’inda Pittsburg’daki Rabbinik
konferansa katilmistir. Kendi diisiincelerini yansitan on sekiz maddeden olusan
prensiplerini beyan etmistir ki bu prensipler gelecek iki neslinde dine bakis acilarina
151k tutacaktir. 1903 ten 1921°e kadar Cincinnati’deki Ibrani Birlik Koleji’nin Reformist
seminerlerine baskanlik etmistir.

Onun caligmalar1 teoloji, Semitik, Helenistik ogretiler, karsilastirmali dinler
tarihi ve diinya literatiiriinden izler tagimaktadir. Bu calismalarin tiimii, Yahudi
kaynaklarinda modern bilimsel analizin uygulamalar1 olarak yer almislar ve 19.yy.
Yahudiligi’nin bir yansiticist olmuslardir.

Kohler, Yahudiligin tarihgesi iizerine yazdig1 ve hazirladigi bu yazilarin merkezi
inanglarla cevrilmis Yahudiligi daha iyi tamimladigim diisiinmiis ve gercek Yahudiligi
ortaya ¢ikardigma inanmistir. Bu nedenle onun &gretileri ¢ogu zaman dini inanglarina
rehberlik etmektedir. Doneminde bir efsane olarak nitelendirilen Kohler’in
zamanmmizdaki etkisi ise yok denecek kadar azdir. Ogretisi gegerliligini yitirmis anti
Siyonist reformist tarafiysa, Reformist Yahudiligin biinyesinde Onemini yitirmistir.
Fakat o, yasadigi donemde bir ¢ag boyunca ideallerini en 1iyi sekilde ifade

edebilmistir.”

8 Benny Kraut, “Kaufmann Kohler”,The Encyclopedia of Religion, c. 8, New York 1987, s. 358-359.
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4.REFORMIST YAHUDILIGN INANC ESASLARI, iBADETLERI,
GUNUMUZDEKI REFORMIST YAHUDILIK

Yahudilikte, biitiin Yahudilerce kabul gormiis dogmatik iman esaslar1 yoktur.
Tevrat’ta ve diger Yahudi Kutsal Kitaplarinda nelere inanilmasi1 gerektigine dair
sistematik bilgi bulunmaz. Tevrat’ta yer alan On Emir’de sadece Allah’a iman
meselesi tizerinde durulmaktadir. Peygamberlere, kitaplara, kaza ve kadere, hayir ve
serrin Allah’tan olduguna ve Ahiret hayatina inanmakla ilgili kesin ifadeler

Tevrat’ta yer almamaktadir.

XII.Yiizyila kadar belli bir inang¢ sistemine sahip olmayan Yahudiler, Tevrat’1
tefsir eden din bilginleri sayesinde, Islam ve Hiristiyanliktaki gibi iman esaslarim
benimsemislerdir. Yahudilikte iman esaslarinin belirlenmesine ilk defa Yahudi filozof
Iskenderiyeli Philo (M.O. 20-M.S. 50) Tesebbiis etmistir. Onun dort maddelik iman
esaslart daha ¢ok tevhitle ilgilidir. Rabbi Mose ben Maymon (Musa b. Meymun:
Maimonides, 1135-1204) Yahudiler icin 13 esas1 bir araya getirerek bir inang¢ sistemi
olusturmus ve bu giiniimiize kadar gelmistir.

Reformist Yahudiler, Ortodokslarin kabul ettigi Mose ben Meymun’un iman
esaslarin1  kabul etmez. Onlar, Mesihe, yeniden dirilmeye, ceza ve miikéfata
inanmazlar. Onlara gore Yahudilik sadece bu diinya ile ilgilidir. Ayrica Tevrat’in

ilahiligine de inanmazlar. L

4.1 inang Esaslar

Reformist Yahudiligin belirli bir Amentiisii yoktur.

4.1.1 Tanr1 Anlayis1

Yahudiligin 6zii ve dine en 6nemli katkis1 sevgi ve yasalar arasindaki diizeni
kuran tek ve yasayan Tanr1 Ogretisidir. Tanri, tiim varligiyla yaratic1 kaynagi
barindirir ve insanoglunun ideal varolusunu diizenler. Zamandan ve mekandan

. . <. < 180
miinezzeh olmasina karsin diinyanin degismez varligidir.

" Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s. 222-224.
8 Dan John Sherbok, a.g.e.,s. 85.
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4.1.2 Kutsal Kitap Anlayis1

Yahudilik siirekli gelisen bir dindir. Ge¢misle bagini korur; fakat artik Tanah

ve Talmud biitiiniiyle baglayic1 degildir.®'

Tevrat, Tanr1 ve Yahudi halki arasindaki miinasebetten dogmustur. Yasa
koyucular ve peygamberler, tarihgiler ve sairler incelenmesi mecburi olan ve
tatbikat1 kutsalligin temel imkani olan bir miras birakmislardir. Binlerce seneden
beri Tevrat’in yaratilist bitmemis ve zamanimizdaki Yahudi yaraticilifi da gelenek

zincirine eklemeler yapmaktadir.

Rabbiler tarafindan gelistirilen Talmud ise Biblik Yahudilikte bir
transformasyon yaratmis ve bunun yeni ve Ongoriilmeyen durumlara tatbik
edilmesini miimkiin kilmistir. Bu da her nesil de egitimli Yahudiler tarafindan bu
degisiklik yoniiniin icra edilebilirligini baslatmistir. Reformist Yahudilik Tanri’nin
iradesinin her cagda insanlar tarafindan bilinebilecegini ve bunun i¢in de sadece
gecmisten kalmis dokiimanlara ve bilgilere gereksinme olmadigini ileri siirer. Tevrat
dinamiktir ve yorumu bireyseldir. Ayrica gelene8in tiim meziyetleri ve bilim
adamlarinin rehberligi bir yana Tevrat’t yasamanin son yargici Yahudi bireyinin

kendisi olmalidir.®

4.1.3 Ahiret Anlayis1

Tevrat’taki ceza ve miikafata yonelik ifadeler tamamen bu diinyaya yonelik
ozellikler tasirlar; felaketler ve hastaliklar, uzun 6miir, mutlu bir hayat, vaat edilen

topraklarda yasam gibi.

Vaat edilen topraklara donme ve gelecekteki bir altin caga donme inanciyla
birlikte Yahudiligin gec dénemlerinde kisisel bir 6liimsiizliik diisiincesi ortaya cikar.

Az da olsa ¢liimden sonraki hayatla ilgili ifadeler ge¢ donem metinlerinde yer alir.

Bu giin Yahudilerin ¢ogunlugu, 6liimden sonra var olacak bir hayati kabul
ederler. Bedenlerin dirilisi inanc1 ise, Mesih inanciyla yakindan ilgili oldugundan

Mesih anlayis1 arka plana kayinca, diriliste kendiliginden arka plana diigsmiistiir.

81 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kigiik, a.g.e., s. 214.
82 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2002, c. 3, s. 740.
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Moses Mendelssohn, oldiikten sonraki hayat konusunda, dirilis yerine ruhun
oliimsiizliigii fikrini on plana cikarmustir. Ibranice Sefer ha-Nefésh (1787) adli iki
ciltlik eserinin birinci kisminda, Yahudi diisiincesinin meselelerini Leibniz ve
Wolf’un felsefi diisiinceleri ile dile getirmeye c¢alismaktadir. Bu eserde, maddi
olmamasi sebebiyle ruhun bedenle birlikte Olmeyecegini; ©ldiikkten sonra dahi
yeryiiziinde yasadiklarimi hatirlayacagimi belirtir. Mendelssohn, ruhun oliimsiizliigi
konusunu Vaiz Kitabi’'na yazdig tefsirde (1770) giindeme getirir. Burada, kral
Stileyman’in da ruhun O6lumsiizliigiini isledigine dikkat ¢cekmektedir. Bu yoniiyle
ruhun Olumsiizliigii  Yahudiligin en temel inancim teskil etmektedir. Phedon adli
eserinin ilk ii¢ diyalogunu islerken Eflatun’un goriislerinden yola cikarak insan
ruhunun Sliimsiizliglinii ispatlamaya calisir. Burada 6zellikle bedenin yapisina dair
anlatimlara dikkat c¢ekilir. Bu kitaba donemin Yahudileri tarafindan c¢ok fazla ilgi
gosterilmis ve iki yil igerisinde iki defa baskisi yapilmistir. Ruhun 6liimsiizligi ile
ilgili iddialarin ileri siirerken, ‘sonsuz iyilik sahibi Tanri’nin insanoglunu bedeniyle
birlikte yok olacak bir ruh ile donatamayacagr’ fikrini temel almaktadir. Ugiincii
diyalogda ise, ‘aslen iyi olan bir Tanri’nin, kendisini bir zarf gibi ¢cepecevre kusatan
hazlardan kurtuldugu anda ruhun sonsuz milkemmele ulagsma arzusunu
engelleyemeyecegini’ ileri siirer. Ona gore insanoglunun sahip oldugu ruh, 6zii
itibariyla basit, gayr-i cismani ve bunun sonucu olarak da yok edilemezdir. Burada
soz konusu edilen, bireysel olarak insan ruhunun Olimsiizligiidir. Bu
aciklamalarindan da anlasilacagi gibi Mendelssohn’a gore ruhun Oliimsiizligii
meselesi dogrudan dogruya Yahudilik ile ilgili bir hakikat degil, tamamiyla akla
dayali bir dinin asli unsuru ve metafiziksel bir hakikattir. Hatta ruhun 6limsiizliigii

fikri olmadan, hayatin bile bir anlam1 olmaz.

Mendelssohn, oldiikten sonra insanmin muhatap olacagi ceza ve miikafat
konusunda da donemin felsefi doktrinlerine, 6zellikle de Leibnitz’in goriislerine
uygun birtakim agiklamalar getirmeye calismistir. Ona gore insan yaptigi fiillerde
mutlak olarak hiir degildir. Hicbir nedene bagli olmayan bir hiirriyetten soz
edilemez. Bu, hem Tanr1 hem de insanlarla iligkiler konusunda boyledir. Her fiilin
yerine getirilmesi bir sebebe baglidir. Insan iradesi, iyiyi bilme konusunda

nedensellik zincirine bagli olarak dzgiirdiir. Sayet insan yaptiklari konusunda 6zgiir
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degilse, kendi iradesi olmadan giinah isleyen bir kimse nasil cezalandirilabilir?
Mendelssohn buna “Ilahi ceza, kendi basina bir son degildir. Aksine, s6z konusu
olan giinahkarin temizlenmesidir. Boylece, bu kimse Ahiret hayatina hazir hale
getirilir. Ahirette ebedi azap yoktur. {lahi adalet tarafindan verilen ceza, Tanri’nin
mutlak iyiligi ile baglantilidir. Bu yiizden de insanin merhamete dayanan ebedi

hayattan mahrum edilmesi s6z konusu degildir.” Seklinde cevap vermistir.

Aydinlanmaci diisiincenin en ¢ok dnem verdigi aklin evrenselligine uygun
yorumlar getirmek, Mendelssohn’un en 6nemli hedeflerinden birisidir. Ona gore,
Yahudilik’te Hiristiyanlik’ta oldugu gibi birtakim dogmalar yoktur. Bu nedenle de
akilla gelisecek bir yon yoktur. Buna gore Yahudilik sadece Israilogullarin1 muhatap
alan emirlerin yerlestirildigi, Oziinde rasyonellik tagiyan bir tiir tabil dindir ve
evrensel akil dini ile dzdestir. Buradan hareketle Mendelssohn’a gore, ahiretteki
miikafati hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar elde edebilir. Secilmis millet
olan Yahudilere, akillar1 ile bulabilecekleri hakikatler dogrudan dogruya verilmistir;
bu yiizden de edebl miikafati elde edebilmesi i¢in kendisine bildirilen bu 6zel
kurallar1 yerine getirmesi gerekmektedir. Diger milletlere gelince kanunla dogrudan
dogruya muhatap olmadiklar1 i¢in onlar1 yapmakla da yiikiimli degildirler. Onlar,
aynm1 ebedi miikafata gotiirecek olan yollar kendilerine agacak hakikatlere kendi
kendilerine ulasacaklardir. Ona gore Tanri’min varligimi ispat etmek de insanlik

diisiincesinin gelismesi adina yapilmis bir katki olarak goriilmelidir.

Mendelssonn’un bu goriislerinden hareketle Reformist Yahudilik, hem dini
metinlerin yer aldigi metinlerde, hem de ibadetlerinde ‘ruhun o6liimsiizliigii’ doktrini
tizerinde durmustur. Buna karsin, °‘Oldiikten sonra dirilis’ dogmasi yavas yavas
terkedilmis, hatta dua ve ibadet kitaplarindan c¢ikarilmistir. Boylece ruhun
Oliimsiizliigi fikri, dirilis fikrinin yerine, ‘Yahudi inancinin biitiinselligine ait bir
unsur olarak kabul edilmistir. Ozellikle Tanr1’ya baglilik ve Tanri fikri bunu gerekli
kilmaktadir. Zira onlarin tasavvur ettikleri Tanri, toprak icinde yatanlarin dirilisini
vaat etmemektedir. O her insan ruhunda var olan yiiksek amaglarin gerceklesmesine

isaret etmektedir.

Reformist Yahudilere gore, ruhun 6liimsiizliigii doktrini lehine, dirilise iman

terk edilmistir. Oyleki Pittsburg Platformu’nda agik¢a ‘Reform hareketi, Yahudilik’te
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herhangi bir kokii bulunmayan bedensel dirilis ile Cehennem’e imani
reddetmektedir’ ifadesi kullanilmistir. Bu fikir daha sonra telif edilecek Reformist
din bilgileri iceren el kitaplarinda yanki bulmustur. Modern hareketlerde Cennet ve
Cehennem’in varliklar lafzi anlamiyla anlagilmamis, bunun sonucu olarak da birer

dogma olarak goriilmeleri terk edilmistir.

Reformistlere gore Rabbinik bir deyis olan, ‘dogruluk sahibi insan, ne bu
diinyada ne de gelecek diinyada oldugu yerde kalmaz. O adim adim ilerleyerek Sion
tepesinde Tanri’yr gorene kadar ilerler’ sozii, sonsuz bir oOliimsiizliik timidinin

oldugunu haber verdigi seklinde anlagilmistir.

Ruhun o6liimsiizliigii konusunda varilan bu sonuglarin Reformist Yahudilerce
din bilgisini iceren kitaplara yansimas1 gecikmemistir. Oncelikle, eski kitaplardaki
dirilis ile ilgili kisimlarin ruhun Oliimsiizliigii biciminde anlagilacak sekilde
yorumlanmasina karar verilmis, daha sonra da ilk kez Amerika’daki Reformistlere
ait ibadet kitaplarinda ruhun oOliimsiizliigii dile getirilmistir. Nihayet 1869’da
Philadelphia’da toplanan rabbinik konferansta, Oldiikten sonra bedenin dirilecegi
inancinin Yahudilikte herhangi bir temeli olmadig1 ilan edilmistir. Bunun yerine
ibadet kitaplarinda ruhun Oliimsiizligli inancinin yer almasi gerektigine karar

verilmistir.

Reformist Yahudiler, geleneksel anlayis olan miikafat ve ceza anlayisini da
elestirmektedirler.Onlara gore, bir Yahudi ilahi emirleri bir karsilik bekleyerek
yerine getirmemelidir. O sadece ve sadece Tanri’nin emrini yerine getirmekle
yetinmelidir ve bundan da hicbir karsilik ummamalidir, zira bdyle davranmak

anlamsizdir. %

4.2 ibadetler ve Giiniimiizde Reformist Yahudilik

Reformist Yahudilik 6zellikle son yillarda Yahudilerin gecerli torelerini
baglayict olarak gormemekte ama sadece torenlerde bir rehber olarak

kullanmaktadirlar.

83 fsmail Taspinar, a.g.e., s. 251-256.
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Amerika’daki bir ¢cok Reform cemaati, Cuma geceleri temel dini hizmetlerini
haftalik olarak vermektedirler. Erkek ve kadinlar birlikte oturur ve esit olarak hizmet
ederler. Son yillarda bir ¢ok haham, bazi erkek cemaat iiyeleri ve daha az sayida
olan kadin cemaat iiyeleri ibadet esnasinda sinagog sapkasi giymeye basmislardir.®
Reformist Yahudiler de kippa istenildigi zaman takilir. Reformist Yahudiler
yasadiklan iilkenin dilini ibadetlerinde kullanmislar ve bunu savunmuslardir. Ancak
son zamanlarda ibadet dili olarak ibranice’yi de kullanmaya baslamislardir. ibadetler
cemaatle sinagoglarda yapildig1 gibi toplu olarak evlerde ve bazen de bireysel olarak
yapilir. Ibadetler giinliik ve haftalik olmak iizere ikiye ayrilir* Biitiin reform
sinagoglarinda org ile ayin yapilirken bir koro da ona eslik eder. Son yillarda
sinagoglarin eski duygusal atmosferini ve resmiyetsizligini cemaatin daha yogun
katillmiyla ve gitar gibi alternatif miizik aletleriyle geri kazanilmasi arayisina
girilmistir.

Sinagogun disinda Reform Yahudileri Yahudiligin temel prensiplerine gore
hayatlarin1 yonlendirmeye calisarak inanclarini tatbik ederler. Ozellikle Cuma
aksami yakilan Sabbath mumlari, Paskalya Yortusu Toreni, mayasiz ekmek ve

Hanukhah ‘in kutlanmasi gibi.*

4.2.1 Tevrat Okumaya Cagrilma

Tevrat’in bir¢ok yerinde gecen “on erkegin bir arada Tevrat okuduklar1 yerde
Tanri’nin  celdli bulunur” soziine istinaden sinagogda cemaatle ibadetin
yapilabilmesi i¢in cemaatle ibadetin yapilabilmesi icin en az on resid erkegin
bulunmas1 gerekir. Bu cogunluk saglanmadikca hi¢cbir dua meclisi, hi¢bir sinagog

. . .o .. C e 87
ibadeti ve hicbir evlilik merasimi diizenlenemez.

Tevrat’a cagrilan kisilerin cemaatin sinagogda bekleme siiresini uzattig1 ve
huzursuzluk yarattigi gozleminden hareketle, 19.yy’in ortalarindan itibaren Reform

hareketi ‘aliyat’ sistemini tamamen degistirmistir. Bazi reform cemaatleri Tevrat

% Michael A. Meyer, a.gee., s. 155.

85 Fuat Aydin, a.g.e., s. 113.

% Michael A. Meyer, a.g.m., s. 155.

¥” Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, Istanbul 2001, s. 98.
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okumaya bir, iki, bazen ii¢ kisi cagirirlar. Cagrilanlar genellikle bir satir okurlar.
Ancak son yillarda Reform Sinagoglarinda Tevrat okunmaya daha cok kisi davet

edilmeye baslanmis olup, Cumartesi giinleri yedi kisiyi ¢agiranlarda bulunmaktadir.
88

4.2.2 Eski Dinsel Uygulama

Uygulamadan kaldirilan gelenekler ve dini kaidelerle ilgili olarak Reform
Yahudiligi’nin izlemesi gereken tutumun ne olmasi gerektigi hakkinda “Central
Conference of American Rabbis” soyle bir bildiri yaymlamistir. Sulhan Aruh’ta
(Rabbinik Yasalar) pek c¢ok yasa kabul veya reddedildigine gore, Reform

Yahudilerini de bu sekilde davranmaktan alikoyan bir sey yoktur. *

4.2.3 Babasi Yahudi Olan Cocuklarin da Yahudi olarak Kabulii

Holokast, Yahudi ailelerinde dogurganligin azalmasi, asimilasyon gibi
nedenlerden otiirii diinyadaki Yahudi niifusunda bir diisiis gozlemlenmektedir.
Yahudiler de 1,6 cocuk/aile orani, normal toplumda 2,2 ailedir. Bu durumda
A.B.D’de 5.5 milyon olan Yahudi niifusu 2000’1 yillarda 4.2 milyona diisecektir. Bir
cok Yahudi din bilgini buna engel olmak icin Alaha’nin 1slahin1 ve babasi Yahudi
olan c¢ocugun, annesi Yahudi degilse bile Yahudi olarak kabul edilmesini
savunmaktadir. Tevrat’ta da babalik haklarinin devri ile ilgili olumlu maddeler
bulunmasi, Bir Koen’in oglunun Koen olmasi gibi bu konudaki tartismayi
desteklemektedir. 1983°te “Central Conference of American Rabbis” annesi veya
babas1 Yahudi olan c¢ocugun Yahudi kabul edilmesi gerektigi bildirisini
yayinlamistir. Bunun tek kaidesi cocugun Yahudi olarak yetistirilmesi

zorunlulugudur. %0

88 yusuf Basalel, a.ge.,c.2,s. 522,
% Yusuf Besalel , a.g.e., c.2,5.523.
% Yusuf Besalel , a.g.e., c.2,s.523.
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4.2.4 Karisik Evliliklerin icra Edilmesi

Reformist din adamlarinin daha liberal egilimli olanlari, Yahudi olmayan bir
kisinin bir Yahudi ile evlenmesi i¢in Yahudilige ge¢mesini sart kosmamaktadirlar.
Dogacak cocuklarin Yahudi seriatine gore yetistirilmesi sartiyla yabancilarla evlilige
izin verilmistir.”' Bu yetkililer evlilikten sonra Yahudi olmayan kisinin Yahudilige
entegre olacagin1 ve cocuklarinda Yahudi olarak yetistirilecegine inanmaktadirlar.
Fakat 1909°daki Central Conference of American Rabbis deklarasyonunda dahi bu

tip evlilikler yasaklanmistir.

4.2.5 Yahudi Dinine girme

Ortodoks ve Conservetive Yahudilerin Yahudi dinine girecek erkeklerin
siinnet olmasini, kadinlarin da mikveye (havuz) girmesini sart kogsmasina karsin;

Reformist Yahudilik bu térenleri sart kogsmamakta fakat tavsiye etmektedir.”>

4.2.6 Sabat

Sabat yani Cumartesi giinii diger is giinlerinden ayrilir. O giin, siikinet ve

. I 3
dinlenme giinii ve bayramdlr.9

Tevrat’a gore (¢ikis 35/3) Sabat’ta ates yakilmasinin yasaklanmasina ragmen
Reform cemaatleri, Cuma aksami yaptiklar1 dini torenlerde gec vakitlerde Sabat
mumlarinin yakilmasini mahzurlu bulmamakta, bunun manevi faydalarinin daha agir

bastigini vurgulamaktadirlar.

Ortodoks  Yahudilerin  Sabat giinii  elektrikle calisan  cihazlar
kullanmamalarina karsin Reformist Yahudiler, Sabat’la ilgili Tevrat’tan kaynaklanan

veya Rabanut’un olusturdugu yasaklarla baglanmadiklarini belirtirler.”*

! Ali Osman Kurt, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Din Degistirme, Istanbul 2004, s. 67.
%2 Yusuf Besalel , a.g.e., c.2,s. 523.

%% Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 288.

** Yusuf Besalel , a.g.e., c.2,s. 523.
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4.2.7 Kadinlar

Talmud’da belirtilen ve bir erkegin her giin sOylemesi gereken berahalar
(dua) arasinda bulunan: “Kutsalsin sen Tanrim. Ciinkii bir kadin olarak beni

yaratmadin” berahasini Reformist Yahudiler Dua Kitabindan ¢ikarmislardir.

Caglar igerisinde uygulamasina rastlanilmamakla beraber giiniimiizde reform
sinagoglarinda kadinlar bazen tallet giymektedirler. Ayrica Reformist cemaatler
kadinlar1 minyana dahil etmektedirler. Reformist Yahudiler mezumani yani ayni
masa da yemek yiyen ti¢ Musevi erkeginin olusturdugu grubu sart gormemektedirler.
Kadinlarin haham ve sinagoglarda gérev yapan cemaat temsilcileri olarak ta gorev
yapabilmelerine olanak saglamaktadirlar. Dini hukukla ilgili olarak kadinlarin
sahitligini de kabul etmektedirler. Kadinlarin Teva’ya (dua okuma

kiirsiisii)cagrilmasinda engel gérmemektedirler.”

Her ne kadar reformcu sinagoglarda bas acik olarak sinagoga girmeye
miisaade edilse de ibadet esnasinda baslarin ortiilii olmas1 gerekir. Bas acik olarak
sinagoga girmek, oranin kutsalligina ve Tanri’ya saygisizlik olarak kabul
edildiginden, Yahudi erkekler kippa denilen bashklar giydikleri gibi kadinlarda

gerekli olmasa bile baglarini ortiilii tutarlar.

Genel olarak sinagoglarda, toplu ibadetlerde kadinlarla erkekler bir arada
oturmazlar. Fakat son zamanlarda reformcu sinagoglarda kadinlarda erkeklere tahsis
edilen yerlerde oturmaya baslamislardir. Ancak kadinlar, sadece dinleyici olarak

9
bulunurlar.

4.2.8 Kaserut Kaideleri

Yahudilikte en fazla dikkat edilen hususlardan biri de yiyeceklerle ilgili
kurallardir ( Kaserut kaideleri ). Dini degerlendirmelere gore bazi hayvanlarin etleri

helal, bazilarinin etleri ise haramdir.”’

% Yusuf Besalel, a.ge.,c.2,s. 523,
% Adem Ozen, a.g.e., s. 98-99.
7 Ekrem Sarik¢ioglu, a.g.e., s. 282.
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Reform Yahudiliginin ilk yillarinda kaseruta karst olumsuz bir tavir
alinmigtir. ki iinlii Amerikali Reform Yahudiligi onderi Rabbi David Einhorn ve
Kaufmann Kohler, Bet Amikdas’in yikilmasindan sonra ona bagli olarak bu cesit
kurallarin da gecerliligini yitirdigini savunmusglardir. 1885’teki  Pittsburgh
Konferansi’nda Amerikali Reform Rabbileri, kaserut kaidelerini iptal etmisler ve
1937°de yeni Reform Yahudiligi iireten Columbus Konferans1 dahil olmak iizere bu
konuda bir degisiklik saptanmamistir. Ancak son yillarda Reform Yahudileri, bu
konuya daha sicak bakmaya baglamislardir. Bazi Reformcular kaserutun bazi Biblik
yasalar cercevesinde uyarlanarak uygulanmasi gerektigine inanmakta ve domuz eti,

kabuklu deniz iiriinleri gibi yiyecekler yememektedirler.”®

%8 Yusuf Besalel , a.g.e., C.2,8.522-524.
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5. REFORMUN SINIRLARI ve REFORMA YAPILAN ELESTIiLER

5.1 Reformun Smirlar

Felix Goldman’in Liberalizmin Simirlar” isimli ¢calismasina gore Yahudilik iki
onemli unsurla, vahiy ve hukukla tanimlana gelmistir. Bu iki 6zellik rasyonalizmin ve
Hiristiyanligin saldirilarina maruz kalmistir.  Liberal Yahudilikte teshis su gercege
dayamir: Ihtiyari iyilik fiilleri, hukuki hayatin yerini alir. Hukukun ihmali, biitiin
ahlaki sorunlarda en yiiksek arabulucu olan Hiristiyanligin bilingsizce kabuliiniin bir
sonucudur. Hiristiyanlik Paul’den beri, daima kanunilik ilkesinin karsisinda olmustur.
Hiristiyanlik ne kadar giiclendiyse, Yahudi bakis agisiyla betimleyecek olursak bir o
kadar da ahlaki olarak eksiklesmistir. Bunun yani sira Hiristiyanlhigin iyi fiil olarak
tanimladig ve ruhun derinliklerinden akip gelen bu hususi durum yerine getirilmistir.
Bu ahlaki idealizmdir. Bir kimsenin, Yahudiler ic¢in baglayict1 olan ‘Hukukun
boyundurugu’, ruhun kemiklesmesi, ahlaki eylemin dislanmasi, kendine karsi diiriist
olma ve kibir hakkinda yar1 anlayigh, yari alcakgoniillii yani saygisiz bir sekilde
konusmasi elbette tiim Hiristiyanlara yiiklenemez. Cogunlukla bir yahudinin bakis
acisina gore hukuki cercevede yasayan Yahudi, eskinin miiraileri, Hiristiyanliin
yayllmasiyla gelinen donemin bir {riinii olarak goriilir. Bu egilim, 19. yy
Liberalizm’inde hususi olarak giicliidiir.

Reform Yahudiligi, bilingli bir sekilde, Hiristiyan ahlédki temellerinin
distiinliigiinii kabul ederken, Hukuku baglayici bir etken olarak yok sayar. Ilimh
Liberalizm, Hukuku tarihsel bir olgu olarak anlamaya calisir. Bu son derece faziletli
sonuclar1 olan ve hafifletici sebepler ilkesi iizerinde yargilanmasi gereken bir olgudur.

Bunun yam sira, Goldmann, ‘ilahi Vahyin inkari’ ve bir kimsenin kendisini
Hukuktan serbest birakmasinin, her Yahudi akimi i¢in, Yahudiligin temellerinden bir
sapma teskil ettigini kabul eder. Bu bireysel Yahudi ile de ilgilidir. Hatta bu, yahudinin
disa olan ofkesinin, topluma icsel bagliligim giiclendirdigi zamanlarda bile gecerlidir.
Sunlarin biitiinii, Ortodokslugun hasar gormeden kurtulacagimi buna bagl olarak ta
Protestan Reformu ile Fransiz Devrimi arasindaki tarihsel siireci gozden kacgirma hatasi
yapacagini sdylemek degildir. Dahas1 Ortodoksluk, sozlii vahye; inan¢ anlamindaki
vahiy kavramim degis tokus etmistir. Kanunilik ilkesi, anlamsiz durumlarda bile itaat

gerektiren hukuk kuralina boyun egmistir. Goldmann, Ortodokslugu kesinlikle canli bir
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tercih hakki olarak gormez. O, Liberal bir haham olarak kalir. Fakat geleneksel
Yahudiligin esaslarindan vazgecen, Liberal bir Yahudilik icin caba sarf etmez. Bu
esaslar, vahye ve kanuni ilkenin kabuliine inanc¢la sinirlanmiglardir. Vahiy, Goldmann’a
gore: “Tanri’nin, tarihe baskimidir. Ciinkii vahyin ortaya ilk ¢ikisindan bu yana dogal
bilim anlaminda nedensellik kurali dislanmigtir. Vahyin kokeni, mantiksal ispatin
gecerli oldugu cevreye bagh degildir. Tannn kavrami ve bu kavramdan akip gelen
ahlklilik i¢in yalnizca bir tane hakli neden vardir o da imandir ve onun gegerliligini yok
sayabilecek hicbir otorite yoktur.

Vahyi®, Hermann Cohen’e ragmen aklin bir iiriinii olarak ele alma cabalar,
Rasyonalizm’e boyun egmeyi ve bu suretle Yahudiligin esaslarinin izafilestirilmesini
yiiriirliige koyar.

Aklin talepleriyle, Yahudiligin dogmasinin uyum i¢inde olmasindan duyulan ve
siklikla dile getirilen gurur, aslinda Yahudiligin 6nyargilarindan tevariis edilen kesinlige
karsi duyulan bir giiven eksikliginin belirtisidir. Bu da tehlikelidir, ciinkii bu
Yahudiligin, zamanin bilincinde temellenen ve sadece ¢cagdas degerlere sahip olan belli
bir diislince yapisina bagimli oldugu anlamina gelir.

Kanunilik ilkesi, Ortacag Yahudi filozoflarinin doneminde dokunulmaz
oldugundan dolay1 bu filozoflarla bir karsilastirma yapmanin anlami yoktur. Bundan
dolay1 bu ilke, kendisi icin koruyucu bir duvar tesis etmistir. Bu duvar Yahudiligin
icerden yikimina izin vermemistir.

Tarihsel Yahudilik, Vahiysiz ve kanunilik ilkesi olmaksizin
diisiiniilemeyeceginden dolayi, Goldmann’da, bir yere kadar gercekten Yahudilik olmak
isteyen Liberal Yahudiliginde, bunlardan vazgecemeyecegi sonucunu cikarir. Bunlar
su ana kadar olandan daha giicli ve daha kendinden emin ve bilingli sekilde
vurgulamak, Liberal Yahudilige, disa karst ¢cok daha biiyiik bir i¢ giivenlik ve kendi
icinde de saglam bir giiven saglayacaktir.

llging ve dnemli olan gercek ise, Liberal Yahudiligin 6énemli liderlerinden olan
Godmann’in Liberalizmin sinirlart hususunda konusabilmesidir.

Basinda Gen¢ bir haham, kendisini acik¢a ateist olarak
tanimlayabilmistir. Bu durum  Amerikan Reform Yahudiligi tarihinde bir doniim
noktasidir. Ciinkili bu gen¢ haham sadece tiim agik sozliiliigiiyle, zihinsel bir tutumu

kabul etmistir ve kesinlikle bu durumu temsil eden tek kisi degildir hatta onun birkac
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akrani da bu durumu daha zararsiz bir sifat olan “hiimanist”likle adlandirmay1 tercih
etmislerdir

Bunun disinda bu gen¢ haham, Reform Yahudiligi’nde onu disipline sokacak,
kovacak ya da onun hahamlik haklarim1 feshedecek higbir sistemin olmadigini iddia
ettiginde, biiyiik ihtimalle hakikati dile getirmistir. Aksi takdirde, Musevi dinine
baghliklarindaki yoksunluklarindan dolayi, hahamlar tarafindan verilen cezayr hos
karsilamayan Amerikali siradan Yahudilerin var oldugu goriilmeyecektir.

Bu reform hareketi hususunda belirsiz olan sey, Amerikan Reform Yahudiligi
kurumlarina iiye olan ve de bu kurumu destekleyen biiyiik ¢ogunluktaki erkek ve
kadinlarin aym zamanda, Reformun hahamliga mahsus liderligince savunulan ateizm
konusunun ortaya c¢ikmasindan hosnut olmalanidir. Eger hosnut olmasalar, bunun
taraftar1 olduklarim1i nasil anlatabileceklerdir. Elbette hi¢ kimse bunu kabul
etmeyecektir. Reform hahamliginin mertebelerindeki ateist, kendisinin bir hak ugruna,
belki de onun Tanriya inanan meslektaglarininkinden daha biiyiik bir hak ugruna orada
oldugunu diisiiniir, ciinkii diisiinen Yahudi icin teizmin miidafaasinin imkénsiz bir
durum oldugunda 1srarci olmak, suanda oldukca saygi degerdir. Ayrica Reform
Yahudiligi'nin resmi liderleri icin  hicbir sey, dini ‘sadakat yemininin’, ilerici
Yahudiligin dini gorevlilerinden de talep edilmesi gerektigi fikri kadar korkutucu
degildir.

Elbette, Ateizm uzun zamandir varolan bir seydir. Yahudi ateist ile Yahudi
agnostik hala esyadaki belli bir uygun ve yerinde olus duyusuna sahiptir. Bu kimseler,
bu fikirlerin, bir sinagog kiirsiisiine ait olmadiklarim ve sinagogu da Ibrahim’in,
Ishak’in ve Yakup’un Tanrisi’na dualarin takdim edildigi ve bir vahiy vesikas1 olarak
kelimesi kelimesine olmasa bile Tevrat’in okundugu bir yer olarak gérmiislerdir.

Felix Adler, ahldkin Tanr1 kavramina bagli olmadigini kesfedince, New
York’taki Emanuel Mabedinin hahami olmayi reddetmis ve bunun yerine ahlaki kiiltiir
hareketinin temelini atmistir (1876). Ayn1 tabiattaki bircok 6rnek kimseler onu takip
etmistir. Bugiin artitk boylesi bir harekete gereksinim duyulacagi varsayilamaz.
Tarihselcilik, sinirsiz bir Liberalizmin genis cevresinde basibos kalmistir. Siz
Tanrisizligr kabul edip, sinagoga da gidebilirsiniz. Size kimse dur diyemez. Bana ait

olan bu Tanrisiz Yahudilik tanimindan hoslanmayabilirsiniz. Fakat o takdirde, bende
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sizin Tanril1 Yahudilik anlayisinizdan hoslanmamis olabilirim. Ne giizel bir tesadiif ki;
Reformist Yahudilik, her ikimizi de i¢ine alacak kadar genistir.

Liberalizm’in hicbir sinir1 yoktur. O, dogma veya yetkiye kars1 hicbir sadakatle
sinirlandirilamaz. O yerlesmis diisiince kaliplariyla, hareket etmez, yahut gelenegin
engelleriyle durdurulamaz. Liberalizm ona inananlarin felsefesidir ve onlarin dinidir.
Oysaki Erken reformcularin diisiindiikleri sey tamamen farkli bir durum olarak
goriilecektir. Bundan dolay1, son derece yapay bir ifade olan, ‘Liberal Yahudilik’ tabiri,
bu ifadenin siradan Liberalizmin kendisi olmadigini, bunun yerine Yahudilik oldugunu
igsaret eder. Onlarin Liberalizmi isim degil sifat konumundadir.

Eger farkl1 bir sey olursa, liberal agnostik veya liberal ateist tabirleri, Holdheim
ve Geiger'in Yahudilik tanimlarina, Halakhah tarafindan siirdiiriile gelen tanimindan
daha az uygun diisecektir. Bu sonugta, Reform Yahudiligi onciilerinin katkilarini
gosteren Liberalizmi destekleme degil, fakat Yahudilige liberal bir yaklasimdir.
Yahudilik hem baslangic, hem de sondur. Liberalizm, Yahudiligin hizmetinde istihdam
edilecektir ve belli bir yere kadar, geleneksel serbestligin hiir ve dizginsiz kars1 ¢ikisina
sinirlar koyan Yahudiligin kendisidir. Goriindiigii gibi, Felix Goldmann, 19.yy.in
Reformcularina bu simirlar1 higbir zaman yeteri kadar tanimlayip siirdiirmedikleri
konusunda bir elestiri getirmistir. Fakat burada hakkinda hi¢ siiphe olmayan sey sudur:
erken Reformcular en azindan, yeni bir ¢ag i¢in klasik Yahudiligin ‘ebedi hakikatlerini’
muhafaza etmek icin iyi niyetli olmuglardir.

Bununla birlikte, erken Reformcularin harekete ge¢mek icin yardim ettikleri
cogu kuvvetler, zaman zaman onlara karsit hale donmiistiir. Gerek icerik gerekse
bicimin izafilestirilmesi ve hakikatin anahtar1 olarak ele alinan tarihselcilige sadakat,
bugiin kiirsiilerden vaaz eden ve akademilerde ders veren bazi kimseler hakkinda bu
durumu meydana getirmistir. Bu akademiler ki belli basl inan¢ ve hukuki yorumlama
konusunda, biitiin c¢aglarda ve iklimlerde ayni olan bir Yahudiligin asla olmadigi
konusunda 1srarciydilar. Maimonides’in varsayilan Aristotalesciligini, Haham Akiba'nin
varsayilan antropomorfizmiyle karsilagtirmak ne kadar kolaydir. Temel bir dinamikten
ziyade bu ekonomik faktorleri ispat etme siireci; farkli ¢aglar ve cevrelerde,
Halakhah'in kendisinin biiriindiigii formlar i¢in ne kadar bellidir. Ayrica aym kutsal
metnin, diyelim ki Tevrat'in, bir yerinin bir yandan, Maimonides tarafindan okudugunda

tamamen farkli bir anlama, 6te yandan Baal Shem Tov tarafindan okundugunda farkli

77



bir anlama gelmesi tamamen asikar bir kesiftir. Bundan da anlasilacagi iizere tiim farkl
Yahudilikler i¢cin genel olan sey, yalnizca belli bir s6z dagarcig1 ve birka¢ bayatlamig
basmakalip sozdiir. Hakikatte, 6yle iddia edilir ki, bir nedenden otiirii Yahudi olarak
bilinen insanlar, onlara 6zgii elverisli halleri bir araya getirmek ve geleneksel bir s6z
dagarcigina yapisarak, yalmizca gecmisle bir bag kurma arayisiyla, daima kendi
dinlerini yaratmiglardir.

Elbette, gecmis ¢aglarda Yahudilik olarak adlandirilan seyin farkli tezahiirlerinin
tiimiinde asla 6zdes olmamalarina ragmen tasvir edilmis bir Tanr1 mefhumunun varlig
inkér edilemez. Nihayet, bu Yahudilerin hepsi, Tanriya inancin 6nceden verilmis bir
hak olarak goriildiigii muhitlerde yasamustir. Yalnizca islam ve Hiristiyanlikla ortak bir
evren sOylemini paylagsmistir. Fakat bunlarin tiimii, Darwin, Freud ve Mantiksal
Pozitivizm'den Once meydana gelmistir. Bugiin, biz biitiiniiyle farkli bir diinyada
yasamaktayiz. Diinyamiza uygun diisecek ve bizi diinya da kurtulusa gotiirecek,
kendimize has Yahudiligimizi olusturmamiz gerekmektedir. Dolayisiyla zihnimizde
boyle bir gayeyle ve bilingle su anki yahut cok onceki Tanri kavramini, dislamayi
tercih ederiz. Amaclarimiza uygun olan geleneksel anlayislart se¢ip, arda kalanlarin
tamamin1 unutabiliriz. Nihayetinde, kendimizi Yahudi olarak nitelendirmemiz ve hatta
miiesses Yahudi kurumlarim kullanmamiz yeterli degil midir? Toplantilarimizi, ‘Y ahudi
Cemaati’ ve akil hocalarimizi da ‘haham’ olarak diisiinebiliriz. Geleneksel hurafeleri
kabul etmek, entelektiiel sahtekarlik olacaktir. Bizler, Hakikate ve Akla baglyiz.

Amerikan Yahudilerinin, hahamlik makamindaki liderlerinden bu nevi
doktrinleri sik sik duymalar1 makul olarak 6ngoériilebilir. Bunlarin hepsi gerektiginde
acikca ateist olduklarini soyleyecek kadar cesarete de sahip degillerdir. Gizli s6z veya
deyimlerle, onu ifade etmenin yollar1 da mevcuttur. Fakat goren gozleri ve duyan
kulaklari olanlar, bu tarzi algilama da basarisizliga ugramazlar.

Halihazirda tesis edilmis olarak mevcut bulunan Reform Yahudiliginin resmi
kurumlarim1 herhangi bir delille ¢iiriitme islemi sonu¢ veremez ve onlarin bdylesi
yetersizlikleri kismen, bizim hali hazirda iistii kapali olarak bahsettigimiz Liberalizm ve
Liberal Yahudilik arasindaki kansikliktan kaynaklanmaktadir. O, kismen de giicii
sayilara yani, ikna giiclinden ziyade iiyelik tomarlarinda aramaktan kaynaklanir. Bu
durum son olarak da, Amerikan Rabbileri Merkez Konferansi’nin tuhaf bir orgiitsel

yapisindan kaynaklanmaktadir.
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Reform yanlis1 hahamlar toplulugunun tiiziigiine gore: “Konferansa iiyelik; iiye
olacak kisi, bagka bir ulusal hahamlar toplulugunun iiyesi olmamak sartiyla vasifh bir
haham tarafindan iiye yapilabilir.” Fakat yalniz ideolojik temellere bagli olarak iiyelerin
dislanmasi igin hicbir tedbir yoktur. Bundan dolayi, Merkezi Konferansin bir iiyesi,
(Muhafazakar) Hahamlar Meclisinin bir iiyesi olarak kabul edildiginde, Merkezi
Konferanstaki iiyeligini kaybedebilir. Fakat ateizmi vaaz veren bir iiyeye kars1 hicbir
disiplin cezas1 verilemez. Oyle ki, orgiitsel sadakat ayr1 bir sey, diisiince ve eylem
ozgiirliigii ise tamamen farkli bir seydir ve Merkezi Konferans asla tiyelerinin Tanr1’ya
inanma gerekliligi ya da diger farkli haham topluluklarinda bulunmamalar1 seklindeki
bir sonuca bagli olarak hareket etmemistir. Normal olarak, hahamliga ait bir
organizasyona iiye olmak talebindeki papaz unvanini almis bir hahamin, bir cesit deist
oldugu varsayilir. Siiphesiz 1889'da merkezi konferans kuruldugunda bu varsayim
aynen boyle diisiiniilmiistiir. 1965'te bu varsayimin artik gegersiz olmasi suan itibariyle
asikardir, fakat iiyelik icin kesinlikle akidevi test talebinde bulunulamaz.

Boylece, Amerikan Reformist hahamlar organizasyonu iiyelige kabul i¢in asla
teolojik kriterler ortaya koymamustir. Konferansin kurulusundan once 1885 tarihli
meshur Pittsburgh Platformu resmi olarak asla Konferansin Amentiisii olmamistir.
Fakat bu platform, daha sonra Konferansi kuran kisilerin diisiincelerini yansitmig
olabilir. 1937 tarihli Columbus Platformu ise dikkatli bir sekilde ‘sabit bir amentii’
oldugu anlamim reddeden ‘yol gosterici ilkeler’ seklinde isimlendirilmistir. Bunun
disinda bu platform, ¢ok dar bir cevrede benimsenmis ve Siyonistler tarafindan giidiilen
amaglara kars1 benimsenen pozitif durustaki gibi Tanriyla alakali paragrafa, saygisindan
dolay1 oy veren iiyelerin zihninde de bircok siiphe olusturmustur.

Konferansin kendisini bir ¢esit ilkesel ve net ifadelere baglamak icin 1889 ve
1937 yillar1 arasinda ara sira 6nemli girisimlerde bulunulmustur. Isaac Mayer Wise’in
kendisi, bunu savunmustur. Aym seklide, Max Margolis ve digerleri de boyle bir seyi
savunmuglardir. Fakat bu girisimlerin tiimii basarisizlikla sonuglanmistir. Bunun bir
nedeni, amentiiniin, Liberalizmle catisacagi diisiincesidir. Diger bir 6nemli nedeni,
Kaufmann Kohler gibi hararetli deistlerin bdylesi girisimleri, kabul etmemesidir.
Reform Yahudiliginin, Ortodoks olmayan fikirleri ifade edecek gerekli amentiiniin
herhangi resmi bir formiilli, sadece Yahudiler arasindaki derin ucurumu biiyiitmeye

yarardi. Eger Kohler, hiziplesmeye karst yaptigi konugmasinin, bir giin ateizme kapi
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acacagini hayal edebilmis olsaydi, hala ayni1 sekilde hareket edip etmeyecegi merak
konusudur.

Toplumsal adalet i¢in verilen miicadeledeki biitiin biiyiik basarilarina ragmen,
ornegin haham statiisiinii yiikseltme konusunda, Amerikan Merkezi Rabbiler Konferansi
kendi biinyesinde, Yahudiligin temel inanglariyla alakali olan seylere dair, asla biitiinciil
bir sesle konusamamistir. Bundan dolayi, Konferansin saygin bir iiyesi olan, Emil G.
Hirsch, 1925’de sOyle yazabilmistir: “Arkadaslar, biz bir Yahudi cemaatiyiz ve bununla
birlikte en modern dine sahibiz... Eger biz, gercekten dini diisiincede birliktelik
saglayabilecegimiz kimselerle dayanigsma halinde olursak, sunu kesfedecegiz: biz,
Ortodoks Yahudilikten ziyade, doktrin kabul etmeyen kimse ve ahlaki kiiltiir

EX]

insanlariyla daha fazla ortak paydaya sahibiz.” Hirsch, bu goriisii benimseyip Merkezi
Konferansin bir iiyesi olmada hicbir tutarsizlik gérmemistir. Ya da Merkezi Konferans,
en meshur iiyelerinden birinin devamh iiyeligine kars1 ¢ikmamistir. 1925°de goriiniise
bakilirsa, Liberal Yahudilik, Liberalizmle 6zdeslestirilmistir ve beraberinde soyle bir
diistur ortaya ¢cikmusti: “Sinirsiz Liberalizm”.

Boylece, Amerikan Merkezi Hahamlar Konferansindaki son  giin
hiimanistlerimiz, agnostiklerimiz ve ateistlerimiz kendilerini soylu bir gelenegin
varisleri olarak addetmislerdir. Bu gelenek, yiikselen dini hosgoriisiizliikle tam olarak
celisir. Bu hosgoriisiizliik ise son zamanlarda, Israil ve Ingiltere devletlerindeki
kardeslerimizden bir kisminin basmma bela olmustur. Merkezi Konferansin
makamlarinda, temel dini intibaktaki farkliliklar, ne kisisel arkadasliklarin
bicimlenmesini engeller ne de inanan ve inanmayanlarin ortak amag¢ ve gayelerinin
miisterek bir takibine engel olurlar.

Fakat konferans iiyeligi, Yahudi ruhani liderlerinin Amerikan Yahudi
Cemaati’nin goziindeki yerlerini saglama alir. Eger hiimanistlerimiz kendilerini Ahlaki
Kiltiir gruplarinin  liderleri veya Rasyonalist Derneklerin gorevlileri olarak
gosterselerdi, Hahamlar olarak su an girebilecekleri kapali kapilar onlara acik olacakti.
Bu anlagsmada asil kaybeden taraf dincilerdir.

Bu miinasebetle, Amerikan Merkezi Hahamlar Konferans: tarafindan basilan
Union Prayer Book’ (Birlik Dua Kitabi )a dair bir arastirma ¢ok aydinlatict olmustur. Bir
kimse ekmek ve sarap ayininde, Komitenin alisilagelmis toplantilarina katilmadan bile,

dua kitabinin kendisini referans alarak, deistler ile hiimanistler arasinda vukua gelen
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tartismalar1 yeniden anlamaya calisabilir. , Union Prayer Book, hala deistik bir dua
kitabidir.

Mesela, dinini degistiren kimselerin kabuliinii goz Oniine alalim bu konu
Merkezi Konferansin, dinin temel ilkelerinden asla biitiiniiyle kaginmamis oldugu bir
alandadir. Merkezi Konferans tarafindan yayimlanan Rabbi's Manual’in (Hahamin
Elkitap¢ig1 ) 1928 tarihli basiminda, Tanri’nin bir, yiice, hikmet sahibi ve ¢ok yiice
olduguna, insamin Tanr’’nin imgesinde yaratildigina, Tanri’nin kutsalligini taklit
etmenin onun vazifesi olduguna, insamin Ozgiir iradeli bir temsilci oldugu ve
eylemlerinden dolay1 Tanri’ya hesap verecegine, insanin baki bir hayata miiteveccih
olduguna, Israil’in Yahudi geleneginin ruhunda yorumlandigima ve son olarak da,
Tanr’min diinyayr adalet ve sevgiyle yOnettigine ve zamanin biitiiniinde, Onun
saltanatinin yeryiiziinde tesis edilecegine dair inancini ifade etmesi gerekir. Acaba, 1961
tarihli Hahamun Elkitapcigi'nin  gozden gecirilmis baskisindaki ‘IThtida Hizmeti’
kisminda bu sekildeki inang bildiriminin ihmal edilmesi, yalmzca zaman ve yer
tasarrufuyla ilgili bir durum mudur?

Amerikan Merkezi Hahamlar Konferansi'na sade iiyeligin, Yahudiligin dini
tasdiki olarak diisiiniilen seye bagl oldugu anlamina gelmediginin Amerikan Yahudi
cemiyetine sdylenme zamani gelmistir. Bu durum bir dereceye kadar A.F.L.-C.I.O.
iiyeliklerine benzer bir durumdur. Bu iiyelikler, Avrupa Sosyalist ticari birliklerinden
herhangi birine iiyeligin aksine, iiyenin sahip oldugu felsefi ve ekonomik doktrinler
hakkinda bir sey sOylemez. Amerikan Yahudi cemiyetinin, Merkezi Konferansinin
iiyeleri tarafindan kullanilan, Haham unvaninin, cemiyetin boylesi bir unvanin
tasiyicisindan bekledikleri, dini goriisleri garanti etmeyecegini 6grenmesi gereklidir.

Halbuki Yahudi cemaati, Yahudiligin deistik pozisyonuna ve temel dini
ilkelerine kesin olarak bagli hahamlar toplulugunun, liderlik ve manevi
yonlendiricilerini hazirlamakla yetkilidir. Fakat boylesi bir topluluk  yoktur. Eger
hahamliga mahsus boylesi bir topluluk olursa  Merkezi Konferansin degerini bilen ve
onun Liberalizmine de saygi duyan bir kurum var olacaktir. Sadece, Merkezi
Konferansin Liberalizmine duydugu biiyiik saygidan dolay1, Konferanstaki deistler ister
azinlik olsun ya da ¢ogunluk olsun. Merkezi Konferansi deistik bir kaliba sokmak i¢in
zorlamayacaklardir. Dini bagliliklar, basit bir cogunlugun oylarinin belirleyebilecegi bir

mesele degildir. Merkezi Konferans, hali hazirdaki dini tarafsizlik politikasini
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stirdiirecek ve dolayisiyla dnceden oldugu gibi, ortak bir bulusma zemini tesis edecektir.
Bazi sinirh alanlarda, biitiin farkli bakis agilar genel amaglar icin tiim gayretleri bir
araya toplayabilir.

Savag oncesi Almanya’sinin tiim farkli hahamlik organizasyonlari, bir model
gibi hizmet edebilir. Hahamlarin tiim fikir niianslarindan olusan ve bir biitiin olarak,
Yahudiligin varligina adanmis ayrica hahamligin statiisiinii yiikselten bir birlik olarak
Allgemeiner Rabbinerverband yani genel bir hahamlar birligi vardir. Fakat bu hahamlar
birligi, yapisal anlamda, meydana cikacak dini farkliliklarin olusturacag tartisma ve
karara baglamayr yasaklamiglardir. Bu tiir sorunlar, Genel Hahamlar Birliginin
iyelerinin, bireysel sifatlar1 cercevesinde ayrica kendilerini ait kabul ettikleri, daha ¢ok
mezhep agirlikli derneklerce (hem Ortodoks hem de Liberal) ele alinmistir. Mesela Leo
Baeck aymi zamanda hem Genel Hahamlar Birliginin bagkam1 hem de ayr olarak
organize olmus Liberal hahamlar arasinda da énde gelen bir kisidir.

Kolaylikla anlagilabilir ki; suan ki Amerikan Merkezi Hahamlar Konferans'inda
uyumsuz goziiken ya da isteksiz ve inandiric1 goziiken bazi islemler, diisiindiiglimiiz
yeni hahamlar toplulugunca daha yeterli ve makul bir sekilde icra edilebilir. Bu
seviyedeki bir komiinyon (liturji) revizyonu; akidevi ilkeler, estetik faktorler, Yahudi
ibadetinde Ibrani dilinin 6nemi —ya da ©nemsizligi- geleneksel kullamgin goreceli
otoritesi konularindaki uzun tartismalardan 6nde gelecektir. Fakat bunun, sirasiyla deist
ve hiimanistlere tahsis edilmis yer miktarina bagl olarak, ‘diplomatik’ sorunla alakali
olmasi gerekmeyecektir. Benzer sekilde, Responsa konusunda bu seviyedeki bir heyet,
su an oldugu gibi teolojik bir bashk icerisinde degil de, net bir teolojik baglam
cercevesinde Halakik hiikiimlere varabilecektir.

Yeni Toplulugun iiyeleri, toplulugun disindakileri ‘liye olmayanlar
degerlendirmek gibi bir densizlik yapmayacaklardir. Belli bir yahudinin Yahudi statiisii,
Halakhah tarafindan garanti edilir. Bu, Yahudinin sahip olabilece§i herhangi bir
teolojik goriisten bagimsiz olarak garanti edilir. Ayrica ‘Reformist’, ‘Liberal’ ya da
‘Ilerici> gibi 6zel isimleri muhafaza etmenin hi¢ bir telif hakki yoktur ve son derece
faydasiz olan bu etiketleri kullanislt yapan bazi durumlarin sonucudur. Belki zihnimizde
Ozel bir intibak icin, yeni bir ismin kesfedilmesi gerekir, belki de bu etiketlerden

biitiiniiyle uzak durmak daha iyi olabilir. Buradaki problemli nokta sudur: Tanri'ya,
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Torah'a ve dini bir Israil kavramina bagl olanlarin kendilerini, biitiinciil bir sesle
isittirip, arayisinda olduklar sahih bir dini rehberligi 6nermeleridir.

Biitiin bunlar, Liberalizm'in sinirlarin1 kabul ettigimiz anlamina gelmektedir..
Bizim gergek ve de radikal Liberalizm i¢in sadece derin bir saygimiz vardir. Biz onu
uygulanabilir bir hayat felsefesi olarak kabul ederiz. Fakat bunun yam sira kabul ederiz
ki; Liberalizmin kabulii belli bir bagimsizliligi gerektirir. Bunun kaynag ve kokeni
aklin alaninin tamamen disinda bir baghliktir, 6yle ki; aslinda bir kimsenin tek rehber
olarak akla bagimliliginin kendisi bile, aklin sinirlarinin 6tesinde bir baglhiliktir.

Diisiindiigiimiiz hahamlar ve onlara bagvuracak Yahudiler, ayrica kisisel
ozgiirliik idealine bagli insanlardir. Fakat onlarin asil bagh olduklari, Yahudiliktir.
Burada, gelenek, kisisel deneyim ve akil yiiriitme etkenleri 6yle bir sekilde yek digerini
etkilemektedir ki, hicbir dogmatik tarihselcilik yada sofistike semantik, ‘Tanrimizin’,
‘babalarimizin da Tanr1’s1 olan biricik Tanr1 oldugu inancim pargalayamaz.

Boyle bir inancin herkese iletilip iletilmedigi ya da herkes tarafindan paylasilip
paylasilmadigr bir sorun teskil etmez. Daha dogrusu, bu 6yle bir gercektir ki; bu 6zel
inanc1 paylasanlar, birbirlerini daha iyi anlayip, hayatlarmin bu ortak inancla ilgisini
daha iyi kurabilirler. Bu nedenle, bizim sdyle bir 6nerimiz vardir; benzer nedenlerden
dolay1, aynm baghiligi gosterenlerin su anda kabul edilebilir bir toplulukta bir araya
gelmesi, daha biiyiik etki amaciyla yapilmis bir 6neridir. Fakat bu oneriye, alisildik ‘dini
tarafsizlik’ ilkesinden ayrilmis ve tehdit edileceklerini hissedenlerin hepsince siddetli
bir sekilde karsi cikilmasi ihtimali vardir. Bu kars1 c¢ikacak kimseler, tabiri caizse,
iiyelik rulolarinin yiiziinden 'Siyon'da i¢i rahat edenlerdir. Yahudiligin dini liderleri,
onceden boylesi problemleri atlatmislardir. Simdide boyle problemlerin tekrar
iistesinden gelebilirler.

Bizim Yahudi gec¢misiyle bagimiz hala acik bir sekilde anlatilmig olarak
durmaktadir. Bu ge¢mise dair iki analiz, 6nceki sayfalarda kisaca tasvir edilmistir. Biz,
Felix Goldmann'm, Yahudiligin daima iki o©zellikle belirlenebilecegi hususundaki
wsrarim kaydetmistik. Bu iki ozellik hatirlarsak, Vahiy Inancidir ki bu inang, elbette
kendisini vahyeden bir Tanri inancia dayanir ve Kanunilik Ilkesidir. Oyleki Vahiy
inanc1 ve Halakhah ilkesi, gecmiste Yahudi yasantisinda bir cesit 'kontrol ve denge'
sistemi olarak islev gormiistiir. Vahyin kesin anlagilmasinda, hicbir oy birliginin

olmadig1 durumlarda, en azindan Halakhah'a bir baglilik olmustur. Bununla birlikte,
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yerel degisikliklerin ¢ogu, bu durumda Halakhah'in ufak ayrintilarinin detayla
uygulanmasim etkilemis olabilir. Hukuki uygulamada biiyiikk ayriliklarin oldugu
durumlarda ise, en azindan ortak bir vahiy tasdiki vardir. Fakat bu sonuncu durum,
yorumlanmasinda, detaylara inildikce, tartismali bir hale gelebilmektedir. Mesela ilk
reformistlerin, Ortodoksluga bagli, Halakhik uygulamadaki farkliliklardan dolayi,
kanundan ayrilislarin1 hakli ¢ikartmak igin hatta Kutsal Kitab, Talmud ve kanunlara
bagvurmalarinin nedeni budur. Yani onlar, gerek kendilerinin gerekse Ortodokslarin,
genelde paylastiklar1 vahiy inanciyla alakali olarak gordiikleri dokiimanlara miiracaat
etmislerdir. Bu yalnizca, orgiitlenmis topluluklar olarak Reform Yahudilerinin, artik ne
vahiy inancina ne de kanunilik ilkesine baglhilig siirdiiremediklerinde vuku bulmustur.

Goldmann’in, Yahudi siirekliliginin iki 6zelligi hususundaki analizine muhalif,
Reform Yahudiliginin sozciisii olarak, herhangi bir bicimdeki birlesmis Yahudiligin
varligini inkar eden mubhtelif ateist, agnostik ve ekonomik deterministler, yalnizca belli
bir ortak geleneksel so6z dagarcigiyla birlesen muhtelif ‘Yahudiliklerden’ bahsetmeyi
tercih eder. Bu s0z dagarcigi modern soOzciilerimizin bir kisminin tamamiyla
paylasimindan hoslanmadiklar1 bir dagarciktir. Maymonides ve Baal Shem Tov’un
basitce ayni dinden olduklar1 séylenemez.

Oysaki bir kimse kendi atalarmin teolojik ©n kabullerini paylasmasa bile
atalariyla alakali olarak onlarin ortak bir vahiy inanci ve Halakhah’in ortak kabulii
temelinde birlesmis bir Yahudilik tegkil ettiklerini kabul edebilir. Elbette bir kimse,
atalarinin teolojik goriislerini reddetme konusunda 6zgiir olmalidir. Bununla birlikte, bir
kimsenin zihnindeki pargalarla gecmise yiiklenmesine gerek yoktur.

Sonug itibariyle Felix Goldmann, dikkatleri daha ¢ok Liberalizmin sinirlarina
cekmek istediginden, Liberalizmin kendisi hakkinda konugmamistir. Onun konusmasi,
‘Liberal Yahudilik’, ‘Reform Yahudiligi’ veya ‘Ilerici Yahudilik’ olarak bilinen seyle
alakalidir. Biitiin bu adlandirmalarda, Yahudiligi sifat olarak degilde, isim olarak
himaye eden bir sey vardir. Fakat Amerikan Reform Yahudiligi, Goldmann’in ¢agrisini
Oonemsememistir. Yahudi liberallerden daha ¢ok Liberal Yahudiler tipki onlarin ateist

meslektaslarinin, agik yiireklilikle ve net bir sekilde ilan ettikleri gibi acik yiireklilikle
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ve net bir sekilde, Liberalizmin sinirlar1 oldugunu Manen a¢ ve dini anlamda kafasi

karigik nesle rehber olmasi icin ilan etmeli ve sinirlan ayrintilariyla belirtmelidirler.””

5.2 Yahudi Reformuna Yapilan Elestiriler

Yahudi Reformu modern ¢agda akil almaz bir kalkinma saglamistir ama boyle
liberal bir inang¢ tanim1 21.yiiz yilda var olabilecek midir ?

Yahudi Reformunun bas sorunu istikrar ve benzerlik sorunudur. Rabbiler ve
cemaatler farkli farkli dini goriisler paylagsmaktadirlar. 1972 “Lenn raporu’na” gore dini
diisiince, gelenekselden ateist diisiinceye kadar gesitlilik gosterir. Bu yiizden cagdas
Amerikan Reformist Yahudiligi ile inan¢ ilkeleri agisindan ortak bir zeminde
bulusamazlar. Ingiltere deki liberal harekette de dini 6greti iizerine genel bir fikir birligi
bulunmamaktadir.

Tanri’ya inan¢ acisindan reformist rabbiler iddialar {izerine goriislerini
belirtmislerdir. Tanri’nmin geleneksel gercekligini %85°1 kabul etmis, %6’s1 kararsiz
kalmis, %9’u da kabul etmemistir. Benzer sekilde rabbilerin %94’ii “Tanr1 iyinin
essiz kaynagidir” ve %97’si “Peygamberler Tanri’dan  vahiy alirlar” goriisiini
benimsemislerdir. Yalniz Tanri’nin eylemleri hakkinda ortak goriislere pek
rastlanmamistir. %73’ “Tann kendini Sina’da gosterdigine inanmis, %15°i
cekimser kalmis, %12’si de bunu kabul etmemistir. Yine mucizelerin olusumu
konusunda da farkli goriisler vardir. %15°i kabul etmis, %35°i ¢ekimser kalmais,
%50’si de kabul etmemis ve “Ilahi mucizeler doga yasalarinin ihlali bi¢giminde tarihi
alay olarak tanimlanabilirler” demislerdir. Yine “Tanr1 her bir kimsenin sorunlariyla
ilgilidir” goriisiinii  %60’1 kabul etmis, %20’si ¢cekimser kalmis, %20’si de kabul

etmemistir.

Ahiret inancim1 %68’1 kabul etmis, %26’s1 ¢cekimser kalmis, %6’s1 da kabul
etmemistir. Ahirette bedenle birlikte dirilmeyi %67°si kabul etmemis, %33’i de

cekimser kalmistir.

Mesih inancin1 %24’ kabul etmis, %30’u ¢ekimser kalmis, %46’s1 da kabul

etmemistir.  Sonu¢ olarak  ahirette bazilarinin  6diillendirilip  bazilarinin

% Jacob J.Petuchowski, a.g.e., s.47-63.
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cezalandirilacag1 goriisiinii de %12’lik kesim kabul etmis, % 46 cekimser kalmis ve

%42’1ik kesim de kabul etmemistir.

Reformistler, cagdas Yahudi bir toplum olusturma isteklerine ragmen modern

Yahudiligin geleneksel yansimalari tizerinde ortak bir goriiste bulusamamislardir.

Gelistirdikleri  tek  ortak  Oneri  hareketin  cesitli  platformlarda
zenginlestirilmesi yani Yahudiler tarafindan Tanri’nin isteklerinin ne oldugunun
kavranmasidir ki boylece Yahudi yasalarina bagliliklar1 adina yeni bir otorite

kurabileceklerdir.

Yahudi Reformunun baslangicindan beri bazi hahamlar Tanri’nin dgretisini
sec¢ilmis insanlara vahyettigini sOylemislerdir ama Yahudi reformuna yonelik
iddialar, kisisel yargt ve Oznel ihtiyaclardan daha Onemli degildir. Reform
hahamlarina gore vicdan; Yahudi yasalarinin modern sistemini olusturmak icin
giivenilir bir kilavuz niteligindedir. Bir cok Yahudi reformcusu karar verirken
vicdanlarim1 yoklamistir fakat onlarin vicdani goriisleri ahldki manada nasil tam
olarak kabul edilebilir. Siiphesiz herkesin vicdan1 digerinden farklidir. Bir karmasa
oldugunda vicdanin dogru zamanda karar verme giicii gosterecegine dair bir kesinlik
yoktur. Eger iki karmasik durum arasinda karar verme de zorlanirsak vicdan, ahlaki

eylem i¢in son karar veren hakim durumuna gelir.

Bu diisiince, reform hahamlarinin Yahudi yasalarimi ¢cagdas diizeye getirmek
icin kurmus oldugu zor bir ilkedir. Ciinkii birinin faydali gordiigiinii bir baskasi
gormeyebilir. Benzer sekilde cagdas amac¢ birden fazla anlama gelir. Hangisinin
dogru olduguna degisiklik mecburi oldugu zaman nasil karar verilebilir. Ahlaki
duygusallik bu nokta da ortaya ¢ikar. Ahlaki savunma biri tarafindan kabul edilen

goriisii baskasina da kabul ettirebilir.

Bazi1 yasalar dinl Ogretiler gibi kendilerini ¢iplak zeminde gosterebilirler.
Gergekten de Yahudi reformistler sembolizmin Yahudilige donmekte biiyiik rolii
oldugunu diisiinmiiglerdir . Ama diger hahamlar dinin kars1 koyucu yoniinii ortaya

atmislardir. Ciinkii bu doniis kisisel 6z sayginin yok olmasina sebep olabilir.
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Bazi reformist hahamlar modern Yahudi hukuku olusturmak adina psikolojik
oneriler getirmislerdir. Mesela insan psikolojisinin modern anlamini vurgulamak

daha onemli oldugu i¢in buna dayanarak bazi kanunlar cikarilmalidir.

Yine bir grup reformist haham, Yahudi hukukunun sinirlamalarin 6tesinde
kanun ¢ikarip ¢ikaramayacagim belirlemek icin harekete gecmistir. Mesela Sabat
yasalarinin ortak duygu sinirlarini astigint belirtmislerdir. Buna mukabil diger
reformist diisiiniirler de Sabat yasasini kat1 bir sekilde savunmuslardir. Onlara gore
bu yasalar kendilerini, Yahudi olmayanlardan ayirmis ve Yahudiligi dini bir

medeniyet haline doniistiirmiistiir.

Ingiliz haham Dow Marmur din degistirmeye kars1 oldugunu belirtmis ve
Ingiliz Yahudi reformcularinin da Biiyiik Britanya Reformist Sinagoglari’nda bunu
hos karsilamadigini sdylemistir. Marmur bu basarisizligin iletisim yetersizliginden
dogdugunu diisiinmiis ve sunlart yazmistir: “Reformist hahamlarin karar1 hareket
acisindan kotii algilanmigtir.  Simdiye kadar ortaya atilan tartismalarda hahamlar

karar verirken hakli olmakla birlikte verilen kararlara layik olamamiglardir.”

Hahamlar ve halk arasindaki bu anlagsmazlik toplumun tiimi i¢in bir kanun
cikarmanin zorlugunu gostermistir. Ciinkii bu uyumsuzluk Yahudi Reformu icin
neyin dogru olduguna ve Yahudi hukukunun harekete ne agidan katkida

bulundugunu sorgulamakta yetersiz kalmistir.

Hahamlik otoritelerinden bazilar1 da geleneksel yasalarin, genis Yahudi
toplumunun disinda tutulmasi gerektigini savunmuslardir. Yiiriitme konusunda
Marmur su agiklamalar1 yapmistir: Toplum dini ilkeler biitiiniidiir. Biz bu yiizden
birlik halinde hareket etmeliyiz. Israil’deki Yahudi insanlar disinda kabul edilebilir

bir sunum hazirlamaliy1z.

Marmur ne yazik ki toplumun yarar i¢in hangi geleneksel yasalarin
uygulanmasina karar verememistir. Bu yiizden iizerinde durulmasi gereken nokta
Yahudiligin ana inanglarinin belirlenmesi ya da geleneksel hukukun modern Yahudi

sisteminde neleri kapsamasi gerektigidir. Yahudi reformculari, genis dini sistemin
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miras¢ilart olmalarina karsin ellerinde mantikli, iyi belirlenmis Yahudi

mirasinin hangi elementleri barindirdigini ¢6zmeye dair bir yontemleri yoktu.loo

'% Dan John Sherbok, a.g.e., 5.98-100.
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SONUC

Yahudilik, yasayan ilahi kaynakli dinlerin en eskisidir. Yahudiler, kendilerinin

diger milletlerden ayr1, kutsal bir sinif olduklarini iddia etmislerdir.

Modern zamanlara kadar yasadiklar1 tilkelerin halklarindan ayri olarak

yasamiglar ve ayr1 olarak tanimlanan bir grup olusturmuslardir.

Yahudiler, birkac¢ nesil hari¢ etraflarindaki toplumlar tarafindan fiziksel ve
entelektiiel olarak dislanmiglar; nerede yasayacaklarini ve hayatlarin1 nasil

kazanacaklarini kontrol eden kanuni yasaklara, kisitlamalara maruz kalmiglardir.

Zamanla Ortagag realiteleriyle yogrulmus Yahudi gelenekleriyle; yeni,
ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel statiisii olan batili Yahudiler arasinda bosluk

olusmustur.

Modern zamanlarla birlikte yasadiklar1 toplumlarla biitiinlesmeyi, kendilerine
uygulanan haksizliklarin kaldirilmasini, vatandaslik gorevleri ve haklarinin resmi

olarak garanti altina alinmasin1 istemislerdir.

Yahudi Reformunun amaci, 19.yy sonlarinda yasayan Yahudilerin,
konumlarinda meydana gelen politik degisimlerden yaralanabilmelerini saglamaktir.
Reform yanlilarina gore bir insan, hem Yahudi hem de yasadigi iilkenin vatandasi
olabilir. Reform karsitlar1 olan Ortodokslara gore ise bir insanin hem Yahudi olup

hem de yasadig: iilkenin vatandasi olmasi miimkiin olamayacak bir durumdur.

Reformist Yahudiler kendilerinin Yahudiliklerini, gercekler iizerine kurulu bir
Yahudilik; Ortodokslugu ise tarihsel gercekligi olmayan bir Yahudilik olarak
goriirler ve Ortodoks diisiincesini anlamsiz olarak nitelerler. Onlara goére Yahudi
gelenekleri, entelektiiel ve cevresindeki toplumun sosyal normlariyla uyumlu hale

getirilemezse Yahudilik kendisini Ortacag’da bulacaktir.

Reform hareketiyle amaglanan, Yahudilerin dini gelenekleriyle; sosyal ve
kiiltiirel hayatlar1 arasindaki entegrasyonu saglamak, din degistirmeye varan dine
ilgisizligi durdurmak ve yeni radikal ¢evrelerde gecerli kilacak sekilde dini tekrar

yapilandirmaktir.
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Aydinlanmanin etkisiyle Yahudi Yasami hissedilir sekilde degismeye
baglamistir. Artik Yahudilerin Avrupa diisiince akimindan ayr1 tutulmamalari, onlar1
kendi modernizasyonlar1 i¢in iimitlendirmistir. Bu amacla Reformist Tapinaklar
acilmis, ibadetlerde radikal reformlar yapilmig, Dinlenme giinii Cumartesi’den
Pazar’a alinmis, Mesihsel Kurtulus sozleri Yahudi Kutsal yazilarindan ve vaazlardan
cikarilmigtir. Reformist Yahudilerin amaci: Yahudi ibadetini, normal standartlar da

yiiriitmektir.

Zamanla daha radikal reform anlayisinda olan din adami statiisiinde olmayan
reform yanlilari, ayin talimatlarinin daha insancil yaklasimla ele alinmasini,
sonradan olusmus haham geleneklerinin c¢ikarilmasin1 bdylece manevi ve

evrensellesmis bir inanca kavusmay1 onermislerdir.

Reformist Yahudilik, en biiyiik basarisint ABD’de gergeklestirmis; Avrupa’da
kendini Ortodoksluga kars1 ispatlamaya calisirken Yeni Diinya’da bu amacla

kurulmus herhangi bir kurumla kargilagmamustir.

Amerika’da Kilise ile devletin ayr1 olmasi, birgcok Hiristiyan mezhebinin yan
yana olmasi, Yahudilerin dini par¢calanmalarina sebep olmustur. Amerikan Yahudileri
arasinda en baskin hareket Reformist Yahudiliktir. Reform, Amerika’nin serbest
ortaminda , kisa siirede Avrupa’daki esinden daha radikal bir karaktere sahip olarak

geligmistir.

1885 yilinda Pittsburgh’ta toplanan Amerikan Reform Rabbileri kendi
Yahudi arayislarinin anlagilabilir bir ifadesini basip yayinlamislardir. Bu
platformdan ¢ikan sonuca gore Yahudiler tek tek diger uluslarin vatandasi olarak
yasamalidirlar.Farklilik din diizleminde kabul edilebilir ama bati demokrasilerinin

vatandaglik taniminda tam olarak uyan milliyet diizleminde kabul edilemez.

1930’lu yillarin sonunda Nazi Almanya’sinin biiyiik etkisiyle,Yahudiler
arasindaki milliyetcilik duygular1 giiclenmistir. Reformist Yahudilik hi¢ olmadigi
kadar etnik ve torensel Ogelerle ortaya c¢ikacag bir donem siirecine girmistir.
Boylece Klasik Reformist Yahudiligin yerini, Yeniden Yonlendirilmis Yahudilik

almaya baslamistir.
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II. Diinya Savasi yillarinda Yahudi Reformu biiyiik bir degisim gostermis,
1937°deki Colombus Platformu Siyonist idealleri kucaklamig, Reformistler

tarafindan reddedilen torenleri desteklemislerdir.

Savas yillarindan sonra Amerika’daki Reformist Yahudilik hareketi
biiylimiistiir. Biiyiik sehirlerin varoslarinda yeni cemaatler kurulmus, Yahudilerin
zenginlesmesiyle birlikte, yerel ve ulusal olarak, daha yiiksek seviye de destek
sahibi olmuglardir. 1950’lerdeki Hiristiyanligin uyanis1 Yahudi teolojisine taze bir

ilgi dogurmustur.

1971°de Amerikan Hahamlar1 Merkez Konferansi, Yahudi Reformu
iizerine yayinlanan ‘Rabbi ve Modern Yahudilikte Modern Sinagog’ adli kitapta
Yahudi bilinci; bir¢cok Yahudi Reform toplumu acisindan ahlaki bir yasam siirmek

olarak goriilmiistiir.

Yahudilikteki Reform Hareketi onceleri Liberal Yahudilikken, belirlenmis bir
akidesi olmadig1 i¢in bazi taraftarlar1 tarafindan ileri bir noktaya gotiiriilerek
Yahudiligin yerini ‘Liberalizm’ almaya baslamis ve ‘simirsiz Liberalizm’le
Ozdeslestirilmistir.  Hatta ateist hahamlar kendilerini saklama geregini
duymamiglardir. Ciinkii Reform Yahudiliginde ateist hahamlarnn gorevlerinden

uzaklastiracak bir sistem yoktur.

Reformist Yahudilik, Yahudilige kiiltiirel bir olgu olarak bakar. Reformist

Yahudilik asir1 reformlar1 neticesinde bugiin kriz yasamaktadir.

91



KAYNAKCA

Abrahams, 1., “Reform Judaism”™, Encyclopedia of Religion Ethics,
New York 1980, VII, 902

Agus, Jacob b., “The Reform Movement”, Understanding American Judaism
New York 1975

Aydin, Fuat, Yahudilik, Istanbul 2004

Aydin, Mehmet, Din Fenomeni, Konya 1995

Besalel, Yusuf, Yahudi Tarihi , istanbul 2003

.................. , “Reformist Yahudilik”, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul
2002, 11, 522-524

Blech, Rabi Benjamin, Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii, Estreya Seval Vali (¢ev.),

Istanbul 2004
Demirci, Kiirsat, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Istanbul 2005
Ellenson, David, “Abraham Geiger”, The Encyclopedia of Religion, New
York 1987, V, 490-491
....................... , Samuel Holdheim”, The Encyclopedia of Religion, New
York 1987, VI, 418

Elon, Amos, Cokiise Tirmanis Alman Yahudilerinin Oykiisii, Dani Altaras
(cev.), Istanbul 2005

Groepler, Eva, Anti-Semitizm Antik Cagdan Giiniimiize Yahudi Diismanligi

Tarihi, Sitheyla Kaya (cev.), Istanbul 1999
Johnson, Paul, Yahudi Tarihi, Filiz Orman (gev.), Istanbul ts.

Jospe, Alfred; Yahil, Leni, “Moses Mendelssohn”, The Encyclopedia Judaica,

92



Jerusalem, t.s., XI, 1328-1332

Kraut, Benny, “Kaufmann Kohler”, The Encyclopedia of Religion, New
York 1987, VIII, 358-359

Kurt, Ali Osman, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Din Degistirme,
Istanbul 2004

Lange, Nicholas de, Yahudi Diinyasi, Sevil Atauz, Akin Atauz (¢ev.),

Istanbul 1987
Levinger, Jacob S., “Abraham Geiger”, The Encyclopedia Judaica,t.s.,
VII, 358-359

Martin, Bernard, “Haskalah”, History of Judaism, New York, 1974, 11, 212

Meyer, Michael A., “Reform Judaism”, The Encyclopedia of Religion, New
York 1987, XII, 254-262

Montet,E; Lods, A.; Rapoport, A.S.; Garaudy, R., Siyonizm ve Yahudilik,
AdnanYazict; Orgen Ugurlu; Kemal Demir (cev.), Istanbul 2006

Neusner, Jacob, Judaism in Modern Times, U.S.A 1995

..................... , “Reform Judaism”, The Encyclopedia of Judaism

U.S.A,1995, 111, 1240-1241
Ozen, Adem, Yahudilikte Ibadet, Istanbul 2001
Petuchowski, Jacob J., “Liberal Judaism”, Understanding American Judaism,
New York 1975
Philipson,David, “Samuel Holdheim”, The Encyclopedia Judaica,
Jerusalem,t.s., VIII, 818
Plaut, W. Gunther, The Rise of Reform, New York 1963
Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002

Sartre, Jean Paul, Yahudi Sorunu, Serap Yesiltuna (¢ev.), Istanbul 2005

93



Selter, Robert M., “Moses Mendelssohn”, Encyclopedia of Religion,
New York 1987, IX, 370-371
Sherbok, Dan John, Modern Judaism, London 1996
Slutsky, Yehuda, “Haskalah”, The Encyclopedia Judaica, Jerusalem t.s., VII,
1433
Taspinar, ismail, Duvarin Oteki Yiizii, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilikte

Ahiret Inanci, Istanbul 2003

Temkin, Sefton D., The Encyclopedia Judaica, Jerusalem, t.s., VI, 531-532
....................... , “Isaac Mayer Wise”, The Encyclopedia of Religion, New
York 1987, XV, 412

Tiimer, Giinay; Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara 1993

94



OZGECMIS

Hatice Tiryaki 1970 yilinda Bolu’nun Gerede ilgesinde dogdu. Ilkokulu Kazim
Karabekir ilkokulu’nda, Ortaokulu ve liseyi Kadikéy Imam Hatip Lisesi’nde okudu.

1991 yilinda girdigi Marmara Ilahiyat Fakiiltesi’nden 1996 yilinda mezun oldu.
Hatice Tiryaki halen Samandira Aziz Bayraktar Imam Hatip Lisesi’nde Meslek

Dersleri 6gretmeni olarak gorev yapmaktadir.

95



BIOGRAPHY
Hatice Tiryaki was born in the village of Gerede of Bolu. She went to Kazim
Karabekir Primary School and then she went to Kadikdy Secondry School for the
training of Islamic Religious Personnel. She took a place in Marmara theologian faculty
in 1991 and she graduated from this faculty in 1996.
Hatice Tiryaki is teaching in Samandira Aziz Bayraktar religious high school

now and giving Professional courses.

96



